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+UMIESZCZE WSROD WAS MOJ PRZYBYTEK [...]" (KPt 26,11).
JUBILEUSZ CHRZESCIJANSKI JAKO PAMIEC O SPELNIONEJ OBIETNICY

Streszczenie. Autor artykulu dokonuje egzegezy kanonicznej tekstu Kpt 26,11-13.
Tekst ten stanowi jedng z obietnic zwiagzanych z przestrzeganiem przepiséw roku szaba-
towego i jubileuszowego (Kpt 26,3-13). Jego relektura dokonuje sie po raz pierwszy we-
wnatrz Biblii w tekstach o przymierzu pokoju w Ksiedze Ezechiela (34,25-30; 37,26-28).
Analiza tych tekstow pozwala spojrze¢ na nie jako na wyrocznie, ktére przekraczajg grani-
ce czasowe zwigzane z powrotem Izraela z niewoli babilonskiej i tym samym otwierajg sie
na przyszto$¢. Autor dochodzi do wniosku, ze na teksty z Nowego Testamentu: J 1,14; Ap
1,5.9-20; 2,1 nalezy patrze¢ jako na chrzescijaniska relekture Kpt 26,11-12; Ez 34,25-30;
37,26-28. Historyczny Jezus stal si¢ widzialng i doswiadczalng obecnoscig Boga posrod
ludzi (J 1,14). Jest to obecno$¢ wyzwalajaca z grzechu (Ap 1,5b). Dokonalo sie to w miste-
rium paschalnym Jezusa. Jest to zarazem obecno$¢, ktdra ciagle trwa i realizuje si¢ w Ko-
$ciele. Jezus jest w nim obecny (,,posréd siedmiu zlotych swiecznikow”: Ap 1,12) i ciagle
dziatajacy (,przechadza sie posréd siedmiu zlotych swiecznikéw™: Ap 2,1), tak jak Bég
w Kpt 26,11-12. W $wietle tych analiz mozna dojs¢ do wniosku, ze kazdy jubileusz chrze-
$cijanski (obecnie trwajacy, jak i te, ktére nastapia) jest celebracja pamieci o spelnionej
w Jezusie Chrystusie obietnicy Boga z Kpt 26,11-13.

Stowa kluczowe: jubileusz, relektura, wypelnienie, przymierze pokoju, Kpt 26,11~
13, Ez 34,25-30; 37,26-28; ] 1,14.
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Abstract. “I Will Set My Tabernacle Among You ...” (Lev. 26:11): The Christian
Jubilee as a Reminder of the Fulfilled Promise of Leviticus 26:11-13. The author of the
article performs a canonical exegesis of Leviticus 26:11-13. This passage constitutes one of
the promises associated with the observance of the regulations of the sabbatical and jubi-
lee years (Lev. 26:3-13) and is reinterpreted for the first time in the Bible in the texts that
concern the covenant of peace in the Book of Ezekiel (34:25-30, 37:26-28). An analysis
of these texts allows us to view them as oracles which transcend the temporal boundaries
associated with Israel’s return from Babylonian captivity and which thus become open to
the future. The author comes to the conclusion that the New Testament texts of John 1:14
and Revelation 1:5,9-20; 2:1 should be viewed as a Christian reinterpretation of Leviticus
26:11-12 and Ezekiel 34:25-30; 37:26-28. The historical Jesus became the visible and tan-
gible presence of God among people (John 1:14), a presence that liberates man from sin
(Rev. 1:5b) as manifested in the paschal mystery of Jesus. At the same time, this presence
continues to exist and become fulfilled in the Church. Jesus is present in the Church (“in
the midst of the seven lampstands,” Rev. 1:13) and is still active (“walks in the midst of the
seven golden lampstands,” Rev. 2:1), just like God in Leviticus 26:11-12. In light of these
analyses, it can be concluded that every Christian jubilee (both the current one and each
of those to come) is a celebration of the memory of God’s promise of Leviticus 26:11-13
fulfilled in Jesus Christ.

Keywords: jubilee, reinterpretation, fulfilment, covenant of peace, Leviticus 26:11-
13; Ezekiel 34:25-30; 37:26-28; John 1:14.

Przepisy zwigzane z rokiem jubileuszowym w starozytnym Izra-
elu zostaly opisane w Kpt 25,8-55, gdzie zostaly polaczone z dotyczacymi
roku szabatowego (25,1-7) i przerwane perykopa opisujacg poreczenia
Boze na rok szabatowy (25,18-22). Po siedmiu latach szabatowych miat
by¢ celebrowany rok jubileuszowy. Kpt 25 nalezy do ostatniej sekcji Ksie-
gi Kaptanskiej, ktora obejmuje rozdziaty 25-26. Sg to takze ostatnie roz-
dzialy tzw. Kodeksu $wigtosci (Kpt 17-26). Od samego poczatku nalezy
zauwazy¢ ich jedno$¢ literacka. Zostajg one spiete klamrg wprowadzenia
w 25,1-2a: ,,Potem Pan méwit do Mojzesza na gérze Synaj: Przeméw do
Izraelitow i powiedz im [...]” i zakonczenia w 26,46: ,, To s3 ustawy, wyro-
ki i prawa, ktére Pan ustanowit migdzy sobg a Izraelitami na gorze Synaj
za posrednictwem Mojzesza”. Mozna zatem potraktowac 26,46 jako pod-
sumowanie rozdziatéw 25-26. Réwniez dwa wiersze wstepne 26 rozdzialu
wigzg tre$¢ rozdziatu z Kpt 25!, Dluga mowa Boga do Mojzesza na gorze

1" Antoni Tronina, Ksigga Kaplatiska. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Nowy
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Synaj (Kpt 25-26) dzieli si¢ na trzy czesci: 1) prawo dotyczace roku szaba-
towego i jubileuszowego (25,2b-55); 2) krétka pareneza (26,1-2); 3) zapo-
wiedzi blogostawienstw i grozb oraz zapowiedz odnowy (26,3-45). Kpt 26
jest rozdziatem zawierajagcym blogostawienstwa i przeklenstwa, ktérych
realizacja jest uzalezniona od przestrzegania Prawa, ktore jawi si¢ zarow-
no jako pouczenie skierowane do ludu przez Boga, jak i zobowigzanie za-
ciggniete przez caly lud. Kodeksy prawne starozytnego Wschodu konczyty
sie zapowiedzig blogostawienstw lub/i grozb, zaleznych od nieprzestrze-
gania praw. Wérod grozb umieszczonych w Kpt 26 na czoto wysuwa sie ta
zwigzana z famaniem prawa lat szabatowych (25,33-35): Izrael zostanie
wygnany z kraju i ziemia sama z siebie znajdzie nalezny jej odpoczynek.
Wiréd obietnic dominuja te zwigzane z ziemia (obietnica deszczu, poko-
ju, zwycigstwa nad wrogami, ptodnos$¢ pol, bydta i ludzi). Wszystkie one
skupiajg si¢ przede wszystkim na darach materialnych. Na tle tych obietnic
w sposdb wyjatkowy wybrzmiewa ostatnia z pieciu obietnic, tj. Kpt 26,11
13. Ma ona charakter bardziej duchowy i koncentruje si¢ na samym Bogu
i jego relacji do Izraela. W zwiazku z ogloszonym przez papieza Francisz-
ka bullg Spes non confundit z 9 maja 2024 r. jubileuszem zwyczajnym roku
2025 r., jak i wezesniejszymi jubileuszami chrzescijanistwa powstalo wiele
opracowan na temat jubileuszy w perspektywie biblijnej, historycznej czy
teologicznej?. Ten artykut nie ma by¢ kolejnym opracowaniem tego typu.

Komentarz Biblijny Stary Testament I1I (Czestochowa: Edycja Swietego Pawla 2006), 362.
Nasze stwierdzenia nie wykluczaja, ze rozdzial 26 mozna potraktowac jako zakonczenie
calej Ksiegi Kaplanskiej. Uzyte w Kpl 26,46 zwroty: ,,ustawy” (hbr. huqqim), wyroki (hbr.
mispatim) i prawa (hbr. térot), ktore pojawiaja sie takze w innych czesciach Kpt, jak i wiersz
Kpl 7,38 pozwalaja patrze¢ na ten tekst jako na podsumowanie calej Ksiegi Kaptanskiej.
Rozdziat 27 - wedtug badaczy - jest dodatkiem poézniejszym do ksiegi, ktére podejmuje
w 27,34 formute z Kpt 26,46.

2 Zob. Daniel Brzezinski, ,Rok jubileuszowy w Kosciele. Podstawy biblijne i chrze-
$cijanski sens teologiczny,” w Pielgrzymi nadziei. Rok Jubileuszowy 2025. Program dusz-
pasterski Kosciola katolickiego w Polsce na rok 2024/2025. Zeszyt teologiczno-pastoralny,
red. W. Musiot, P. Chyla, R. Chromy, K. Piechaczek (Opole: Komisja Duszpasterstwa KEP,
2024), 49-68; Waldemar Chrostowski, ,,Jubileusze w Starym Testamencie,” w Waldemar
Chrostowski, Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia (Warszawa: Vocatio, 2003), 188-
196; Waldemar Chrostowski, ,,Jubileusz w perspektywie biblijnej,” Studia Wtoctawskie 22
(2020): 133-152, DOL: https://doi.org/10.52404/ttnwloc.stwl.22.7; Roman Pindel, ,Rodo-
wod jubileuszu,” Pastores 8 (2000) 3: 29-36. Tronina, Ksigga Kaplatiska, 365-288; Henryk
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Skupimy sie w nim na tekscie Kpt 26,11-13, odczytujac go w $wietle innych
tekstow biblijnych, ktére do niego nawiazuja. Dokonamy zatem egzegzezy
kanonicznej tego tekstu w rozumieniu papieza Benedykta XVI (DV 34).
Dokonamy analizy tego tekstu, poniewaz jest on kluczowy dla zrozumie-
nia jubileuszu chrzescijaniskiego, w ktorym celebrujemy de facto - postara-
my sie to wykazaé — wypelnienie tej obietnicy. Rozpoczniemy od pytanie,
co tak naprawde Izraelici czcili w czasie roku jubileuszowego, aby potem
przejs$¢ do analizy obietnicy z Kpt 26,11-13 i nastgpnie przestudiowac tek-
sty, ktore sg starotestamentowa i nowotestamentowa relekturg tego tekstu.

1. CO TAK NAPRAWDE IZRAELICI MIELI CZCIC W ROKU
JUBILEUSZOWYM?

Kazdy piecdziesigty rok miat by¢ obchodzony jako czas wyzwo-
lenia: ,,Bedziecie $wigci¢ pigédziesigty rok, obwiesécie wyzwolenie [hbr.
deror] w kraju dla wszystkich jego mieszkancow” (25,10). To wyzwolenie
dotyczylo ziemi i ludzi.,,Grunty lezaty odlogiem, kazdy powracal do swe-
go dziedzictwa, to znaczy pola i domy, ktére zostaly utracone, powracaty
do pierwotnych wtlascicieli, z wyjatkiem domdéw miejskich, ktére mogty
by¢ wykupione tylko w ciggu roku od ich sprzedazy [...]. W koncu nie-
wyplacalni dtuznicy, niewolnicy izraelscy zostawali uwolnieni; w konse-
kwencji, cena wykupu tych niewolnikéw byla obliczana w zaleznos$ci od
liczby lat pozostalych do najblizszego jubileuszu™. Aby odpowiedzie¢ na
pytanie o istote roku jubileuszowego, nalezy rozwigzacé kwestie, dlaczego
przepisy roku jubileuszowego klada taki nacisk na wyzwolenie, ktore we-
dlug przepiséw oznaczalo uwolnienie od wszelkich zobowigzan i wyni-
kajacych z nich zalezno$ci. Prawa dotyczace zaréwno roku szabatowego
i roku jubileuszowego przypominajg Izraelitom ich catkowitg zaleznos¢ od
Boga, ktdry jest jedynym wtascicielem ziemi, do ktérej zmierzajg Izraeli-

Witczyk, ,Rok jubileuszowy w Starym Testamencie,” w Rok Boga Ojca (Kielce: Wydawnic-
two ,,Jednosc¢”, 1999), 43-55; Chritopher J. H. Wright, Year of Jubilee, ABD 111, 1025-1030.

3 Roland de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1 i II (Poznan: Pallottinum,
2004), 190.
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ci (w opisie Pigcioksiegu do niej jeszcze nie dotrg, ta obietnica zacznie si¢
spetnia¢ dopiero w Ksiedze Jozuego). Ziemia, ktéra w calym Pigcioksigegu
jest — obok potomstwa — gtéwnym darem danym Izraelitom przez Boga,
ma sta¢ sie miejscem praktykowania Prawa danego przez Boga. Izraelici
po dotarciu do ziemi beda jej mogli uzywac, ale nie posiada¢, co zostaje
bardzo mocno podkreslone w Kpt 25,23 (prawo wykupu wilasnosci): ,, Ta
ziemia nie bedzie sprzedawana nieodwolanie, bo ta ziemia jest Moja, a wy
jestescie przybyszami i osadnikami u mnie. Ja jestem Pan, wasz, B6g™.
Teologia ziemi obiecanej jest pierwszym fundamentem religijnym pra-
wa jubileuszu. Z tym faczy si¢ drugi element bazowy dla idei jubileuszu,
a mianowicie wyprowadzenie z ziemi egipskiej. Te dwa motywy jeszcze
bardziej staja si¢ zrozumiale jesli umie$cimy je w kontekscie catej Ksiegi
Kaplaniskiej. Izraelici znajduja sie u stop Gory Synaj. Zyja zatem na pustyni
i jeszcze nie weszli do ziemi obiecanej. W tym kontekscie pojawia si¢ py-
tanie zasadnicze: jakie s3 fundamenty jurydyczne tego ludu? Nie jest nim
na pewno posiadanie ziemi i dlatego cale prawo nie moze oprze¢ si¢ na
prawie wlasno$ci. W tym wzgledzie przepisy roku szabatowego i jubile-
uszowego s3 ukierunkowane na przyszlos¢, gdy Izrael osigdzie juz w zie-
mi obiecanej. Jedynym fundamentem istnienia tego narodu moze by¢ do-
$wiadczenie wyjscia, tzn. uwolnienia z niewoli egipskiej. Izrael jest ludem
wolnym, mimo Ze nie posiada jeszcze terytorium. To doswiadczenie otrzy-
muje w Kpt nowy interpretacj¢: wyprowadzenie Izraela przez Boga z Egip-
tu to jego ,odseparowanie” (przede wszystkim od Egiptu) i ,,uswiecenie’,
ktére jest niczym innym, jak przynaleznos$cia do Boga, ktory jest swiety
(por. Kpt 20,26). Tekstem, ktéry ukazuje $cisly zwigzek miedzy ,,uswiece-
niem” Izraela i ,,odseparowaniem” go od Egiptu (wyzwoleniem z Egiptu)”
jest Kpt 22,32-33: ,Nie bedziecie bezczesci¢ mojego $wietego imienia.
Okazuje moja $wietos¢ posrod Izraelitdéw. Ja jestem Pan, ktory was uswie-
ca, ktéry wyprowadzil was z ziemi egipskiej, aby by¢ waszym Bogiem. Ja
jestem Pan” (22,32-33). W tekscie tym imiestowy megaddisekem (,ktéry
was uswieca’) i hammdst’ (,,ktory was wyprowadzil”) maja te sama war-
to$¢ i dlatego mozna skonkludowac, ze wyprowadzenie z Egiptu réwna

4 Korzystam z ttumaczenia: Waldemar Chrostowski, Tora czyli Pigcioksigg Mojze-
sza (Kielce: Wydawnictwo Jednos¢, 2024), 238.
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sie uswiecenie Izraela®. Uswiecenie zatem jest oddzieleniem. To jest fun-
dament teologiczny istnienia ludu Izraela®.

Nawigzania do historii wyjscia z Egiptu nie sa czeste w Kpt. Po raz
pierwszy spotykamy je w 18,3, potem za$ w 19,36; 22,33 i osiagaja naj-
wieksza kulminacje w rozdzialach 25-26, gdzie spotykamy je az pie¢ razy
(25,38.42.55; 26,13.45). Wszystkie te wzmianki podkreslaja, ze wyjscie
z Egiptu nie bylto dzialaniem ludzkim, ale byto wielkim dzielem Boga. Izra-
el zatem zawdziecza swoja egzystencje Bogu i dlatego nalezy do niego, co
bardzo mocno podkresla wiersz Kpt 25,55, konczacy opis praw dotycza-
cych wykupu 0séb w roku jubileuszowym (25,35-55) ,,Bo Izraelici s3g mo-
imi stugami (niewolnikami), oni s3 moimi stugami, ktérych wyprowadzi-
tem z niewoli egipskiej. Ja jestem Wasz Pan” (por. 25,42). Takie spojrzenie
okresla relacje miedzy poszczegdlnymi cztonkami ludu. Wszyscy oni sa
wolnymi. Ta wolno$¢ jest $wieta, poniewaz nalezy do samego Boga. Wiersz
z Kpt 25,42, stanowigcy czes$¢ opisu prawa o wykupie niewolnika Izraelity,
jasno to okregla:,,Bo oni s3 moimi stugami, ktérych wyprowadzitem z zie-
mi egipskiej, nie powinni by¢ sprzedawani jako niewolnicy”. ,Rok jubile-
uszowy byt wiec czasem wykonania prawa o powrocie do wolnosci i wta-
snosci, przy jednoczesnym podkresleniu, ze zrodlem zaréwno wolnosci, jak
i whasnosci jest Bog”7, ktéry wyprowadzit Izraela z Egiptu. Ta powtarzajgca
sie w Kpt 25-26 wzmianka o wyzwoleniu Izraela z Egiptu przez Boga staje
sie nie tylko motywacja religijna do przyjecia przepiséw dotyczacych roku
szabatowego i jubileuszowego, lecz takze przypomnieniem prawdy o Bogu,
ktdry jest wyzwolicielem. Kpt 25 wpisuje si¢ w logike Dekalogu (Wj 20,1
21; Pwt 5,6-21), w ktérym przepisy (prawa) sa poprzedzone wprowadze-
niem narracyjnym (Wj 20,1-2; Pwt 5,6) okre$lajacym fundament, z kto-
rego wyplywaja obowiazki. Wyprowadzenie z ziemi egipskiej Izraela przez
Boga jest uwolnieniem ukierunkowanym na dar ziemi. Kontekst jednak,
w jakim - wedlug Kpt - znajduja si¢ Izraelici (nie weszli jeszcze do ziemi
obiecanej), pozwala nam inaczej spojrze¢ na rok jubileuszowy. W $wietle
tego, co zostalo powiedziane, nalezy zauwazy¢, ze roku jubileuszowego nie

5 Jean Louis Ska, Introduzione alla lettura del Pentateuco. Chiavi per linterpreta-
zione dei primi cinque libri della Bibbia (Roma: Edizioni Dehoniane, 1998), 47.

6 Ska, Introduzione alla lettura, 45-46.
7 Brzezinski, ,,Rok jubileuszowy w Kosciele,” 56.
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nalezy traktowac¢ tylko jako instytucji zycia spoteczno-gospodarczego Izra-
ela, ktéra miata de facto broni¢ kazda rodzine przed ubdstwem i rozbiciem
oraz normowac prawa Izraelitéw w relacji do terytorium ziemi obiecanej,
ale jako czas odkrycia i uobecniania historycznego dzieta Boga, objawio-
nego z wyprowadzenia Izraela z Egiptu, z ktérego wynikaja konkretne zo-
bowigzania (wyzwolenia) dla Izraelitow. Jest on czasem $wietym, poniewaz
jest celebracja wyzwolenia Izraela z niewoli ku wolnosci, ktére dato pocza-
tek narodowi. Jest zatem siegnieciem do korzeni egzystencji narodu wy-
branego. Rok jubileuszowy miat przypomnie¢ Izraelitom réwniez o konse-
kwencjach spolecznych, ktére wplywaly z faktu wyzwolenia ich z niewoli
i otrzymaniu w darze ziemi obiecanej na dzierzawe. Fakt przypomnienia
im o ich stanie niewoli i braku ziemi, a zarazem o wielkim historycznym
dziele Boga, jakim bylo ich wyzwolenie z niewoli ukierunkowane na dar
ziemi, mialo broni¢ ich przed jakakolwiek nieréwnoscia klasows, boga-
ceniem si¢ jednych kosztem drugich, lichwa, wyzyskiem i niewola. Izra-
elici, realizujac przepisy roku szabatowego i jubileuszowego, mieli sta¢ si¢
nasladowcami Boga i w ten sposéb uobecnia¢ posrod siebie wyzwolenie
i uswiecenie. To przestanie bylto szczegdlnie wazne w tych momentach hi-
storii narodu wybranego, kiedy byl on pozbawiony terytorium i autono-
mii politycznej, czego przykladem mogty by¢ czasy niewoli babilonskiej.
W takich momentach mieli przypomina¢ sobie o poczatku swego narodu,
ktore bylo $cisle ztaczone z wyzwoleniem z Egiptu. Wyzwolenie i pocza-
tek stajg sie istotnymi elementami pamieci Izraela w roku jubileuszowyms3.

8 Oddzielnym problemem, ktérego w tym artykule nie bedziemy rozwigzywaé, jest
kwestia, czy przepisy roku jubileuszowego byly kiedykolwiek wprowadzone i przestrzegane
w Izraelu po jego dojéciu do ziemi obiecanej, czy nalezy je traktowac raczej jako propo-
zycje ideatu sprawiedliwoéci i réwnosci spotecznej, ktéra nigdy nie zostala zrealizowana.
Zdania badaczy w tym wzgledzie sg raczej podzielone. Wystarczy zacytowa¢ dwie wypo-
wiedzi. A. Tronina napisal w swoim komentarzu: ,,Swiadectwa ST nie pozwalaja doktad-
nie oceni¢ wplywu tego prawodawstwa na zycie spoteczne dawnego Izraela. Nie mozna
go jednak ocenia¢ wylacznie w kategoriach utopijnego programu, ktéry nigdy nie zostat
zrealizowany” (Tronina, Ksiega Kaplariska, 374). Z kolei W. Chrostowski podkresla: ,, Wat-
pliwe, by te rozporzadzenia byty kiedykolwiek przestrzegane, raczej stanowity ideal, ktéry
mial powstrzymywac chciwos¢ w nadmiernym bogaceniu si¢” (Chrostowski, Tora, 747).
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2. OBIETNICA W KPt 26,1113

Ostatnia czg$¢ Ksiegi Kaplanskiej osigga ona swoj szczyt w tekscie
z Kpt 26, w ktérym znajduja si¢ stwierdzenia: ,Ja jestem YHWH wasz Bog”
(26,1) i ,Ja jestem Pan” (26,2), z ktérymi sa zwigzane podstawowe nakazy
Dekalogu: czes¢ jednego Boga, szabat i przybytek (26,1-2). Po tych stowach
nastepuja warunkowe (,,Jesli”: 26,5.14.18.21.23.27) obietnice (26,3-13)
i grozby (26, 14-39), ktére konczg si¢ oredziem o nawrdceniu i obietni-
ca Bozego przebaczenia (26,40-45). Wsrod wszystkich obietnic wyrdznia
sie — jak juz zauwazyliémy - szczegdlnie ostatnia, tj. 26,11-13. Pierwsze
obietnice, na ktore nalezy patrze¢ w kategoriach blogostawienstwa Boze-
go, zwigzane s3 — to juz powiedzieli$my, ale dla jasnosci wywodu jeszcze
raz powtarzamy - z ziemia obiecang, do ktdrej zmierzajg Izraelici i ktérych
realizacja jest uwarunkowana przestrzeganiem Prawa (Kpt 26,1: ,,Jesli be-
dziecie postepowali wedlug moich ustaw i bedziecie strzec przykazan mo-
ich oraz wprowadza¢ je w zycie”). Blogostawienstwa te dotycza: obfitosci
plondéw (26,4-5), pokoju wewnatrz kraju (26,6), zwyciestwa nad wrogami
zewnetrznymi (26,7-8), spelnienia obietnic przymierza (26,9-10). Ostat-
nia skupia si¢ na relacji Boga do swego ludu i mozna jg potraktowac jako
podsumowanie wszystkich poprzednich:, I dam wéréd Was moj Przybytek
i nie bede si¢ wami brzydzil. Bede si¢ przechadzat wérdd was i bede wa-
szym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem”.

Bdg obiecuje umiesci¢ swoj Przybytek (hbr. miskan) posréd ludu
(hbr. bétokekem). Przybytek wcale nie oznacza tu historycznej $wiatyni
(w czasie wyjscia byt nig na pewno Namiot Spotkania), ale przyszla swia-
tynie, ktora nie tyle bedzie jakas budowla, ile sama obecnoscig Boga po-
$rod ludu®. Bedzie to stale przebywanie Boga z ludem, ktorego nie mozna
zamkng¢ w murach jakiego$ sanktuarium. W tekécie tym jest obecne wy-
razne nawigzanie do stlow z Wj 29,45: I bede [Bog] mieszkal [wesakanti]
posrdéd [beétok] synéw Izraela i bede ich Bogiem” czy tez do zakonczenia
Ksiegi Wyjscia, ktére opisuje objecie w posiadanie przez Boga namiotu spo-
tkania (por. Wj 40,34-38). To wydarzenie, ktére mozna okregli¢ jako kon-
sekracje Namiotu Spotkania, jest wazne, poniewaz od tego momentu Bég
bedzie mieszkal posrod swego ludu (40,34-35) i bedzie mu towarzyszyt i go

9 Tronina, Ksigga Kaplariska, 383.
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prowadzit (40,36-38). Kpt 26,12 podkresla, ze to przebywanie Boga nie ma
charakteru statycznego, ale dynamiczny. Bég bedzie si¢ przechadzat (hbr.
hithallakti bétokékem) posrod ludu, podobnie jak to byto w Raju (por. Rdz
3,8), kiedy - przed swoim upadkiem - czlowiek byl w $cistej komunii z Bo-
giem. W tradycji zwigzanej z patriarchami Izraela, Henoch i Noe ,,chodzi-
li z Bogiem” (Rdz 5,22.24; 6,9), Abraham byt wezwany do takiej postawy
(Rdz 17,1-2). Teraz sam Bog obiecuje takie dziatanie. Orzeczenie hithallak
wskazuje na wszechogarniajace dziatanie Boga, poniewaz znaczy ono tyle,
co: ,spacerowaé do przodu i do tytu, w gore i w dot”1%. W ten sposob do-
konuje sie realizacja celu przymierza: ,,Ja bede waszym Bogiem, a wy be-
dziecie moim ludem”. Mamy tutaj do czynienia z formulg przynaleznosci.
Stowa te — podkreslajac glteboka i intymna relacje miedzy Bogiem i jego
ludem, ktéra w starotestamentowej pie$ni o milosci, czyli Piesni nad Pie-
$niami, bedacej opisem mitosci zaréwno tej ludzkiej, jak i tej miedzy na-
rodem wybranym i Bogiem rozbrzmiewajg jako: ,,Mdj mily jest moj. A ja
jestem jego” (Pnp 2,8).

To wszystko, o czym méwi Kpl 26,11-12, znajduje swdj historyczny
wyraz w wydarzeniu wyprowadzenia przez Boga Izraela z Egiptu, stad na-
stepny wiersz nawigzuje do tego wydarzenia: ,,Ja jestem YHWH, Bog wasz,
ktéry was wyprowadzil z ziemi egipskiej, abyscie juz nie byli ich niewolni-
kami. Ja skruszylem wasze jarzmo i pozwolilem wam chodzi¢ z podniesio-
na glowy” (26,13). B6g uwolnit swéj lud, aby nie byl on w niewoli. Bog zta-
mat - dostownie ttumaczac - ,,drazki waszego jarzma’, tzn. kawalki drewna
przyczepione prostopadle — za pomocg wigzadel — do jarzma, ktérym byt
drag kladziony poprzecznie na grzbiecie zwierzgcia. Pod jarzmem niewoli
Izraelici byli jak zwierze pociagowe przygniecione ci¢zarem. Dopiero usu-
niecie jarzma pozwolito Izraelowi podnies¢ gtowe i tym samym chodzi¢
wyprostowanym, tzn. nie by¢ juz niewolnikiem Egiptu. Wyjscie z Egiptu
jest postrzegane jako zbawcze dzielo Boga, ktére przywrocito Izraelowi
szczegblna relacje z Bogiem i bylo poczatkiem narodu przymierza. Mozna
powiedzie¢, ze przed wyjsciem z Egiptu przodkowie Izraela nie stanowili
jeszcze narodu. Dzielo zbawcze Boga stalo si¢ momentem embrionalnym,
wyjsciowym dla jego powstania. To dzieto byto dopetnieniem wybrania,

10 John E. Hartley, Leviticus, WBC 4 (Nashville: Thomas Nelson Publishers,
1992), 463.
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ktérego fundamentem jest mito§¢ Boga, co dobitnie przypominajg stowa
Mojzesza z Pwt 7,7-8: ,YHWH wybral was i znalazt upodobanie w was
nie dlatego, ze liczebnie przewyzszacie wszystkie narody, gdyz ze wszyst-
kich naroddéw jestescie najmniejszym, lecz poniewaz YHWH was umito-
wal i chce dochowac¢ przysiegi danej waszym przodkom. Wyprowadzit was
mocng reka i wybawil was z domu niewoli, z reki faraona, kréla egipskiego”

Do obietnicy z Kpt 26,11-13 nawigzuje w Kpt 26 takze fragment, kto-
ry konczy wykaz grézb sankcjonowanych niespetnieniem przede wszyst-
kim wymagan roku szabatowego ze strony Izraelitow (w. 42-45) i jest ore-
dziem milosierdzia Boga: B6g pomimo tego, ze Izrael odrzuca Jego nakazy
i gardzi Nim, nie odtraca Izraela. Mozemy wyrdznié tutaj przynajmniej
dwa elementy wspolne pomiedzy 26,11-13 i 26,42-45: ,,nie bede sie wami
brzydzit” ww. 111 ,,i nie bedg si¢ brzydzit nimi” w w. 44 oraz ,,ktéry wypro-
wadzil was z ziemi egipskiej” w w. 13 i ,, kiedy wyprowadzilem ich z ziemi
egipskiej” (w. 45). W ostatnim tekscie zostaje dodany jeszcze jeden bar-
dzo wazny element: pami¢c¢ o Przymierzu. Izrael pozbawiany za kare swe-
go terytorium (tekst ten wyraznie jest a fartiori teologiczng interpretacja
uprowadzenia do niewoli babilonskiej) przypomni sobie przymierze Boga
z Jakubem, Izaakiem i Abrahamem (w. 42: az trzy razy zostaje uzyty tutaj
termin ,,przymierze” [hbr. berit]). B6g mimo ich niewiernosci nie zerwie
przymierza z nimi (w. 44), Bég przypomni sobie o przymierzu zwigzanym
z wyprowadzeniem z niewoli egipskiej (w. 45). Pamig¢¢ Boga o przymierzu
jest oznaka jego wiernosci, niezaleznie od ludzkiej zdrady. Bog obiecuje
takze pamieta¢ o ziemi obiecanej i zatroszczy¢ sie o jej odpoczynek, po-
niewaz Izraelici nie przestrzegali praw z nig zwigzanych (w. 43). Stowa te
mozna odczyta¢ w kluczu obietnicy powrotu z niewoli'!, ktéra miata cha-
rakter leczniczy, podobnie jak inne kary, ktére spotykaly Izraela w jego hi-
storii. Mimo ze Kpt przewiduje kary zwigzane z odstepstwem Izraela, to
jednak Bog objawia swoje mitosierdzie w tym, ze nie ztamie (hbr. hapar)
przymierza, ktére w calym tekécie ma charakter zaréwno bezwarunkowy
(przymierze z patriarchami: jednostronne zobowigzanie Boga wyrazone
w obietnicach dla Abrahama, Izaaka i Jakuba pozostaja nieodwotane), jak
i warunkowy (przymierze synajskie: odejscie od zobowigzan jest sankcjo-
nowane karg, chociaz same przymierze jest nieodwolane). Odstepstwo Izra-

11 Tronina, Ksigga Kaptatiska, 391.
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ela domaga sie kary, ale nie oznacza to konca obietnic Boga. Stad koncowy
akord Kpt 26 jest pelny nadziei.

3. KPL 26,11-13: OBIETNICA OTWARTA NA PRZYSZtOSC

Kontekst, w ktérym zostaje umieszczona obietnica obecnosci Boga
posrod swego ludu, jak i Jego wiernosci, pozwala na nie spojrze¢ jako obiet-
nice ukierunkowane na przyszto$¢. Ta przysztos¢ jednak nie dotyczy tylko
momentu, kiedy Izraelici zamieszkajg juz w ziemi obiecanej, lecz takze mo-
mentow, w ktorych - z racji nieprzestrzegania zobowigzan przymierza -
zostali tej ziemi pozbawieni, tzn. zrealizowalo si¢ to, o czym méwi w Kpt 26
wykaz grozb. Nie przez przypadek w konteksécie niewoli babilonskiej, na
ktéra teologia deuteronomiczna patrzy w kluczu kary, pojawiaja sie teksty,
podejmujace Kpt 26,11-13. Jesli przyjmiemy, ze caly tekst Kodeksu swieto-
$ci, ktorego czesdcia sg rozdziaty Kpt 25-26, jest kompozycja — na co wiele
wskazuje — przedwygnaniowa!?, to nie dziwi fakt, ze teksty te w momencie
utraty autonomii politycznej i terytorialnej (niewola babilonska) zaczety
odgrywac ogromnga role. Czgsto zostaje w tym miejscu przywotany prorok
Ezechiel jako pierwszy komentator tekstu Kpt 26,11-1313. Ezechiel - prorok
wygnania babilonskiego, podkresla wierno$¢ Boga, ktéry reaguje na nie-
wierno$¢ Izraela. ,,Odczytywane w tym kluczu wygnanie do Babilonii nie
tylko obnazylto grzech ludu, lecz réwnoczesnie stworzyto miejsce dla nowej
inicjatywy zbawczej Boga”!*. Obietnice zawarte w Kpt 26,3-13 zawierajg
liczne punkty styczne z proroctwami o przymierzu pokoju w Ez 34,25-30
i37,26-28">. Gordon J. Wenham méwi w tym miejscu o Ezechielowej re-

12 Zob. Michale Lyons, From Law to Prophecy. Ezekiel’s Use of the Holiness Code,
Library of Hebrew Bible/Old Testament Studies 507 (New York-London: T&T Clark,
2009), 29-35.

I3 Tronina, Ksigga Kaplatiska, s. 383

»

14 Wojciech Pikor, ,Rola serca w nowym przymierzu (Jr 31,31-34; Ez 36,26-28);
Verbum Vitae 4 (2003): 61.

15 Te problematyke podejmuje Wojciech Pikor, Rola ziemi w Przymierzu Boga
z Izraelem. Studium historyczno-teologiczne Ksiegi Ezechiela (Lublin: Wydawnictwo KUL,
2013),277-283.

21



22

Ks. Dariusz Kotecki

interpretacji Kpt 26'6. By¢ moze Ezechiel lub jego uczniowie mieli przed
oczyma tekst z Kpt 26 badz teksty te korzystaly z tego samego zrodta, co
jak zauwaza W. Pikor: ,,pozostaje czysto hipotetycznym twierdzeniem”'.

W tekstach z Ez wazne jest to, ze zaréwno pierwszy, jak i drugi tekst
moéwigcy o przymierzu pokoju, zostaje poprzedzony proroctwem o studze
Boga Dawidzie (34,23-24; 37,24-25). Tekst pierwszy méwi o ,,moim [Boga]
studze Dawidzie”, ktéry bedzie jednym pasterzem (roech ehad) i wtadca
(natsi) posréd (bétokam) nich [Izraela]”. Drugi tekst nazywa go ,,krélem”
(melek), jednym pasterzem (roech ehad) i wtadca (natsi). W tym fragmencie
pojawia sie takze obietnica ziemi (kraju), w ktérym Izraelici zamieszkaja
na zawsze (37,25). W pierwszym tekscie taka obietnica jest umieszczona
w kontekscie przymierza pokoju (34,27). Teksty te méwia o Mesjaszu i wy-
dawac by sie¢ moglo, w kontekscie catego Ez 34, ze mamy dwdch przeciw-
stawnych pasterzy: nowego Pasterza i Boga pasterza. W 34,24 godne uwa-
gi jest stowo ,,pos$rod” (hbr. betokam), ktére wybrzmiewa réwniez w Kpt
26,11. W Ez podkresla ono réwnos¢ miedzy przyszlym pasterzem a Bo-
giem. Przyszly Pasterz, musi by¢ takze Bogiem. W tych kontekstach zosta-
je umieszczona obietnica ,,przymierza pokoju’, ktére podkresla harmonie
miedzy Bogiem a ludZmi'8. Nie jest zatem wykluczone, ze to przymierze
pokoju jest zwigzane z dzielem przysztego Mesjasza.

W pierwszym tekscie konsekwencjami przymierza pokoju bedzie
realizacja obietnic z Kp! 26: ustanie zagrozenia ze strony dzikich zwierzat
w 34,25 jest wyrazone w ten sam sposob jak w Kpt 26,6; o bezpiecznym
zamieszkaniu mowi sie tak samo w Ez 34,25.27.28 i Kpt 26, 5; informa-
cja o braku tego, ktéry miatby przerazi¢ lud, pojawia si¢ w Ez 34,27 i Kpt
26,6; w Ez 34,27, podobnie jak w Kpt 26,13, méwi si¢ o ,zlamaniu drazka
jarzma”; o drzewach polnych rodzacych owoce i ziemi wydajacej plony
wzmiankuje sie w Ez 34,27 i Kpt 26,4. Podobna sytuacje spotykamy w Ez
37,26-28, gdzie wspomina si¢ o pomnozeniu ludzi (por. Kpt 26,9), o za-
mieszkaniu JHWH pos$réd ludu (Kpt 26,11a), wymienia si¢ formule wza-
jemnej przynaleznosci (,,Ja bede ich Bogiem, a oni bedg moim ludem”, por.

16 Gordon J. Wenham, The Book of Leviticus, NICOT 3 (Grand Rapids: William B.
Eerdmans Publishing Company, 1979), 329-330.

17 Pikor, Rola ziemi, 278.
18 Pikor, Rola ziemi, 276.
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Kpt 26,12, por. Ez 34,31). Pomimo wspominanych podobienstw nie mozna
nie zauwazy¢ pewnych réznic czy brakéw w Ez: wzmianki o mtécce, wi-
nobraniu i siewie z Kpt 26,5; odniesienia do miecza z Kpt 26,6; wzmianki
o pokonaniu wrogéw przez Izraelitow z Kpt 26,7-8. To, co jednak jest naj-
wieksza réznicg dotyczy przymierza, ktore dla Ezechiela jest jednostron-
nym i bezwarunkowym zobowigzaniem, ktérego wieczno$¢ zasadza si¢
na milosierdziu Boga, a nie na takich czy innych zobowigzaniach ludzi.
Jego istota jest pokdj (34,25; 37,26), ktéry w Kpt 26,6 jest tylko jednym
z daréw, ktore gwarantuje przymierze. Wojciech Pikor zwraca uwage na
nowos¢ tego przymierza:

Co wigcej, ustanowienie tego przymierza jest zapowiedziane w obu tek-
stach czasownikiem kdrat, a nie jak w Kpt 26,9 czasownikiem giim w Hi, co
podkresla, jak zostalo to juz powiedziane wyzej, ze chodzi o wydarzenie ab-
solutnie nowe, niebedace tylko odnowieniem wcze$niejszego przymierza'®.

Przymierze pokoju jest przymierzem wiecznym. Okreslenie ,,przy-
mierze wieczne” (bérit ‘6lam) w Ez 37,26b podkresla nie tylko jego nie-
okreslonos$¢ czasows, lecz takze jego definitywny i nieodwotany charak-
ter?0. Termin 6lam (,wieczny”) odnajdujemy w samej wyroczni jeszcze
w wyrazeniu ,na wieki” (I¢6lam), odnoszacym si¢ do obecnosci Boga po-
$réd swego ludu: ,,i umieszcze mdj przybytek posrod nich na wiecznos¢”
(37,26¢), ,m0j przybytek bedzie posrdd nich na wieczno$¢” (37,28b). Do
tych stwierdzen nalezy dodac jeszcze jedno. Bog méwi: ,,mieszkanie moje
bedzie posrod nich” Wydaje sig, ze terminy ,,moj przybytek”i ,moje miesz-
kanie” s3 rownoznaczne. W wierszach tych spotykamy okreélenia znane juz
z Kp1 26,11-13: ,mieszkanie moje” oraz ,,posréd was” (u Ez ,,po$rod nich”).
Istota przymierza jest zatem obecno$¢ Boga posrod swego ludu, ktéra pro-
wadzi do wzajemnej relacji migdzy kontrahentami przymierza. Ta prawda
zostaje podkreslona za pomoca formuly przynaleznosci znanej z Kpt 26,12
(»ja bede ich Bogiem, a oni beda moim ludem”), ktéra rozbrzmiewa w Ez
37,27, jak i lekko zmodyfikowana w Ez 34,30: ,,Wtedy poznaja, Ze Ja, Pan,
ich Bdg, jestem z nimi oraz, ze oni, dom Izraela, s3 ludem moim - wyrocz-

19 Pikor, Rola ziemi, 278.
20 Pikor, Rola ziemi, 281.

23



24

Ks. Dariusz Kotecki

nia Pana Boga. A wy, owce moje, jeste$cie owcami z mego pastwiska, ja za$
Bogiem waszym, wyrocznia Pana Boga” W tym drugim tekscie poprzez
uzycie formuly ,,z nimi” (’ittam) w ,,ich Bdg, jestem z nimi’, akcent zosta-
je polozony na zaangazowanie Boga w relacje z Izraelem. W tekscie tym
moéwi si¢ o poznaniu Boga, podobnie jak w 34,27. Punktem odniesienia
do poznania Boga w 34,27 jest ,,skruszenie drazkoéw ich jarzma”. Formule
te spotykamy takze w Kpt 26,13, gdzie odnosi si¢ do wyzwolenia z Egiptu.
Zatem Bog daje si¢ najpierw pozna¢ przez wyzwolenie swego ludu z jarzma
zniewolenia i ucisku, tak samo jak dat si¢ pozna¢ ludowi na pustyni w Kpt.

Pozostaje pytanie, czy w obecnosci Boga posrod swego ludu chodzi
tylko o Jego obecno$¢ w materialnym znaku $wigtyni? Odnowiona $wigty-
nia, po powrocie z niewoli babiloniskiej, bytaby materialnym symbolem dla
$wiata specjalnej relacji pomiedzy Bogiem i ludem jemu po$wieconym?!.
Ezechiel podkresla bardzo mocno radykalng nowos¢ tego przymierza, kté-
ra pozwala patrze¢ na t¢ obietnice w kluczu przekroczenia granicy cza-
sowej zwigzanej z powrotem Izraela z niewoli babilonskiej, co wpisuje si¢
dobrze w obecne w ST napiecie miedzy obietnicg i spelnieniem proroctwa
(por. Iz 55,10-11; Ez 12,21-28)?%. Wydaje sie, ze teksty o przymierzu poko-
ju sa przykladami ,,ekspozycji przejmujacej”. Tekst z Ez 37,2628 uzupelnia
wczesniejszg wyrocznie Ez 34,25-30 w jej relekturze Kpt 26,3-13, skupiajac
sie na tym, o czym mowi przede wszystkim Kpl 26,13, tj. przyszlej obecno-
$ci JHWH posréd swego ludu?. Jesli uwzglednimy kontekst tych wierszy,
tj. wyrocznie o przysztym Mesjaszu (,,stuga mo6j Dawid”), ktdry jako ,,jeden
(jedyny) pasterz” bedzie wladcg ,,na wieki” (l¢6lam) posrdd ,,nich’, to nie
da sie zaprzeczy¢ mesjanskiemu charakterowi catej wyroczni o przysztym
przymierzu pokoju, co jeszcze bardziej pozwala wyjs¢ poza ramy nowego
exodusu z niewoli babilonskiej, obwieszczonego przez Ezechiela. Co wig-
cej, jesli Mesjasz ma by¢ wladca posrod Izraela na wieki, na koncu za$ wy-
roczni, obietnica dotyczy umieszczenia Przybytku Boga posréd Izraela na
wieki, to nie mozna zaprzeczy¢ osobowego spojrzenia na $wigtynie, tj. Me-
sjasz staje si¢ Przybytkiem. Umieszczenie Przybytku Boga pomiedzy Izra-

21 Leslie C. Allen, Ezechiel 20-48, WBC 29 (Nashville: Thomas Nelson Publisher,
1990), 194.

22 Por. Pikor, ,,Rola serca,” 76-77.
23 Por. Pikor, Rola ziemi, 279.
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elem jest zréwnane z ,,u$wieceniem Izraela”. Jesli tekst ten jest relekturg Kpt
26,11-13, a w kontekscie tej ksiegi ,,uswiecenie” jest rownoznaczne z ,wy-
zwoleniem” z Egiptu (por. Kpt 22,32-33), mogliby$Smy mie¢ tutaj zaréwno
zapowiedz nowego exodusu, ktory historycznie zrealizowal si¢ w powrocie
Izraelitow z wygnania babilonskiego, jak i wyrocznig, ktéra méwi o przy-
sztym wyzwoleniu z niewoli, bez precyzowania, kiedy to nastapi i o jaki ro-
dzaj niewoli chodzi.

4.  WYPEELNIENIE OBIETNIC Z KPt 1 EZ W JEZUSIE CHRYSTUSIE

Na analizowane dotad teksty mozna spojrze¢ w koncu w kluczu wy-
pelniania. Jako chrzesécijanie w naszym czytaniu Biblii kierujemy sie zasa-
da $w. Augustyna przypomniang przez Sobdr Watykanski II w Konstytucji
dogmatycznej ,,O Objawieniu Bozym, Dei Verbum” (KO):

Bog sprawca natchnienia i autor ksigg obydwu Testamentow, madrze posta-
nowil, by Nowy Testament byt ukryty w Starym, a Stary w Nowym znalazt
wyjasnienie. Bo cho¢ Chrystus ustanowit Nowe Przymierze we krwi swojej
(por. £k 22,205 1 Kor 11,25), wszakze ksiegi Starego Testamentu, przyjete
w calosci do nauki ewangelicznej, w Nowym Testamencie uzyskuja i ujaw-
niaja swoj pelny sens (por. Mt 5,17; £k 24,27; Rz 16,25-26; 2 Kor 3,14-16)
i nawzajem o$wietlajg i wyjasniaja Nowy Testament (KO 16).

Cala obietnica wypowiedziana w Kpt 26,11-13 zwigzana mie¢dzy in-
nymi z rokiem jubileuszowym, postrzeganym jako ,,rok wyzwolenia”, od-
czytana na nowo w Ez 34,25-30 i 37,28-29, skupia si¢ przede wszystkim
na obecnosci Boga posréd swego ludu. Zazwyczaj, kiedy analizuje sie to
wszystko, co dotyczy roku jubileuszowego wg Kpt 25 w kluczu wypelnienia,
przywoluje sie tekst z Iz 61,1-3, w ktérym moéwi si¢ o przysztym proroku,
ktdéry oglosi wolnos¢ wigzniom (61,1) zwigzang z ,,rokiem laski JHWH
i dniem pomsty naszego Boga” (61,2). Na okreslenie wolnosci (wyzwolenia)
zostaje uzyte hebrajskie stowo déror, ktdre jest zapozyczone z przepisow
o roku jubileuszowym z Kpt 25,10. Nowy Testament rozwinie te typologie
jubileuszu w wyjasnieniu postugi Jezusa. Ewangelista Lukasz, opisujac od-
wiedziny Jezusa w synagodze w Nazarecie (Lk 4,16-30), potozy nacisk na
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stowa Iz 61,1, ktore stang si¢ mottem calego programu dziatalnosci Jezusa.
On jest Mesjaszem, ktdry przyniesie wolnos¢ (gr. aphesis), ktéra — zgodnie
ze znaczeniem tego stowa w N, nie oznacza tylko darowania dtugéw, ale
takze odpuszczenie grzechow?%.

Rok jubileuszowy mial zwroci¢ uwage w szczegélny sposéb na obec-
no$¢ Boga wyzwoliciela posrdd Izraela i na poczatek narodu wybranego.
W kluczu wypelniania zaréwno tekstow z Kpt 25-26, jak i Ezechielowych
tekstow o ,,przymierzu pokoju” mozna spojrze¢ na tekst z Ewangelii wg $w.
Jana, tj.] 1,14:,,A Stowo cialem si¢ stalo i zamieszkalo migdzy nami i ogla-
dali$my Jego chwale, chwale jaka jednorodzony od Ojca [ma], petnia taski
i prawdy”?°. Tekst ten pochodzi z Prologu do Ewangelii wg $w. Jana. Tekst
wskazuje na konkretny moment historyczny wcielenia Jezusa Chrystusa.
Konkretny czlowiek zajmuje miejsce Logosu, ktéry na poczatku Prologu
jest ukazany jako bedacy w odwiecznosci Boga i jako Bog. W galilejskim
Zydzie Stowo staje si¢ ciatem. Sam termin ,,cialo” (gr. sarks) wskazuje na to,
co kruche, przemijajace. To czlowiek widziany od strony zewnetrznej, ma-
terialnej, w tym wszystkim, co ostatecznie podlega $mierci. Termin sarks
odpowiada hebrajskiemu pojeciu basar, ktére w Starym Testamencie wska-
zuje na solidarno$¢ miedzy istotami ozywionymi i w odniesieniu do czto-
wieka pozwala go widzie¢ jako element $wiata widzialnego, za$ w relacji do
Boga, kaze patrzec na cialo jako na cos calkowicie réznego od Boga. Stowo
staje si¢ zatem czyms ze $wiata. Staje si¢ zmystowe, ograniczone, fizyczne
i przemijalne. Jego zycie na ziemi jest nacechowane kruchoscia i staboscia,
az do $mierci na krzyzu, gdzie zostaje objawione w pelni, co znaczy, ze ,,Sto-
wo stalo si¢ cialem” Jan méwi o Jego zamieszkaniu migdzy nami. Na okre-
$lenie zamieszkania ewangelista uzywa czasownika skénoo, ktory ttumaczy
sie jako ,,mieszka¢ w namiocie, rozbi¢ namiot” i ktéry oprécz tego miejsca
jest uzyty w NT jedynie w Ap 7,15; 21,3. W czasowniku tym znajduje si¢
ten sam rdzen, ktory spotykamy w rzeczowniku skéné (,namiot”), ktéry
z kolei przypomina hebrajski rdzen skn (,,mieszkac, przebywac,”), znajdu-
jacy sie w rzeczownikach Sekinah (,,miejsce spoczynku, mieszkanie) oraz
miskan (,mieszkanie”). Zazwyczaj, szukajac paraleli biblijnych, badacze

24 Tronina, Ksigga Kaplariska, 375.

25 Na temat tego tekstu zob. Dariusz Kotecki, ,,«Stowo stato sie cialem». Teologia
i historia w ] 1,14: klucz do chrystologii,” Biblica et Patristica Thoruniensia 9 (2016) 4: 29-53.
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przywotujg teksty z Wj 33,7-11 czy 40,34-38%. Czasownik skénoé odsy-
ta do skéneé tou martyriou, tj. namiotu $wiadectwa czy namiotu spotkania
(Wj 33.7.9; 40,2), w ktérym znajdowala si¢ Arka Swiadectwa, a ktory byt
miejscem obecnosci Boga pomiedzy ludem Izraela i ktory zostal potem
zastgpiony przez $wiatynie. W teologii rabinackiej, ktéra chronologicznie
jest spoza okresu biblijnego, ale odzwierciedla¢ moze tradycje z czaséw
ksztaltowania si¢ Nowego Testamentu, terminem technicznym na okre-
$lenie obecno$ci Boga pomiedzy swoim ludem byt rzeczownik Sekinah.
Ttumaczenie aramejskie do Wj 25,8, gdzie méwi si¢ w tekscie hebrajskim:
»zamieszkam po$rdd was”, brzmi: ,,i uczynie, aby Chwata mojej Obecnosci
zamieszkala posréd nich”’. Sekinah zastepuje samego Boga i w ten spo-
sOb zostaje uchroniona transcendencja Boga. Jan patrzy na Jezusa Chry-
stusa jako Sekinah Boga i to nie wcale w sensie, ze cialo Jezusa staje si¢ ,,na-
miotem” (nowa $wiatynia) dla obecnosci Boga, ale w tym sensie, ze Jezus
Chrystus jest samg obecnosciag Boga. Konsekwencja tego wszystkiego jest
fakt widzialnosci chwaly Jezusa. Cate zdanie: ,,I ogladalismy Jego chwale”
powinno by¢ interpretowane w kontekscie starotestamentalnego pojecia
kabod YHWH (,,chwaly Boga”). Chwata Boga jest rozumiana jako widzial-
na manifestacja obecno$ci Boga dla czltowieka, szczegoélnie w aktach Jego
potegi (Lb 16,19; Ps 102,16; Ez 10,4). Bog, bedac niewidzialny, manifestu-
je swoja obecnos$¢ w konkretnych wydarzeniach, w historii. W ten sposob
kabod staje sie terminem zastepczym na okreslenie obecnosci Boga posréd
swego ludu. Zatem jeszcze raz zostaje podkreslone, ze Jezus jest obecnoscig
Boga. Do podobnego wniosku mozna doj$¢, analizujac wyrazenie: ,,peten
taski i prawdy”. Mozna je przettumaczy¢ jako ,,petnia faski i prawdy”. Je-
zus jest ,pelnia faski i prawdy”. ,Laska i prawda” sg uzyte w formie, ktora
odzwierciedla starotestamentalng kopig chesed weemet, ktéra spotykamy
chociazby w Wj 34,6-7 (por. Ps 25,10; 61,8; 86,15), w kontekscie objawie-
nia si¢ chwaty, czyli obecnosci Boga.

26 George R. Beasley-Murray, John, WBC 36 (Nashville: Thomas Nelson, 1999),
14. Wiekszo$¢ autordéw nie przywotuje w tym miejscu tekstéw z Kpt 26,11-12. Niektorzy
przywotuja Ez 37,26-28.

27 Mirostaw S. Wrébel, Targum Neofiti 1. Ksigga Wyjscia, Biblia Aramejska 11
(Lublin: Gaudium, 2019), 268-269.
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Wszystko to, o czym powiedzieliémy sobie do tej pory, staje si¢ jesz-
cze wyrazniejsze w $wietle studiowanych przez nas tekstow z Kpt 26 i Ez
34137, w ktérych bardzo wyraznie méwi si¢ o mieszkaniu, przybytku Boga
(miskan) posréd swego ludu. J. Ramsey Michaels, studiujgc J 1,14, zwraca
uwage szczeg6lnie na tekst z Kpt 26,11-12, nazywajac go ,najbardziej od-
powiednig paralelg”, do ktérej — jak to zauwazylismy takze my — nawigzuje
tekst z Ez 37,2728, Co wigcej, jesli przyjmiemy przekonanie wielu badaczy
o tle aramejskim Ewangelii Janowej i gtebokim jej zakorzenieniu w juda-
izmie drugiej $wiatyni i zarazem o jej polemicznym charakterze w stosunku
do judaizmu rabinicznego®, to zobaczymy jeszcze bardziej, jak ] 1,14 jest
relekturg lub reinterpretacja chrystologiczng Kpt 26,11-12 i tym samym Ez
37,26-28. Tlumaczenie polskie Kpt 26,11-12 z Targumu Neofitti 1 brzmi:

11 Sprawie, ze Chwata mej Obecnosci zamieszka wéréd Was i juz was nie
odrzuce. 12 Moje Stowo bedzie si¢ poruszato wéréd Was, moje stowo be-
dzie dla was Bogiem Odkupicielem, a wy bedziecie ludem $wietym dla
mego imienia®.

Targumy nie byty dosfownymi ttumaczeniami na jezyk aramejski
tekstu hebrajskiego. Dzieki nim jednak mozemy pozna¢ interpretacje tek-
stow biblijnych siegajaca czaséw Jezusa. Znamienne s3 tutaj pewne zmia-
ny w stosunku do tekstu hebrajskiego. Zamiast ,,przybytku” mamy ,,chwa-
te mojej obecnosci”; zamiast zaimka ,,ja” odnoszacego si¢ do Boga, mamy
»moje Stowo’, ktore bedzie Bogiem Odkupicielem. W tekscie tym spotyka-
my obok siebie terminy: ,,Stowo” (aram. Memra), ,Chwala” (aram. Jagara)
i,,Obecno$¢” (aram. Szekina), zatem te same, ktére widzimy w ] 1,14: logos
(,Stowo”), skéneoo (,,zamieszkac”) i doksa (,,chwala”). W Jezusie Chrystu-
sie spelnia sie obietnica z Kpt 26,11-12 (por. Ez 37,26-28).

28 J. Ramsey Michaels, The Gospel of John, The New International Commentary
on the New Testament (Grand Rapids-Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Com-
pany, 2010), 79.

29 Mirostaw S. Wrébel, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, Biblia Aramejska
(Lublin: Gaudium, 2017), 267.

30 Zob. Antoni Tronina, Targum Neofiti 1 Ksiega Kaplariska. Przyklad i opracowa-
nie (Lublin: Gaudium, 2019), 249.
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Jak juz zauwazyli$my, historyczng emanacja obietnicy obecnosci
Boga posrod swego ludu w Kpt jest wyprowadzenie z niewoli egipskiej
(por. Kpt 26,13). Posrednio o wyzwoleniu z niewoli méwi Ez 37,26-28.
Z taka samg sekwencja mamy do czynienia w Czwartej Ewangelii. Naj-
pierw moéwi si¢ o obecnodci, potem o wyzwoleniu, tym razem z grzechu.
Jezus jest postrzegany jako Baranek Paschalny, ktéry gtadzi grzech $wiata
(J 1,29; por. 19,36).

Historyczny Jezus staje si¢ zatem widzialng i do§wiadczalng obecno-
$cig Boga posrod ludzi. Ta Jego obecnos¢ historyczna zmierza od samego
poczatku do Jego misterium paschalnego: meki, $mierci i zmartwychwsta-
nia, ktdre jest — podobnie jak w Starym Testamencie wyprowadzenie z nie-
woli egipskiej — dzietem zbawczym i momentem narodzenia nowego ludu
Bozego — Kosciola. Dobitnie podkresla te prawde Ksiega Apokalipsy, kto-
ra konczy kanon Biblii chrzedcijanskiej. Szczegélnie wazny jest tekst z Ap
1,5b-6, ktéry patrzy na poczatek Kosciota w powigzaniu ze $miercig odku-
pienczg Chrystusa. W odpowiedzi na pozdrowienie wstepne, a zwlaszcza
jego trzeci czton: ,,[Laska i pokéj] od Jezusa Chrystusa, Swiadka wiernego,
pierworodnego spos$rod umartych i wladcy krélow ziemi” (Ap 1,5a) sty-
szy sie odpowiedz zgromadzenia liturgicznego?!: ,, Temu, ktory nas mituje
i ktory przez krew swoja uwolnil nas od grzechéw naszych i uczynil nas
krolestwem kaptanami dla Boga i Ojca swojego Jemu chwata i moc na wie-
ki wiekow” (Ap 1,5b). Wierne $wiadectwo Jezusa objawilo si¢ w Jego mece,
$mierci i zmartwychwstaniu. Jezus jako ,,pierworodny spos$réd umartych”
jest tym, ktéry podzielil los swoich braci, jest solidarny ze $miertelnymi
ludZmi, zarazem jest zmartwychwstatym i Jego solidarnos¢ z ludzmi wy-
raza si¢ rbwniez w udzieleniu im uczestnictwa w Jego zmartwychwstaniu.
W odpowiedzi na to pozdrowienie wspolnota zgromadzona na niedzielnej
liturgii (por. Ap 1,3.10) dokonuje swojego samookreslenia, méwiac o swo-
im pochodzeniu i istocie. Z jednej strony rozpoznaje wiecznie trwajaca
mito$¢ Chrystusa (,temu, ktéry nas mituje”), ktéra w historii doszta do
swojej pelni w calym misterium paschalnym (,,we krwi swojej”). Jest ono

31 Na caly tekst Ap 1,4-9 mozna spojrze¢ jako na dialog liturgiczny poczatkowy
pomiedzy lektorem a zgromadzeniem wiernych zebranych na liturgii. Jest on realizacja
pierwszego blogostawienstwa z prologu do ksiegi: ,Blogostawiony, kto czyta i ci, ktdrzy stu-
chaja stow proroctwa i zachowujg to, co w nim zapisane, bo chwila jest bliska”. Na ten temat
zob. Ugo Vanni, ,Un esempio di dialogo liturgico in Ap 1,4-8,’, Biblica 57/4 (1976): 453-467.
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aktem zbawczym (wyzwoleniczym): ,uwolnil nas od grzechéw naszych”
i zalozycielskim nowego Ludu Bozego — Kosciota (,,uczynil nas krole-
stwem kaptanami”). Pierwszym skutkiem misterium paschalnego Jezusa
jest ,uwolnienie od grzechéw”. To wyrazenie — bedace metaforg zbawienia
— zaklada, ze kto$ byt uwieziony przez wlasne grzechy i wyzwolenie z tej
niewoli jest zagwarantowane przez ofiarniczg i odkupiencza $§mier¢ Jezu-
sa. Drugim skutkiem jest powstanie Nowego Ludu Bozego. Podobnie jak
lud Starego Testamentu pod Synajem po wyzwoleniu z niewoli egipskiej
(Wj 19,6) otrzymuje godnos$¢ krolewska i kaplanska, tak samo ci, ktérzy
rozpoznajg wyzwolenie z niewoli grzechu dokonane we krwi Jezusa staja
sie posrednikami (kaptanami) mitosci Boga objawionej w petni w Jezu-
sie Chrystusie i otwierajac si¢ na wszystkie skutki tej odkupienczej $mier-
ci, juz w zyciu ziemskim krélujg. W tym tekscie z Ap wybrzmiewa bardzo
mocno prawda o Koéciele jako ,wspdlnocie odkupionych grzesznikow”32,
Mitos¢ Chrystusa do wspolnoty jest wiecznie trwajaca. To On jako Zmar-
twychwstaly zostaje ukazany w wizji wstepnej (Ap 1,9-20) ,,po$rdd siedmiu
ztotych $wiecznikow”, ktore na koncu wizji zostaja zinterpretowane jako
»siedem Kosciolow” (Ap 1,20), czyli - uwzgledniajac symbolike liczby sie-
dem - Kosciol wszystkich miejsc i czaséw. W obrazie Zmartwychwstalego
(1,12-20) nakladaja si¢ na siebie aluzje do tekstéw z ST, opisujacych same-
go Boga, Jego tron, czy chwale Boga z Dn 7.10 i Ez 43. Jezus zostaje ukaza-
ny w boskiej godnosci. Jego obecno$¢ posrod Kosciota jest taka sama jak
obecno$¢ Boga posrdd ludu wyjscia w Kpl 26,11. Ten obraz zostanie jeszcze
bardziej pogtebiony w Ap 2,1, gdzie zmartwychwstaly Chrystus ukazany
jest jako ten, ktory ,przechadza si¢ posrod siedmiu zlotych $wiecznikow”
Nie jest wykluczone, ze autor Ap odwoluje si¢ w tym miejscu réwniez do
obrazu Boga przechadzajacego si¢ posréd ludu z Kpt 26,12. Cata Ap ukie-
runkowuje historie (zaréwno te indywidulang kazdego cztowieka, jak i te
ogolnoludzka) na zycie wieczne, odmalowane w obrazie Niebieskiego Je-
ruzalem (Ap 21,1-22,5).

32 Dariusz Kotecki, Zrozumie¢ Apokalipse. Szkice egzegetyczno-teologiczne, Biblio-
teka Szkoty Dabar 1 (Rzeszéw: Bonus Liber, 2021), 76-77.
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ZAKONCZENIE

Podsumowujac, w $wietle dokonanych przez nas analiz samego tekstu
Kp126,11-13 i jej relektury w Ez 34,25-30, 37,26-28 doszliémy do wniosku,
ze te obietnice wypelniajg si¢ w Jezusie Chrystusie (] 1,14; Ap 1,5.9-20;2,1).
Izraelici w roku jubileuszowym nie tylko byli zobowigzani do umozliwienia
powrotu kazdego Izraelity do utraconej posiadtosci dziedzicznej, do uwol-
nienia tych, ktorzy stali si¢ niewolnikami swego brata z powodu zadtuzenia
oraz do udzieleni odpoczynku ziemi, ale takze do pamieci o wyzwoleniu
Izraela z niewoli egipskiej oraz, ze jedynym wtascicielem ziemi obiecanej jest
Bog. Z tej pamieci wyplywaly konkretne zobowigzania roku jubileuszowego.
Z przestrzeganiem przepisow roku jubileuszowego $cisle faczy sie obietnica
o0 obecnosci Boga posrdd Izraela z Kpt 26,11-12, do ktérej siega, dokonujac
jej relektury, prorok wygnania babiloniskiego Ezechiel w tekstach o przymie-
rzu pokoju (34,25-30 i 37,26-28). Analiza tych tekstéw pozwolil nam spoj-
rze¢ na nie jako na wyrocznie, ktdre przekraczajg granice czasowe zwigzane
z powrotem Izraela z niewoli babiloniskiej. Znajduja one swoje dopelnienie
w tekstach Nowego Testamentu, zwlaszcza | 1,14, ktory jest chrzedcijanska
relektura Kpt 26,11-12 i Ez 34,25-30 i 37,26-28. Historyczny Jezus stal si¢
widzialng i do$§wiadczalng obecno$cia Boga posréd ludzi. Jest to obecno$é
wyzwalajaca z grzechu, o czym méwi bardzo wyraznie Ap 1,5b. Dokonalo
sie to w misterium paschalnym Jezusa. Ta obecno$¢ jest ciagle trwata i reali-
zuje si¢ w Kosciele, w ktérym Jezus Chrystus zmartwychwstaty jest obecny
(w Ap 1,12-20: ,posrod siedmiu ztotych $wiecznikdéw”) i dziatajacy (w Ap
2,1:,przchadza si¢ posrod siedmiu zlotych swiecznikéw”). Jest to taka sama
obecnos¢, jaka zapowiedzial Bég w Kpt 26,11-13. Na kazdy jubileusz chrze-
$cijaniski (obecnie trwajacy, jak i te, ktore nastapia) zatem mozna patrzeé
w kluczu wypelnienia obietnicy z Kpt 26,11-13.
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