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METAFIZYCZNA KONCEPCJA AEVUM
A ZBAWCZY WYMIAR CZASU W LITURGIl CHRZESCIJANSKIE)

Streszczenie. Interdyscyplinarne opracowanie stanowi probe odpowiedzi na pyta-
nie, czy — stosujac pewng analogie — czasu liturgicznego, w ktorego terazniejszosci zawarte
sa przeszto$¢ i przysztoéé, nie mozna by poréwnac do aevum wyrazajacego wiekuiste, a za-
razem odmienne od Bozego — bo podlegajace wlasciwym naturze substancji odlaczonych
od materii zmianom - istnienie, o czym nauczal §w. Tomasz z Akwinu. Wydaje sie, ze owa
koncepcja wypracowana na gruncie metafizyki moze stanowi¢ podstawe analogii pozwa-
lajacej przyblizy¢ ludzkiemu poznaniu sposob, w jaki w liturgii Kosciola wydarzenia zbaw-
cze sprzed 2000 lat s3 wspominane i upamigtniane (i w konsekwencji realnie uobecniane
hic et nunc), a jednoczesnie jest antycypowana eschatyczna przyszlos¢.

Stowa kluczowe: czas, wieczno$¢, wiekuisto$é, metafizyka i liturgika.

Abstract. The Metaphysical Concept of Aevum and the Salvific Dimension of
Time in the Christian Liturgy. This interdisciplinary study attempts to answer the ques-
tion of whether it is possible—by way of a certain analogy—to draw a parallel between
liturgical time, which contains the past and the future in its present, and aevum, which
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is a concept that expresses an existence that is everlasting and yet different from that of
God by virtue of being subject to changes inherent in the nature of substances separated
from matter, as taught by Saint Thomas Aquinas. It appears that this concept, developed
upon the foundation of metaphysics, may provide a basis for an analogy that facilitates
human understanding of the manner in which the salvific events of two thousand years
ago are remembered and commemorated (and thus made present in a real manner hic et
nunc) and, at the same time, the eschatic future is anticipated in the liturgy of the Church.

Keywords: time, eternity, aeviternity, metaphysics and liturgics.

WPROWADZENIE

Mogloby sie wydawac, ze dyscypliny takie, jak metafizyka oraz litur-
gika réznia si¢ miedzy sobg tak dalece, iz w zasadzie nie posiadajg punktow
stycznych. Jednak w rzeczywisto$ci owych wspolnych obszaréw zaintere-
sowania i badan wskaza¢ mozna niemato. Szereg zagadnien omawianych
chociazby w teologii liturgii ma swdj istotny filozoficzny kontekst, ktore-
go znajomos¢ pozwala w sposdb pelniejszy i bardziej kompetentny tema-
ty te podejmowac. Fakt ten nie dziwi, zwazywszy na role, jaka w procesie
racjonalizacji prawd objawionych pelni filozofia, dostarczajac teologicznej
refleksji stosownego instrumentarium.

Jednym z takich pdl pozostaje kluczowa dla zrozumienia istoty litur-
gii chrzedcijanskiej kwestia jej anamnetycznego wymiaru, dotyczacego -
miedzy innymi - wzajemnego przenikania si¢ wiecznosci i czasu w liturgii,
a co za tym idzie - realnej, historiozbawczej obecno$ci Misterium Paschal-
nego Chrystusa i zbawczego wymiaru czasu liturgicznego!.

1 Z uwagi na rozlegto$¢ problematyki, w naszym opracowaniu pomijamy szczego-
fowe wyjasnienie wieloznacznego terminu ,anamneza’. Przypominamy jedynie, ze litur-
gia to anamneza Misterium Paschalnego Chrystusa. Poprawne rozumienie anamnezy
liturgicznej warunkuje wlasciwe pojmowanie samej liturgii, ktdrej anamnetyczny wymiar
wynika z faktu, ze to sam Chrystus wraz ze swoim Mistycznym Cialem liturgie sprawuje.
Szeroko na ten temat zob. Daniel Brzezinski, Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki. Anam-
netyczny wymiar roku liturgicznego (Torun: Torunskie Wydawnictwo Diecezjalne; Pel-
plin: Wydawnictwo ,,Bernardinum’, 2015), 25-235. Podobnie, na temat réznych koncepcji
czasu, w tym na temat czasu jako kategorii sakralnej i liturgicznej, zob. Brzezinski, Chry-
stus wczoraj i dzis, i na wieki, 237-315; por. Daniel Brzezinski, ,,Liturgiczny kairos czasem
eschatycznej nadziei i jej wypelnienia,” w ,,Chlubimy si¢ nadziejg chwaly Bozej” (Rz 5,2),
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Wydaje sie, ze podstawe analogii pozwalajacej przyblizy¢ ludzkiemu
poznaniu sposéb, w jaki w liturgii Kosciola wydarzenia zbawcze sprzed
2000 lat s3 wspominane i upamigtniane (i w konsekwencji rzeczywiscie
uobecniane hic et nunc), a jednocze$nie jest antycypowana eschatyczna
przyszios¢, stanowi wypracowana na gruncie metafizyki koncepcja aevum,
wyrazajacego wiekuiste, a zarazem odmienne od Bozego - bo podlega-
jace wlasciwym naturze substancji odfaczonych od materii zmianom -
istnienie.

Terminu ,wiekuisto$¢” (aevum; aeviternitas) uzyt §w. Tomasz z Akwi-
nu, probujac wyjasnic¢ ,,sposdb istnienia” wiecznosci (aeternitas) w czasie
(tempus). Wiekuistos¢ znajduje sie ,pomiedzy” czasem a wiecznoscig. Wie-
kuistos¢ przyréwnywana do czasu wydaje si¢ wiecznoscia, ale w porow-
naniu z wieczno$cig zdaje sie by¢ czasem. Czy - stosujac pewna analogie
(i wylacznie analogie) — czasu liturgicznego, w ktérego terazniejszosci za-
warte sg przeszio$c¢ i przysztos¢, nie mozna by ,,poréwnac¢” do Tomaszo-
wego aevum??

1. LITURGIA JAKO SPOTKANIE CZASU Z WIECZNOSCIA

W liturgii chrze$cijanskiej przez czas dociera si¢ do wiecznosci.
W tym sensie czas liturgiczny posiada realny wymiar zbawczy?. Litur-
giczny sposob istnienia zbawczych misteridéw, dzigki ktoremu Misterium
Chrystusa jest aktualizowane ,,tu i teraz”, posiada charakter pozaczaso-
wy i metahistoryczny, gdyz przekracza i czas, i przestrzen*. W liturgicznej

red. K. Filipowicz (Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, 2016), 117-129.

2 Niniejszy artykul stanowi probe odpowiedzi na to pytanie, zasygnalizowane
w: Daniel Brzezinski, , The Salvific Dimension of Time in the Christian Liturgy,” Verbum
Vitae 38, no. 1 (2020): 343, https://doi.org/10.31743/vv.10184; por. Malgorzata Kowalew-
ska,,,Aevum quod est angeli duratio. Wiekuisto$¢, czyli miedzy wieczno$cia a czasem,” Ethos
25,10.3 (99) (2012): 117-133.

3 Por. Brzezinski, , The Salvific Dimension of Time;” 340-342.

4 Por. Stefano Rosso, Un popolo di sacerdoti. Saggio di liturgia fondamentale (Roma:
Libreria Ateneo Salesiano, 1999), 251-261.
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anamnezie przeszlo$¢, terazniejszo$¢ i przysziosc tacza sig. Przeszlo$c sta-
je sie terazniejszoscig, a terazniejszo$¢ zawiera przysztos¢. Uczestnicy li-
turgii stajg sie¢ wspolcze$ni wspominanemu wydarzeniu zbawczemu i jed-
noczes$nie antycypuja przyszto$¢ czasow ostatecznych. Stad w przypadku
anamnezy w liturgii trzeba méwic¢ - za B. Nadolskim - o detemporaliza-
cji, transczasowosci i ponadczasowosci, jak rowniez o pozaprzestrzennosci
i ponadprzestrzenno$ci’.

Wraz z przyjsciem Syna Bozego na ziemie, z Jego Smiercig i zmar-
twychwstaniem, ,,czas si¢ wypetnil i przyblizylo si¢ Krolestwo Boze”. Pod-
kreslal to sam Chrystus (por. Mk 1, 14-15), a za Nim wielokrotnie $w. Pa-
wel. Chrzescijanin - chociaz zyje jeszcze w obecnym eonie (,w tym $wiecie,
ktory jest zty”; por. Rz 12, 2; 1 Kor 1, 20; 1 Kor 2, 6; 1 Kor 3, 18; 2 Kor 4, 4;
Ga 1, 4) — ma si¢ przemieni¢, co jest konsekwencja wszczepienia w zycie
i w czas (eon) Chrystusa. Rozpoczety nowy czas, czas chrzescijanski, czas
trwajacy po $mierci, zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Pana, zakon-
czy sie w dniu Paruzji.

Czas Ko$ciota jest $ciéle ztaczony z czasem Chrystusa, zasiadajacego
po prawicy Ojca. Stad, w obchodach liturgicznych dokonuje si¢ symbio-
za owego czasu ludzkiego z czasem Boga i z wiecznoscig. Czas Boga prze-
nika czas ludzki, ktory staje si¢ czasem zbawienia, czasem anamnetycznej
obecnosci Misterium Paschalnego i zbawczego dzialania Chrystusa. Czas
czlowieka, natomiast, otwiera si¢ na czas Boga. Liturgia posiada wymowe
teologiczno-kosmologiczng: w kazdym obchodzie liturgicznym czas ko-
smiczny laczy si¢ z wydarzeniami zbawczymi i z aktualng historig kazde-
go cztowieka®.

Tak, jak wejscie Boga w czas i w histori¢ ludzka, przemienito i prze-
béstwilo ten czas i t¢ historig, tak samo w eonie Ko$ciota — dzieki liturgii

5 Por. Bogustaw Nadolski, Leksykon liturgii (Pozna: Wydawnictwo Pallottinum,
2006), 89.

6 Por. Matias Augé, Lanno liturgico. E Cristo stesso presente nella sua Chiesa
(Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2009), 36-39; Henri Cazelles, ,,Bible
et temps liturgique. Eschatologie et anamnése,” La Maison-Dieu 147 (1981): 11-28;
P. Giglioli, “Cristo ¢ il vero anno liturgico,” w Celebrare il mistero della salvezza, t. 1,
Lanno liturgico, red. Centro di Azione Liturgica (Roma: C.L.V. Edizioni Liturgiche,
1998), 25-27; Paul De Clerck, Zrozumie¢ liturgie (Kielce: Wydawnictwo ,,Jedno$¢”,
1997), 136.
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i poprzez liturgie — ,historia $wiecka” staje si¢ ,,historia §wietg”. Sprawowa-
nie liturgii ,,az do skonczenia $wiata” sprawia, ze nastgpuje proces ,,chry-
stytfikacji” historii, coraz wigksze napelnianie catej historii obecno$cig Mi-
sterium Paschalnego Chrystusa. W liturgii nastepuje nie tylko antycypacja
ostatecznej pelni, ale tez prawdziwe przyblizanie temporalne. Wskutek akcji
liturgicznej ma miejsce modelowanie §wiata i pojawia si¢ nowego rodzaju
zakrzywienie czasoprzestrzeni kosmicznej w taki sposéb, ze punkt konca
$wiata nachyla si¢ coraz bardziej ku punktowi (momentowi), w ktérym
jest sprawowana liturgia’.

Nowotestamentalny ypovog prowadzi do rozumienia liturgii jako
calo$ciowego wspominania i uobecniania misterium zbawienia majacego
punkt kulminacyjny w Chrystusie, natomiast kapds wskazuje na wartos¢
— w tejze liturgii — kazdej celebracji z osobna: jako obchodu samego w so-
bie zawierajacego moc zbawczg. Tak jak historia zbawienia jest zbiorem
Kkaupdt, tak samo liturgia (co najpelniej wida¢ w cyklu roku liturgicznego),
obejmujgc kaupd, realizuje odwieczny Bozy plan zbawienia®.

To, co wydarzyto si¢ w ,,owym czasie” historycznych wydarzen zbaw-
czych, to jednoczes$nie liturgiczna wspolczesnosé. Stad podczas obchodow
liturgicznych, posiadajacych wymiar anamnetyczny, stajemy si¢ $wiadkami,
uczestnikami i celebransami owych wydarzen Misterium Paschalnego. Czas
liturgiczny naznaczony jest terazniejszoscia (,,wlasnie teraz”) Bozego zba-
wienia i realizujacg sie ,,wlasnie teraz” zbawcza obecnoscia Boga. W litur-
gii nie ma rdéznicy pomiedzy in illo tempore i hodie. Wieczno$¢ i pozacza-
sowo$¢ Boga sa wkroczeniem ,,Boskiego teraz” w bieg czasu stworzonego.
Misterium Paschalne Chrystusa skruszylo strukture doczesnej chronologii®.

7 Por. Piotr Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksj¢ teologiczng (Warszawa: ,,Pala-
bra” Wydawnictwo Misjonarzy Klaretynow, 1992), 143-145; Piotr Liszka, ,,Spotkanie czasu
z wieczno$cig w liturgii,” Ateneum Kaplariskie 85, no. 2 (504) (1993): 293.

8 Por. Augé, Lanno liturgico, 35-36.

9 Teologowie zachodni — w tym Odo Casel, tworca Mysterienlehre — podkreslajac
autonomie czasu, probuja rozwiazac¢ problem sposobu, w jaki pozaczasowy Bég uobec-
nia si¢ w liturgii. Pytajg tez o zwigzek struktury historii doczesnej z Boska bezczasowoscia
Chrystusa. Caselianska teologia misteriow zachowuje catkowita autonomie czasu docze-
snego. Tym niemniej, przy okreslaniu pojecia misterium Casel podkreslat, ze jest ono nie-
rozdzielnie zwigzane z pewnymi wydarzeniami zbawczymi dokonanymi w historii i w cza-
sie. Poprzez wcielenie, rozpoczynajgce Paschalne Misterium Chrystusa, odwieczny Bég
wszedl w ypévog. Podczas sprawowanej liturgii Bog dziala od zewnatrz, mocg swa przebi-
jajac,,opdr” czasu. Dokladnie w tym ,,momencie” czasu linearnego, w ktorym sprawowana
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Wszystko w liturgii jest $wigte i wymykajace sie spod wtadania do-
czesnosci. Czas liturgiczny nie ma juz autonomicznego charakteru docze-
snego. Wszystko juz tu na ziemi jest przebdstwione. Liturgia wydobywa
ludzi z panowania wartosci doczesnych, wszystko sakralizuje i wprowadza
uczestnikéw w sytuacje przebywania w boskosci, w ktérej czas sie nie liczy.
Zachodzi tu pewne podobienstwo do misterium stworzenia. Mocg Chry-
stusa zostaje bowiem stwarzana w liturgii nowa wartos$¢!?.

Czas liturgiczny ,rodzi si¢” ze spotkania zbawczego wydarzenia hi-
storycznego z liturgia, ktora to wydarzenie celebruje!!l. Czas liturgiczny jest
historig zbawienia, ktéra trwa; jest kontynuacja biblijnej historii zbawienia
i biblijnego, historiozbawczego modelu czasu linearnego; jest historig zba-
wienia, ktdra si¢ dokonuje ,,tu” i ,teraz”. Czas liturgiczny — rozumiany jako
anamnetyczna kontynuacja historii zbawienia — wykazuje te same cechy,
ktore charakteryzuja liturgie chrzescijanska, stanowiac jej istote i nadajac jej
podstawowy sens. Powtarzajacy sie czas liturgiczny jest pipeoig ziemskiego
zycia Chrystusa, lecz przede wszystkim jest avauveoig Paschalnego Miste-
rium Pana'?. Owa relacja miedzy czasem i liturgig wynika z natury liturgii.

jest liturgia, uobecnia si¢ Boza moc i przede wszystkim staje si¢ obecne — prawdziwie, rze-
czywiscie i substancjalnie — celebrowane wydarzenie zbawcze zaistniate tylko jeden raz
w chronologii czasu ziemskiego. Dzialanie Boze nie niszczy tego czasu, ktdry jest koniecz-
nym podlozem dla uobecniania si¢ w nim wydarzenia Paschy Chrystusa. Chrystus jako
Osoba uobecnia si¢ calym soba, sprawiajac w jednej chwili zaistnienie réznych etapow
Misterium Paschalnego, bowiem nie ma w Nim historycznych nastepstw, nie ma w Nim
ani,,przedtem’, ani,,potem”; por. Waldemar Patecki,,,Odo Casel,” w Leksykon wielkich teo-
logow XX/XXI wieku, t. 3, red. J. Majewski i J. Makowski (Warszawa: Biblioteka ,,Wiezi",
2006), 48-61; Liszka, Wplyw nauki, 148-149; Liszka, ,Spotkanie czasu,” 296-297.

10 Zob. Liszka, ,Spotkanie czasu,” 294-295.

11 Wedtug G. Bonaccorso, takie ,,spotkanie” dokonuje sie na trzech podstawowych
poziomach: liturgii jako momentu czasu linearnego, liturgii jako sposobu istnienia czasu
oraz liturgii jako czasu celebracji; por. Giorgio Bonaccorso, Celebrare la salvezza. Lineamenti
di liturgia (Padova: Edizioni Messaggero, 1996), 187-193; Giorgio Bonaccorso, “Nuovi
modelli interpretativi del tempo: provocazioni alla riflessione liturgica,” Rivista Liturgica
77 (1990): 359-386; Giorgio Bonaccorso, I rito e 'Altro. La liturgia come tempo, linguag-
gio e azione (Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2001), 40-45.

12 Por. Achille M. Triacca, “Tempo e liturgia,” w Nuovo Dizionario di Liturgia, red.
Domenico Sartore, Achille M. Triacca (Cinisello Balsamo: Edizioni Paoline, 1990), 1502—
1503; Stefano Rosso, Il segno del tempo nella liturgia. Anno liturgico e liturgia delle ore (Leu-
mann: Editrice Elledici, 2004), 52; Salvatore Marsili, “Il tempo liturgico attuazione della sto-
ria della salvezza,” Rivista Liturgica 57 (1970): 207-235.
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2. CZAS JAKO NUMERUS MOTUS: METAFIZYCZNE UWARUNKOWANIA
ROZUMIENIA CZASU

Kiedy na przetomie VII i VI wieku przed Chrystusem rodzila si¢
w Gregiji filozofia, jej zasadniczym celem byto wyjasnienie w sposob racjo-
nalny danych czlowiekowi w codziennym dos$wiadczeniu zjawisk. Wyja-
$nienia takiego domagat si¢ w szczegolnosci fakt zmian zachodzacych nie-
ustannie w otaczajacym go $wiecie. Nastepujace po sobie nawzajem dzien
i noc, zmieniajace si¢ pory roku, powstawanie i giniecie poszczegolnych by-
tow — wszystko to filozofowie pragneli wyjasni¢ w sposéb odmienny od mi-
tologicznego, wskazujac na rzeczywistg przyczyne obserwowanych zmian?>.

Pierwsza probe takiego wyjasnienia podjeli mysliciele, ktorzy za cel
postawili sobie wskazanie dpy# — materialnego praelementu, ktéry stano-
wiltby swego rodzaju prabudulec, osnowe calej rzeczywistosci. Jedni - jak
Tales czy Anaksymenes — wskazywali na konkretny, wybrany praelement,
jak woda czy powietrze, inni - jak Empedokles czy Anaksagoras — twier-
dzili, ze wszystko, co istnieje, sktada si¢ z wigkszej liczby materialnych pra-
elementéw. I cho¢ ich wyjasnienia moga wydawac si¢ wspolczesnie naiwne,
to jednak nie sposdb nie uzna¢, ze w swojej istocie nie odbiegaja one dalece
od tego, za ktérym opowiadaja sie wspdlczesni materialici, stojac na stano-
wisku, ze wszystko, co istnieje, ztozone jest z pierwiastkow, ktérych nazwy
widnieja na tablicy Mendelejewa. W jaki zatem sposdb 6w metafizyczny
materialistyczny monizm interpretowat zjawisko zachodzacych w $wiecie
zmian? Stanowily one w jego ujeciu efekt proceséw laczenia sie, badz tez
rozpadu wskazanych praelementéw, ktore to procesy mialy prowadzi¢ do
powstawania nowych oraz zanikania starych postaci bytu'4.

13 Narodziny filozofii pozostaja w $cistym zwiazku z dgzeniem do przezwycieze-
nia wyobrazeniowego, mitologicznego sposobu wyjasniania rzeczywistoéci, po ktore pier-
wotnie siegano. Przez racjonalny sposdb wyjasniania rozumie si¢ jej wyjasnianie w sposdb
rozumny, poprzez wskazanie na adekwatne przyczyny obserwowanych zjawisk, stosow-
nie do dwojakiego znaczenia tacinskiego stowa ratio, oznaczajacego zaréwno ,,rozum’, jak
i ,racje’, ,przyczyng”. Poznanie rzeczywisto$ci poprzez wskazanie na ostateczne zasady
i przyczyny bytu, utrwalone zostalo w pdzniejszej tradycji scholastycznej jako cogni-
tio rerum per causas; zob. Tomasz Dutkiewicz, ,,Wiara i rozum - fakty i mity. Racjonal-
nos¢ wiary katolickiej,” Teologia i Cztowiek 48, nr 4 (2019): 113, https://doi.org/10.12775/
TiCz.2019.045.

14 Relacjonujac poglad monistéw, Arystoteles wyjasnia: ,,pierwsi filozofujacy
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Drugg doniostg prébe interpretacji zjawiska obserwowanych w $wie-
cie zmian podjeli skrajni racjonaliéci, tacy jak Parmenides i Platon. O ile
dla Heraklita to zmienno$¢ stanowila najglebsza istote $wiata, stad tez jako
arche wskazywal on ogien, argumentujac, ze podobnie jak nie da si¢ wska-
za¢ dwoch identycznych jego stadidw, podobnie nie sposob dostrzec dwdch
identycznych stanéw rzeczywistosci, o tyle Parmenides i eleaci zakwestio-
nowali istnienie ruchu jako takiego. Zmiennos$¢ byta w ich ujeciu jedynie
zludzeniem, wlasciwos$cia $wiata nieprawdziwego, poznawanego przy po-
mocy zmystow, podczas gdy prawdziwy byt pojmowali oni jako wieczny
i niezmienny. Powigzana $cisle z ruchem czasowo$¢ nie miala zatem doty-
czy¢ $wiata, jaki odstania przed czlowiekiem refleksja intelektualna, o ile
tylko potrafi on przezwycigezy¢ postawe gltupca ufajacego zmystom i wejs¢
na,,droge medrca’!>.

Klasykiem racjonalistycznej interpretacji rzeczywisto$ci pozosta-
je — rzecz jasna — Platon, wraz z jego metafizyka, w ktorej otaczajacy nas
$wiat — taki, jakim poznajemy go dzigki naszym zmystom, a wigc zmienia-
jacy sie, znajdujacy sie¢ w nieustannym ruchu - jest jedynie §wiatem pozor-
nym, $wiatem cieni, swego rodzaju Matrixem, ktéry blednie przywyklismy
uznawac za $wiat rzeczywisty. Prawdziwym $wiatem jest §wiat bytow bez
postaci, $wiat idei, w ktérym to $wiecie przebywala ludzka dusza zanim
znalazla sie w ciele. Jej dramatem jest to, ze o $wiecie tamtym zapomniala
i dlatego wykazuje tendencje, by ufajac $wiadectwu zmystéw, uznawac za
rzeczywisty otaczajacy ja $wiat cieni'. Tymczasem jedyng wartoscig zmy-

w przewazajacej wiekszosci uwazali, ze zasady wszystkich rzeczy sa wylacznie z gatunku
materii. To bowiem, z czego wszystkie rzeczy sg i z czego najpierw powstaja i w co obracaja
sie ostatecznie — gdyz ta natura trwa, a zmieniaja si¢ jej upostaciowania — to, powiadaja jest
tworzywem i zasada wszystkich istniejacych rzeczy”; Arystotetels, Metafizyka, ttum. Tade-
usz Zeleznik (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2017), 982 a.

15 Zob. Andrzej Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, t. 1, O rozumieniu metafizyki.
Monistyczna i dualistyczna interpretacja rzeczywistosci (Lublin: SITA: Polskie Towarzy-
stwo Tomasza z Akwinu, 1998), 76 nn. Wykazaniu pozornosci ruchu stuzy¢ mialy stynne
blyskotliwe argumenty Zenona z Elei, ktdrego Arystoteles uwaza za tworce dialektyki,
zob. Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, Od poczgtkéw do Sokratesa, thum.
Edward Iwo Zielinski (Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, 1994), 154-157.

16 ‘Wyobrazeniowym przedstawieniem optakanej sytuacji, w jakiej znajduje sie
ludzka dusza przebywajac w ciele, jest stynny platonski mit o jaskini zawarty w jego Pa#ni-
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stowego poznania pozostaje — zdaniem Platona - jedynie to, ze moze ono
stanowi¢ okazje do zaistnienia aktu anamnezy — przypomnienia sobie ob-
razow kontemplowanych przez dusze w $wiecie prawdziwym. Do zagad-
nienia tego, ze wzgledu na podjety przez nas temat, wypadnie nam jeszcze
powrocic szerzej w toku dalszych rozwazan.

Poglebiong, a zarazem dokonang z realistycznej perspektywy, anali-
z¢ zjawiska zachodzacych w $wiecie zmian tradycja filozoficzna zawdzie-
cza Arystotelesowi. Mygliciel ten w sposob niechetny i bardzo krytyczny
odnoszac si¢ do stworzonej przez swojego mistrza teorii idei, przyjmu-
je w punkcie wyjscia inng zupelnie postawe poznawcza, zgodnie z ktdra
podja¢ nalezy wyjasnienie $wiata takim, jakim zwykliémy go postrzega¢'”.

W celu wyjasnienia — danego cztowiekowi w jego aktach zmystowe-
go poznania - zjawiska ruchu Arystoteles odwotuje si¢ do wypracowanych
przez siebie poje¢ aktu (évepyeiar) i moznosci (§ovapic)'8. Moznos¢ oznacza
W jego ujeciu pewien potencjalny stan bytu, stan ktory byt ten moze osig-
gna¢, gdy znajdzie sie w akcie. Owo przejscie z moznosci do aktu stanowic¢
moze zmiang o charakterze substancjalnym w przypadku, gdy byt poten-
cjalnie mogacy zacza¢ istniec faktycznie zaistnieje (yéveois), badz tez mo-
gacy przestac istnie¢ zginie (pOopd). W sytuacji, w ktorej zmiana dotyczy
bytu juz istniejacego Stagiryta wyr6znia natomiast jej trzy postaci, zwigzane
kolejno: ze zmiang rozmiaréw (zmiana ilosciowa — moo6v), z nabywaniem
nowych jakosci (zmiana jako$ciowa — 7motév) oraz z przemieszczaniem si¢

stwie; zob. Platon, Paristwo, ttum. Wladystaw Witwicki (Krakéw: Vis-a-vis Etiuda, 2020),
514 a-517e.

17" Charakterystycznym wyrazem tej postawy poznawczej jest stwierdzenie, jakie
Arystoteles zawarl w swojej metafizyce: ,wtedy juz sama rzeczywistos¢ wskazata droge do
dalszych dociekant”. Arystoteles, Metafizyka, 984 a. W symboliczny sposéb éw spor o punkt
wyjscia filozoficznych poszukiwan, zapoczatkowany przez Platona i Arystotelesa, przed-
stawil Rafael na swym obrazie Szkola Ateriska, umieszczajac w jego centrum dwoch dysku-
tujacych ze sobg mezoéw, z ktérych jeden pokazuje reka na symbolizujace $wiat idei niebo,
drugi za$ wskazuje na ziemie - twarda rzeczywisto$¢, od ktorej nalezy, jego zdaniem, roz-
poczynac filozofowanie.

18 ‘Wymienione dwa kluczowe dla arystotelesowskiej metafizyki terminy w trady-
cji tacinskiej zostaly utrwalone jako actus oraz potentia. Pewne rozbieznosci niosa ze sobg
polskie przeklady, w ktérych drugi z tych terminéw bywa ttumaczony jako ,,moznos¢” lub
»potencja”. W oryginalny sposob przekladat termin ten Stefan Swiezawski, postugujac sie
sfowem ,,urzeczywistnienie”; zob. Stefan Swiezawski, Swigty Tomasz na nowo odczytany
(Krakow: Wydawnictwo ZNAK, 1983), 51.
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w przestrzeni (ruch lokalny - 76710¢)". Arystotelesowskie rozumienie ru-
chu, w my$l ktérego jest on rownoznaczny z wszelka zmiang polegajaca na
przechodzeniu z moznosci do stanu aktualnego jest zatem znacznie szer-
sze anizeli jego rozumienie potoczne, odnoszace zazwyczaj pojecie ruchu
jedynie do ostatniego spo$r6d wymienionych rodzajéw zmian®’.
Konsekwencjg zmienno$ci bytu pozostaje jego uwarunkowanie cza-
sem, ktdry Stagiryta wymienia jako jedng z kategorii, ktére moga by¢ orze-
kane o bycie. Czas ten jest bytem realnym w takim samym stopniu, jak
realny jest sam ruch, i cho¢ nie posiada samoistnego istnienia, to istnieje
realnie jako miara nastepujacych w bytach sukcesywnych zmian. Fakt ten
wyraza sformutowana przez Arystotelesa klasyczna definicja czasu, w my$l
ktorej jest on ,iloscig ruchu ze wzgledu na «przed» i «po»”2L.
Ostatecznym wyjasnieniem zjawiska zachodzacych w $wiecie
zmian jest w metafizyce Stagiryty Absolut, pojmowany jako ,Nieporu-
szony Poruszyciel”. Nieporuszony, bo bedac czystym aktem, nie moze
podlega¢ jakimkolwiek zmianom, mozliwo$¢ pojawienia si¢ ktorych za-
kiada istnienie uprzedniego napiecia pomiedzy moznoscia oraz aktem
jako jej urzeczywistnieniem. Jako czysty akt istnieje On poza czasem, Jego
trwanie jest nieustajacym, wiecznym ,teraz”, bez poczatku i konca oraz
bez nastgpstwa chwil. Jesli pozostaje On zrédlem ruchu obserwowanego
w $wiecie, to nie jako jego przyczyna sprawcza, ale na sposéb przyczyny

19" Arystoteles, Fizyka, ttum. Kazimierz Le$niak, w Dzieta wszystkie, Arystoteles, t. 2
(Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2003), 120-122, n. 226 a-b.

20 Ogélnym terminem, jaki Arystoteles odnosi do wszelkich zmian zachodzacych
w $wiecie, jest termin petafols. Jak zauwazaja liczni wspotcze$ni komentatorzy, interpreta-
cja zjawiska ruchu na podstawie stworzonej przez Stagiryte teorii aktu i moznosci pozwo-
lita mu na trafne ujecie istoty tego zjawiska oraz podanie jego czysto filozoficznej defini-
cji. Zob. Wlodzimierz Dlubacz, Problem Absolutu w filozofii Arystotelesa (Lublin: Redakcja
Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1992), 106.

21 Arystoteles, Fizyka, 219 b. Czas — jak wyjasnia Stagiryta — nie jest ruchem, lecz
ilosciowa strong ruchu, dostownie, wg objasnien thumacza: ,czas nie jest ruchem, lecz aspek-
tem ruchu, ze wzgledu na ktdry jest obliczalny”. Kategorie (od gr. katnyopérv — ,oskarzac,
»orzekac¢”) stanowia wymienione przez Arystotelesa w jego Metafizyce) sposoby orzekania
o bycie-substancji poprzez wskazanie na modyfikacje, jakim substancja ta podlega. Jedna
z nich jest uwarunkowanie czasem (ypdovog), jakiemu podlegaja substancje znajdujace sie
w ruchu; zob. Andrzej Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, t. 2, Pluralistyczna interpretacja
rzeczywistosci. Dzieje arystotelesowskiej koncepcji substancji (Lublin: SITA: Polskie Towa-
rzystwo Tomasza z Akwinu, 1998), 16-28.
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celowej. Jako najwyzsze dobro stanowi bowiem najwyzszy cel dazenia,
umitowany i pozadany?2.

3.  AEVUM: POMIEDZY CZASEM A WIECZNOSCIA

Wydaje sig, ze odleglych filozoficznych korzeni koncepcji czasu ro-
zumianego jako aevum, ktorg $w. Tomasz z Akwinu postuguje si¢ w celu
opisania sposobu, w jaki czasem uwarunkowani sg aniotowie, doszukiwaé
sie mozna juz u mysliciela, ktéry jako pierwszy wskazal na istnienie bytow
niematerialnych, czyli u Platona. W platonskiej teorii poznania doszukaé
sie bowiem mozna wskazania na rzeczywisto$¢ istniejaca niejako pomiedzy
dwoma opisywanymi przezen $wiatami: §wiatem niezmiennych i wiecz-
nych idei, do ktérych odnosi si¢ poznanie noetyczne, kontemplatywne,
oraz §wiatem materialnym, pozornym, ujmowanym w aktach poznania
doksalnego, zmystowego. Rzeczywistos¢ t¢ stanowia — zdaniem filozofa -
przedmioty oddzielone od materii, stanowigce przedmiot poznania diano-
etcznego, matematycznego. Platon zacheca do wypracowywania w sobie
umiejetnosci w tej dziedzinie, ,aby wej$¢ w kontakt z istotg rzeczy, a nie
tona¢ w $wiecie zjawisk, ktore powstaja i ging [...], 1 aby ulatwi¢ duszy od-
wrdcenie si¢ od $wiata przemijajacych zjawisk i zwrot w kierunku prawdy
oraz istoty rzeczy”?.

W realistycznej metafizyce arystotelesowskiej trojpodziat stanéw by-
towania przyjmuje posta¢ podyktowana jej realistycznym charakterem. Do
realnego $wiata przynaleza w nim zaréwno substancje materialne, jak i od-
dzielone od materii, tworzac bytowa hierarchie, na szczycie ktérej znajduje
sie Absolut. Granice tego podzialu odpowiadaja w koncepcji Stagiryty spo-
sobowi, w jaki poszczegdlne substancje uwarunkowane pozostaja czasem.

22 Szczegotowo zagadnienie to omawia w swojej pracy Wlodzimierz Diubacz; zob.
Dtubacz, Problem Absolutu w filozofii Arystotelesa, 164 nn.

23 Platon, Paristwo, thum. Wladystaw Witwicki (Krakéw: Vis-a-vis Etiuda,
2020), 525 a-c. Podobny tréjpodzial znajdujemy w platoniskim Timajosie, w ktdérym
filozof pisze nastepujgco: , Tak niech si¢ przedstawia w ogélnym zarysie moja mysl
wyrozumowana. Ja glosuje za tym, ze istnieje byt, przestrzen i powstawanie’; tamze,
19 d., Platon ,,Timajos,” Platon, Dialogi, thum. Wladystaw Witwicki (Warszawa: Unia
Wydawnicza ,, VERUM”, 1993).
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Pierwszg i zarazem najnizszg ich kategori¢ stanowia substancje material-
ne, tworzace $wiat przemijajacy. Ich ruch przybiera posta¢ ruchu liniowe-
go, posiadajacego swoj poczatek i koniec, ruchu niedoskonatego, podobnie
jak niedoskonatym pozostaje sposdb bytowania substancji tego rodzaju
ruchem determinowanych. Czas, ktérym substancje te s3 uwarunkowane
to ypdvog, czas, w ktérym wyrdzni¢ mozna ,,przedtem’, ,teraz” i ,potem”
Drugga kategorie substancji stanowig substancje niematerialne, taki jak np.
eter, ktérych ruch przybiera posta¢ ruchu doskonalego, ktérego wyobra-
zeniem jest ruch po okregu. Ma on swdj poczatek, nie ma jednak konca
i dlatego tez jest wieczny. Jego miarg jest czas, w ktérym wyrézni¢ mozna
jedynie momenty ,,przedtem i teraz’, jako Ze posiada on poczatek, nie po-
siadajac swego konca. Odrebng kategorie bytu stanowi Pierwsza Substan-
cja — Absolut, ktory jako czysty akt nie podlega jakimkolwiek uwarunko-
waniom czasowym, a ktérego odwieczne trwanie jest - jak juz wczesniej
powiedziano - nieustajgcym ,,teraz”?4.

Swiety Tomasz, ktory przejat oraz twérczo zmodyfikowal metafi-
zyke Arystotelesa, wykorzystujac ja jako narzedzie racjonalizacji prawd
objawionych, koncepcje czasu, jakim w mysli Stagiryty uwarunkowana
pozostawa¢ miafa druga z kategorii wymienionych powyzej substancji,
wykorzystuje - jak juz wcze$niej wspomniano — do wyjasnienia sposobu,
w jaki czasem uwarunkowani sg aniotowie?>. Ten czas to wlaénie aevum —
pewna rzeczywisto$¢ znajdujaca si¢ niejako ,,pomiedzy” czasem (tempus)

24 Zob. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, t. 2, 36-37.

25 W tym miejscu warto, dla wiekszej jasnosci wywodu, poczynié trzy uwagi:

1. Akwinata nie kopiuje - jak czesto niestusznie sie uwaza — rozwigzan arystotele-
sowskich, ale je wykorzystuje oraz w sposdb twdrczy rozwija. Dotyczy to w szczegolnosci
kwestii takich, jak: stworzenie pogtebionej, egzystencjalnej koncepcji bytu, w ktdrej poza
zlozeniem z materii i formy, na ktdre wskazat Stagiryta (hylemorfizm), wyrdzni¢ mozna
ztozenie bardziej fundamentalne: z istoty i z istnienia; postawienie pytania o przyczyne ist-
nienia, ktore pociagnelo za sobg sformutowanie nowego rozumienia Absolutu jako Ipsum
Esse — ,,Pelni Istnienia” (dla Arystotelesa wszechswiat byt odwieczny, stad jego pytanie nie
dotyczylo istnienia, ale jedynie zmian zachodzacych w $wiecie, stad tez Bég byt dla niego
Pierwszym Poruszycielem, nie za$ Stworca: stworzenie nowej koncepcji ludzkiej duszy
pozwalajacej uzasadni¢ jednostkowg nie§miertelnos¢ osoby ludzkie;j.

2.Prawda o istnieniu anioléw nie nalezy — wedtug $w. Tomasza - do kategorii reve-
lata — prawd poznawalnych wylacznie dzieki nadprzyrodzonemu Objawieniu oraz wierze,
ale do kategorii revelabilia — prawd, ktére Objawienie to potwierdza, poznawalnych jed-
nak réwniez na drodze poznania filozoficznego. Zob. Tomasz Dutkiewicz,,, Jedno$¢ wiary
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oraz wiecznoscig (aeternitas), czy raczej ,,ponizej” wiecznosci, a jednocze-
$nie ,,powyzej” czasu fizycznego®.

Tomaszowym stwierdzeniem, ktére w kontekscie rozwazanego za-
gadnienia wydaje sie szczegdlnie istotnym, pozostaje to dotyczace zasad-
niczej linii demarkacyjnej przebiegajacej pomiedzy czasowoscia, pojeta
zaréwno jako tempus, jak i jako aevum, a wiecznoséciag. Odwolujac si¢ do
Boecjusza, Akwinata podkresla fakt, ze wieczno$¢ istnieje ,,cata naraz”, bez
nastepstwa chwil, charakterystycznego dla czasowosci (tempus), ale i do-
tykajacego w pewnym stopniu wiekuistosci (aevum)?’. Chociaz bowiem ta
ostatnia — co do samego bytu - istnieje cala naraz, to - jak zauwaza Doktor
Anielski - ,,nie jest jednak wiecznoscia, gdyz dopuszcza do siebie nastep-
stwo chwil ustepujacych i nadchodzgcych w swoim dziataniu™?8.

Owo dopuszczenie nastepstwa chwil poprzez aevum pozostaje w $ci-
stym zwigzku z faktem, Ze aniotowie nie sg pozbawieni mozliwosci do-
znawania zmian w zakresie dzialann wlasciwych ich duchowej naturze,

i rozumu w nauce o aniofach §w. Tomasza z Akwinu. Angelologia Akwinaty w perspekty-
wie encykliki Fides et ratio Jana Pawla I1,” Studia Gdariskie 41 (2017): 219-231.

3. O ,aniolach” w sensie $cistym mozemy mowi¢ jedynie wéwczas, gdy spelniaja
one okreslone poslania, na co zwraca uwage $w. Augustyn, podkreslajac, Ze imig¢ ,aniot”
nie oznacza natury, lecz funkcje (Enarratio in Psalmom, 103, 1, 15), a takze $w. Grzegorz
Wielki w tekscie znanym z Liturgii Godzin ze $wieta Swietych Archaniotow (Homilia 34,
8). Sw. Tomasz w swej Sumie Teologicznej postuguje si¢ terminem ,aniol” w sensie szer-
szym, uzywajac go w kontekscie, w jakim w innych jego pismach pojawia si¢ termin sub-
stantia separata - ,substancja oddzielona” (od materii).

26 Zob. Kowalewska, ,Aevum quod est angeli duratio,” 117.

27 Akwinata przywoluje definicje wiecznosci, jaka zawarl Boecjusz w swoim dziele
O pocieszeniu, jakie daje filozofia: aeternitas est interminabilis vitae tota simul et perfecta
possessio, wyjasniajac, ze w pojeciu wiecznosci mieszczg sie dwie istotne tresci — brak
poczatku i konca oraz brak nastepstwa chwil: Sic ergo ex duobus notificatur aeternitas.
Primo, ex hoc quod id quo est in aeternitate, est interminabile, idest principio et fine carens
(ut terminus ad utrumque referatur). Secundo, per hoc quod ipsa aeternitas successione caret,
tota simul existens. Suma Teologiczna [dalej: ST],1, 10, 1.

28 ST, L, 10, 5. Konkluzja Akwinaty brzmi nastepujaco: ,,Ostatecznie wiec: Czas to
nastepstwo chwil poprzednich i nastepnych: wezesniej — pdzniej; wiekuistos¢ nie zawiera
w sobie nastepstwa chwil minionych i nastepujacych, moze to si¢ jednak z nig wigzaé;
wieczno$¢ zgota wyklucza z siebie wszelkie nastepstwo chwil ustepujacych i nadchodzg-
cych; zgota tez nie wigze sie z nig jakakolwiek odmiana nastepstwa i zmiennosci” (Sic
ergo tempus habet prius et posterius, aevum autem non habet in se prius et posterius, sed ei
coniungi possunt, aeternitas autem non habet prius neque posterius, neque ea compatitur).
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zwigzanych z aktami intelektu oraz woli, a takze z przemieszczaniem si¢
w przestrzeni. Jak zauwaza $w. Tomasz, niebieskie duchy musza przebywac
w jakim$ miejscu, nie przystuguje im bowiem boski przymiot wszechobec-
nosci, ich zwigzek z miejscem przebywania rézni si¢ radykalnie od umiej-
scowienia substancji materialnych. Miejsce w rozumieniu materialnym nie
ogranicza aniofa ze wzgledu na fakt, Ze nie posiada on zadnych wymiaréw.
Aniof - jak wyjasnia Akwinata - nie przebywa w okreslonym miejscu na
sposoéb ciala, ale ,w znaczeniu zastosowania swej mocy w jakikolwiek spo-
s6b”?%. Fakt ten pociaga za sobg konieczno$¢ ,poruszania”’ sie duchow czy-
stych, co Doktor Anielski ujmuje nastepujaco: ,,Skoro Aniot jest w miejscu
przez zastosowanie swej mocy do miejsca, ruch jego musi by¢ nieréwno-
czesnym nastepowaniem zastosowan jego mocy do réznych miejsc, gdyz
nie moze by¢ réwnocze$nie w wielu miejscach”.

Aevum, wiekuisto$¢, sama w sobie podobna jest do aeternitas, czy-
li do wiecznoéci, nie posiadajac nastepstwa chwil przesztych i przysztych.
Jednak ,,przecina” si¢ ona niejako z czasowoscia i zbliza do niej na tyle, na
ile $wiat substancji oddzielonych od materii pozostaje zmienny w swoich
wewnetrznych aktach poznania i wyboru, oraz podejmuje dzialania w ra-
mach materialnej przestrzeni®!.

29 ST, 1, 52, 1; zob. tez: Tomasz Stepien, Doktor anielski o aniotach (Warszawa;
Marki: Towarzystwo ,,Pow$ciagliwos¢ i Praca’, 2014), 35.

30 ST,1,53, 1. Quia enim Angelus non est in loco nisi secundum contactum virtutis, ut
dictum est, necesse est quod motus Angeli in loco nihil aliud sit quam diversi contactus diver-
sorum locorum succesive et non simul, quia Angelus non potest simul esse in pluribus locis.

31 Te ostatnie podejmowane s3 przez aniotow — jak wyjasnia Akwinata — wylgcz-
nie ze wzgledu na nas, stosownie do stéw: ,,Sg oni wszyscy duchami przeznaczonymi do
ustug, postanymi na pomoc tym, ktorzy majg posig$¢ zbawienie”. Tamze. Problematyke
zwigzang z aevum Doktor Anielski podejmuje réwniez w innych swoich dzietach; zob.
R. Joseph Deferrari i M. Inviolata Barry, A Lexicon of Saint Thomas Aquinas (Fitzwilliam,
New Hampshire: Loreto Publications; Boonville, New York: Preserving Christian Publi-
cations, 2004), 37.
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ZAKONCZENIE

Analogiczna blisko$¢ metatizycznego rozumienia aevum i liturgicz-
no-teologicznego pojmowania kapdg pozwalajg na zastosowanie tej pierw-
szej kategorii w probie wyjasdniania zbawczego wymiaru czasu w liturgii
chrzescijanskie;j.

Niezaleznie jednak od ograniczonych ludzkich wysitkéw i stawia-
nych hipotez, prébujacych racjonalnie, a niekiedy réwniez empirycznie
wyjasni¢ problem styku czasu z liturgia, w owych wysitkach zawsze staje-
my wobec Bozej tajemnicy. Nie ma jednak watpliwosci, ze w liturgii doko-
nuje si¢ spotkanie — in mysterio — ludzkiego czasu z wiecznoscig Boga. Ma
miejsce czasoprzestrzenne otwarcie si¢ na nieskoniczonos$¢ Boga i skutecz-
ne zbawcze dzialanie Boga. Chrystus zjednoczyt w sobie materig i boskosc,
czas i ponadczasowos¢, przezwyciezajac jednoczes$nie zwigzany z nimi du-
alizm?*. Liturgiczne ujmowanie wydarzen zbawczych w ramy temporalne
iich jednoczesna anamneza w okreslonej czasoprzestrzeni stwarzajg czlo-
wiekowi szanse cigglego spotykania si¢ z dzialajacym Bogiem i korzysta-
nia - dzieki inicjatywie Boga - z udzielanego przez Niego zbawienia®>.

W liturgii chrzescijanskiej czas charakteryzuje sie nie tylko sakral-
noscia, ale posiada szczegdlng, nie wystepujaca poza liturgia wlasciwosc,
bezposrednio wynikajacg z anamnetycznego wymiaru liturgii: jest ,,no$ni-
kiem” oraz ,,egzystencjalnym kontekstem” realnego zbawienia dokonanego
i wcigz dokonywanego przez Chrystusa.

Dzigki liturgii, w tym przede wszystkim liturgii sakramentalnej i li-
turgii godzin - poprzez obecnos¢ Zbawiciela i Jego Misterium — wszystkie
wydarzenia zbawcze sprzed dwoch tysigcy lat sg obecne ,,tu i teraz” Sg rze-
czywiscie i skutecznie obecne za kazdym razem, gdy Chrystus-Glowa i cale
Jego Mistyczne Cialo sprawuja $wieta liturgie Kosciota. Obecnos¢ ta — czy-
nigc realng hic et nunc przeszto$¢ — antycypuje jednoczesnie eschatyczng
przyszto$é: Niebieskie Jeruzalem34,

32 Por. Liszka, Wplyw nauki, 18.

33 Por. Brzeziniski, ,,Liturgiczny kairos czasem eschatycznej nadziei,” 126-127.

34 Zob. Brzezinski, , Chrystus wezoraj i dzis, i na wieki”, 299-309; Bogustaw Nadol-
ski, ,,Christus heri, hodie et in saecula saeculorum. Uobecniajaca pamie¢ misterium pas-
chalnego,” Ethos 25, no. 3 (99) (2012): 21-35, https://czasopisma.kul.pl/index.php/ethos/
article/view/5817/5523.
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Przywotany w tym kontekscie sposéb pojmowania czasu przekracza
w sposoOb oczywisty jego fizykalny wymiar, pozostajacy w $cistym zwigzku
ze zjawiskiem zmian zachodzacych w §wiecie materialnym. Wydaje si¢ za-
tem, ze wlasciwym narzedziem filozoficznym, ktére postuzy¢ moze, w ja-
kim§ przynajmniej stopniu, na drodze analogii, przyblizeniu rozumienia
faktu wspomnianego przenikania si¢ wiecznosci i czasu, z jakim mamy do
czynienia w przypadku tajemnic uobecnianych w trakcie sprawowania li-
turgii, pozostaje rozwinieta przez $w. Tomasza z Akwinu koncepcja aevum.
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