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Abstrakt. Roznorodnos¢ wymiaréw Eucharystii zasadza si¢ na réznorodno-
$ci pojmowania celu Eucharystii. Gléwnym problemem badawczym tego opracowania
jest udzielenie odpowiedzi na pytanie o cel ustanowienia przez Chrystusa i sprawowania
przez Niego i przez Koséciot Eucharystii. Polem badawczym jest tu teologia liturgiczna,
ktora taczy w sobie zbawcze misterium Chrystusa, jego celebracje i zycie chrzescijanskie.
Laczno$¢ ta jest pierwszym wspolnym mianownikiem, dla réznych uje¢ teologii litur-
gicznej, wskazujacym na celowo$¢ Eucharystii. Taki cel Eucharystii najmocniej akcentuje
szkota rzymska teologii liturgicznej. U podstaw réznych szkoét teologii liturgicznej znaj-
duja sie dwaj teologowie chrzescijanskiego Wschodu, Alexander Schmemann i Jean Cor-
bon, dla ktérych gléwnym celem Eucharystii jest celebracja nieustannego objawiania si¢
i udzielania si¢ Boga, co sprawia, ze Eucharystia jest nieustannym zanurzaniem codzien-
nosci w eschatologii. Celem Eucharystii w ujeciu amerykanskiej teologii liturgicznej jest
nieustanne formowanie jej uczestnikow jako koscielnej wspdlnoty kaptanéw stworzenia,
zjednoczonych z Chrystusem i dzialajacych jego moca. Wszyscy ci teologowie pomimo
réznic akcentuja szczegolny sposdb budowania przez Eucharystie wspdlnoty Koséciota
oraz kult sktadany Ojcu przez Chrystusa przylaczajacego do siebie Kosciot i wlaczajacego
w swoja ofiare duchowe ofiary wiernych.

Stowa kluczowe: Eucharystia, cel Eucharystii, teologia liturgiczna.
Abstract. The Purpose of the Eucharist according to Liturgical Theology. The

diversity of aspects of the Eucharist stems from the diversity of ways in which the purpose
of the Eucharist can be understood. The principal research goal of this study is to pro-
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vide answers to the question of the purpose that Christ had in establishing the Eucharist
and that He and the Church have had in celebrating it. The research field here is liturgical
theology, which combines Christ’s mystery of salvation, its celebration, and Christian life.
This connection is the primary common denominator for various approaches to liturgical
theology, pointing to the purposefulness of the Eucharist. This goal of the Eucharist has
been most strongly emphasized by the Roman school of liturgical theology. At the heart
of the various schools of liturgical theology are two theologians of the Christian East, Al-
exander Schmemann and Jean Corbon, for whom the main purpose of the Eucharist is to
celebrate God’s ongoing revelation and providence, which makes the Eucharist a constant
immersion of everyday life in eschatology. In the American approach to liturgical theol-
ogy, the main purpose of the Eucharist is the continual formation of its participants into
an ecclesial community of priests of creation, united with Christ and acting through His
power. Despite their differences, all these theologians emphasize the singular manner in
which the Eucharist builds up the community of the Church and the worship offered to
the Father by Christ as He incorporates the Church into Himself and integrates the spir-
itual offerings of the faithful into His own sacrifice.

Keywords: the Eucharist, purpose of the Eucharist, liturgical theology.

WSTEP

Ukazanie prawdziwej natury Eucharystii, cho¢ jest czestym tema-
tem publikacji teologicznych, nie jest fatwym zadaniem. Jej rozumienie
rozciaga si¢ od ofiary do uczty, od przeszlosci, przez terazniejszo$¢ ku
przysztosci, ale tez od horyzontalnego spotkania lokalnej wspdlny wierza-
cych przez zgromadzenie Kosciota po wigz z liturgia, sprawowang przez
uwielbionego Pana, przylaczajacego w uwielbieniu Ojca zastepy anio-
tow i $wigtych. Kazde z tych ujec jest prawdziwe, o ile nie redukuje Mszy
$w. do jednego tylko wymiaru, ale obejmuje wszystkie pozostate aspek-
ty. Na tej roznorodno$ci wymiaréw zasadza si¢ tez wielorakie pojmowa-
nie celowosci Eucharystii, czyli odpowiedzi na pytanie o cel ustanowienia
przez Chrystusa i sprawowania przez Chrystusa i przez Koséciot Eucha-
rystii. Tu na szczeg6lng uwage zastuguje teologia liturgiczna, ktéra taczy
w sobie zbawcze misterium Chrystusa, jego celebracje i zycie chrzescijan-
skie. Lacznos¢ ta jest pierwszym wspolnym mianownikiem, dla réznych
ujec teologii liturgicznej, wskazujacym na celowos$¢ Eucharystii. Artykut
bedzie stanowil analize podejmowania celu Eucharystii w réznych uje-
ciach teologii liturgicznej. Najpierw ukazana zostanie szkota rzymska, na-
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stepnie ujecie Alexandra Schmemanna i Jeana Corbona oraz ujgcie ame-
rykanskiej teologii liturgiczne;.

1. ZYCIE CHRZESCIJANSKIE WPISANE W ZBAWCZE MISTERIUM
ZA POSREDNICTWEM CELEBRACJ1 EUCHARYSTIL
W UJECIU SZKOLY RZYMSKIE]

U podstaw teologii liturgicznej szkoly rzymskiej znajduje sie hi-
storiozbawcze pojmowanie liturgii, w tym tez Eucharystii, wypracowane
przez Cipriano Vagagginiego i Salvatore Marsilego. W ujeciu tym liturgia,
w szczegolnosci Eucharystia, jest z jednej strony obecnoscig Chrystusa zste-
pujaca ,z gory’, gdzie zasiada On po prawicy Ojca, a z drugiej strony jest
zapowiedzig ostatecznej Jego paruzji. Jezeli nawet liturgia jest Swiatem zna-
kéw i symboli, to wszystkie one odnosze¢ si¢ do Osoby Chrystusa, nawig-
zujac jednakze do opisanej w Pismie Swietym historii zbawienia, z ktorej
si¢ zrodzily'. Réznica pomiedzy nimi a znakami w kulcie starotestamental-
nym polega na tym, ze tamte rodzily si¢ z Objawienia Bozego w stworzeniu
oraz w stowie przekazywanym przez patriarchéw i prorokéw. Znaki liturgii
Kosciota pochodzg od Chrystusa, na Niego wskazuja, a przede wszystkim
nawigzuja do pelni Objawienia w niebie i na koncu czaséw.

Zastuga Marsilego jest tez ukazanie historiozbwczego rozwoju zna-
ku liturgicznego. Zasadniczg réznica pomiedzy obecnoscig Boga w kulcie
Starego i Nowego Testamentu jest eschatologia, a w szczegolnosci to, ze
Bég nie tylko jest obecny w spisanym i gloszonym Jego stowie (synagoga),
czy tez w rytualnych ofiarach ($wiatynia), ale w Jezusie Chrystusie jest
On Bogiem, ktdry zasiada ,,po prawicy Ojca’, a zarazem dopelnia swoje
dzielo zbawcze w odniesieniu do poszczegdlnych 0séb w gloszonym sto-
wie Bozym i w sakramentach, a zwlaszcza w Ofierze Eucharystycznej®.
Celem liturgii, w tym zwlaszcza Eucharystii, jest wedtug Marsilego naj-

! Por. Cipriano Vagaggini, Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teolo-
gica generale. (Roma: Edizioni Paoline, 1965), 189.

2 Por. Salvatore Marsili, “La liturgia, momento storico della salvezza,” w Anam-
nesis, t. 1: La liturgia momento nella storia della salvezza (Casale Monferrato: Marietti,
1974), 92; Bogustaw Migut, Znaki misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie sakramen-
tow wedtug Salvatore Marsilego OSB (1910-1983) (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL,
1996), 73-74.
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pierw uswiecenie cztowieka, aby nastepnie ten stat sie ,,czcicielem Ojca”
Jej zadaniem jest stopniowe dopelnianie w poszczegdlnych osobach i calej
ludzkosci petnego obrazu Chrystusa, czyli dokonywania przemiany czto-
wieka na wzor Chrystusa, co oznacza przebdstwienie®. Proces ten nie do-
konuje si¢ jednak bez udzialu czlowieka, ktéry w Eucharystii podejmuje
wysitek skladania siebie w ofierze, w sensie podporzadkowywania swego
zycia Bogu, czyli skladania duchowej ofiary*. Dzigki dzialaniu Chrystu-
sa w Eucharystii i wspoldziataniu z Nim eucharystycznego zgromadzenia
w Eucharystii dokonuje sie pascha Ko$ciota jako przejscie z tego §wiata do
eschatologicznej pelni’.

W ujeciu teologii liturgicznej szkoty rzymskiej sakramenty, widzia-
ne z perspektywy ich celebracji, ukazuja tajemnice Boga najpierw jako
Tego, ktory stworzyl czlowieka dla swojej chwaly i pragnie, aby mial on
pelny udzial w zyciu wewnatrztrynitarnym. Drugi obraz Boga, jaki wy-
tania sie z celebracji sakramentéw, ukazuje Go jako tego, ktéry jednoczy
wszystkich ludzi w jedng rodzine dzieci Bozych®. Sam Bog objawia si¢ jako
zasada jednoczaca, a jednocze$nie gléwny dynamizm tego zjednoczenia.
Owo zjednoczenie jest zjednoczeniem z Ojcem, w Kosciele, przez Chry-
stusa w Duchu Swietym’. Trzeci obraz Boga ukazuje Jego ojcostwo. Bog
Ojciec pragnie przemieni¢ wszystkich ludzi na wzdér swego Syna, moca
Ducha Swietego. Dominujgcym obrazem Boga w sakramentach jest obraz
samego Chrystusa, ktory z jednej strony objawia Ojca, a z drugiej wzywa
cztowieka do ciaglego nawrdcenia, aby ten stal si¢ ,,drugim Chrystusem”
Zycie chrzedcijanskie, widziane z perspektywy celebracji sakramentéw ini-
cjacji chrzescijanskiej, do ktérych nalezy takze Eucharystia, jest proegzy-
stencja dla Ojca, czyli nieustannym poszukiwaniem i wypelnianiem Jego
woli. Jest ono tym samym zyciem dziecka Bozego, ktdre spelnia si¢ zawsze

* Por. Salvatore Marsili, “Liturgia,” w Nuovo dizionario di liturgia, a cura di Dome-
nico Sartore e Achille M. Triacca (Roma: Edizioni Paoline, 1984), 738.

* Por. Migut, Znaki misterium Chrystusa, 213-215.

5 Por. Salvatore Marsili, “La Messa mistero pasquale e mistero della Chiesa,” w La
sacra Liturgia rinnovata dal Concilio, a cura di Guglielmo Baratna (Torino: Leumann,
1964), 363.

¢ Por. Achille M. Triacca, “Contributo per una catechesi liturgico-sacramentale,
In margine al nuovo Ordo Confirmationis,” Rivista Liturgica 60 (1973): 615, 618, 624.

7 Por. idem, Per una trattazione organica sulla “confermazione”. Verso una teologia
liturgica (rassegna e ragguaglio) (Roma: Ed. Liturgiche, 1972), 27.
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w komunii z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym. Zycie chrzesci-
janskie jawi si¢ jako nasladownictwo Chrystusa w Jego proegzystencji dla
Ojca i dla braci®. Zycie to jest umacniane Duchem Swietym i stopien jego
pelni zalezy on stopnia podporzadkowania go wlasnie Duchowi Swiete-
mu’. Duch Swiety bowiem jest Tym, ktéry przemienia kazdego cztowieka,
na wzor Chrystusa, w osobe w pelni zyjaca dla chwaly Ojca®.

Na tej podstawie teologia liturgiczna, widzac w kazdej liturgii ce-
lebracje misterium dla zycia wiernych i zycie wiernych otwierajace si¢ na
zbawcze misterium oraz misterium owocujace w zyciu duchowym i mo-
ralnym, szczegolne miejsce pod tym wzgledem przekazuje Eucharystii.
Patrzac na Eucharystie od strony misterium, jest ona aktualizacjg kulmi-
nacyjnego punktu zbawczego misterium, jakim jest misterium paschalne.
Ujmujac ja od strony celebracji, jest ona najpelniejsza sposrédd wszystkich
celebracji liturgicznych obecnoscig Chrystusa i Jego zbawczego misterium,
gdyz posiada wymiar substancjalny, ktory przekracza granice celebracji
i jeszcze mocniej faczy ja z Zyciem. Postrzegajac ja pod katem Zycia chrze-
$cijanskiego, jest ona codziennym umocnieniem i Zrédlem kultu Ojca
w Duchu i w Prawdzie. Jest ona ponadto centrum chrzescijanskiego zycia
sakramentalnego, nieustannie odnawialng kulminacja inicjacji chrzesci-
janskiej oraz gtéwnym zrédltem dynamiki celebracji roku liturgicznego!'.

Celowo$¢ Eucharystii wyraza sie w ksztalttowaniu duchowosci spe-
cyficznie chrzescijanskiej'>. Duchowos¢ ta posiada charakter permanent-
nego uswiecenia (wymiar zstepujacy). Jest ona duchowoscia zaangazowa-
nia apostolskiego (wymiar zobowigzujacy) oraz duchowoscia uwielbienia
i gloszenia chwaly Boga (wymiar wstepujacy, kultyczny). Wymiar zste-
pujacy Triacca rozumie najpierw jako asymilacje misterium Chrystusa

8 Por. Bogustaw Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej (Lublin: Wydawnic-
two KUL, 2007), 261.

® Por. Achille M.Triacca, “La confirmacion y el don del Espiritu,” Estudios trinita-
rios 27, no. 2 (1993): 180-182.

10 Por. Achille M. Triacca, “Unita dell'iniziazione cristiana. Relazione tra Bat-
tesimo e Cresima,” w Baptéme — Eucaristie — Ministére. Reflexions de Théologie Catho-
lique sur le document oecuménique ,,La reconciliation des Eglises”, Studia Anselmiana 74 —
Sacramentum 4 (Roma: Centro Studi SantAnselmo, 1977), 87-88.

' Por. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, 262.

12 Por. Achille M. Triacca, “Gli ,,strumenti” della perfezione cristiana nella spiri-
tualita di Don Luigi Guanella,” w La spiritualita di Don Luigi Guanella. Ricerche tematiche,
a cura di Alejandro Dieguez (Roma: Nuove Frontiere, 1992), 153.
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w wymiarze gloszonego stowa Bozego i celebracji ofiary Chrystusa, beda-
cego zrodtem faski uswiecajacej dla calosci zycia czlowieka, a zwlaszcza
pracy i cierpienia. Wymiar zstepujacy tej duchowodci zawiera tez w so-
bie misterium komunii z Chrystusem, bedacej zrodtem komunii z Troj-
ca Swietg i z bliznimi, co z kolei jest Zrédlem formacji postawy dzieciec-
twa Bozego oraz formacji do milosci i wolnosci, a takze zZrédlem radosci
i optymizmu. W obrgbie wymiaru zobowigzujacego celebracji Eucharystii
Triacca podkresla zobowigzanie do nieustannego nawracania serca i po-
jednania, zobowigzanie do odnawiania w sobie poddania si¢ woli Ojca
oraz przemiany na wzdr Chrystusa, a takze zobowigzanie do stuzby i apo-
stolskiej mitodci. Méwiac o duchowosci eucharystycznej w jej wymiarze
wstepujacym, Triacca podkresla potrzebe nieustannego skladania dzigk-
czynienia Bogu oraz zycia w mito$ci i zaufaniu Bogu na wzor Maryi’.

Dla ukazania celowosci Eucharystii w ujeciu rzymskiej szkoty teo-
logii liturgicznej, koncentrujacej si¢ na lex orandi, wazne jest tez to, ze
ukazuje ona integralnos$¢ zbawienia, ofiarowanego przez Chrystusa w Eu-
charystii, na dwa sposoby. Pierwszy z nich wyrazony jest we wszystkich
tekstach moéwiacych o nieustannym budowaniu Kosciola jako wspdlno-
ty zbawionych przez Eucharystie. Drugi ukazuje Eucharysti¢ jako miej-
sce dziatania Chrystusa, pragnacego zjednoczy¢ ze sobg wszystkich ludzi
w ich pelni bytowo-egzystencjalnej. Integralnos¢ ta oznacza, ze Euchary-
stia w swej celowosci, cho¢ sprawowana przez samych wierzacych, ukie-
runkowana jest na calg ludzkos$¢. Jak podkresla Triacca, w jej celebracji
wyrazone jest pragnienie nieustannego przechodzenia od Ecclesia fide-
lium do Ecclesia gentium. Eucharystia jest dlatego ukierunkowana na pet-
nie dobr przysztego zycia, czyli na pelni¢ eschatologiczna, ktérej zaczy-
nem jest Kosciol pielgrzymujacy na ziemi i ja sprawujacy.

Dla odkrycia celu Eucharystii w szkole rzymskiej wazne jest tez
to, ze ukazuje ona Eucharystie w perspektywie integralnosci zbawienia
w sensie jego ukierunkowania na calo$¢ ontologiczng cztowieka (cialo,
psychika, dusza) oraz na rdézne sytuacje zyciowe, w jakich moze znajdo-
wac si¢ cztowiek. Prawda ta uwidoczniona jest zwlaszcza w Iacznosci po-
szczegolnych sakramentéw z Eucharystig. Zbawienie udzielane za posred-
nictwem Eucharystii ma charakter dynamiczny i podlega nieustannemu

13 Por. ibidem, 153.
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wzrostowi w osobie przyjmujacego. Obejmuje ono takze poszczegdlne
potrzeby cztowieka w jego integralnym rozwoju. Teksty euchologijne ce-
lebracji eucharystycznej ukazuja cala game konkretnych task, udzielanych
w Eucharystii: przebaczenie grzechdw, uwolnienie od grzechéw, pojed-
nanie z Bogiem, oczyszczenie ze zla, obmycie z win, moc przebaczenia
braciom, wierno$¢ i zgode, moc Bozego milosierdzia, nawrdcenie serca,
prawdziwy kult Boga i inne'.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Eucharystia w ujeciu teolo-
gii liturgicznej szkoly rzymskiej ukazana jest jako zasada nowego zycia
w Bogu. Szczegélnego wymiaru teologicznego Eucharystii nadaje ukazy-
wanie Jej w odniesieniu do poszczegdlnych obchodéw i okreséw roku li-
turgicznego. W tym $wietle Eucharystia jeszcze pelniej objawia sie jako
gléwny dynamizm i zwienczenie celebracji sakramentéw i roku liturgicz-
nego'. Eucharystia przez jej wiez z innymi sakramentami oraz rokiem li-
turgicznym obejmuje na sposob sakramentalny wszystkie wymiary zycia,
a zwlaszcza wymiar indywidualny i spoteczny. Przy czym spoleczny wy-
miar Eucharystii osiaga swoja celowo$¢ w budowaniu Kosciota.

2. ESCHATOLOGIA WYRAZONA W TERAZNIEJSZOSCI
DLA PRZEMIENIENIA CZLOWIEKA
W UJECIU ALEXANDRA SCHMEMANNA 1 JEANA CORBONA

Zanim zostanie pokrdtce przeanalizowana mysl teologiczna Schme-
manna i Corbona, warto zwrdci¢ uwage na co$, co moze by¢ dobrym
wprowadzeniem do ich teologii. Antyfona drugich nieszporéw Uroczysto-
$ci Ciala i Krwi Panskiej méwi o Eucharystii: ,,O sacrum convivium in quo
Christus sumitur. Recolitur memoria passionis eius; mens impletur gratia et
futurae gloriae nobis pignus datur — O $wigta Uczto, na ktorej przyjmujemy
Chrystusa, odnawiamy pamigc¢ Jego Meki, dusze napetniamy laska i otrzy-
mujemy zadatek przysztej chwaly” Bez glebszego namystu nad tymi stowa-
mi, przywolywanymi przez Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK 1402)
mozna uznaé, ze istniejg trzy gtéwne wymiary czasowe Eucharystii: prze-

4 Por. Achille M. Triacca, “Integralita della salvezza offerta dai sacramenti,” Rivi-
sta Liturgica 81 (1994): 626-627.
15 Por. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, 263.
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szto§¢ (misterium zbawcze Chrystusa, a zwlaszcza jego misterium pas-
chalne), terazniejszo$¢ (celebracja) i przyszlos¢ (paruzja, eschatologia).
Po blizszym przyjrzeniu si¢ tajemnicy Eucharystii mozna dostrzec, ze jest
ona pamigtka Paschy Pana. Pascha jednak nie dotyczy tylko przesztosci, ale
jako jedyna Ofiara za zbawienie $wiata, przyjeta przez Ojca i potwierdzona
zmartwychwstaniem, wybiega ku terazniejszosci i przysziosci. Eucharystia,
bedac uczestnictwem w Ofierze Chrystusa i Kosciota, przyjmowaniem Ko-
munii, blogostawienstwa i faski z ottarza, nie zaweza si¢ do samej terazniej-
szosci celebracji, lecz wybiega w przeszto$¢ ku historycznemu Misterium
Paschalnemu Chrystusa, ale tez w eschatologiczng przyszlos¢. Uczestnic-
two w Eucharystii, bedacej zapoczatkowaniem chwaly niebieskiej, obej-
muje nie tylko przyszto$¢, ale jest ono zanurzone w konkretnej terazniej-
szosci. Eucharystyczne hodiae odnosi si¢ wiec do uobecnianej przesztosci,
do ,tu i teraz” dokonywanej celebracji, ale tez do ,,przysztej chwaly”, ktd-
ra zakorzeniona jest w terazniejszo$ci (por. KKK 1402). Przyszla chwala
wchodzi w terazniejszo$¢ ludzi, aby juz w tym etapie zycia ulegali przemie-
nieniu na wzor eschatologicznej petni.

Podobne ujecie celu Eucharystii przy$wieca teologii Schmemanna
i Corbona. Punktem wyjscia obu teologéw, podobnie jak teologéw szkoty
rzymskiej, jest postrzeganie liturgii jako jednosci zbawczego misterium,
celebracji i zycia. Przyczyna tej jednosci jest szerokie pojmowanie liturgii,
ktorej zrédlem jest jedno$¢ i mitos¢ (perychoreza) Osdb Boskich. Liturgia
jako woda zycia wyptywa na ,pograniczu” wiecznosci i czasu jako stwor-
cza mito$¢ Boga, a po uwielbieniu Jezusa Chrystusa jest ona sprawowana
w niebie, w wieczno$ci przez uwielbionego Pana — Kyriosa, ktory w ten
sposob jako prawdziwy czltowiek odpowiada Bogu (Ojcu przez apropria-
cje) mitoscig w imieniu catego stworzenia. Duch Swiety natomiast przyta-
cza do tego uwielbienia ludzi pielgrzymujacych jeszcze w czasie. Uczest-
nictwo w celebracji liturgicznej polega wigc od strony cztowieka na byciu
wlaczanym i wlgczajacym si¢ w liturgie eschatologiczng, w pelnie uwiel-
bienia, aby w ten sposéb dokonywalo si¢ jego przebostwienie i zjedno-
czenie w Chrystusie ze wspolnota wszystkich zbawionych. Wspdlnota ta
obejmuje tak zbawionych w pelni, jak i pielgrzymujacych ku eschatolo-
gicznej petni'®.

16 Por. Jean Corbon, Liturgia - Zrédto wody zycia, thum. Anna Foltanska (Poznan:
Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanéw W drodze, 2005), 43-72.
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Obaj autorzy odrdzniajg wigc celebracje liturgiczng od samej litur-
gii w wymiarze kosmicznym, obejmujacym poczatek i kres wiata w Bogu.
Takg liturgie Schmemann nazywa greckim terminem leitourgia w od-
réznieniu od celebracji, nazywanej czgsto po prostu liturgia, cho¢ nigdy
nie oderwang od tego, czym jest leitourgia. W pojeciu leitourgia Schme-
mann odwoluje si¢ przede wszystkim do jego pierwotnego znaczenia, czy-
li wspélnego dzialania, poprzez ktére grupa ludzi wypelniata swoje zada-
nie, urzeczywistnia swoje postannictwo, stajac si¢ Bozym narzedziem do
wypelnienia Jego woli. W Starym Testamencie ,,leitourgia wybranego na-
rodu polegata na przygotowaniu przyjscia na swiat Mesjasza [...]. W tej
perspektywie i sam Koscidl jawi si¢ nam jako leitourgia, gdyz powotany
jest do tego, aby dziatal w $wiecie na wzér Chrystusa, aby sktadal swiadec-
two o Nim i o Jego krolestwie [...]”"7 Wedlug Schmemanna najwiekszym
nieporozumieniem jest to, co nazywa on ,,liturgicznym pojmowaniu litur-
gii’, a takze i samego Kosciofa. Przez takie pojmowanie bowiem liturgia
sprowadzona zostaje do kategorii ,,kultu”, do kategorii ,tego co sakralne”
w sensie oderwane od Zzycia $wiata, a nawet stojace w opozycji do zycia
$wiata. Wskazujgc na nowos¢ Chrystusa, Schmemann twierdzi, ze chrze-
$cijanstwo nalezy postrzega¢ jako ,koniec religii” w powszechnym rozu-
mieniu, a chrzescijaniska liturgie jako koniec ,,kultu”, w sensie aktu sakral-
nego izolowanego od Zycia i jemu sie przeciwstawiajacego'®.

W odniesieniu do celu Eucharystii warto zauwazy¢, ze Schmemann
postrzega go jako przejscie od Feuerbachowskiego okreslenia cztowieka
jako tego, ,,co on je’, ktore to okreslenie oznacza dychotomie pomiedzy
tym, kim czlowiek jest cielesnie, a tym kim jest duchowo, do postrzegania
wszystkiego w kategorii daru Boga oraz integralnego postrzegania czlo-
wieka i §wiata. Integralne widzenie oznacza widzenie calej rzeczywisto-
$ci czlowieka i §wiata w relacji do Boga. Schmemann naswietla to, gdy
stwierdza, ze

w takim $wiecie, w ktérym co$ samo w sobie ma by¢ celem, wszystko przy-
biera samoistng wartos¢, lecz tym samym i traci ja, albowiem swoj sens
i warto$¢ wszystkie rzeczy maja tylko w Bogu; $wiat napelnia sie sensem

17" A. Schmemann, Za zycie $wiata, ttum. Andrzej Kempfi (Warszawa: Instytut
Prasy i Wydawnictw Novum, 1988), 20.
'8 Por. ibidem, 20-21.
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tylko wtedy, gdy staje si¢ ,,tajemnicg” Bozej obecnosci. ,Naturalny” $wiat,
$wiat oderwany od Zrédta zycia, to $wiat umierajacy, kosztowanie jego po-
karmu to tyle, co wstepowanie w $mier¢. Nawet i sam pokarm jest mar-
twy i trzeba go przechowywa¢ w lodéwkach niby jakie$ martwe zwloki®.

Obraz przechowywania pozywienia w lodéwece jest tu obrazem ma-
terialistycznego pojmowania $wiata, czyli oderwanego, a nawet negujace-
go Boga. Eucharystyczne przejicie od niewiary do wiary polega na odsia-
niu wszystkiego od Boga jako Zrédla i celu.

Innym celem Eucharystii jest przejscie od stworzenia do eschatolo-
gii przez zaposredniczenie w celebracji. W akcie stworzenia czlowiek jest
wezwany do uwielbienia Boga, do sktadania Mu dzigkczynienia, postrze-
gania $wiata takim, jakim widzi go Bog oraz bycie ,wspdtpracownikiem”
Boga w stworzeniu to cechy charakterystyczne cztowieka odrdzniajace-
go go od reszty stworzen. Czlowiek jest homo sapiens, homo faber, ale jest
on przede wszystkim homo adorans, czyli tym, ktéry umie sklada¢ dziek-
czynienie i uwielbia¢. Po grzechu pierworodnym, ktéry uczynit czltowie-
ka niezdolnym do adoracji, sprawowanie Eucharystii umozliwia mu to
dzieki dziataniu Jezusa Chrystusa i wprowadzaniu do tej celebracji przez
czlowieka swojego zycia. To juz nie kult, ale leitourgia, w ktdrej celebra-
cja jest dziataniem Chrystusa, obejmuje cale zycie czlowieka i wpisuje sie
w calg historie zbawienia. To wlasnie w niej przenika sie historia, docze-
snos¢ i eschatologia w oddaniu zycia i $wiata Bogu w akcie dzigkczynie-
nia w Chrystusie. ,,Czlowiek zostal stworzony nie tylko jako pan stworze-
nia, lecz uczyniony zostal przez Boga jego kaptanem - stojac w centrum
wszechswiata, cztowiek w akcie uwielbienia jednoczy go, otrzymujac
i rownoczesnie skladajac go w ofierze Bogu. W tym akcie dziekczynienia,
Eucharystii, przetwarza on swoje zycie - Zycie w ,,pokarmie” otrzymywa-
ne od $wiata — na zycie w Bogu, we wspoétuczestnictwo w Boskim bytowa-
niu. Swiat stworzony zostalo jako materia jednej wszystko obejmujacej”?.

Jaki sens i cel ma w takim ujeciu sama celebracja? W celebracji doj-
rze¢ trzeba droge lub pielgrzymowanie. Celebracja jest bowiem wstepo-
waniem ludu Bozego, wstepowaniem Ko$ciola w niebo, w t¢ niebianska
$wiatynie, gdzie wznidst si¢ Chrystus i nas wznidst wraz z Soba. Najwaz-

¥ Ibidem, 13.
20 Tbidem, 11.
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niejszym momentem tego wstepowania jest wyjscie zdomu po to, by zgro-
madzi¢, objawi¢ ,, Kosciol”, czyli pokazac sobie i $wiatu ten nowy wymiar,
nowa realnos$¢ obecnosci i dziatania Chrystusa, ktérej obecnoscia i wy-
pelnieniem jest zgromadzony Kos$ciét. Schmemann stwierdza: ,wierni nie
zbieraja si¢ po to, zeby «wspdlnie pomodli¢ si¢», nacieszy¢ si¢ picknem
nabozenstwa, otrzyma¢ pomoc i pocieche™?!. Tym, ktdry gromadzi przy-
chodzacych do Kosciola, jest sam Chrystus, ktéry ich zbiera dla uczest-
nictwa w Jego stuzbie, w Jego dziele, czyli , liturgii”. To wlasnie przez to
Eucharystia jest ofiarg i sposobem uczestnictwa w tej ofierze jest przynie-
sienie siebie, swego zycia i catego $wiata. Pierwszym aktem celebracji jest
dostrzezenie zstepujacego i obecnego Chrystusa.

Drugim aktem jest odkrycie Kosciofa, ktéry On gromadzi i ktory
gromadzi sie w Jego imie. Eucharystia jest ,,sakramentem zgromadzenia™.
Schmemann podkresla, ze pierwsi chrzescijanie rozumieli znaczenie wste-
powania Ko$ciola w ,,upragniong ojczyzne” krolestwa Bozego jako podsta-
wowy warunek chrzescijanskiej misji w $wiecie. Byli oni $wiadomi tego,
ze tylko tam, w niebie, w pelni Bozego Kroélestwa, mogli oni uczestniczy¢
w nowym zyciu. Owocem tego bylo emanowanie z nich §wiatlosci, rado-
$ci i pokoju niebieskiego krolestwa. Oni tez przez uczestnictwo w celebra-
cji stawali sie wiarygodnymi $§wiadkami spetnionej rzeczywistosci w Bogu
i zwigzanej z tym rado$ci®.

Podobnie Corbon dostrzega rdéznice pomiedzy liturgia w szero-
kim sensie a jej clebracja. Rozréznienie to stuzy podkresleniu istoty kul-
tu chrzescijanskiego, a zarazem powigzaniu doczesnosci z eschatologia.
Stwierdza on, Ze ,liturgia jest wydarzeniem, a dopiero potem celebracjg’,
co oznacza, ze zasadnicza relacja w celebracji liturgicznej dotyczy nie tyle
relacji celebracji i zycia, ile raczej liturgii i zycia. Misterium zbawcze Chry-
stusa oznacza historig, ale takze eschatologie i to oznacza liturgia. Uczest-
nictwo w niej polega przede wszystkim na wlaczeniu w nig zycia**. W tym
sensie Corbon stwierdza, ze liturgia znajduje sie¢ ponad kultem i zyciem
moralnym, czyli faczy w sobie celebracje i zycie. ,,Liturgia, ktora w okreslo-

21 Ibidem, 21.

22 Alexander Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, ttum. Andrzej Tur-
czynski (Biatystok: Orthdruk, 1997).

2 Por. Schmemann, Za zycie $wiata, 22.

2 Por. Corbon, Liturgia, 192-193.
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nych momentach celebrujemy, ale ktérg nieustannie mamy zy¢, jest jedy-
nym misterium Chrystusa, dajacym ludziom zycie™.

3. KONSEKRACJA SWIATA CELEM EUCHARYSTII
W UJECIU AMERYKANSKIEJ SZKOtY TEOLOGII LITURGICZNEJ

Za tworce amerykanskiej teologii liturgicznej nalezy uzna¢ wspo-
mnianego wyzej Alexandra Schmemanna. Za zrédlo swoich teologicz-
nych inspiracji uznaja go tez dwaj glowni przedstawiciele tej szkoty, Aidan
Kavanagh i David Fagerberg. Obaj teologowie za Schmemannem czynig
rozréznienie pomiedzy liturgia w wymiarze kosmicznym (leitourgia) a li-
turgia sprawowang w konkretnym zgromadzeniu Koéciota. Cel Euchary-
stii ukazany jest posrednio u Kavanagha, ktéry odwotuje si¢ do obrazu
ludzkiej kultury jako miasta. W centrum tego miasta znajduje si¢ katedra,
bedaca z kolei obrazem Kosciota. Katedra, ktéra moze obrazowal takze
Eucharystie, jest miejscem konsekracji $wiata, ktory cztowiek przynosi
i oddaje Bogu. Tu kultura, bedaca wytworem czlowieka, staje sie liturgia.
Jezeli katedra przestanie by¢ miejscem, w ktérym cztowiek oddaje Bogu
to, co jest trescia jego codziennosci i wszystkie wymiary swojego zycia,
a stworzy w to miejsce jaka$ oderwang od zycia pobozno$¢, popada w sa-
molubny solipsyzm*. Gdy Koscidt pozwala sobie na takie akty poboz-
no$¢ odrywajace go od ,$wiata” i ,,miasta’, staje nieziemskim, sztucznie
uduchownionym, wyabstrahowanym, wyidealizowanym i gnostyckim®.
Koscidl, a w nim Eucharystia, to miejsce budowy i przeksztalcania owe-
go ,,miasta’, ktore dzieki fasce juz zaczeto si¢ przeksztalca¢ w powstajace
Miasto Boze. Koscidl, a w nim Eucharystia, idzie drogg prawdy, Ze to nie
Koscidt zostal w Chrystusie odkupiony, ale caly $§wiat®. Liturgia, w tym
tez Eucharystia, jest Kosciotem, ktory tworzy swiat takim, jakim Stworca
go stworzyl i chce go mie¢. W tym sensie Eucharystia jest miejsce prze-
miany i konsekracji $wiata.

> Ibidem, 193.

% Por. Aidan Kavanagh, On Liturgical Theology. Hale Memorial Lectures of Sea-
bury-Western Theological Seminary, 1981 (Collegeville: The Liturgical Press, 1984), 44.

7 Por. ibidem, 45.

8 Por. ibidem, 43.
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Podobnie Fagerberg stwierdza, ze Kosciot nie tkwi w §wiecie jak ka-
mien w ciescie chlebowym. Koscidl jest czescig ciasta usuniety, zakwaszong
i ponownie wymieszang z resztg, by caly bochenek mogt pigknie wyrosnac.
Fagerberg przywoluje tez stowa Schmemanna o liturgii jako o podrézy
ukierunkowanej na porzucenie $wiata dla dobra $wiata oraz wspomniane
wyzej sfowa Kavanagha, ze liturgia to Koscidt czynigcy $wiat takim, jakim
$wiat mial by¢. Ostatecznym celem liturgii, w tym takze Eucharystii, nie
jest ona sama (bylby to liturgiczny egotyzm), ale $wiat®. ,, Zgromadzenie
nie zbiera sig liturgicznie po to, by robi¢ cos, co nie ma zwiagzku ze $wia-
tem. Przeciwnie - jest ono sercem $§wiata stojacym przy oltarzu, bijacym
bez arytmii grzechu”. W tym sensie sprawowanie Eucharystii jest po to,
by przebdstwic jej uczestnika, a przez niego konsekrowa¢ swiat’’. W in-
nym miejscu Fagerberg méwi o wprowadzaniu przez Eucharysti¢ czlo-
wieka i $wiata do domu Ojca*’. Drogg do konsekracji $wiata jest proces
przebostwienia, ktéry od strony wysitku czlowieka zostal okreslony przez
Fagerberga mianem ascezy liturgicznej, ktérej poswieca on w swych publi-
kacjach wiele miejsca®.

ZAKONCZENIE

Teologia liturgiczna przyjmuje kosmiczne i historiozbawcze ro-
zumienie liturgii. Celebracja liturgiczna jest wyrazem zbawczego miste-
rium Chrystusa i zycia chrzescijanskiego. Wedlug rzymskiej szkoty teo-
logii liturgicznej celem Eucharystii jest wpisanie zycia chrzescijanskiego
w zbawcze misterium. Alexander Schmemann i Jean Corbon za cel Eu-
charystii uznaja potaczenie liturgii kosmicznej (gr. leitourgia) z zyciem lu-

» Por. David W. Fagerberg, Theologia prima. Czym jest teologia liturgiczna?,
thum. Laura Bigaj (Krakéw: Fundacja Dominikanski Osrodek Liturgiczny, 2018), 45.

% Ibidem.

31 Zagadnieniu temu Fagerberg poswiecit calg ksigzke: por. David W. Fagerberg,
Consecrating the World. On Mundane Liturgical Theology (Kettering (OH): Angelico
Press, 2016).

32 Por. David W. Fagerberg, Liturgical Dogmatics. How Catholic Beliefs Flow from
Liturgical Prayer (San Francisco (CA): Ignatius Press, 2021), 158.

* Por. David W. Fagerberg, On Liturgical Asceticism (Washington DC: The
Catholic University of America Press, 2013).
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dzi, przemiana catego $wita i wprowadzenie go w wymiar eschatologicz-
ny. Amerykanska teologia liturgiczna za cel Eucharystii uznaje gtéwnie
przebostwienie cztowieka i konsekracje swiata.
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