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Streszczenie. Chrzeécijanskie obchody w roku liturgicznym sg przede wszystkim
upamietnieniem wielkich wydarzen zbawczych, historiozbawczymi ,$wietami faktu’,
i wlasnie jako ,$wieta pamieci” zostaly wpisane w roczny cykl obchodéw liturgicznych.
Jednak kalendarz liturgiczny zna réwniez obchody, ktore nie powstaly jako doroczna pa-
migtka jakiego$ konkretnego wydarzenia z historii zbawienia. W literaturze historyczno-
i teologicznoliturgicznej sg one okreslane jako ,$wieta idei” badz ,$wieta dogmatyczne”.
Wynikaja z dogmatycznej refleksji nad Objawieniem, a niekiedy takze z objawien prywat-
nych i nurtu poboznosciowego danej epoki.

W opracowaniu podjeto refleksje nad anamnetycznym wymiarem owych obcho-
doéw: czy ,$wieta idei” sg — a jesli tak, to w jakim sensie — anamnezg Misterium Chrystu-
sa? Tak postawione pytanie w $wietle wspdlczesnej teologii roku liturgicznego wydaje sie
poniekad retoryczne, tym niemniej sam problem - wobec wielu nieporozumien, nieja-
snosci i watpliwosci — domaga sie wyjas$nienia i doprecyzowania.

Stowa kluczowe: liturgiczna anamneza, $§wieta idei, $wigta dogmatyczne.

Abstract. The Anamnetic Dimension of Christian “Idea Feasts™. The Christian
celebrations that make up the liturgical year primarily commemorate great salvific events,
or facts in the history of salvation, and it is as “commemorative feasts” that they have been
incorporated into the annual cycle of liturgical observances. However, the liturgical cal-
endar also includes celebrations which did not originate as annual commemorations of



12

Ks. Daniel Brzezinski

specific events in salvation history. Referred to as “idea feasts” or “dogmatic feasts” in the
literature on liturgical history and liturgical theology, they stem from a dogmatic reflec-
tion on Revelation and, in some cases, also from private revelations and the devotional
trends of a given period.

This paper reflects on the anamnetic dimension of these celebrations, asking
whether - and if so, in what sense - “idea feasts” are an anamnesis of the Mystery of
Christ. In light of the contemporary theology of the liturgical year, this question seems
somewhat rhetorical. Nevertheless, on account of the many misunderstandings, ambigui-
ties and uncertainties, the problem itself demands further exploration and clarification.

Keywords: liturgical anamnesis, idea feasts, dogmatic feasts.

WPROWADZENIE

Chrzescijaniskie obchody w roku liturgicznym sg przede wszyst-
kim upamietnieniem wielkich wydarzen zbawczych, historiozbawczymi
»Swietami faktu”, i wlasnie jako ,,$wieta pamieci” zostaly wpisane w rocz-
ny cykl obchodéw liturgicznych.

Jednak kalendarz liturgiczny zna réwniez obchody, ktore nie po-
wstaly jako doroczna pamigtka jakiegos$ konkretnego wydarzenia z histo-
rii zbawienia. W literaturze historyczno- i teologicznoliturgicznej sa one
okreslane jako ,$wieta idei” badz ,,$wieta dogmatyczne™. Obchody te sa
stosunkowo pdzne, gdyz zaczely powstawac dopiero w §redniowieczu. Ich
rozwoj datuje sie poczawszy od XII wieku.

»owieta idei” wynikajace gléwnie z dogmatycznej refleksji nad
Objawieniem, a niekiedy takze z objawien prywatnych i nurtu poboz-
no$ciowego danej epoki, w sensie teologicznym s3a obchodami niejako
>wtérnymi” w stosunku do zasadniczych uroczystosci i $wiat wczesno-
chrzedcijanskich odnoszacych si¢ wprost do faktéw z historii zbawienia
i stanowiacych filary roku liturgicznego. Trescig tych obchoddéw jest ja-
kas prawda wiary lub szczegélna wizja teologiczna Misterium Chrystusa®.

! Termin ,,$wigto” uzywany w tym kontekscie jest synonimem terminu ,,obchdéd
liturgiczny”, a nie - zgodnie z aktualng klasyfikacja obchodéw w roku liturgicznym -
$wieta rozumianego jako ranga obchodu (obok ,uroczysto$ci” i ,wspomnienia’
obowigzkowego badz dowolnego).

% Por. Bogustaw Nadolski, Leksykon liturgii (Poznan: Pallottinum, 2006), 1548-
-1549; Michael Kunzler, Liturgia Kosciota, thum. Lucjan Balter (Poznan: Pallottinum,
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Skoro ,,$wieta idei” nie s3 wprost liturgiczng pamiatka konkretnego
faktu zbawczego, niektdérzy autorzy - jak cho¢by M. Kunzler (T 2014) -
przeciwstawiajac ,,$wieta historiozbawcze” ,$wietom idei’, twierdza, ze
tym ostatnim ,brakuje elementu anamnetycznego” rozumianego jako
bezposrednie upamietnienie przesztosci’. Trudno si¢ z tym spostrzeze-
niem nie zgodzi¢, jednak anamneza liturgiczna to rzeczywisto$¢ o wiele
bogatsza anizeli proste odniesienie do zdarzen z historii zbawienia®.

A zatem, czy ,$wieta idei” sg — a jedli tak, to w jakim sensie — anam-
nezg Misterium Chrystusa? Tak postawione pytanie w $wietle wspodt-
czesnej teologii roku liturgicznego wydaje si¢ poniekad retoryczne, tym
niemniej sam problem - wobec wielu nieporozumien, niejasnosci i wat-
pliwosci zgtaszanych nawet w powaznej literaturze przedmiotu — domaga
sie wyjasnienia i doprecyzowania.

Problemu anamnezy ,$wiat idei” nie mozna rozpatrywaé w ode-
rwaniu od historycznego i eklezjalnego kontekstu ich powstania. Stad na-
szg refleksje rozpoczynamy od przypomnienia genezy tych swigt. Skupi-
my si¢ przede wszystkim na obchodach w randze uroczystosci.

1. Z HISTORI ,,SWIAT IDEI"

Do ,$wiat idei” zwyklo si¢ tradycyjnie zalicza¢ uroczystosci: Naj-
swietszej Trojcy, Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa, Najswietszego
Serca Pana Jezusa oraz Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata. W naszych
czasach trzeba by dofaczy¢ do nich réwniez Niedziele Milosierdzia Boze-
go, ktéra przypada w II Niedziele Wielkanocng. ,,Swietem idei” niewat-
pliwie jest tez $wieto Swietej Rodziny: Jezusa, Maryi i J6zefa, oraz nowe
$wieto Jezusa Chrystusa Najwyzszego i Wiecznego Kaplana, a takze $wig-

1999), 606-608; Matias Augé, Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktéry trwa w swoim
Kosciele, thumaczyt Krzysztof Stopa (Krakéw: Wydawnictwo Homo Dei, 2013), 235-253.
Obchody, ktérych geneza taczy sie z objawieniami prywatnymi i z poboznoscig ludows
czesto nazywa sie tez $wietami dewocyjnymi badz pobozno$ciowymi.

3 Zob. Kunzler, Liturgia, 608.

4 Szeroko na temat rozumienia anamnezy w liturgii zob. Daniel Brzezinski,
»Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki”. Anamnetyczny wymiar roku liturgicznego (Torun:
Torunskie Wydawnictwo Diecezjalne; Pelplin: Wydawnictwo ,Bernardinum”, 2015),
113-235.
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to Najswietszej Maryi Panny, Matki Kosciola, czy wspomnienie Niepoka-
lanego Serca Najswietszej Maryi Panny. Z nieistniejacych juz obchodéw
nalezy wspomnie¢ uroczystos¢ Najdrozszej Krwi Pana Jezusa, bedaca
~przedluzeniem” celebracji Wielkiego Piagtku, ustanowiong w roku 1849
przez bl. Piusa IX (+ 1878), a w wyniku reformy roku liturgicznego i ka-
lendarza II Soboru Watykanskiego polaczona z uroczystoscia Najswiet-
szego Ciala Chrystusa. ,W jaki$ sposéb — przyznaje M. Augé — wszystkie
te $wieta [...] ukazuja pewne aspekty Misterium Chrystusa, wspominane
juz w ciggu roku liturgicznego™.

Uroczysto$¢ Najswietszej Trojcy zostala ustanowiona jako $wieto
dogmatu o Bogu w Tréjcy Swietej Jedynym. W klimacie obrony Koéciota
przed arianizmem, w Hiszpanii i w Galii, w wieku VI i VII, zaczeto szcze-
golnie podkresla¢ w przepowiadaniu i w pobozno$ci wiare w Boga Tréjje-
dynego. W Sakramentarzu Gelazjaniskim Starszym z okoto 750 roku spo-
tykamy prefacje o Najswietszej Trojcy. Prywatne nabozenstwo do Trojcy
Swietej, rozumiane jako owoc refleksji srodowisk teologicznych dwcze-
snej Europy, sigega IX wieku. Msza ku czci Najswietszej Trdjcy przewi-
dziana jako celebracja na niedziele znalazta si¢ wsréd Mszy wotywnych
na kazdy dzien tygodnia przypisywanych Alkuinowi (1 804). W cza-
sach karolinskich jej formularz cieszyl si¢ wielkim powodzeniem i bar-
dzo rozpowszechnil. Na poczatku XI stulecia Msza o Najswietszej Trojcy
w niektdérych klasztorach nabrata charakteru autonomicznego $wieta ob-
chodzonego w niedziele po uroczystoéci Zestania Ducha Swietego. W ta-
kiej formie spotykamy ja na przyktad w Cluny w roku 1030. Znal to $wieto
Rupert z Deutz (1 1129)°.

Poczatkowo Rzym nie byl zbyt przychylny nowemu s$wietu, ob-
chodzonemu gléwnie na terenach dzisiejszej Francji i Niemiec, gdyz -
jak podkreslal papiez Aleksander III (+ 1181) — Kosciot czci Najswietsza
Trojce kazdego dnia. Ostatecznie zatwierdzil je papiez Jan XXII (1 1334)
w roku 1334, wyznaczajac odnosny obchod na koniec dwezesnej oktawy
Pie¢dziesigtnicy. Cho¢ $wigto zostalo wprowadzone dla catego Kosciola
tacinskiego juz w XIV wieku, powszechnie i definitywnie zostalo przyjete

> Augé, Rok liturgiczny, 235.
¢ Por. ibidem, 236-237; Adolf Adam, Corso di liturgia, trad. Ruggero Dalla Mutta
(Brescia: Editrice Queriniana, 1988), 325-326.
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dopiero w wieku XVI, kiedy wpisano je do Mszalu Rzymskiego $w. Piu-
sa V z 1570 roku. W kosciotach wschodnich $wieto nigdy nie byto znane’.

Drugie z wymienionych $wiat idei, czyli uroczysto$¢ Najswietsze-
go Ciala i Krwi Panskiej, popularnie zwane Bozym Cialem, obchodzi si¢
w czwartek po uroczystosci Najswigtszej Trojcy. Niezwykle ciekawa histo-
ria jednego z najpopularniejszych obchodéw w kalendarzu liturgicznym
rozpoczyna sie w XIII wieku. Swieto - z jednej strony - jest odpowiedzia
na kontrowersje i herezje dotyczace realnej obecnoséci Chrystusa w Eu-
charystii, z drugiej — ukoronowaniem silnego ruchu pobozno$ciowego
wobec Najswietszego Sakramentu Oltarza. Nie mozna w nim nie dostrze-
ga¢ réwniez wyraznego odniesienia do Wielkiego Czwartku.

Jak wiadomo, posrednig ,,autorky” i inicjatorka ustanowienia §wie-
ta byfa §w. Julianna z Cornillon (+ 1258), przeorysza zakonu augustianek
w Mont Cornillon w poblizu Liége, ktéra w roku 1245 zostata zaszczycona
objawieniami. Zgodnie z nimi Chrystus polecil ustanowienie osobnego
$wieta, niezaleznego od Wielkiego Czwartku, ku czci Najswietszej Eucha-
rystii. Pan Jezus wyznaczyl nawet dzien uroczystosci Bozego Ciala: czwar-
tek po niedzieli Swietej Trojcy. Biskup Liége Robert, po naradzie ze swoja
kapitulg i po zbadaniu objawien, postanowil wypetni¢ zyczenie Chrystu-
sa. W roku 1246 w Liége odbyta si¢ pierwsza procesja eucharystyczna.
Jednak po $mierci Roberta w tym samym roku decyzje biskupa uznano za
przedwczesng, a wprowadzenie $wieta pod takg nazwg za niewlasciwe. Po
interwencji archidiakona katedry w Liege Jakuba Pantaléon, pdzniejszego
papieza Urbana IV (T 1264), kwestie zbadano ponownie i $wieto zatwier-
dzono. W roku 1251 archidiakon Jakub znéw poprowadzit ulicami Liége
procesje eucharystyczng. Gdy wkroétce zostat papiezem, w roku 1264 bulla
Transiturus de hoc mundo ustanowil nowe $wieto®.

Bezposrednim impulsem papieskiej decyzji mial by¢ znany cud eu-
charystyczny w Bolsenie w 1263 roku. Zawiadomiony o cudownym zda-
rzeniu Urban IV, przebywajacy w pobliskim Orvieto, zabral do miejsco-
wej katedry zakrwawiony korporal. Mial tez zwrdci¢ si¢ do §w. Tomasza

7 Zob. M. Augé, Rok liturgiczny, 237; Augusto Bergamini, Chrystus swietem
Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, duchowos$¢, duszpasterstwo,
thum. Katarzyna Kubis (Krakéw: Wydawnictwo oo. Franciszkanéw ,,Bratni Zew”, 2004),
309-310.

8 Zob. Augé, Rok liturgiczny, 239-240; Nadolski, Leksykon, 195-196.
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z Akwinu (1 1253), aby opracowal teksty liturgiczne Mszy $wietej i liturgii
godzin nowego obchodu. W $wietle badan historycznych przeprowadzo-
nych przez PM. Gy (+ 2004) autorstwo to wydaje si¢ prawdopodobne®.
Swigto, ktére po $mierci Urbana zaczelo zanikaé, odnowit papiez Kle-
mens V (f 1314). Jan XXII zatwierdzit je dla catego Kosciola. Pierwsza
procesja w swieto Bozego Ciala jest poswiadczona w Kolonii miedzy ro-
kiem 1274 a rokiem 1279'.

Wola Chrystusa objawiona w prywatnych wizjach staneta réwniez
u poczatkow uroczystosci Najswietszego Serca Pana Jezusa oraz Niedzieli
Mitosierdzia Bozego.

Uroczysto$¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa przypada w pigtek po
dawnej oktawie uroczystosci Bozego Ciala. Nabozenstwo do przebitego
na krzyzu Serca Jezusowego rozwineto sie w wieku XII i XIII. Pod ko-
niec XIII stulecia uksztaltowalo si¢ ono jako akt kultu niezalezny od na-
bozenstw pasyjnych, z ikonografiag samego Serca Pana Jezusa oddzielone-
go od Osoby Ukrzyzowanego lub widocznego na Jego otwartej piersi. Jako
pierwszy obchodzit w swojej wspdlnocie swieto ku czci Serca Pana Jezusa
oratorianin Jan Eudes (+ 1680). Impulsem dla pézniejszego dynamiczne-
go rozwoju $wieta niewatpliwie byly objawienia z lat 1673-1675 $w. Mal-
gorzaty Marii Alacoque (f 1690), ktéra w ostatniej wizji, tzw. Wielkim
Objawieniu, od samego Pana Jezusa otrzymata nakaz rozpowszechniania
publicznego kultu Jezusowego Serca oraz wprowadzenia osobnego $wie-
ta ku czci Serca Chrystusa. Nowe nabozenstwo napotykato jednak przez
dlugi czas ogromny opdr, zwlaszcza natury teologicznej. Jak w przypad-
ku innych tego typu objawien prywatnych, byt on podyktowany przede
wszystkim ostroznoscig w uznaniu prawdziwosci wizji i we wprowadza-
niu innowacyjnych elementow wiary'’.

Pierwsze oficjalne uznanie ze strony Rzymu kult Serca Jezusowego
uzyskat w 1765 roku, kiedy to Klemens XIII (+ 1769) zezwolil na obcho-

® Zob. ibidem, 196.

10 Zob. ibidem, 197-199; Adam, Corso di liturgia, 327-328; Wincenty Zaleski, Rok
koscielny. Swigta Pariskie, Matki Bozej, Apostotéw, Swietych i Blogostawionych Polskich
oraz dni okolicznosciowe. T. 2 (Warszawa: Wydawnictwo Salezjanskie, 1993), 54-55.

' Zob. Bartlomiej Matczak, ,Znaczenie objawien i poboznych ¢wiczen ludu
chrzedcijanskiego w rozwoju kultu Serca Jezusa,” w Serce Jezusa w misterium Kosciofa.
250 lat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, red. Waldemar Palecki, Zbigniew Glowacki
(Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016), 104-109; Augé, Rok liturgiczny, 243.
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dzenie $wieta Krélestwu Polski, Krélestwu Hiszpanii i rzymskiemu arcy-
bractwu Najswietszego Serca. Bl. Pius IX w 1856 roku wprowadzit je do
kalendarza Ko$ciota zachodniego, ustalajac date obchodu na trzeci piatek
po uroczystosci Zestania Ducha Swietego. Leon XIII (1 1903) w roku 1889
podnidst $wigto do rangi rytu pierwszej klasy, a w roku 1899 zarzadzit po-
$wiecenie rodzaju ludzkiego Najswietszemu Sercu Pana Jezusa. Pius XI
(t 1939) w 1928 roku wynidst $wigto do stopnia zdwojonego pierwszej
klasy z oktawa, zas w roku 1929 nadal nows tres¢ tekstom liturgicznym
obchodu. W stosunkowo krétkiej historii obchodu pojawilo si¢ wiele for-
mularzy Mszy $wietej i liturgii godzin, poczawszy od Klemensa XIII az
do $w. Pawta VI (+ 1978). Taka bogata euchologia (ze wszystkimi warian-
tami, uzupetnieniami i korektami) $wiadczy, jak zywe byly doktrynalne
debaty — w tym reakcja na jansenizm - towarzyszace tresci i teologicznej
wizji obchodu'.

Z kolei $wigeto Milosierdzia Bozego, doskonale znane i powszech-
nie obchodzone w calym Kosciele, ktérego date rowniez wskazal sam Je-
zus, $cisle wigze si¢ z objawieniami $w. Faustyny Kowalskiej (+ 1938), spi-
sywanymi przez nig w Dzienniczku w latach 1934-1938. Po raz pierwszy
Pan Jezus przekazal $w. Faustynie oredzie Bozego Milosierdzia w Plocku
22 lutego 1931 roku. W Plocku réwniez Chrystus objawil swa wole wyma-
lowania obrazu i powstania $wigta. ,,Pragne — zanotowala stowa Zbawi-
ciela siostra Faustyna — aby bylo Milosierdzia $wigto. Chce, aby ten obraz,
ktéry wymalujesz pedzlem, byt uroczyscie poswiecony w pierwszg nie-
dziele po Wielkanocy; ta niedziela ma by¢ swigtem Milosierdzia™.

W 1946 roku Konferencja Episkopatu Polski wystosowata do Wa-
tykanu petycje o wprowadzenie $wieta Miltosierdzia Bozego w pierwsza
niedziele po Wielkanocy, jednak decyzja Swietego Oficjum z 1953 roku
byta negatywna. Ostatecznie, w roku 1959 Rzym wydal dekret, w kto-
rym wykluczono mozliwos¢ ustanowienia $wigta, cho¢ odwotywano sie
do roztropnosci biskupéw w kwestii ewentualnego kultu. Zakaz roz-

2 Por. Augé, Rok liturgiczny, 244; Jarostaw A. Superson, ,Uroczysto§¢
Najswietszego Serca Pana Jezusa,” Liturgia Sacra 14, no. 1 (2008): 53-67; Piotr Kulbacki,
»Kult Najswietszego Serca Jezusa w poboznosci ludowej i liturgii,” w Serce Jezusa
w misterium Kosciota. 250 lat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, red. Waldemar Palecki,
Zbigniew Glowacki (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016), 137-147.

3 Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej (Warszawa:
Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, 1995), s. 36 n. 49.
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powszechniania nabozenstwa do Milosierdzia Bozego wynikal przede
wszystkim z blednego tlumaczenia Dzienniczka, jak réwniez z podzielo-
nych opinii na ten temat w ankiecie przeprowadzonej w polskich diece-
zjach w 1957 roku. Po dziewigtnastu latach, w roku 1978 zakaz uchylono
w wyniku dzialan éwczesnego metropolity krakowskiego kardynala Ka-
rola Wojtyty, ktéry wkroétce mial zosta¢ nastepca $w. Piotra. Od tej pory
kult Bozego Milosierdzia i Jezusa Milosiernego zaczal si¢ rozwija¢ nie-
zwykle dynamicznie.

W roku 2000 $w. Jan Pawel IT ustanowil $wieto Bozego Mitosierdzia
dla catego Kosciota. Wczesniej, w 1985 roku wpisano je do kalendarza li-
turgicznego Archidiecezji Krakowskiej, na prosbe za$ Episkopatu Polski
papiez Polak w 1995 roku wprowadzil to swieto dla wszystkich diecezji
w Polsce.

W ostatnig niedziele roku liturgicznego przypada uroczysto$¢ Je-
zusa Chrystusa Krola Wszechswiata'®. Zostala ona ustanowiona przez
Piusa XTI (1 1939) encyklika Quas primas na zakonczenie Roku Jubile-
uszowego 1925. Przypadala wowczas 1600. rocznica Soboru Nicejskiego,
ktérego nauczanie o rownosci Boskiej natury Chrystusa z naturg Ojca le-
glo u podstaw uznania Jego Kroélewskosci. W 1925 roku obchdd wyzna-
czono na ostatnig niedziele pazdziernika. W wyniku odnowy liturgicznej
roku koscielnego po II Soborze Watykanskim uroczysto$¢ przeniesio-
no na ostatnig niedziele roku liturgicznego, uzupetniajac tez jej nazwe:
nasz Pan Jezus Chrystus jest Krolem Wszechs§wiata. W ten sposéb po-
szerzono perspektywe panowania Chrystusa w kierunku bardziej ducho-
wym i eschatycznym, uwalniajac obchdd od ewentualnych konotacji spo-
teczno-politycznych’. Trzeba bowiem pamieta¢, ze istotnym powodem
powstania uroczystosci Chrystusa Krola byt silny, dziewi¢tnastowieczny
ruch teologicznoliturgiczny wokoét idei Kroélestwa spolecznego Chrystusa
jako Krola ludzkosci i narodéw. Nie bez znaczenia dla powstania §wieta
byly takze tragiczne skutki I wojny §wiatowej oraz rozwijajace si¢ w Eu-
ropie dwa totalitaryzmy: komunizm i faszyzm. Zasadno$¢ nowego swieta
potwierdzili miedzy innymi wybitni przedstawiciele ruchu liturgicznego:
L. Beaudium (} 1960) oraz G. Lefebvre (T 1966), wedtug ktérych nowy

4 Zob. Jarostaw A. Superson, Historia uroczystosci Jezusa Chrystusa Kréla
Wszechswiata (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2005).
15 Por. Augé, Rok liturgiczny, 246-247.
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obcho6d miat by¢ ,,uprzywilejowanym kanalem dla wiary chrzescijan, dla
praw Chrystusa i Ko$ciota, dla nowoczesnej polityki w nowym, moderni-
stycznym spoteczenstwie™'.

2. PROBA TEOLOGICZNOLITURGICZNEJ OCENY ,SWIAT IDEI"

Poglad o prymacie historiozbawczego ,,pochodzenia” chrzescijan-
skich obchodéw glosili, miedzy innymi, B. Botte ( 1980)!” oraz J. A. Jung-
mann (T 1975)'8, przeciwstawiajac si¢ pogladom A. Baumstarka (1 1948),
ktéry na pierwszy plan wysuwal powstawanie $wigt jako ,no$nikow”
wielkich idei religijnych®.

»J. Jungmann - podkresla cytowany M. Kunzler - rozprawia sie
z tezg A. Baumstarka, jakoby wszystkie swieta chrzescijanstwa nie byly
upamietniajagcym $wietowaniem wydarzen zbawczych, ale mialy tylko na
celu uwypuklenie wielkich idei religijnych’®. Réwniez B. Botte, ,wypo-
wiadajac si¢ przeciwko tej tezie” — jak przypomina M. Kunzler - stwierdzit:
~Wielkanoc, Epifania, Boze Narodzenie nie sa bynajmniej fétes d’idées. Nie
chodzi tu bowiem o odwieczne prawdy, ale o fakty z historii zbawienia™'.

Zastuga Jungmanna jest réwniez wykazanie niesprzecznosci oby-
dwu uje¢ wskazujacych geneze chrzescijanskich obchodéw. Dane $wieto
odnosi si¢ nie tylko do Misterium Paschalnego Chrystusa jako do wyda-
rzenia zbawczego, lecz réwniez do samego zbawienia jako takiego, ktore
to wydarzenie przynioslo i przekazalo. Zbawienie za$ jest — w sensie jak
najbardziej pozytywnym - ,pojeciem abstrakcyjnym” i ,idea zbawczg”
»Iym samym - konkluduje M. Kunzler, przytaczajac wypowiedz Jung-
manna - si¢ przeto wyraza, ze przy tych dawnych $wietach gléwne zainte-

16 Superson, Historia uroczystosci, 42.

17 Zob. Bernard. Botte, ,Le cycle liturgique et léconomie du salut,” La Maison
Dieu 30 (1952): 69-70.

18 Zob. Joseph Andreas. Jungmann, , Das kirchliche Fest nach Idee und Grenze,”
w Verkiindigung und Glaube, hrsg. von Theodor Filthaut und Joseph Andreas Jungmann
(Freiburg im Breisgau: Verlag Herder, 1958), 164-184.

¥ Zob. Anton Baumstark, Liturgie comparée (Chevetogne; Paris: Chevetogne;
Paris: Editions de Chevetogne, 1953), 173.

20 Kunzler, Liturgia, 607.

21 Ibidem.
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resowanie kieruje si¢ nie w strong¢ uobecnienia historycznych faktéw jed-
nostkowych, lecz w kierunku ich zbawczego znaczenia, trwajacego wciaz
w dziejach tajemnicy Chrystusa*

Poza tym, ,,im bardziej [...] dane wydarzenie Chrystusa zostaje
rozwinigte w roznych $wietach, tym bardziej znika z pola widzenia samo
wydarzenie lezace u podstaw tego $wieta, a tym samym takze dane $wie-
to jako takie™*.

Jako najbardziej klasyczny przyklad ,,$wieta idei” wcigz wskazywana
jest uroczysto$¢ Najswietszej Trojcy, bedaca péznym owocem antyarian-
skiej walki o wiare. Euchologia Mszalu Rzymskiego $w. Pawla VI wyra-
za tradycyjne znaczenie uroczystosci jako uwielbienie, adoracje i wyznanie
wiary w Najswietsza Trojce. Jungmann twierdzil, iz ,stajemy tutaj przed
jedna z odwiecznych prawd, ktére sg niezalezne od wydarzen zbawczych™.
Rzecz jasna, nie ulega to watpliwosci. Jednakze nie mozna nie dostrzec, iz
takze i w tym przypadku ,,pra-fundamentem” obchodu jest historyczna in-
terwencja Boga (istniejacego w Trzech Boskich Osobach) w ludzkiej czaso-
przestrzeni: konkretny (cho¢ nie jednostkowy), wciaz si¢ powtarzajacy fakt
w odwiecznym planie Boga i Jego ekonomii odkupienia®.

Pytajac o anamnetyczny wymiar uroczystosci Najswietszej Trojcy
w podstawowym rozumieniu anamnezy liturgicznej, doswiadczamy pew-
nej trudnosci, gdyz nie nasuwa si¢ nam bezposrednio odniesienie do kon-
kretnego wydarzenia z historii zbawienia.

Podreczniki liturgiki - jak zauwazyt B. Nadolski (+ 2018) - wskazujg za-
zwyczaj, ze uroczysto$¢ Trdjcy Przenajswietszej jest typowym $wietem
idei, $wietem dogmatu, a wigc $wigtowaniem refleksji teologicznej, a nie
faktu historiozbawczego. [Jednak] stanowisko to w $wietle wspotczesnych
badan historii liturgii nalezy zrewidowa¢. Uroczysto$¢ Trdjcy Przenaj-
$wietszej jest wyznaniem [...] dzialania Osob Boskich w historii zbawie-
nia. Anamneza $wigta jest typowo historiozbawcza®.

22 Ibidem.

> Ibidem.

% Por. Jungmann, ,,Das kirchliche Fest nach Idee und Grenze,” 173.
# Zob. Kunzler, Liturgia, 608.

%6 Nadolski, Leksykon, 1638.
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Stad zapewne, w stosunku do formularza z 1570 roku, anamne-
tyczna czg$¢ aktualnej kolekty mszalnej, zawierajaca mirabilia Dei, zosta-
ta wzbogacona znaczacym odniesieniem do historiozbawczego wymiaru
Misterium Najswietszej Trojcy: ,,Boze Ojcze, Ty zestale$ na $wiat Twojego
Syna, Stowo Prawdy, i Ducha Uswigciciela, aby objawi¢ ludziom tajemni-
ce Bozego zycia [...]"%.

Podobnie rzecz si¢ ma réwniez z obchodami ,,nieco $cislej zwigza-
nymi z wydarzeniami zbawczymi” (okreslenie zaczerpniete od M. Kunzle-
ra), jak: uroczysto$§¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa, uroczy-
sto$¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa czy uroczysto$¢ Chrystusa Krola
Wszechswiata. Prawie powszechnie wcigz przyjmuje sie, ze ,ich trescia
nie jest juz samo wydarzenie zbawcze (ustanowienie Eucharystii, wydanie
sie na krzyzu, uznanie si¢ Chrystusa za kréla przed Pilatem), lecz zbawie-
nie potraktowane w formie idei”*.

W przypadku uroczystosci Najswietszego Cialta i Krwi Chrystusa
motyw apologetyczny, ktory przynajmniej czg§ciowo wplynal na powsta-
nie obchodu liturgicznego, polaczono z pragnieniem Chrystusa zawar-
tym w objawieniach. Te ostatnie nalezy uwazac za decydujace w genezie
swieta. Gléwna uwage skierowano na realng obecno$¢ Chrystusa w Eu-
charystii, ktéra — wedtug niektérych uczonych - byta ,,rozwazana w spo-

sOb zbyt niezalezny od cato$ci Misterium Eucharystycznego™.

Charakterystyczny dla nauki patrystycznej symbolizm, sytuujacy czyn-
no$¢ eucharystyczng w relacji wspominania lub anamnezy wydarzenia
historiozbawczego, ustepuje miejsca nowemu nurtowi realizmu urze-
czowiajacemu, typowego dla mysli germanskiej, ktéra koncentruje si¢ na
konkretnej i widzialnej rzeczywisto$ci, na tym, co postrzegalne i dostepne
dla naszych zmyslow. Dazy sie do kontemplowania wydarzenia sakramen-
talnego samego w sobie, zapominajac czasami o umieszczeniu go w wy-
raznym zwigzku z wydarzeniem z historii zbawienia, ktérego jest skutecz-
nym znakiem zbawczym?™.

¥ Mszatl Rzymski dla diecezji polskich (Poznan: Pallottinum, 1986), 276.
Kunzler, Liturgia, 608.

» Augé, Rok liturgiczny, 240.

% Ibidem.
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Gdy chodzi o euchologi¢ obchodu, w aktualnym Mszale Rzymskim
niezmienione pozostaly trzy modlitwy z Mszatu Piusa V.

Maja one doskonalg jedno$¢ — ocenia M. Augé - i nawet gdyby nie byly
dzietem samego $w. Tomasza z Akwinu [...], to z pewnoscig odzwiercie-
dlaja jego nauke: Eucharystia jako pamigtka meki Chrystusa, sakrament
jednoéci wiernych z Chrystusem i miedzy soba, prefiguracja udziatu w zy-
ciu Bozym na uczcie wiecznej*.

Podobnie dwie prefacje obchodu, zaréwno ta historyczna z Wiel-
kiego Czwartku, zaczerpnieta ze starozytnego zrodla ambrozjanskiego,
jak i nowa kompozycja, bardzo trafnie ujmuja rézne aspekty Misterium
Eucharystycznego, w tym jako pamigtke Ofiary Chrystusa i Ostatniej
Wieczerzy. W tym sensie euchologia uroczystosci - mimo poboznoscio-
wej i apologetycznej proweniencji — wyraznie nawiazuje do konkretnych
wydarzen zbawczych, zblizajac si¢ do anamnetycznej relacji liturgicznego
obchodu z historycznym wydarzeniem.

Wielosé¢ formularzy mszalnych na uroczystos¢ Najswietszego Ser-
ca Pana Jezusa, tych historycznych i tych wspotczesnych, swiadczy - jak
wspomnieli$my - o ewolucji, dynamice zmian i zywotnosci refleksji teo-
logicznej odnoszacej si¢ do tresci obchodu. Z analizy euchologii jasno wy-
nika, ze w §wiadomosci Kosciota, obok silnego nurtu pobozno$ciowego
(eksponujgcego przede wszystkim konieczno$¢ zados¢uczynienia i eks-
piacji za grzechy), zawsze byla tez obecna anamnetyczna wizja obcho-
du (w sensie odniesienia do zbawczego wydarzenia historycznego, jakim
byta meka Chrystusa i Jego $mier¢ na krzyzu), cho¢ czasem niezbyt jasno
uswiadamiana czy artykutowana®’. Zreszta nie moglo by¢ inaczej, zwa-
zywszy na 6w podstawowy fakt historiozbawczy wyrazony w embolimie
aktualnej prefacji mszalnej o Naj$wietszym Sercu Pana Jezusa, iz Chrystus
~Wywyzszony na krzyzu, w swojej nieskoniczonej milosci, ofiarowat za nas

3! Tbidem. 241.

32 Takg szczegotowy i wnikliwg analize przeprowadzit Wlodzimierz Mocydlarz,
»,Od Miserebitur do Cogitationes. Aspekty liturgiczne oraz teologiczno-pastoralne
idee Mszy o Najswietszym Sercu Jezusa,” w Serce Jezusa w misterium Kosciota. 250 lat
kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, red. Waldemar Patecki, Zbigniew Glowacki (Lublin:
Wydawnictwo KUL, 2016), 33-61.
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samego siebie. Z Jego przebitego boku wyplynela krew i woda, i tam wzie-
ly poczatek sakramenty Kosciota™.

Tak rozumiana tres¢ obchodu zostala jasno sformulowana w waty-
kanskim ,,Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii”:

W $wietle Pisma Swietego wyrazenie Serce Jezusa oznacza Misterium
Chrystusa w ogole, cale Jego istnienie, Jego Osobe rozumiang najglebiej
i istotowo: Syn Bozy, Madroé¢ przedwieczna, nieskoriczona Mito$¢, Zro-
dlo zbawienia i u§wigcenia catej ludzkosci. Serce Jezusa to Chrystus, Stowo
wcielone i zbawiajgce, w Duchu Swietym istotowo ztgczone z nieskoriczo-
ng miloscig Bosko-ludzkg do Ojca i do ludzi jako swoich braci®.

Z tre$cig uroczystosci Serca Jezusowego polaczono - poczawszy juz
od pierwszej fazy ksztaltowania si¢ obchodu - teologiczng tres¢ uroczy-
sto$ci Naszego Pana Jezusa Chrystusa Kréla. Gleboki zwigzek pomiedzy
doktryna o krélewskosci Chrystusa i kultem Najswietszego Serca Pana
Jezusa ukazal w encyklice Annum Sacrum z roku 1899 papiez Leon XIII
(+ 1903).

W poswieceniu Bozemu Sercu podkreslane jest dobrowolne uzna-
nie wladzy Chrystusa nad cztowiekiem i przylgniecie do jego woli. Osta-
tecznym anamnetycznym odniesieniem obydwu obchoddéw jest histo-
ryczny fakt ukrzyzowania Pana i dialog Zbawiciela z Pitatem, ktory pytat
Chrystusa o Jego krolewska godnos¢ i wadze.

ZAKONCZENIE

Geneza ,$wiat idei” wskazuje, ze przynajmniej w poczatkach ich
powstawania i ksztaltowania kierowano uwage przede wszystkim nie tyle

3 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, 65*.

3 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium
o0 poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, thum. J6zef Sroka (Poznan: Pallottinum,
2003), 120 n. 166; Augé, Rok liturgiczny, 243-245; T. Ba¢, ,Paschalny charakter kultu
Najswietszego Serca Pana Jezusa,” w Serce Jezusa w misterium Kosciota. 250 lat kultu Serca
Pana Jezusa w Polsce, red. Waldemar Patecki, Zbigniew Glowacki (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2016), 89-101.

3 Zob. Superson, Historia uroczystosci, 23-26.
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na konkretne wydarzenie zbawcze dokonane przez Boga w historii, ile
raczej zatrzymywano si¢ na jakiej$ idei lub aspekcie Misterium zbawie-
nia badz dogmatu chrzescijanskiego, a niekiedy na przymiocie Boga. Nie
oznacza to bynajmniej, Ze w starozytnosci, kiedy wpisywano do kalenda-
rza obchody stricte stanowigce upamigtnienie wydarzen z historycznego
Misterium Chrystusa, byly one pozbawione teologicznej, w tym przede
wszystkim apologetycznej refleksji nad dogmatami chrystologicznymi,
trynitarnymi czy mariologicznymi. Jednak przedmiot celebracji byt wy-
raznie anamnetyczny.

Misterium Paschalne Chrystusa — pomimo przyjetych pewnych
»stereotypdéw” klasyfikacyjnych — zawsze stanowi ostateczng tres¢ anam-
nezy takze w obchodach, ktére zwyklo si¢ uwazac za ,,$wieta idei’, a same
»Swieta idei” nalezy w duzej mierze postrzegac¢ jako owoc dlugiego pro-
cesu dezintegracji Misterium Paschalnego i nieuniknionej fragmentary-
zacji obchodoéw circuli anni. Finalnym punktem odniesienia wszystkich
obchodéw chrzescijanskich jest Misterium Paschalne Chrystusa (w calej
swojej ztozonosci i réznorodnosci aspektow), co potwierdzita Konstytu-
cja o Liturgii IT Soboru Watykanskiego®.

Wszystkie obchody roku liturgicznego sg zalezne od siebie, gdy
chodzi o ich anamnetyczny wymiar zbawczy. Kazdy z nich wyraza jaki$
aspekt jedynego Misterium. W ten sposdb $wieta liturgiczne nie rozdzie-
laja jednosci Tajemnicy Paschalnej, a zadnego z celebrowanych misteriow
nie mozna zrozumie¢ bez odniesienia si¢ do calego Misterium Paschalne-
go Syna Bozego™.

Liturgiczna anamneza jest istota kazdego ko$cielnego obchodu®.
M. Maggiani wprost nazywa $wigto ,anamnezga zbawienia™’. Wszystkie

3% Por. ,Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium”, w Sobdr
Watykariski II, Konstytucje. Deklaracje. Dekrety. Tekst polski, nowe ttumaczenie (Poznan:
Pallottinum, 2002), 70-73, n. 102-111.

37 Por. Wactaw Swierzawski, Mysterium Christi. Chrystus obecny w liturgii i Zycie
chrzescijanskie (Krakow: WAM, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 1975), 407-409;
Silvano Maggiani, ,,Festa/feste;” w Nuovo Dizionario di Liturgia, a cura di Domenico
Sartore e Achille Maria Triacca (Cinisello Balsamo: Edizioni Paoline, 1990), 572-574;
Stefano Rosso, Il segno del tempo nella liturgia. Anno liturgico e liturgia delle ore (Leumann:
Elledici, 2004), 92-95; Lucio Soravito, ,,Il senso cristiano della festa,” Credere oggi 56,
no. 2 (1990): 73-86.

8 Por. Kunzler, Liturgia, 606.

3 Zob. Maggiani, ,Festa/feste,” 570-571.
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$wieta chrzescijanskie znalazly swoje wypelnienie w Chrystusie, posia-
dajac wymiar chrystocentryczny. Jednoczesnie - jako anamneza zbawie-
nia — kazde $wieto chrzescijaniskie ma charakter teocentryczny i pneuma-
tocentryczny*.

Caly rok liturgiczny i kazdy jego obchdd, niezaleznie od rangi
czy tez kwalifikacji jako ,,$wigto faktu” badz ,$wieto idei”, ma charakter
anamnetyczny wynikajacy z anamnetycznego wymiaru samej liturgii,
w tym z anamnetycznego wymiaru czasu zbawczego i liturgicznego ka-
iros, ktorego nie mozna rozpatrywaé w oderwaniu od sprawowania litur-
gii. Zresztg poza liturgig trudno nawet méwi¢ o anamnetycznym charak-
terze czasu, chyba ze per analogiam. Misterium uobecnia si¢ hic et nunc
poprzez sprawowanie Eucharystii i liturgii godzin danego dnia. Wszystkie
chrzesdcijanskie obchody liturgiczne s3 anamnezg Misterium Paschalnego
Chrystusa: pamiatka zbawczych wydarzen historycznych, uobecnieniem
ich w terazniejszo$ci oraz zapoczatkowaniem ,tu” i ,teraz” rzeczywistosci
eschatycznej*’.
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