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Streszczenie. Artykul podejmuje kwestie roli chrzescijanskiej idei wcielenia
w dyskursie dotyczacym perspektywy spoteczenstwa postludzkiego, zwlaszcza zas inte-
gracji umystow w technologicznej osobliwos$ci. Wcielenie w swoim wymiarze wspolnoto-
wym, jak chocby koncepcja zjednoczenia wiernych w Mistycznym Ciele Chrystusa, czy
indywidualnym wymiarze przebdstwienia czlowieka stanowi ideowy fundament trans-
humanizmu. Technologiczna osobliwo$¢ rozumiana jako szczytowy punkt ewolucji czto-
wieka, w ktérym dokona sie integracja technologii i biologii organizmu staje sie¢ wspotl-
czesnym substytutem wcielenia Syna Bozego i nadziei, ktore wierzacy poktadaja w tym
dogmacie. W ten sposob transhumanizm wyznacza sobie identyczne cele jak chrzescijan-
stwo, ale obiecuje zrealizowa¢ je odmiennymi, technologicznymi mianowicie §rodkami.

Stowa kluczowe: wcielenie, transhumanizm, upadek, zbawienie, technologiczna
osobliwos¢.

Abstract. The Christian Idea of Incarnation and the Concept of Technological
Singularity. The article discusses the role that the Christian idea of incarnation can play
in the discourse on the perspective assumed by the post-human society, especially where
it concerns the integration of minds in the technological singularity. Incarnation is the
ideological foundation of transhumanism both in its communal dimension - as in the
concept of the union of believers in the Mystical Body of Christ - and in the individual
dimension of the divinization of the human person. The technological singularity under-
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stood as the pinnacle of human evolution, a point at which the integration of technology
and organismal biology will take place, becomes a modern substitute for the incarnation
of the Son of God and the hopes that believers place in the Christian dogma. In this way,
transhumanism sets goals similar to those of Christianity, but promises to achieve them
by different, that is, technological means.

Keywords: incarnation, transhumanism, fall, salvation, technological singularity.

Badanie transhumanizmu z perspektywy filozofii religii czy teolo-
gii nie jest nowym podejsciem. Czgsto wskazuje si¢ na zwiazki tego ruchu
i religii, czy podejmuje si¢ proby etycznej oceny jego postulatow, nielicz-
ne prace podejmujg rowniez proba analizy tego zjawiska z perspektywy
teologii dogmatycznej'. Moim celem jest raczej wskazanie kilku interesu-
jacych miejsc, w ktorych transhumanizm czerpie z chrzescijanskiej kon-
cepcji wcielenia, nie tyle by wytkna¢ tej nowej filozofii odtworczose, ile
raczej sprobowac ujrzec z jednej strony chrzescijanski dogmat w swietle
zupelnie nowego jego odczytania, z drugiej zas ukazac¢ ewolucje tej reli-
gijnej idei i jej transfer w nowy, obcy zdawaloby sie kontekst filozoficzny.

Dlaczego wtasnie wcielenie Syna Bozego mialoby by¢ dla transhu-
manizmu przewodnig ideg? Jak zauwaza Michael E. Zimmerman:

Technologiczni postludzie, czy to umyélnie, czy nieumyélnie, czerpia
z dlugiej tradycji chrzescijanskiego dyskursu ,,theosis”, zgodnie z ktérym

! Religijne aspekty, czy etyczne i spoteczne konsekwencje transhumanizmu oma-
wiane sg miedzy innymi w pracach: Michat Klichowski, Narodziny cyborgizacji. Nowa
eugenika, transhumanizm i zmierzch edukacji (Poznan: Wydawnictwo Naukowe Uniwer-
sytetu im Adama Mickiewicza, 2014); Rafal Ilnicki, Bég cyborgow. Technika i transcen-
dencja (Poznan: Wydawnictwo Naukowe Wydzialu Nauk Spotecznych Uniwersytetu im
Adama Mickiewicza, 2011); William Sims Bainbridge, ,, The transhuman heresy;” Journal
of Evolution and Technology 14, no. 2 (2005): 91-100; David E Noble, The religion of tech-
nology. The divinity of man and the spirit of invention, (New York: Alfred A. Knopf, 1997).
Szczegolnie ciekawe wydajg sie kierunki analiz zwigzane z badaniem filozoficzno-reli-
gijnej genezy transhumanizmu wywodzace ten nurt z filozoficznej reinterpretacji chrze-
$cijanstwa dokonanej prze Hegla czy Teilharda de Chardin. Wér6d wazniejszych naleza-
toby wskaza¢ prace Ilia Delio ,, Transhumanism or ultrahumanism? Teilhard de Chardin
on technology, religion and evolution,” Theology and Science 10, no. 2 (2012): 153-166,
http://doi.org/10.1080/14746700.2012.669948; Slavoj Zizek, Hegel i moézg podlgczony,
przet. Maciej Kropiwnicki (Warszawa: Wydawnictwo Krytyki Politycznej, 2021).
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ludzie s3 w stanie by¢ Bogiem lub by¢ na podobienistwo Boga. Od Swie-
tego Pawtla i Lutra po Hegla i Kurzweila idea ludzkiego samoubdstwienia
odgrywa czotows role. Hegel w szczegolno$ci podkresla, ze Bog staje si¢
w pelni urzeczywistniony tylko w procesie, w ktorym ludzkos¢ osigga ab-
solutng $wiadomos¢. [...] dla Kurzweila i wielu innych posthumanistow
to nasze potomstwo — postludzie — przeprowadzi ten wyjatkowy proces?.

Koncepcja theosis, czyli przebostwienia bliska jest zatem daze-
niom transhumanizmu do przekroczenia czlowieczenstwa w kierunku
$wieckiej formy boskosci. Takie ujecie wskazuje na pewna uniwersalng
ide¢ trwale obecng zaréwno w chrzescijanstwie, jak i w quasi-religijnym
transhumanizmie. Pozwala to na postawienie kluczowych z perspekty-
wy filozofii religii pytan o uniwersalno$¢ doswiadczenia sacrum, ksztatt
ludzkich nadziei oraz wyraz, jaki si¢ im nadaje we wspotczesnym, stech-
nicyzowanym $wiecie, a takze laicyzacje i sekularyzacje postnowocze-
snego spoleczenstwa. W moim artykule staram si¢ przyblizy¢ te bardzo
ogolne kwestie, odpowiadajac bardziej szczegétowo na pytanie o role nie-
doskonatosci ludzkiej istoty i mozliwo$¢ wyzwolenia, czy zbawienia oraz
rozwazajac kwestie zastepowania boskiego zbawcy zbawca technologicz-
nym i plynace z tego konsekwencje w postaci nowego, utopijnego projek-
tu transhumanizmu. W celu realizacji tych zamierzen dokonam poréw-
nania wybranych elementéw chrzescijanskiej koncepcji wcielenia oraz
pewnych idei zwigzanych z terminem Osobliwosci - czyli pewnego hipo-
tetycznego punktu w przyszlosci, w ktérym na skutek integracji cztowie-
ka z cyfrowa maszyng, neuralinku i rozwoju sztucznej inteligencji doko-
na sie wykltadniczy skok rozwojowy ludzkosci, co odpowiada w pewnym
sensie zbawieniu rodzaju ludzkiego i $wiata przyrody. Artykul zostal po-
dzielony na dwie czesci. W pierwszej pordwnam wizje upadku czlowie-
ka w chrzescijanstwie i obraz kondycji ludzkiej w transhumanizmie, by
nastepnie w czedci II przeanalizowa¢ koncepcje zbawienia, ktore w tych
dwdch réznych ujeciach majg stanowi¢ odpowiedz na éw upadek, obej-

2 Michael Zimmerman, ,The singularity: a crucial phase in divine self-actuali-
zation?,” Cosmos and History: The Journal of Natural and Social Philosophy 4, no. 1-2
(2008): 347, https://cosmosandhistory.org/index.php/journal/article/view/107, cyt.
i ttum. za Zizek, Hegel i mézg podtaczony, 84.

61



62

Pawet Sznajder

mujac zagadnienia indywidualnego zbawienia jednostki ludzkiej, zbawie-
nia calej ludzkosci oraz calego wszechswiata.

CZESC 1. UPADEK — GRZECH PIERWORODNY A CIAtO W WERSJI 1.0

Zaréwno dla posthumanizmu, jak i chrzescijanstwa narracja o kul-
minacyjnym momencie historii, przebodstwieniu i zbawieniu czlowieka
rozpoczyna si¢ od opisu ludzkiego upadku. Pomijajac mitologiczng war-
stwe tej narracji, warto podkresli¢ kilka momentéw istotnych dla filozo-
tii — refleksje dotyczaca natury grzechu pierworodnego, jego drastycz-
ne skutki dla natury czlowieka i §wiata, wreszcie egzystencjalny wymiar
upadku. Jesli chodzi o sama nature grzechu, odpowiedzi w dziejach chrze-
$cijanstwa padaly rézne, od dos¢ naiwnych sprowadzajacych uczynek
pierwszych ludzi do grzechéw natury seksualnej, przez pyche’ i upér wo-
bec Boga, po heglowskga interpretacj¢ upadku jako samego aktu poznania
dobra i zta*. Wtasnie ta ostatnia wykfadnia jest najblizsza transhumani-
zmowi, ktéry na wyrost obiecuje natychmiastowy dostep do noumenalnej
wiedzy, z pominieciem diugiego i zmudnego procesu poznania’.

O ile problem natury upadku stanowi czysta spekulacje, o tyle jego
skutki dla ludzkiej kondycji sa o wiele istotniejsze. Jak to ujmuje Tomasz
z Akwinu, w wyniku upadku czlowieka ostabiona zostaje cata ludzka kon-
dycja - cialo stracifo faske nieSmiertelnosciS, stajac sie podatne na choroby
i cierpienie, zmysly i pamig¢ ostably, wola stala si¢ skfonna do zta, intelekt
bladzi w poznaniu i rozeznaniu, zaréwno btahych codziennych spraw, jak
i tych najwazniejszych dotyczacych zbawienia, poznania istnienia i natury
Boga, anioléw i spraw duchowych’. Zraniona natura cztowieka wymaga
ponownej boskiej interwencji, odnowienia stworzenia, odkupienia.

* Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 7, Czlowiek, cz. 2, 1. 85-102, przel. Pius
Belch (Londyn: Katolicki O$rodek Wydawniczy ,\Veritas”, 1980), q. 94, a. 4.

* Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Wyktady o filozofii dziejow, przel. Adam Zie-
lenczyk (Warszawa: De Agostini Polska; Ediciones Altaya Polska, 2003), 375.

5 Zizek, Hegel i mézg podlgczony, 106.

¢ Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 6, Czlowiek, cz. 1, 1. 75-84, przel.
Pius Belch (Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy ,Veritas”, 1980), q. 76. a. 5; Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna. T. 7, q. 97, a. 1.

7 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 7, q. 94, a. 1.
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Wspolczesny namyst teologiczny kladzie jednak bardziej nacisk
na egzystencjalne znaczenie grzechu pierworodnego, w mniejszym stop-
niu traktujac go jako moment historyczny. Znika wéwczas problem stanu
niewinnosci cztowieka i pytanie o jego kondycje przed grzechem. Przy-
ktadowo Karl Rahner kategorii grzechu pierworodnego uzywa w celu
unaocznienia wrzucenia jednostki w historyczng sytuacj¢. Jego zdaniem
wskazuje to na mozliwos¢ radykalnej winy w egzystencji cztowieka® oraz
takt, ze kazdy podejmuje swoje decyzje, poszukuje Boga i samego siebie
w $wiecie, ,,ktory jest wspdtokreslany przez wing i zawiniony upadek in-
nych®”. Nauka o grzechu pierworodnym oznacza uniwersalno$¢, trwalos¢
i uprzednio$¢ tej sytuacji'®. W tym punkcie transhumanizm, tak sklon-
ny deprecjonowac czlowieczenstwo, skupiajac sie na niedostatkach cie-
lesnych, bedacych efektem chaotycznej ewolucji, problemu winy, zwtasz-
cza wrodzonej nie porusza. Miedzy innymi dlatego, ze wina i zfo obecne
w samej naturze czlowieka musiatyby podwazy¢ wszystkie utopijne i nad-
miernie optymistyczne koncepcje dziejow. Chrzescijanistwo, cho¢ nie
uchyla si¢ od wspolpracy w tworzeniu lepszego swiata i Krélestwa Bozego
na ziemi, nie moze réwniez nie glosi¢ nauki o zagrozeniu odwieczng wing
oraz pewnego historycznego i antropologicznego pesymizmu'?, ktéry wo-
bec programéw posthumanizmu zmusza do przyjmowania zasady ogra-
niczonego zaufania.

Pewne natomiast podobienstwa mozna dostrzec pomiedzy prze-
konaniem Rahnera, ze cztowiek przystugujacy mu akt wolnosci realizu-
je w sytuacji zastanej, narzuconej mu, ktéra nie jest efektem jego wyboru,
ani konsekwencjg jego wlasnych uczynkow'?, a mysla, ze kondycja czto-
wieka jest skutkiem dlugiej, chaotycznej i przygodnej historii ewolucji
biologicznej i, przynajmniej przez kilkaset ostatnich tysigcleci, kulturo-
wej, ktéra ogranicza role wolnych wyboréw czlowieka.

Paradoksalne jest wigc to, ze transhumanizm raczej sigga po scho-
lastyczng, niz egzystencjalistyczng wykladnie grzechu pierworodne-

8 Karl Rahner, Podstawowy wyktad wiary, ttum. Tadeusz. Mieszkowski (War-
szawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1987), 92.

® Rahner, Podstawowy wyklad wiary, 93.

10 Rahner, Podstawowy wyklad wiary, 94.

' Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 95.

12 Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 93.
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go i rozumie grzech nie jako osobistg sklonnos¢ do zta i dwezesng wo-
bec aktu $wiadomosci wine wtasng oraz wspotegzystencje w obiektywnej
winie innych, ale jako dziedziczone biologicznie skutki cielesne - upo-
$ledzenie wladz zmystowych, wolitywnych i intelektualnych, niedostatki
ciala i $miertelnos¢. Obietnice, ktorymi szafuje, sa bardzo zbiezne z opi-
sami czlowieka w stanie niewinnosci, ktory znamy z Sumy teologicznej,
ktora zaznaczajac wyzsze zdolnosci i mozliwosci ludzkiego ciata i umystu
w stanie niewinnos$ci, podkresla dystans dzielacy stworzonego czlowie-
ka od doskonatego Boga'’. Kondycja czlowieka w obecnym stanie, czto-
wieka upadlfego, zwigzana jest zatem z wieloma niedogodnos$ciami. Cia-
o w swojej wersji podstawowej, analogicznie do modnej technologicznej
nomenklatury okreslone jako cialo 1.0, jest niezwykle delikatne, podatne
na choroby, $miertelne i wymaga wielu ucigzliwych rytualéw. Mézg ludz-
ki, cho¢ pod wieloma wzgledami moze imponowac, ktéry pozwolil nam,
jako jedynemu gatunkowi, przekroczy¢ ograniczenia naszego biologiczne-
go dziedzictwa, Raymond Kurzweil docenia szczegdlnie zdolno$¢ mysle-
nia hierarchicznego, dostrzegania wzorcéw, tworzenia idei, ktore to zdol-
noéci wraz z odpowiednimi cechami ciata pozwolity na tworzenie coraz
to bardziej skomplikowanych narzedzi'*, pod wieloma innymi wzgledami
znacznie stabuje - bardzo powoli wykonuje podstawowe operacje, nie jest
w stanie pomiesci¢ nawet utamka wytworzonych informacji, wikla si¢ we
wtdrnych, blahych, ograniczonych myslach®. Cialo i mézg prosza si¢ za-
tem o upgreade do poziomu 2.0, jak to w jezyku informatyki ujmuje Kurz-
weil'®. Ostatecznym celem jest uwolnienie cztowieka od ciata, tak by post-
czlowiek byt tylko umystem'”.

Transhumanizm przyjmuje zatem bardzo podobny schemat rozumo-
wania co chrzescijanstwo, cho¢ dla jego wyrazenia uzywa zupelnie nowych
srodkéw. Wbrew pozorom, mimo iz postuguje si¢ stechnicyzowanymi, pa-
ranaukowymi sformulowaniami, sugerujacymi, ze upadek i zbawienie to

3 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 7, q. 94, a. 1.

4 Ray (Raymond) Kurzweil, Jak stworzyé umyst? Sekrety ludzkich mysli ujawnione
(Bialystok: Studio Astropsychologii, 2018), 17-18.

15 Ray (Raymond) Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢. Kiedy cztowiek przekroczy
granice biologii, przekl. Eliza Chodkowska i Anna Nowosielska (Warszawa: Kurhaus
Publishing, 2016), 25-26.

16 Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢, 520.

17 Klichowski, Narodziny cyborgizacji, 101.
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problemy techniczne, zdecydowanie przekracza to, co w dyskursie nauko-
wym dopuszczalne, mniej lub bardziej swiadomie siegajac po koncepcje
metafizyczne. Mozna uznac za takie postrzeganie ewolucji w transhmani-
zmie, czy przyjmowana przez Kurzweila zasade antropiczng'®.

Postrzeganie czlowieka jako istoty upadlej, niedoskonatej, wzdy-
chajacej do wyzwolenia ze swej kondycji dobrze widoczne jest w stynnym
Liscie do Matki Natury Maxa More’a. Transhumanista w tym krotkim, ale
waznym dla ruchu manifescie dziekuje ,,Matce Naturze”, Ze zrobita wszyst-
ko, co mogta dla cztowieka, dajac mu dtuzsze zycie niz innym gatunkom,
sprawny, cho¢ dos¢ powolny umysl, mézg, ktéry pozwolit na uzywanie
jezyka, rozumowania i rozmaite formy tworczosci. Stwierdza jednak jed-
nocze$nie, ze zasadniczo Natura, mimo dobrych checi, sknocila calg spra-
we, czynigc nas podatnymi na choroby i urazy, skapigc nam jakosci zmy-
stow, ktorymi obdarzone s3 inne organizmy i wspierajac ksenofobiczne,
plemienne, nienawistne zapedy. Dzi$ trzeba powiedzie¢, ze wystarczy juz
wkladu natury w ksztaltowanie gatunku ludzkiego, ktérym zresztg straci-
ta ona swe zainteresowanie jakie$ 100 tys. lat temu. Wystarczy. Teraz bie-
rzemy sprawy w swoje rece i c6z, zrobimy to lepiej*’.

Mit o upadku to réwniez mit o poczatku historii, powie Donna Ha-
raway, jedna z prekursorek transhumanizmu w wydaniu feministycznym.
To mit o pierwotnej jednosci, pelni, blogosci, ale i przerazeniu, reprezen-
towany przez falliczng matke, od ktérej kazdy czlowiek musi si¢ uwolnic,
co jest warunkiem zaréwno rozwoju kazdej jednostki z osobna, jak i po-
stepu calego gatunku. Jest to, wedlug niej, horyzont edypalnego, patriar-
chalnego kalendarza. Wcielenie cyborga jest spoza tak rozumianej historii
zbawienia? i jak sadz¢ mozna powiedziel, ze jest skierowane przeciwko
maskulinistycznej postaci wcielonego Syna Bozego i porzadku, ktéry ta
koncepcja sankcjonuje. Cyborg jest rowniez negacja rajskiej pary i w tym
sensie, ze

18 Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢, 608.

19 Max More, A Letter to Mother Nature w: The transhumanist reader. Classical
and contemporary essays on the science, technology, and philosophy of the human future,
ed. by Max More and Natasha Vita-More (Chichester, West Sussex: Wiley-Blackwell,
2013), 449-450.

2 Donna Haraway, ,,Manifest cyborgéw. Nauka, technologia i feminizm socjali-
styczny lat osiemdziesigtych,” przel. Stawomir Kroélak i Ewa Majewska, Przeglgd Filozo-
ficzno-Literacki 1, nr 3 (2003): 51.
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jest $cisle zwiazany ze stronniczoscig, ironig, intymnoscia i perwersja [...]
jest utopijny i catkowicie wyzbyty niewinnosci?'.

Za$ ,Cialo cyborga nie jest niewinne, nie zostato urodzone w ogro-
dzie®””.

Narracja o upadku, przyj$ciu Drugiego Adama, powtérnych na-
rodzinach i zbawieniu jest zatem szkodliwa i musi zosta¢ przepisana na
nowo. Dlatego $miertelnie powazng sprawg jest dla spotecznosci cybor-
gow dostep do wszelkich kompetencji zwigzanych z pisaniem, gdyz pisa-
nie to wladza tworzenia znaczen. Jednak jak zauwaza Haraway:

Pisanie cyborgéw nie moze dotyczy¢ Upadku, wyobrazni jakiego$ calo-
$ciowego ,,dawno, dawno temu” poprzedzajacego jezyk, pisanie, Mez-
czyzne. Pisanie cyborgoéw dotyczy sily przetrwania, nie dzieki Zrédiowe;j
niewinno$ci, ale na mocy wyboru narzedzi majacych oznacza¢ ten $wiat,
ktéry oznaczyl je jako inne. Narzedziami sg czesto opowiesci, przekazy-
wane ustnie, wersje, ktore wywracaja i przemieszczajg hierarchiczne du-
alizmy zneutralizowanych tozsamosci. Ponownie opowiadajac opowiesci
o poczatkach, autorki-cyborgi podwazajg centralne mity zrédet kultury
zachodniej®.

Moéwiac o dualizmach, Haraway ma na myséli granice wyznaczone
przez kulture pomiedzy cialem a §wiadomoscia, zwierzeciem a czlowie-
kiem, i wreszcie organizmem Zywym a maszyng. Dualizmy te nie nadaja
sie w jej przekonaniu do opisania dzisiejszej kondycji czlowieka-cyborga®.

Jeszcze inaczej do upadku podchodzi sympatyzujacy z posthuma-
nizmem Yuval N. Harari. Na poczatku XXI wieku skutki tego ,,upadku’,
ktory jest oczywiscie tylko forma opowiesci cztowieka o jego poczatkach,
ttumaczacg jego nieszczedcia, wydaja sie w znacznej mierze zazegnane. Jak
stwierdzit, w 2015 ludzko$¢ niemal calkowicie przezwyciezyta, dzigki roz-
wojowi wiedzy i techniki, demony, z ktérymi zmagata sie przez tysiaclecia,
ktére religia uznawata za skutki grzesznej ludzkiej natury - gtéd, choroby

Haraway, ,,Manifest cyborgow”.
Haraway, ,,Manifest cyborgéw;” 86.

2 Haraway, ,,Manifest cyborgow; 80.
Haraway, ,Manifest cyborgéw,” 52-54.
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i zbrodnie”. Dzieki nawozom, lekarstwom, szczepionkom, komunikacji,
mediom udato si¢ zasadniczo upora¢ z tymi odwiecznymi plagami. Moz-
na powiedzie¢, ze perspektywa raju byta na wyciagniecie reki, jednakze
nie zadowolilimy sie tym, ze wydzwignelismy ludzko$¢ z poziomu wal-
ki o przetrwanie, i wyznaczyliSmy sobie nowe cele — ostateczne pokonanie
$mierci, osiaggniecie powszechnego szczedcia, maksymalizacje wiedzy, mé-
wigc krotko, przeksztalcenie gatunku homo sapiens w homo deus®.
Transhumanizm zatem nie zadowala si¢ zaspokojeniem potrzeb
czlowieka, ale przekroczeniem jego ograniczen — maksymalnym zblize-
niem si¢ do boskosci, co bedzie przedmiotem rozwazan w kolejnej czesci.

CZESC 11. ZBAWIENIE A OSOBLIWOSC

Wcielenie Syna Bozego jest odpowiedzia Boga na upadek, cho¢ jak
podkresla wielu teologéw, nie tylko grzech czlowieka i zlo sg przyczyna-
mi wcielenia, ale rowniez kwestia objawienia Tréjjedynego Boga w ogoto-
ceniu Syna”, w historycznym Jezusie z Nazaretu®, niezalezna od samego
upadku, a takze, jak to ujmuje Rahner, objawienie samej transcendent-
nej istoty i pelni cztowieczenstwa?. Hans Urs von Balthasar podkresla
wrecz zwigzek trynitarnosci, wcielenia i ofiarowania Syna z calg przy-
rodg, kosmosem. Powie, ze wielo§¢ bytow jest konsekwencja praobrazu
w wewnatrzboskiej roznicy czystej wzajemnosci hipostaz, czlowiek za$
jest owocem ofiarniczego procesu natury, a zarazem jest dyspozycyjnie
otwarty na przyjecie w siebie boskiej réznicy - samoofiarowania si¢ Syna
z woli Ojca przez Ducha Swietego. Proces ten jest forma dialektyki, w kt6-
rej to, co przyroda reprezentuje soba w sposob nieswiadomy, cztowiek
pojmuje wolng $wiadomoscig. Oznacza to, Ze przyroda, cztowiek i Bog sa
zwigzani w naturalnej komunii’®. Upadek czlowieka z kolei przenosi swe

# Yuval Noah Harari, Homo deus. Krétka historia jutra, przel. Michal Romanek

(Krakéw: Wydawnictwo Literackie, 2020), 7-30.
¢ Harari, Homo deus, 31.
7 Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 183.
Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 195.
Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 179.
Hans Urs von Balthasar, Teologika. T. 2, Prawda Boga, przekl. Juliusz Zycho-
wicz (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2004), 207-208.

28
29

30

67



68

Pawet Sznajder

negatywne skutki na przyrode, ktéra w jego konsekwencji ,jeczy i wzdy-
cha w boélach rodzenia (Rz 8,22)”. Wcielenie jest wydarzeniem, ktérego
skutki majg zbawczy wplyw na jednostke ludzka, jej relacje i wigz z inny-
mi i Bogiem oraz caly kosmos, podobnie jak upadek mial destrukcyjny
wplyw na te rzeczywisto$ci. Wspominam te trzy, sposrod wielu aspek-
tow, ktore obejmuje teologia wcielenia z uwagi na to, ze wlasnie w tych
trzech punktach dostrzec mozna zwiazki z ideami transhumanizmu, kté-
ry méwi, iz w efekcie Osobliwosci przemianie ulegnie kondycja cielesno-
-umystowa pojedynczego cztowieka, zostanie zawigzana zupelnie nowej
jakosci wiez miedzy ludZmi za sprawg neuralinku oraz przemieniona zo-
stanie natura samej materii, ktéra zyska wlasna swiadomos¢ i inteligencje.

ZBAWIENIE LUDZKIEGO INDYWIDUUM — THEOSIS A SAMODEIFIKACIA

Wecielenie Syna Bozego, jego $mier¢ i zmartwychwstanie wpisu-
ja sie w plan boskiej historii zbawienia czlowieka. Zbawienie ma zniwe-
lowa¢ skutki upadku, zwlaszcza za$ wyzwoli¢ z grzechéw i kary za nie.
Chrystus w ten sposob zwycieza zto, otwiera dla czlowieka mozliwo$¢
szczesliwosci po $mierci w wolnej od skutkéw upadku kondycji. Jest to
przywrdcenie poczatkowego podobienstwa czlowieka do Boga za sprawg
przyjecia przez Syna ciala ludzkiego®. Jak to glosita ztota zasada patry-
styki ,,Bog stal si¢ czlowiekiem, by czlowiek stal si¢ Bogiem?®*”. Koncep-
cja ta, nazywana theosis — przebdstwieniem, czyli uczestniczeniem czto-
wieka w naturze Boga, jest obecna w teologii przynajmniej od Klemensa
Aleksandryjskiego i Grzegorza z Nazjanzu, zywa do niedawna przede
wszystkim w chrzedcijanstwie Wschodnim, ale i w mysli Lutra, czy, cho¢
zapoznana w scholastyce, dzi$ rowniez obecna w katolicyzmie, cho¢by
w mysli Christopha Schénborna®, czy Benedykta XVI**. Przebdstwie-

31 Noble, The religion of technology, 17.

32 Przemyslaw Artemiuk, ,Przebdstwienie cztowieka nastepstwem Wcielenia.
Perspektywa chrystologiczna kard. Christopha Schonborna,” Studia Oecumenica 19
(2019): 152, https://doi.org/10.25167/50.679.

3 Artemiuk, ,,Przebdstwienie czlowieka,” 144.

3 Stawomir Zatwardnicki, ,,Przebdstwienie w perspektywie chrystologiczne;j.
Sladami Josepha Ratzingera — Benedykta XVI,” Teologia w Polsce 8, nr 2 (2014): 141,
https://doi.org/10.31743/twp.2014.8.2.10.
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nie jest celem chrzesdcijanstwa. Oznacza posiadanie przez czlowieka na
skutek daru taski, tych przymiotéw, ktére Bog posiada ze swej natury?.
Nalezy podkresli¢, ze to wlasnie Bog dokonuje tej przemiany cztowieka,
nie jest ona samodeifikacjg®, a srodkami do tego sa dane przez Boga ta-
ski sakramentalne, modlitwa, asceza, nasladowanie Chrystusa, zwlaszcza
za$ jego cierpienia i krzyza®.

Jak zauwazy Zimmerman, dyskurs posthumanistyczny §wiadomie
lub nie sigga wtasnie do tego pojecia z tg réznica, ze inicjatorem i spraw-
cg tego procesu samodeifikacji, jest nie Absolut, ale sam czlowiek, jego
postludzcy nastepcy i stworzone przez nich sztuczne inteligencje®. Wzor-
cem przemiany homo sapiens w homo deus nie jest abstrakcyjny Abso-
lut czy cierpiagcy Jezus Chrystus, ale raczej bogowie tacy, jacy obecni byli
w mitologii hellenskiej, cieszacy sie szcze$ciem i rozkosza, niesmiertelno-
$cig, nadludzka, ale przeciez nie nieograniczong wiedzg i mocg sprawcza.
Homo deus bedzie dowolnie manipulowat dzigki nanotechnologii, bio-
inzynierii, konstruowaniu nieorganicznych inteligencji swymi atrybuta-
mi by posias¢ site Heraklesa, zmystowos$¢ Afrodyty, madros$¢ Ateny, czy
szalenstwo Dionizosa, wszystko, co aktualnie bedzie mu odpowiadato®.
Ostatecznie to przebdstwienie moze oznacza¢ w ogdle porzucenie ogra-
niczen biologicznego ciala i ,,przesiadke” na inng forme ciata - czyli tzw.
mind uploading. Jedli cialo okaze si¢ ostatecznie $miertelne i nienapra-
wialne, wowczas pozostanie to wlasnie wyjscie — przeniesienie $wiado-
mosci, pamieci, wiedzy na nowy, trwalszy substrat®.

Abstrahujac od rzeczywistych mozliwosci takiego uploadu, czy jego
moralnej oceny, nalezy podkresli¢, ze w perspektywie chrzescijanskiej
zbawienie nie oznacza niesmiertelnosci, czy tez przedluzenia ziemskiego
zycia. Nie jest to tez obietnicg doznawania doczesnego szczeécia. Smieré
jest jedyng bramg, ktéra prowadzi do zycia wiecznego*!, ktorego nie moz-
na traktowac jako prostej kontynuacji tego zycia*>. Sednem chrzescijan-

% Artemiuk, ,,Przebdstwienie cztowieka,” 150-152
36 Artemiuk, ,,Przebdstwienie cztowieka,” 155.

37 Artemiuk, ,,Przebdstwienie cztowieka,” 152-153.
8 Zimmerman, ,The singularity;” 347.

% Harari, Homo deus, 59.

40 Kurzweil, Nadchodzi osobliwosé, 310-311.

4 Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 326.

Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 352.
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stwa nie jest tez stricte rozumiana po platonisku niesmiertelno$¢ duszy,
czyli jaka$ spirytualna forma istnienia rozumu, czy $wiadomosci wolnej
od ograniczen cielesno$ci. Wyznanie wiary zawiera wyrazne sformuto-
wanie o zmartwychwstaniu ciala, cho¢ zaden powazny teolog nie prébu-
je rozprawiac o jego wlasciwosciach, ograniczajac si¢ jedynie do pewnych
wskazowek, ktére odnajduje sie w Biblii, méwiacych o ciele Chrystusa -
jego przenikaniu przez materie, zdolnos$ci przekraczania fizycznych ogra-
niczen przestrzeni, dowolnosci w kreowaniu swego wygladu. Chrzesci-
janie spodziewajg si¢, ze beda funkcjonowaé podobnie jak ich Pan, ale
droga do tego jest $mier¢ i wskrzeszenie w Chrystusie. Balthasar zauwa-
za wigc, ze Jezus, ukazujac si¢ mtodemu Kosciolowi po Zmartwychwsta-
niu, ukazuje si¢ w scenach i wydarzeniach nier6zniacych si¢ specjalnie od
weczesniejszych (cudowny potéw, tamanie chleba, wizyta w wieczerniku).
Wszystko to sg rzeczy uczniom dobrze znane, a jednak teraz dokonuja
sie pomiedzy ziemig a niebem, w jakims$ $cistym zespoleniu, bez ograni-
czen ziemskimi koniecznos$ciami. Pokazuje tym samym, ze wszystkie na-
sze ziemskie wydarzenia, positki, spotkania, stajg si¢ czescig wiekuistego
trwania z Bogiem®.

Przebdstwienie, tak jak je rozumie Harari, byloby powtdrzeniem
upadku, ponowna proba pdjscia na skréty, stania sie jak bogowie, ale bez
udzialu Boga, co przeciez stanowi kwintesencje biblijnej opowiesci o grze-
chu Pierwszych Ludzi. Juz Kurzweil wydaje si¢ wyraza¢ obawe, ze Oso-
bliwo$¢ jest tym radykalnie innym, ktére moze okaza¢ sie grozne i moze
w swoich skutkach przynies¢ i to, ze przy skoku rozwojowym, ktérego
mamy dokona¢, pewne aspekty czlowieczenstwa, do ktérych jeste$my za-
sadniczo przywigzani zostang bezpowrotnie utracone**. Pesymistycznie
nastawieni pisarze, jak cho¢by Lem, czy Asimov zdaja sobie sprawe, ze
Nowy Technologiczny Bég w postaci Osobliwosci moze by¢ wobec mar-
nosci losu cztowieka obojetny, czy ironiczny, jak superkomputer z powie-
$ci Golem XIV, traktowa¢ go jako zagrazajacego ekosystemowi pasozyta,
czy wrecz obmierzly, lichg istote, przypominajaca postludziom o ich nik-

** Hans Urs von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, tham. Wiestaw Szy-
mona (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2008), 74-75.
4 Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢, 674-729.
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czemnych korzeniach, a jako takg skazang na wyginiecie i zapomnienie®.
Jednakze, mimo brania pod uwage takiej skrajnej mozliwosci, Kurzweil
uwaza, ze po Osobliwosci, nic nie zostanie utracone, z ludzkosci zostanie
ocalone to, co najcenniejsze, ze Sztuczne Inteligencje beda nas wspiera¢,
troszczy¢ si¢ o nas, nawet jesli bedzie to taka troska, jaka my dzi$ przeja-
wiamy wobec zagrozonych gatunkéw w rezerwatach?®.

Projekty transhumanizmu to jednakze nie tylko ulepszenia prak-
tyczne. Zmiany, ktdre czekaja ludzko$¢ nie beda dotyczy¢ tylko powierz-
chownosci, ale najglebiej zakorzenionych sposobow zachowan, myslenia,
odczuwania, stosunkéw spotecznych. Przykladowo, jak zauwaza wspo-
mniana juz Haraway, jednym z najwazniejszych elementéw nowej post-
plciowej cielesnosci jest radykalna zmiana relacji seksualnych. Powie
ona: ,Replikacja cyborgéw uwalnia od organicznej reprodukeji*””. Jak
przewiduja transhumanisci, zZycie seksualne bedzie z jednaj strony uwol-
nione od lepkiej, klopotliwej, niehigienicznej strony, podobnie jak i fizjo-
logicznej koniecznosci i funkcji biologicznej*, z drugiej zas bedzie wy-
niesione na poziom maksimum doznan, réwniez tych wspoétdzielonych
w neuralinku, jak i symulowanych. Nieche¢¢ do wilgotnego, galaretowa-
tego ciala, dystans, a nawet wrogos$¢ wobec biologii, a szerzej calej mate-
rii, co za Gunterem Andersem Zizek nazywa ,wstydem prometejskim —
wstydem, ze jest si¢ urodzonym, nie za$ wyprodukowanym*”, zdradza
podobny resentyment, ktory charakteryzowal niektérych wrogo nasta-
wionych do seksualnosci i cielesnosci pisarzy chrzescijanskich, zwlaszcza
gnostycznych, czemu wyraznie sprzeciwiali sie juz Ojcowie Kosciota, czy
scholastycy. Dlatego transhumanizm wydaje si¢ forma neognozy, na co
wskazuje nie tylko nadzieja na zbawienie przez wiedzg, ale rowniez ne-
gatywny, przynajmniej w wydaniu niektérych przedstawicieli, stosunek
do ciata i cielesno$ci.

> Rozalia Knapik, Sztuczny Bég. Wizerunki technologicznej osobliwosci w (pop)
kulturze (Poznan: Instytut Kultury Popularnej, 2018), 163-181.

4 Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢, 56-57.

47 Haraway, ,,Manifest cyborgdéw,” 50.

4 Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢, 522.

4 Gunther Anders, Die Antiquiertheit des Menschen (Miinich: Verlag C.H. Beck,
1956). [cyt. za] Zizek, Hegel i mézg podigczony, 25.
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ZBAWIENIE RODZAJU LUDZKIEGO —
MISTYCZNE CIALO CHRYSTUSA A NEURALINK

Zbawienie dotyczy indywiduum, z drugiej strony ma réwniez wy-
miar wspdlnotowy, eklezjalny. Karl Rahner taczy te dwa wymiary, piszac:

Tajemnica Tréjcy Swietej otwiera sie przed nami tylko tutaj i tylko tutaj
[tj. we wcieleniu] jest nam obiecana w sposob ostateczny i historycznie
sprawdzalny tajemnica naszego uczestniczenia w naturze Boga. Tajemni-
ca Ko$ciola jest tylko przedluzeniem tajemnicy Chrystusa®.

Jak zauwazy natomiast Yves Congar, polega to na tym, ze tak jak
Bdg jest troisty, a rOwnocze$nie jeden, gdyz stanowi wieloraka personali-
zacje jednej natury albo jednej substancji, tak samo i czlowiek przezwy-
ciezy przeciwstawno$¢, izolacje i obcos¢ osob jednych wobec drugich,
zyska doskonalg wi¢z z innymi, mimo zachowanej odregbnosci i indywi-
dualnodci, co za Solowiowem Congar nazywa wielkim §lubem ludzko-
$ci’l. Idea ta obecna juz we wczesnym chrzescijanstwie (m.in. Kol 2,19;
Ef 1,22-23) od Piusa XII*?, a zwlaszcza po Soborze Watykanskim II** uj-
mowana jest w jezyku chrystologii wcielenia, jako tajemnica Kos$ciota
jako Mistycznego Ciata Chrystusa®.

Podobnie jak w przypadku przebodstwienia niewiele konkretéw mo-
zemy ustysze¢ rowniez w kwestii ksztaltu tej rzeczywisto$ci. Ma ona swoja
strone widzialng i doczesng, ktora stanowi instytucja hierarchicznego Ko-
$ciola oraz nieoddzielng od niej strong duchowa. Tym, co z calg pewno-
$cig glosi sie w tym zakresie, jest ,,unia z bra¢mi w niebie i w czysécu™,
z czego wynika na przyktad wzajemny wpltyw modlitw Zywych i zmar-

50 Rahner, Podstawowy wyktad wiary, 176.

! Yves Congar, ,,Cztowiek i przebostwienie w teologii prawostawnej,” Znak 20,
nr 7-8 (169-170) (1968): 844.

52 Pius XII, Encyklika Mystici Corporis papieza Piusa XII O Kosciele, Mistycznym
Ciele Chrystusa (Wroctaw: Tum, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjal-
nej, 2001).

33 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, red. Maria Przybyt (Poznan: Wydawnic-
two Pallottinum, 2005).

5+ Tadeusz Gogolewski, ,Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa w $wietle nowej
konstytucji dogmatycznej o Kosciele,” Collectanea Theologica 36, nr 1-4 (1966): 95.

> Gogolewski, ,,Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa”
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tych, czyli tajemnica obcowania $§wietych. Czy te wiez, te komunie mozna
rozumie¢ réwniez jako wspoéldzielenie mysli, doznan, uczué¢? Tak daleko
spekulacja teologiczna nie idzie.

O wiele dalej niz ostrozna chrystologia idzie w swojej analizie wcie-
lenia Pierre’a Teilharda de Chardin, ktéry powie, ze konsekwencja przyje-
cia przez Chrystusa ludzkiego ciata bedzie postepujace w ludzkosci zjed-
noczenie, ktdre, dzigki technice, osiagnie pelni¢ w noosferze. Jest to stan,
w ktorym ludzie wspotmysla i wspétodczuwaja, stan stanowiacy dopet-
nienie wcielenia Syna Bozego - punktu Omegi*. Nie jest to jednak poglad
charakterystyczny dla catego chrzescijanstwa, jednakze to wlasnie mysl
francuskiego jezuity stanowi szczegdlny punkt styczny tej mysli z trans-
humanizmem, ktéry wieszczy powstanie takiej doskonalej wspdlnoty
$wiadomosci za sprawg technologii, nazywanej neuralinkiem.

Neuralink Zizek opisuje jako potaczenie miedzy naszym mézgiem
a maszyna cyfrows, cho¢ jak sam przyznaje, nie da si¢ poda¢ definicji tego
pojecia, gdyz dopiero z czasem, o ile w ogodle, okaze si¢ czym to faktycznie
jest. Niemniej, zaréwno teoretycy Osobliwosci, jak i pisarze science fiction
oraz pierwsze nie$miale kroki praktyczne pozwalajace na bezposrednia
integracje umystu z komputerem, pozwalaja nam w pewnej mierze wy-
tworzy¢ sobie pewne wyobrazenie. Szczegdlnie interesujacym aspektem
neuralinku jest potencjalna mozliwo$¢ przeniesienia proceséw psychicz-
nych uzytkownika do innych umystéw, wspoétdzielenie mysli, doznan,
uczud, ktéra Zizek wprost nazywa nowa formg boskosci, w ktérej mysli
zostaja zanurzone w globalnej mysli Wszech$wiata”’.

Pomijajgc faktyczng mozliwos¢, jak i moralny aspekt neuralinku za-
uwazmy, ze jego pojawienie si¢ wytworzytoby nie tylko nowego postczto-
wieka, ale i nowe spoleczenstwo, w ktérym zatarciu ulegng granice mie-
dzy jednostka, cyfrowym bogiem, §wiatem rzeczy i wszystkimi innymi
ludzmi. Oznaczaloby to zniesienie subiektywnosci w ramach jakiej$ for-
my Ducha Absolutnego®, by postuzy¢ sie nomenklaturg Hegla, ktérg Zi-
zek uznaje za najbardziej adekwatng do opisu neuralinku. Ludzko$¢ ma
odegrac szczegdlna role w kreowaniu tej boskosci, role uduchowienia ma-

¢ Pierre Teilhard de Chardin, Fenomen czlowieka, przel. Konrad Waloszczyk
(Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1993), 220-224.

57 Zizek, Hegel i mozg podigczony, 21-22.

8 Zimmerman, ,The singularity;” 362.
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terii i energii na ostatnim etapie zespolenia wszech§wiata w superinteli-
gentna jedno$¢, cho¢ ceng za to bedzie utrata uprzywilejowanej pozycji
w tym wszechswiecie®®. Pytanie o to, czy podmiotowo$¢ i odrebnos¢ jed-
nostek przetrwa w jaki$ sposob takie potaczenie jest jednym z najwazniej-
szych. Z cala pewnoscia nalezaloby odpowiedzie¢ na nie, zanim podjete
zostang jakiekolwiek nieodwracalne w swych skutkach decyzje.

ZBAWIENIE WSZECHSWIATA —
ODRODZENIE STWORZENIA A PRZESYCENIE MATERII INTELIGENCIA

Obok zbawienia jednostki i komunii 0séb i Boga, ktéra wcielenie
umozliwia, pojawia sie i trzeci wymiar teologiczny zbiezny w pewnym
stopniu z koncepcjami obecnymi w posthumanizmie - zbawienie $wia-
ta przyrody. Powie bowiem Kurzweil, bedacy jak wigkszos$¢ transhuma-
nistow ateists, ze

kiedy juz nasycimy inteligencja materi¢ i energie we wszech$wiecie, ona
»obudzi si¢”, bedzie $wiadoma i bosko inteligentna. Nie umiem sobie wy-
obrazi¢ nic blizszego Bogu®.

Zimmerman, komentujgc te mysl, stwierdzi, ze wszech$wiat po prze-
kroczeniu Osobliwosci podniesie si¢ do rangi podmiotu, martwe atomy
zostang przeksztalcone w transcendentalny, boski umyst, cho¢ nie w sen-
sie absolutnym, ale niewyobrazalnie przekraczajacym to, co znane jest nam
obecnie. Ewolucja i technologia doprowadza do niewyobrazalnie wigkszej
inteligencji, wiedzy, piekna, tworczosci i milosci, ktére to wartosci reali-
zowac bedzie sztuczna inteligencja. Cechy te, przypisywane przeciez do-
tad Bogu, teraz stang si¢ udzialem postludzkosci i przemienionego kosmo-
su®'. Przebudzenie materii i energii nie jest wprawdzie wyraznie obecne
w chrzescijaiistwie, jednakze wcielenie i dzieto Chrystusa maja zbawcze
konsekwencje dla kosmosu, nad ktérymi warto si¢ chwile zatrzymac.

% Zimmerman, ,The singularity;” 363.
8 Kurzweil, Nadchodzi osobliwos¢, 648.
61 Zimmerman, ,The singularity;” 364.
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W pierwszym sensie zbawienie $wiata oznacza zwrdcenie $wiata
materii cztowiekowi. W ten sposdb, ze kosmos ponownie moze by¢ wiel-
biony, podziwiany, jako miejsce dziatania i obecno$ci Boga®. Oznacza to
ponadto, jak to ujmuje Czestaw Bartnik, ze Duch Swiety postany przez
Zmartwychwstatego dokonuje odrodzenia stworzenia, jego udoskonale-
nia i wytycza dlan prawdziwg droge rozwoju i sensu, pozwala budowac
$wiat harmonii, porzadku, komunii ludzi i rzeczy. Wreszcie inspiruje pra-
ce dla prawdy i dobra i daje moc do wszelkiego dzialania, prac, sztuk,
nauk, technik. Inaczej moéwiac, jest Duchem postepu ku dobru®.

W szerszym sensie stworzony kosmos w wizji chrystologicznej po-
trzebuje odkupienia i przemiany. Stworzenie nie zostalo w petni dopelnio-
ne, ale jest pewnym ruchem ku doskonatosci. Upadek czlowieka wptynat
réwniez na przyrode, ktora przestala by¢ dla niego przyjazna. Podobnie
jak grzeszny czlowiek i §wiat z koniecznosci wymaga zbawienia i odku-
pienia, caly kosmos ma si¢ sta¢ nowy, jak to ujmuje Bartnik, pro-ludz-
ki, antropocentryczny i chrystocentryczny®. Ogolnie méwiac, zostanie
wydoskonalony w prawdzie, dobru i pigknie, jednakze konkretéw w teo-
logii znajdziemy w kwestii przyszlego ksztaltu §wiata bardzo niewiele.
Mozna si¢ spodziewac, ze podobnie jak w przypadku cztowieka, rowniez
i $wiat zostanie uwolniony ze swej zniszczalnosci, przemijalnosci, cier-
pienia. Jedno jest jednakze pewne — podobnie jak umiera i zmartwych-
wstaje Chrystus, tak i $wiat stary zginie i narodzi si¢ na nowo (Ap 21,1-8;
2P 3,5-13)%.

Ciekawa wskazowke dostrzec mozna w tym aspekcie u Balthasara,
ktéry odnoszac sie do kosmologicznego, socjologicznego, ekonomiczne-
go determinizmu, dostrzeganego dzi$ w $wiecie przez nauki przyrodnicze
i materializm dialektyczny, stwierdzi, ze i Nowy Testament zna te instan-
cje kosmiczne, okreslajac je ustami Pawla jako moce, zwierzchnosci, wta-
dze, czy panowania (Rz 8,38; Ef 1,21). Moce te, ktére w dzisiejszym eonie
oddzialuja na pewne sfery §wiata mocg Chrystusa, zostang zwyciezone,
zniesione i obezwladnione. Ko$cidl, pozostajac w okresie przejsciowym,

62 Congar, ,Czlowiek i przebdstwienie,” 847.

8 Czestaw Stanistaw Bartnik, Dogmatyka katolicka. T. 1 (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2012), 305-306.

¢ Bartnik, Dogmatyka katolicka. T. 1, 296.

6 Bartnik, Dogmatyka katolicka. T. 1, 301.
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pozostaje wolny od presji tych kosmicznych mocy, cho¢ - pozostajac we
wspolnocie losu ze §wiatem — nie unika zwigzanych z nimi udrek, cierpie-
nia i zta%.

Balthasar jednocze$nie podkresla réznice miedzy platonskim
przeciwienstwem idei i zjawiska a obecng w chrzescijanskim Objawieniu
»analogig zachodzgca miedzy Zyciem wiekuistym i tréjjedynym, a zy-
ciem w czasie, bedagcym jego obrazem i podobienstwem®”. Mozna zatem
jego zdaniem przyjaé, ze w wiecznosci znajdzie sie¢ miejsce dla niepo-
zornego, przemijajgcego trwania stworzen, piekna stawania si¢ i ginie-
cia, kwitnienia i wiedniecia, w nowym, wiekuistym wymiarze. Opiera
sie to na przekonaniu, ze wstapienie Chrystusa do Nieba jest w swej isto-
cie zabraniem ze sobg calej rzeczywistosci stworzenia i przeniesieniem
jej do Boga. Doczesnosé¢ czlowieka, w tym cala przyroda, nie moze by¢
zatem rozumiana jako nieistotna i przemijajaca, zbedna w perspektywie
zbawienia dla tego, ktéry — wstepujac do Nieba - zachowal swoje ludz-
kie cialo®.

Z calg jednak pewnoscia chrzescijanstwo w swojej teologii margi-
nalizuje ten aspekt wcielenia. Wydaje sie nawet, Ze w swych opisach nie-
ba i zbawienia podkresla, ze w wizji uszczesliwiajacej chodzi o oglada-
nie Boga, a cialo, materia, to, co zmystowo dostepne, w tym i inni ludzie,
schodzg na dalszy plan. W Supplementum jednego z uczniéw Tomasza
do Sumy teologicznej czytamy wrecz, ze ludzie nie beda jes¢, pi¢ rozmna-
zac sie, nie bedzie roélin i zwierzat, a nawet mineraléw na tej nowej zie-
mi®. Taka skrajna, jak uwaza Hans Kiing, neoplatoriska w swej istocie, wi-
zja nie koresponduje z cala pewnoscig z Biblig (por. 1z 11,6-9; Iz 65,17n,
Jr 31,31-34, Ap 21,24-26), cho¢ i tych obrazéw nie mozna przyjmowac
dostownie. Wydaje sig, ze Zycie wieczne nie wyklucza dalszych procesow
rozwojowych, ktore dotyczy¢ moga zaréwno ludzkiej umystowosci, jak

% Hans Urs von Balthasar, Teologia dziejow, przekl. Juliusz Zychowicz (Krakow:
Wydawnictwo Znak, 1996), 126-127.

67 Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, 76.

6 Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, 77.

% Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 34, Rzeczy ostateczne (Supp. 87-101),
przet. Pius Belch (Londyn: Katolicki Osrodek Wydawniczy ,Veritas”, 1986), q. 91, a. 96,
cyt.za Hans Kiing, Credo. Apostolskie Wyznanie Wiary objasnione ludziom wspolczesnym,
thum. Ignacy Bokwa (Warszawa: Wydawnictwo Marba Crown, 1995), 229.
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i cielesnosci”, a takze wiezi miedzyosobowych, wreszcie za$ i przebudze-
nia i wydoskonalenia innych organizméw i materii.

PODSUMOWANIE

Mimo ze - jak stusznie zauwazaja Zimmerman, a za nim Zizek -
posthumanizm w jawny lub ukryty sposéb siega do nomenklatury chrze-
$cijanskiej, w rzeczywistosci jednak nie ma wiele wspdlnego z autentyczng
theosis. Przeciwnie jest jej zaprzeczeniem, ztudg. Odrzuca bowiem kwe-
stie cierpienia i $mierci jako drogi do nasladowania Chrystusa, odrzuca
role faski i podkresla samodeifikacje cztowieka, znosi odrebnos¢ i pod-
miotowo$¢ jednostki w neuralinku. Dazenie do homo deus trafnie moga
podsumowac stowa Schonborna:

Ten bog, do ktérego chcemy sie upodobnic¢ - i to bez jego pomocy, swo-
im wlasnym wysitkiem - to produkt ludzkiej wyobrazni, niemajacy nic
wspdlnego z Bogiem, ktdry si¢ objawil Abrahamowi i Ojciec Jezusa Chry-
stusa. To projekcja ztudzen czlowieka, zamykajaca go w diabelskim kregu,
pomiedzy urojona wszechmocg Boga i znienawidzong wlasng bezsilno-
$cig, od ktorej w marzeniach chcialby sie wyzwoli¢”!.

Chrzescijanistwo uwaza taka postepowa forme idealistycznej wiary
za utopijng, za ideologi¢, samooklamywanie sie cztowieka i idolatrie, gdyz
pomija moc ludzkiej wolnosci i demoniczne implikacje historii’*. Jak sg-
dze, udalo sie¢ wykaza¢, ze transhumanistyczna wizja upadku jest glebo-
ko pesymistyczng antropologia, cechujaca si¢ przynajmniej potencjalnie
nienawiscig do cielesnoéci i indywidualnosci czlowieka. Natomiast uto-
pijna oferta techno-zbawienia, ze wzgledu na brak umocowania w jakiej$
wyzszej racjonalnosci i porzadku jest przedsiewzigciem niebezpiecznym,
niedajacym sie oceni¢ ani w pragmatycznym, ani moralnym horyzoncie.

70 Kiing, Credo, 229-231.

7' Christoph Schénborn, Existenz im Ubergang. Pilgerschaft, reincarnation, ver-
gottlichun (Einsiedeln; Trier: Johannes-Verlag, 1987), 45, cyt. za Artemiuk, ,,Przebostwie-
nie cztowieka,” 155.

72 Paul Tillich, Teologia systematyczna. T. 2, przel. Jozef Marzecki (Kety: Wydaw-
nictwo Antyk, 2004), 35.
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Z drugiej strony dialog chrzescijanstwa i transhumanizmu z calg pewno-
$cig jawi sie jako potrzebny i owocny, powinien bowiem sprowokowac
chrzedcijanstwo do ponownego przemyslenia i aktualizacji dogmatu, ktd-
ry — jak wida¢ — ma wiele do zaoferowania réwniez ponowoczesnemu,
zsekularyzowanemu spoleczenstwu.

BIBLIOGRAFIA

Anders, Giinther. Die Antiquiertheit des Menschen. Miinich: Verlag C.H. Beck, 1956.

Artemiuk, Przemystaw. ,,Przebdstwienie cztowieka nastepstwem Wcielenia. Perspekty-
wa chrystologiczna kard. Christopha Schonborna.” Studia Oecumenica 19 (2019):
143-164. https://doi.org/10.25167/50.679.

Bainbridge, William Sims. ,,The transhuman heresy.” Journal of Evolution and Technolo-
gy 14, no. 2 (2005): 91-100.

Balthasar, Hans Urs von. Eschatologia w naszych czasach, przeklad Wiestaw Szymona.
Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2008.

Balthasar, Hans Urs von. Teologia dziejow, przektad Juliusz Zychowicz. Krakow: Wydaw-
nictwo Znak, 1996.

Balthasar, Hans Urs von. Teologika. T. 2. Prawda Boga, przekiad Juliusz Zychowicz. Kra-
kow: Wydawnictwo WAM, 2004.

Bartnik, Czestaw Stanistaw. Dogmatyka katolicka. T. 1. Lublin: Wydawnictwo KUL, 2012.

Congar, Yves. ,Czlowiek i przebostwienie w teologii prawostawnej” Znak 20, nr 7-8
(169-170) (1968): 841-865.

Delio, Ilia. ,Transhumanism or ultrahumanism? Teilhard de Chardin on technology, reli-
gion and evolution.” Theology and Science 10, no 2 (2012): 153-166. http://doi.or
g/10.1080/14746700.2012.669948.

Gogolewski, Tadeusz. ,Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa w swietle nowej konstytu-
¢ji dogmatycznej o Kosciele” Collectanea Theologica 36, nr 1-4 (1966): 93-111.

Harari, Yuval Noah. Homo deus. Krotka historia jutra, przetozyt Michal Romanek. Kra-
kéw: Wydawnictwo Literackie, 2020.

Haraway, Donna. ,,Manifest cyborgéw. Nauka, technologia i feminizm socjalistyczny
lat osiemdziesigtych,” przelozyli Stawomir Krolak i Ewa Majewska. Przeglgd Filo-
zoficzno-Literacki 1, nr 3 (2003): 49-87.

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich. Wyktady o filozofii dziejow, przetozyt Adam Zielenczyk,
Warszawa: De Agostini Polska; Ediciones Altaya Polska, 2003.

IInicki, Rafal. Bog cyborgow. Technika i transcendencja. Poznan: Wydawnictwo Naukowe
Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu im Adama Mickiewicza, 2011.
Klichowski, Michal. Narodziny cyborgizacji. Nowa eugenika, transhumanizm i zmierzch
edukacji. Poznan: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im Adama Mickiewicza,

2014.



Chrzedcijaniska idea weielenia a koncepcja technologicznej osobliwosci

Knapik, Rozalia. Sztuczny Bog. Wizerunki technologicznej osobliwosci w (pop)kulturze. Po-
znan: Instytut Kultury Popularnej, 2018.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, redakcja Maria Przybyl. Poznan: Wydawnictwo Pal-
lottinum, 2005.

Kiing, Hans. Credo. Apostolskie Wyznanie Wiary objasnione ludziom wspotczesnym, thu-
maczenie Ignacy Bokwa. Warszawa: Wydawnictwo Marba Crown, 1995.

Kurzweil, Ray (Raymond). Jak stworzy¢ umyst? Sekrety ludzkich mysli ujawnione. Bialy-
stok: Studio Astropsychologii, 2018.

Kurzweil, Ray (Raymond). Nadchodzi osobliwos¢. Kiedy cztowiek przekroczy granice bio-
logii, przeklad Eliza Chodkowska i Anna Nowosielska. Warszawa: Kurhaus Publi-
shing, 2016. (wersja elektroniczna).

More, Max. ,,A Letter to Mother Nature” W The transhumanist reader. Classical and con-
temporary essays on the science, technology, and philosophy of the human future,
edited by Max More and Natasha Vita-More, 449-450. Chichester, West Sussex:
Wiley-Blackwell, 2013.

Noble, David E The religion of technology. The divinity of man and the spirit of invention,
New York: Alfred A. Knopf, 1997.

Pius XII. Encyklika Mystici Corporis papieza Piusa XII O Kosciele, Mistycznym Ciele Chry-
stusa. Wroctaw: Tum, Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej,
2001.

Rahner, Karl. Podstawowy wyktad wiary, przetozyt Tadeusz Mieszkowski. Warszawa: In-
stytut Wydawniczy Pax, 1987.

Schénborn, Christoph. Existenz im Ubergang. Pilgerschaft, reincarnation, vergottlichung.
Einsiedeln; Trier: Johannes-Verlag, 1987.

Teilhard de Chardin, Pierre. Fenomen czlowieka, przetozyl Konrad Waloszczyk. Warsza-
wa: Instytut Wydawniczy Pax, 1993.

Tillich, Paul. Teologia systematyczna. T. 2, przelozyl Jozef Marzecki, Kety: Wydawnictwo
Antyk, 2004.

Tomasz z Akwinu. Suma teologiczna. T. 6, Czlowiek, cz. 1, 1. 75-84, przelozyt Pius Belch.
Londyn: Katolicki O$rodek Wydawniczy ,\Veritas”, 1980.

Tomasz z Akwinu. Suma teologiczna. T. 7, Czlowiek, cz. 2, 1. 85-102, przetozyl Pius Belch,
Londyn: Katolicki O$rodek Wydawniczy ,\Veritas”, 1980.

Tomasz z Akwinu. Suma teologiczna. T. 34, Rzeczy ostateczne (Supp. 87-101), przetozyt
Pius Belch, Londyn: Katolicki O$rodek Wydawniczy ,\Veritas”, 1986.

Zatwardnicki, Stawomir. ,,Przebdstwienie w perspektywie chrystologicznej. Sladami Jo-
sepha Ratzingera — Benedykta XVI” Teologia w Polsce 8, nr 2 (2014): 141-164.
https://doi.org/10.31743/twp.2014.8.2.10.

Zimmerman, Michael. ,The singularity: a crucial phase in divine self-actualization?” Co-
smos and History: The Journal of Natural and Social Philosophy 4, no. 1-2 (2008):
347-370. https://cosmosandhistory.org/index.php/journal/article/view/107.

Zizek, Slavoj. Hegel i mézg podigczony, przetozyt Maciej Kropiwnicki. Warszawa: Wydaw-
nictwo Krytyki Politycznej, 2021.

79





