T eOIOgZ"ﬂ Kwartalnik Wydziatu Teologicznego UMK
1 ISSN 1731-5638 (print)
Cziowzek ISSN 2391-7598 (online)

57(2022)1, ss. 85-100

MARCIN WALCZAK

KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI JANA PAWEA 11, LUBLIN
MARWALS@WP.PL

ORCID: 0000-0002-8189-6392

POSREDNICTWO DUCHA SWIETEGO W MYSLI PAULA TILLICHA

DOI: http://dx.doi.org/10.12775/TiCz.2022.005

Streszczenie. Temat posrednictwa jest jednym z istotnych dla teologii dogma-
tycznej, a takze dla dialogu ekumenicznego i miedzyreligijnego. Nie ulega watpliwosci,
ze najwazniejszym w chrze$cijanstwie jest pos$rednictwo Chrystusa, jednak nie wyklucza
ono innych posrednictw. Do $wiadomosci teologéw coraz bardziej przebija si¢ posredni-
czaca rola Ducha Swietego. Paul Tillich w swojej pneumatologii nie nazywat Ducha Po-
$rednikiem, jednak ukazywal Go w roli posredniczacej. Niniejszy artykut analizuje mysl
Tillicha o Duchu Swietym w kluczu posrednictwa. Najpierw ukazane zostang podstawy
pneumatologii Tillicha, nastepnie za$ przedstawiona bedzie rola Ducha w procesie uswie-
cenia czlowieka. W trzeciej czesci przedstawione zostang media, ktorymi postuguje sie
Duch Swiety, by zapoéredniczy¢ swoja obecnos¢ (stowo, sakramenty).

Stowa kluczowe: Paul Tillich, po$rednictwo, pneumatologia, Duch Swiety.

Abstract. The Mediation of the Holy Spirit in the Thought of Paul Tillich. The
idea of mediation is of great importance to dogmatic theology as well as to ecumeni-
cal and interreligious dialogue. There is no doubt that the most important mediation in
Christianity is that of Christ, but it does not exclude other forms of mediation. The me-
diating role of the Holy Spirit is becoming more and more visible to theologians. In his
pneumatology, Paul Tillich did not call the Spirit the Mediator, but instead showed Him
in an intermediary role. This article examines Tillich’s thoughts on the Holy Spirit from
the perspective of mediation. First, the fundamentals of Tillich’s pneumatology will be
presented, and then the role of the Spirit in the sanctification of man will be analyzed.
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The third part will present the media that the Holy Spirit uses to mediate His presence
(the word, sacraments).

Keywords: Paul Tillich, mediation, pneumatology, Holy Spirit.

Posrednictwo Ducha Swietego w dziele zbawienia czlowieka jest
jednym z waznych tematéw teologiczno-dogmatycznych. Temat ten obec-
ny jest rowniez w rozwazaniach o Bozym Duchu, jakie podejmowat jeden
z wielkich teologéw protestanckich XX wieku, Paul Tillich. W niniejszym
artykule jego rozwazania na temat Ducha Swietego zostang ukazane wta-
$nie w perspektywie posrednictwa. W pierwszej czesci przedstawione zo-
stang podstawowe zalozenia pneumatologii Tillicha. Nastepnie trzeba be-
dzie przeanalizowa¢ wplyw Ducha na zycie cztowieka, poniewaz refleksja
o Duchu Swietym w ujeciu Tillicha $ciéle wigze sie z antropologig. Warto
doda¢, ze o ile sam Duch nie zostaje przez teologa wprost nazwany po-
$rednikiem, o tyle mowa jest o posrednikach (mediach) Ducha'. A zatem
Duch ma swoich posrednikéw, ktérych uzywa do tego, by komunikowaé
sie z czlowiekiem. Temu réwniez wypadnie si¢ przyjrze¢. Przeprowadzo-
ne analizy pozwolg na zweryfikowanie tezy, ze o Duchu Swietym mozna
i nalezy méwi¢ w kategoriach posrednictwa. Nie tylko sam Duch jest po-
$rednikiem, ale postuguje si¢ On innymi posrednikami, na przyklad sa-
kramentami, by komunikowac¢ si¢ z czlowiekiem. Posrednictwo Ducha
i posrednictwo w Duchu to szczegélnie istotne zasady teologiczne dzisiaj,
w dobie odnowy charyzmatycznej i zwigzanych z nig dyskusji.

1. PODSTAWY PNEUMATOLOGII POSREDNICZACEJ

Po$rednictwo Ducha przypomina w pewien sposob posrednictwo
Chrystusa. Jest to posrednictwo osoby boskiej, ktére samo w sobie zawie-
ra inne posrednictwa i je funduje. Trzeba tu zauwazy¢, ze pokazywanie
posredniczacej roli Ducha Swigtego nie jest niczym nowym?. Mniej lub

! P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, thum. J. Marzecki (Kety: Antyk, 2005),
114-121.

2 K. Krzeminski, Wspélnota w Duchu. Historiozbawcze postannictwo Ducha Swig-
tego w teologii Heriberta Miihlena (Lublin: KUL, 2002), 190-191.
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bardziej wyraznie taka rola Ducha byta eksponowana od poczatku teo-
logii reformacyjnej. Znawczyni tematu Monika Walus, opierajac si¢ na
Ksiegach Wyznaniowych luteranizmu, pisata, Ze ich eschatologia ,,ukazu-
je proces uswiecania i zbawienia jako dar Bozy, ktéry za posrednictwem
Ducha Swietego zostaje przekazany ludziom™. Duch Swiety takze jest po-
srednikiem, ktéry zawiera w sobie wszelkie inne posrednictwo i jest za-
sadg samego posrednictwa jako takiego. Na kanwie mysli Tillicha mozna
réwniez powiedzie¢, ze jak kazde teologiczne posrednictwo dokonuje sie
w Chrystusie, tak samo kazde dokonuje si¢ i w Duchu Swietym.
Pneumatologia Tillicha zajmuje czwartg czg$¢ systemu przedsta-
wionego w dziele Teologia systematyczna. Ponadto doktryna Ducha zaj-
muje poczesne miejsce w wielu innych dzietach i artykutach autora, a tak-
ze w kazaniach. Warto przedstawi¢ krotki zarys tej nauki, zanim przejdzie
sie do analizy pod katem idei posrednictwa. Przede wszystkim, tak jak
w wypadku innych czgsci teologicznego systemu, Tillich pokazuje Du-
cha Swietego w korelacji z do§wiadczeniem cztowieka. O ile dla Chry-
stusa korelatem byla egzystencja, o tyle dla Ducha korelatem tym jest zy-
cie. Teolog stara si¢ pokaza¢ Ducha jako odpowiedZ na pytanie o zycie
czlowieka. Zrazu moze si¢ to wydawac sztucznym powtdrzeniem tego
samego, o czym byla mowa przy okazji chrystologii. Dla Tillicha jednak
zycie nie jest bynajmniej tym samym, co egzystencja. Ta ostatnia jest bo-
wiem bytowaniem czlowieka w skoniczonosci, w czasie i przestrzeni. Eg-
zystencja wigze si¢ z wyobcowaniem, jest przeciwienstwem bytu esen-
cjalnego, wiecznego. Zycie natomiast jest jednoscia esencji i egzystencii,
jest to catos¢ bycia czlowieka, w ktdrej zawierajg si¢ zardwno elementy
egzystencjalne, jak i esencjalne?. Zycie polega na polaczeniu wiecznego
bytu, wiecznej prawdy o czlowieku z jego konkretng egzystencja w czasie.
Wiele miejsca poswieca Tillich opisaniu specyfiki ludzkiego zycia i jego
dramatu, jakim jest dwuznaczno$¢. Kazdy ludzki narazony jest na dwu-
znacznos$¢, przynoszac nie tylko dobro, ale i destrukcje. W tym wszystkim
wszak zycie pozostaje jednos$cia. Jest to jednos¢ wielowymiarowa®. Til-

3 M. Walus, Spiritus Sanctificator. Czlowiek wobec Ducha Swigtego wedtug «Ksigg
Wyznaniowych» luteranizmu (1529-1537) (Lublin: KUL, 2010), 261.

* Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, 20.

> Idem, ,,Dimensions, Levels and the Unity of Life,” w Main Works/Hauptwerke,
t. 6, red. G. Hummel (Berlin-New York: De Gruyter, 1992), 407.
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lich pokazuje wielo$¢ aspektow zycia (materialny, biologiczny, psychicz-
ny, duchowy) i optuje za stosowaniem terminu wymiar, a nie poziom®.
Ten drugi nasuwalby jego zdaniem skojarzania ze sztywnym podziatem,
w ktorym ingerencje jednej sfery w druga moga nastepowac tylko punk-
towo i niejako sztucznie’. Tymczasem zycie, twierdzi teolog, jest pewna
jednoscia i ma jedna dynamike, mimo calej rozpigtosci swoich wymia-
réw. Sposrdd tychze wymiardw z pewnoscia najglebszym i najistotniej-
szym jest wymiar ludzkiego ducha, w analogii do ktérego méwimy o Du-
chu Bozym®.

Kluczowg kwestig dla pneumatologii Tillicha jest z pewnoscig jej
zwigzek z antropologig. Sprawa Ducha Swietego jest u niego po prostu
powiazana bezposrednio z zyciem czlowieka. Ducha nie szuka si¢ gdzie
indziej, jak tylko w duchu ludzkim?®. Jak jednak duch czlowieka staje sie
miejscem obecnos$ci Ducha Boga? Pytanie to otrzymuje w popularnej po-
boznosci bardzo prosta odpowiedz: Duch Swiety przychodzi do ducha
czlowieka. Jak jednak rozumie¢ t¢ metaforyczng wypowiedz? Nie jest to
przeciez opis literalny, gdyz wystepuja tu kategorie przestrzenne, ktdre
przeciez nie moga si¢ odnosi¢ do sfery ducha. Tillich zauwaza, ze narracja
tego typu jest dyskusyjna takze na poziomie symbolicznym. Nasuwa bo-
wiem skojarzenia tego typu, jakoby Duch byl jaka$ substancjg obok czto-
wieka, ktéra moze wprost ingerowa¢ w ludzkiego ducha, zago$ci¢ w nim'.
Tymczasem to Duch jest podstawg i gruntem ducha cztowieka, to on czy-
ni czlowieka istotg duchows. Nie moze by¢é mowy o Duchu Swietym jako
dopiero przychodzacym, gdyz jest On juz uprzednio zawsze obecny. Po-
mocna staje si¢ kategoria ekstazy. Duch czlowieka dosiega niejako Ducha,
staje si¢ na niego podatny poprzez autotranscendencje. ,,Duch, wymiar
zycia skonczonego, zostaje wepchniety w udang autotranscendencje; jest

pochwycony przez cos ostatecznego i bezwarunkowego™!.

¢ Warto napomkng¢, ze w ukazaniu wielowymiarowosci zycia Tillich bliski jest
Teilhardowi de Chardin, co zreszta sam przyznaje we wstepie do trzeciego tomu swojego
gldwnego dzieta, zob. P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, 15.

7 Idem, ,Dimensions, Levels and the Unity of Life,” 404.

8 Idem, Teologia systematyczna, t. 3, s. 29.

° Ibidem, 106.

19 Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, 107.

1 Ibidem.
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Wychodzac poza siebie samego, duch cztowieka osiaga to, co jest
jego gruntem i zrédlem — Bozego Ducha. Nie jest wiec tak, ze w jakiejs jed-
nej duchowej substancji - cztowieku, pojawia si¢ inna substancja - Duch
Swiety. By zrozumie¢ wlasciwie relacje pomiedzy duchem a Duchem,
trzeba raczej uswiadomic sobie, Ze duch moze miec¢ udzial w Duchu, prze-
kraczajac samego siebie. Nie jest jednak tak, ze duch moze dokonac¢ tej au-
totranscendentnej ekstazy o wlasnych sitach. Innymi stowy, cztowiek nie
moze swojg sila sprowadzi¢ na siebie Ducha Swietego. To Duch Bozy jest
zrodiem ekstazy, do niego nalezy inicjatywa.

Poniewaz zdaniem Tillicha pojecie Ducha wspolczesnemu cztowie-
kowi kojarzy sie mylnie, a mianowicie reistycznie, warto je zastapi¢ innym
pojeciem. Ducha trzeba rozumie¢ w kategoriach rzeczywistej obecnosci
Boga w duchu ludzkim, jako moc Nieuwarunkowanego, ktéra otacza mi-
tosna troska i pociaga ku sobie cztowieka. Chodzi po prostu o obecno$c sa-
mego Boga, dlatego Tillich proponuje termin Duchowa Obecno$¢!?. Jakie
sa gtéwne przymioty Boga jako Duchowej Obecno$ci, to znaczy jak nale-
zy rozumie¢ sens Ducha? Dwa podstawowe elementy, ktére wedtug Tilli-
cha nie mogg zosta¢ pominigte, to moc i sens. Sa to cechy ludzkiego ducha,
ktore przez analogie mozna odnie$¢ takze do Ducha Bozego. A zatem
Duch jest mocg ogarniajaca czlowieka i popychajaca go ku transcenden-
cji. Nie jest jednak tak, ze spojrzenie na sprawe w kluczu mocy wyczerpu-
je sens terminu duch. Niewidzialna moc to jeszcze nie wszystko. Potrze-
ba réwniez sensu, duch dziala w zgodzie z logosem, a wiec nie negujac
praw rozumu (cho¢ je przekraczajac). Mozna z powodzeniem powtoérzyé
to samo, zmieniajac litery na wielkie: Duch dziata w zgodzie z Logosem.
Duch ma swdj porzadek i wprowadza w niego cztowieka, jakkolwiek jest
to porzadek przekraczajacy ten znany cztowiekowi. Tak wiec myslac o Du-
chowej Obecnosci, trzeba - jak zauwaza Parrella — mysle¢ przede wszyst-
kim o obecnosci Boga we wnetrzu czlowieka i w zyciu $wiata'.

Nauka Tillicha o Duchowej Obecnosci jest godna szczegdlnej uwa-
gi z punktu widzenia teologii posrednictwa. Duch jawi si¢ w systemie

12 Ibidem, 103.

13 Ibidem, 28.

4 F J. Parrella, ,Tillich’s theology of the concrete spirit,” w The Cambridge Com-
panion to Paul Tillich, red. R. R. Manning (Cambridge: Cambridge University Press,
2009), 79.
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omawianego teologa jako posredniczacy pomiedzy misterium Nieuwa-
runkowanego a zyciem cztowieka. Jest to oczywiscie posrednictwo same-
go Boga, gdyz Duch jest Boza Osoba. Podobnie jak Chrystus, Duch jest
posrednikiem zaréwno w porzadku objawienia, jak i zbawienia. To Duch
dokonuje w czlowieku ekstazy, w ktorej przyjmuje on Boze objawienie
wlasnie jako objawienie'®. Ekstaza jest transcendentnym wychyleniem
ludzkiego ducha, poprzez ktory przyjmuje on pewne wydarzenie jako cu-
downe'®. Chodzi o recepcje Bozego objawienia, ktéra dokonuje si¢ wtedy
i tylko wtedy, gdy cztowiek w ekstazie dostrzega jakis element skoniczonej
rzeczywistosci jako znak Nieuwarunkowanego. Takiej ekstazy czlowiek
nie moze wywola¢ w sobie samym o wlasnych sitach. Dokonuje si¢ ona
tylko wéwczas, gdy czlowieka porywa Duchowa Obecno$¢. Posrednictwo
Ducha Swietego, czy jak woli Tillich - Duchowej Obecnoéci, jest posred-
nictwem inkluzywnym. Bez Ducha kazdy element $wiata, kazdy byt jest
tylko bytem, autonomiczng substancjg, natomiast w Nim kazdy byt staje
sie jakby oknem otwartym ku transcendencji, jak przedstawia to, komen-
tujac mysl Tillicha, J. A. Lata'”.

2. ZYCIE DWUZNACZNE 1 ZJEDNOCZONE PRZEZ DUCHA

Zycie czlowieka, zanim zostanie pochwycone przez Duchowg
Obecnos¢, jest naznaczone gleboka dwuznacznos$cia. Zdaniem Tillicha
dotyczy ona szczegdlnie trzech wymiaréw, a mianowicie samoaktualizacji
zycia, samotworczosci i autotranscendencji. Odpowiadaja one kolejno wi-
docznym zewnetrznie sferom aktywno$ci ludzkiego ducha, kolejno: mo-
ralno$ci, kulturze i religii'®.

5 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, thum. J. Marzecki (Kety: Antyk, 2004),
111-113; Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, 109-114.

16 Przy okazji warto zaznaczy¢, ze podobne spojrzenie na kwestie cudu widac
u Johna Hicka, ktdry pisze wprost: ,W istocie mozna powiedzie¢, ze cudem jest kazde
wydarzenie, ktore jest doswiadczane jako cud” J. Hick, ,Wiara chrzescijanska w $wietle
koncepcji «doswiadczania jako»,” Znak 46, no. 1 (1994): 79.

7 ]. A. Lata, Zdrojow Mojzeszowych laska (Wroctaw—-Olesnica: Signum, 1998),
141-142.

8 Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, 35.
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Po pierwsze wigc trzeba zwrdci¢ uwage na dwuznaczno$¢ zycia
w aspekcie samoaktualizacji, a wiec takze na dwuznaczno$¢ moralnosci.
Dwuznaczno$¢ ta zasadza si¢ na biegunowosci indywidualizacji i party-
cypacji. Owa biegunowos¢ dotyczy nie tylko czlowieka, ale bytu w ogé-
le. W czlowieku jednak rodzi ona szczegdlne problemy lub raczej wia-
$nie dwuznacznosci. Kazdy byt mianowicie, a cztowiek szczegdlnie, jest
rozpiety pomiedzy swoim zesrodkowaniem a udzialem w $wiecie'®. Kaz-
dy jest wigc z jednej strony nakierowany na bycie sobg, na stanowienie
odrebnej calosci?®. Pokazuje to chocby ewolucja przyrody, w ktorej wi-
dac coraz to bardziej zesrodkowane struktury, az po zwierzeta stanowia-
ce w pewnym sensie catkiem odrebne od $wiata ,jednostki’, a wreszcie
i cztowieka, ktory w swojej indywidualnosci osigga wrecz poziom samo-
swiadomosci®!. Czlowiek jest tak odrebny od otaczajacego go $wiata, ze
az staje si¢ Swiadomym tej odrebnosci i moze w sposéb wolny kierowaé
swoim losem?*. Z drugiej strony kazdy byt partycypuje w $wiecie, w jego
jednosci. Nie istnieje calkowita, absolutna niezaleznos¢, poniewaz co-
kolwiek jest, jest czedcig $wiata, uwarunkowanej rzeczywistosci. Row-
niez i czlowieka cechuje taka partycypacja, pozostaje on wszak czgscia
przyrody, kosmosu, a takze i spoleczenstwa, do ktorego nalezy. Samoin-
tegracja bytu ludzkiego napotyka wigc na swoista przeszkoda w postaci
dezintegracji. Wida¢ to w samym nawet wymiarze biologicznym. Tillich
proponuje spojrze¢ na zdrowie jako na skutek samointegracji ludzkiego
organizmu i na zjawisko choroby jako na zagrozenie dezintegracji*’. Na-
tomiast na polu psychicznosci objawem osiaggnietej samointegracji jest
przede wszystkim osobowa jazn, samoswiadomos¢. Tam, gdzie czlowiek
zachowuje w kontakcie z otoczeniem swoja indywidualnos¢, tam pozosta-
je zintegrowany wewnetrznie, samoswiadomy. Natomiast gdy samointe-
gracja ulega rozproszeniu w zderzeniu z otoczeniem, wéwczas nastepuje
rozproszenie $wiadomosci czlowieka. Wszystkie te zasady rzutujg na to,
co nazywa si¢ moralnoscig. Zdaniem Tillicha wlasnie z powodu tego na-

¥ Ibidem, 37-38.

20 P. Tillich, Mestwo bycia, ttum. H. Bednarek (Krakow: Vis-a-vis, 2016), 106.

2l P. Teilhard de Chardin, Fenomen cztowieka, thum. K. Waloszczyk (Warszawa:
Pax, 1993), 131.

22 Tillich, Mestwo bycia, 127.

# Idem, Teologia systematyczna, t. 3, 40.

9
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piecia moralnos¢ pozostaje dziedzing dwuznaczng. Autor twierdzi, ze na-
wet pojecie poswiecenia, tak bardzo kluczowe dla moralnosci i uwazane
powszechnie za jednoznacznie pozytywne, jest dwuznaczne*!. Podobnie
dwuznacznos¢ dotyka wszystkich norm moralnych, calego prawa moral-
nego. Jedynie za posrednictwem Ducha Swietego cztowiek znéw staje sie
jednoznaczny w przezywaniu sfery moralne;j.

Kolejnym aspektem Zycia, ktéry narazony jest na szereg dwuznacz-
noéci, jest samotworczo$é. Zycie nie jest czyms statycznym, raz na zawsze
danym i niezmiennym. Przeciwnie, jest ono procesem pelnym dynami-
ki i zmian. Zycie cechuje wzrastanie, rozwéj, co wida¢ juz na poziomie
biologii. Organizmy zwierzat, a nawet roslin nieustannie pna sie¢ wzwyz,
chcg osiagnac jak najwyzsze stadium rozwoju. A zatem zycie jest samo-
tworcze, samo z siebie dazy do wzrastania. Wida¢ to zaréwno na pozio-
mie przedbiologicznym — w mineralach osiagajacych coraz bardziej roz-
budowane struktury, jak i w cztowieku, ktérego cialo rozwija sie w ciagu
lat Zycia. Juz na tym materialnym poziomie da si¢ jednak zauwazy¢ pewna
dwuznacznos¢, ambiwalentny charakter tejze dynamiki wzrastania. Mia-
nowicie rozwoj zycia nieuchronnie zwigzany jest ze $miercia. To pewien
paradoks, a jednoczesnie truizm. Tillich zauwaza, Ze tam, gdzie Zycie si¢
rozwija, musi ponie$¢ ofiare jakie$ inne zycie. Stwierdza po prostu, ze ,,zy-
cie zyje kosztem zycia’*. Wzrost zZycia moze nastepowac tylko za cene
$mierci, nie ma innej drogi w tym $wiecie. Pokazujg to dobitnie procesy
ewolucyjne, w ktdrych niekiedy jeden gatunek moze przetrwac, tylko eli-
minujgc inny. Rzutuje to takze na dziedzing¢ psychiki, bowiem - jak uwa-
za Tillich idac za odkryciami psychoanalizy - w cztowieku $cierajg si¢ in-
stynkt zycia i instynkt $mierci*®. Najwazniejszy jest jednak wymiar ducha,
w ktérym samotworczos¢ jawi sie po prostu jako kultura. Dwuznaczno$é
samotworczosci zostaje pokonana tylko za posrednictwem Ducha Swiete-
go, ktéry prowadzi czlowieka do autentycznego rozwoju i umozliwia bu-
dowanie autentycznej, nakierowanej na transcendencje kultury.

Trzecig dziedzing ducha ludzkiego, ktdra takze dotknigta jest dwu-
znacznoscig, jest wreszcie religia. Stoi ona w napigciu do profanizacji, kto-
ra w najszerszym sensie jest po prostu opieraniem sie autotranscendent-

24 Tbidem, 46-47.
» Ibidem, 56.
% Ibidem, 58; Tillich, Mestwo bycia, 43.
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nemu dazeniu”. Autotranscendencja to zatem ruch zycia wykraczajacy
poza samo zycie, natomiast profanizacja to nieustanny ruch kontrujacy,
chcacy zamknaé czltowieka w jego skonczonosci. Kolejna dwuznaczno$é
tak rozumianej sfery autotranscendencji to dwuznacznos¢ wielkosci i tra-
gicznosci. Przekraczajac swoje zycie czlowiek staje si¢ wielkim i odkrywa
swoja szczegdlng godnos¢. Niestety ta wielkos¢ i godno$¢ moga zostaé
przez niego zle przezyte, w duchu hybris. W swojej pysze czlowiek poczy-
tuje swoja wielkos¢ jako powodd do wywyzszania sie nad innych, co z ko-
lei prowadzi do pozadliwosci, a wiec checi zagarnigcia dla siebie calej rze-
czywistosci.

Autotranscendencja jest wiec prawdziwie wielko$cia czlowieka, ale
niesie ona pewne ryzyko tragicznego losu, moze prowadzi¢ do destrukcji
innych i autodestrukcji*®. W tym kluczu autotranscendencji Tillich roz-
patruje wreszcie zagadnienie religii jako dziedziny ludzkiego ducha. Pro-
blem zwigzany z religia jest dla Tillicha przede wszystkim nastepujacy:
oznacza ona z jednej strony samg autotranscendencje Zycia w wymiarze
ducha, a z drugiej partykularng dziedzin¢ dzialania ducha, mogaca by¢
oddzielong od innych dziedzin. W tym pierwszym sensie, ktory jest bar-
dziej wlasciwy, religia nie jest jedng z dziedzin Zycia, mogaca by¢ posta-
wiong obok innych dziedzin. Jest ona natomiast niejako motorem ludz-
kiego ducha, sifa przenikajaca cale duchowe Zycie cztowieka i pozwalajaca
mu przekracza¢ samego siebie. W tym sensie religia nie stoi obok mo-
ralnodci i kultury, ale przenika je i jest od nich nierozlaczna. Natomiast
w warunkach wyobcowanej egzystencji religia staje si¢ sferg zycia, jedna
z dziedzin aktywnosci ludzkiego ducha®. I tak rozumiana religia jest po
prostu dwuznaczna, tak jak kazda inna dziedzina zycia. Tillich wymie-
nia dwie zasadnicze dwuznacznosci, ktore naznaczajg religie w znaczeniu
waskim. Pierwsza to dychotomia $wigtosci i $wiecko$ci. Chodzi tu o to, ze
religia z jednej strony odsyta do tego, co catkowicie przekracza ten $wiat,
a z drugiej strony ma tendencj¢ do sprowadzania transcendencji jakby
z powrotem na ziemig¢®. ,Religia jest takze najbardziej radykalnym oba-
leniem wielkosci i godnosci zycia; w niej to, co wielkie, ulega najwigkszej

¥ Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, 86-87.

2 Tbidem, 91.

2 Ibidem, 95.

30 P. Tillich, My Search for Absolutes (New York: Touchstone, 1969), 131-132.
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profanizacji, a to, co $wigte, najwigkszej desakralizacji”*'. Rzeczywistosci
$wiete staja sie Swieckie, gdy religia méwi o nich jako o zwyczajnych ele-
mentach skonczonej rzeczywistoéci. Druga zwigzana z tym dwuznacz-
nos$¢ rozposciera sie pomiedzy biegunami boskosci i demoniczno$ci®.
W Tillichowym sensie demoniczno$¢ oznacza roszczenie czegos skonczo-
nego do bycia boskim. Tylko Duch Swiety ratuje cztowieka od wszelkich
dwuznacznosci w zakresie autotranscendencji i chroni przed ztym prze-
zywaniem religijnosci.

3. POSREDNICZENIE W DUCHOWEJ OBECNOSCI

Duch Swiety w $wietle teologii Paula Tillicha jawi sie nie tylko jako
posérednik, ale takze jako zrédlo wszelkiego posrednictwa. To Duch czyni
elementy uwarunkowanej rzeczywistosci przezroczystymi na Nieuwarun-
kowane. To On tworzy posrednikow i posrednictwa. Dlatego to wlasnie
dzigki Duchowej Obecnosci dokonuje si¢ dynamiczny ruch ku Nieuwa-
runkowanemu poprzez uwarunkowane. Cztowiek nie jest wszak zdolny
sam z siebie odczyta¢ jakiego$ wycinka rzeczywistosci jako znaku Nie-
uwarunkowanego. Dokonuje si¢ to jedynie w ekstazie ducha ludzkiego,
ktdry zostaje porwany przez Ducha Bozego. Dlatego Tillich nie ogranicza
bynajmniej dziatania Ducha Swietego do samego chrzecijanistwa, poczy-
najac od dnia Piecdziesigtnicy. Duch dziala wszedzie tam, gdzie przyjmo-
wane jest Boze zbawienie i objawienie, a wigc wszedzie tam, gdzie pojawia
sie Nowy Byt, cho¢by zalazkowo i fragmentarycznie. Kresem tej dynami-
ki jest taki moment, w ktérym cala rzeczywistos¢ bedzie zaposrednicze-
niem Ducha, czyli cala bedzie miala charakter sakramentalny. Tak pisze
o tym jeden z polskich komentatoréw mysli Tillicha, ksigdz Lata: ,religia
w wezszym znaczeniu byltaby zbedna, o ile przez wszystkie obszary skon-
czonej rzeczywistosci Bezwarunkowe mogloby by¢ postrzegane. Juz nie
specjalne miejsca, specjalne sakramenty, specjalne swiete czynnosci, rze-
czy i osoby bylyby posrednikami boskiego Ducha, lecz cata rzeczywistosc,
o ile stalaby bezposrednio w Transcendentnym”™.

31 Idem, Teologia systematyczna, t. 3, 95.
32 Ibidem, 98.
3 Lata, Zdrojéw Mojzeszowych, 174.
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Duchowa Obecno$¢ przez swoje manifestacje prowadzi cztowieka
ku zyciu jednoznacznemu. Takie Zycie nie jest wewnetrznie rozbite, wszyst-
kie jego sfery stajg si¢ przejrzyste i zjednoczone. Religia nie funkcjonuje juz
jako odrebna dziedzina Zycia, ale jako ostateczny wymiar kultury i moral-
nosci, z ktérymi jest zjednoczona. Tak wiec od zarania duchowych dzie-
jow ludzkosci Duch Swiety objawia sie poprzez rozmaite posrednictwa,
jest posrednikiem zaposredniczonym. To w Nim dokonuje si¢ kazde au-
tentyczne posrednictwo. Dotyczy to takze, a nawet przede wszystkim po-
$rednictwa Chrystusa, o ktérym juz wyzej powiedziano, ze cate dokonuje
sie w mocy Ducha. Oproécz tego fundamentalnego posrednictwa Chrystu-
sa Duch postuguje si¢ takze innymi elementami $wiata, by uczyni¢ je po-
$rednikami Bozego zbawienia. Sg to przede wszystkim sakramenty, zaréw-
no w sensie jak najogdlniejszym, jako symbole uobecniajace moc Boga, jak
i w znaczeniu bardzo konkretnym - sakramentéw Kosciofa.

Sakramenty Tillich rozumie w znaczeniu szerokim, jako sakramen-
talne spotkania i w znaczeniu waskim, jako nabudowane na tych pierw-
szych zatwierdzone przez Kosciot znaki. Przede wszystkim jednak teo-
log wyrdznia dwa podstawowe typy mediow Duchowej Obecnosci, ktore
opieraja sie na dwoch zasadniczych sposobéw komunikacji rzeczywisto-
$ci. Otdz rzeczywistos¢ komunikuje sie albo poprzez milczaca obecnosé
jakiego$ bytu czy zjawiska, albo poprzez ekspresje¢ jednego podmiotu wo-
bec drugiego. A zatem sg dwa kanaly, przez ktdre rzeczywisto$¢ staje si¢
komunikatywna: stowo i sakrament**. Tillich zaznacza przy tym, ze to sa-
krament jest pierwotny, starszy niz stowo. Zanim wszak pojawiaja si¢ pod-
mioty zdolne do komunikacji werbalnej, rzeczywisto$¢ przemawia przez
swoja obecnos¢. Z kolei gdy chodzi o same sakramenty w sensie $cistym,
»hie obywaja si¢ one bez stow, nawet jesli sa bezglosne, jezyk bowiem sta-
nowi fundamentalny wyraz ludzkiego ducha™. W znaczeniu szerszym
sakramentalne spotkanie nastepuje jednak wszedzie tam, gdzie w jakiejs
rzeczy czlowiek doswiadcza Duchowej Obecnosci. Wida¢ wyraznie, ze to
co sie tu mowi pokrywa si¢ z teologia objawienia, ktéra wedlug Tillicha
zasadza si¢ na principium korelacji cudu i ekstazy. By jaka$ rzecz stala sie
no$nikiem objawienia, musi zosta¢ jako taka przyjeta przez cztowieka.

3 Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, 114.
> Ibidem, 117.
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By jaki$ element rzeczywistosci stal si¢ sakramentem w szerokim
tego stowa znaczeniu, musi zosta¢ przez cztowieka odczytany jako taki
element rzeczywistosci uwarunkowanej, ktéry pozwala mu sie spotkac
z nieuwarunkowang Duchowa Obecnoscia. Tak wigc, jak podkresla na
przyklad J. A. Lata, wedtug Tillicha cala rzeczywisto$§¢ ma w jakims sen-
sie potencjal sakramentalny, caly $wiat ma pewien sakramentalny wy-
miar®®. Skadingd Tillich twierdzi, Ze szczegdlng site sakramentalng po-
siadaja zywioly przyrody, ktére dos¢ powszechnie odczytywane sg jako
Boze znaki. Sakramentalizm to przede wszystkim odczytanie objawie-
niowego charakteru przyrody. W tym pogladzie Tillicha odbijaja si¢ jego
zainteresowania filozoficzne z mlodosci, a mianowicie mysl Schellin-
ga’’. Tenze filozof szczegolny nacisk kladl na boski wymiar $wiata na-
tury, ktéry porusza wnetrze czlowieka. Woda, ogien, olej — wszystkie te
elementy $wiata natury, powszechnie stosowane i spotykane przez ludzi
wszystkich kultur i narodéw, odnajdujg przeciez swoje miejsce w chrze-
$cijanskiej liturgii’.

Sakramenty w wezszym, wlasciwym znaczeniu to oczywiscie te
symbole, w ktérych Kosciol doswiadcza Duchowej Obecnosci®. Sg one,
jak wida¢, nabudowane niejako na sakramentach w znaczeniu szerokim.
Na przyklad sakramentalny wymiar wody znajduje swo6j wyraz w sakra-
mencie chrztu. Zeby zatem dobrze rozumie¢ sakramenty, trzeba rozu-
mie¢ i pamieta¢ o sakramentalnym wymiarze i potencjale rzeczywisto$ci
jako takiej. W przeciwnym razie sakramenty stajg si¢ zupelnie niezrozu-
miale i zaczynaja by¢ podejrzewane o zabobon czy balwochwalstwo. Til-
lich krytycznie wobec wlasnej protestanckiej tradycji przyznaje, ze to wla-
$nie dokonalo si¢ w czasach reformacji*®. Natomiast teolog sprzeciwia sie
ograniczaniu liczby sakramentéw, czy to do siedmiu, czy do dwoch. Wiele

¢ Lata, Zdrojéw Mojzeszowych, 141-142.

7 ,Wazny jest tez kontakt z przyroda, ktéry uczyni go wrazliwym na roman-
tyczna filozofie przyrody pdznego Schellinga. Morze i przyroda okolic rodzinnego mia-
steczka otworzyly go na kontakt z Bogiem, wyrazony luteranskim adagium: «finitum
capax infiniti»”. J. A. Kloczowski, ,,Paul Tillich - teolog «troski ostatecznej»,” w P. Tillich,
Dynamika wiary, ttum. A. Szostkiewicz (Poznan: W drodze, 1987), 9.

% P. Tillich, ,Nature and Sacrament” w Main Works/Hauptwerke, t. 6,
red. G. Hummel (Berlin-New York: De Gruyter, 1992), 178.

¥ Idem, Teologia systematyczna, t. 3, 114.

40 Ibidem, 115.
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dzialan Kosciota moze mie¢ charakter sakramentalny, nie mozna zastrze-
ga¢ tego charakteru tylko dla tak zwanych sakramentéw wielkich'. Jakie
sa zdaniem Tillicha konkretne przyczyny tego, ze lekcewazy sie dzi$ prak-
tyke sakramentalng? Jak powiedziano, chodzi o odsunigcie na dalszy plan
sakramentalnego wymiaru rzeczywistoéci jako takiej*’. Dlaczego jednak
to si¢ dzieje u ludzi wspoéltczesnych? Zdaniem teologa odpowiedzi trzeba
szuka¢ w tendencji racjonalistycznej dzisiejszego czlowieka. Sakramental-
no$¢ bowiem wiaze si¢ z oddzialywaniem podswiadomym na ludzkiego
ducha. Myslenie symboliczne czy sakramentalne nie jest racjonalistyczne.
Zasadza si¢ na przekonaniu, ze w czlowieku istnieje nieSwiadoma glebia,
o ktorej zreszta mowi wspodlczesna psychologia®. Tymczasem ludzie za-
chodu przywykli do myslenia w kategoriach racjonalistycznych. Chrze-
$cijanstwo tworzone przez takich ludzi moze wigc silg rzeczy uznawac
tylko werbalng forme przekazu. Pouczenia doktrynalne czy moralne s3
jak najbardziej na miejscu, gdyz komunikujg swiadomosci cztowieka ja-
sny przekaz. Sakramenty za$ wydajg si¢ czyms$ nieracjonalnym i kojarza-
cym sie z magig*!. Taki jest prawdopodobnie kontekst wspdtczesnego kry-
zysu myslenia sakramentalnego i praktyki sakramentalnej. Rzeczywiscie
sakramentalno$ci moze towarzyszy¢ myslenie magiczne, a kazdemu sa-
kramentowi grozi demonizacja. Dzieje si¢ to jednak wowczas, gdy sakra-
menty s3 rozumiane jako pomijajace osobowy wymiar spotkania magicz-
ne gesty, dzialajgce automatycznie.

Waznym aspektem posrednictwa sakramentéw jest ich zwigzek
z posrednictwem stowa. Tillich jest jednym z tych teologéw wspdtcze-
snych, ktorzy z cala moca podkreslaja zwigzek stowa i sakramentu. Po
stronie katolickiej tego rodzaju zwiazek zaznaczal wyraznie chocby Karl
Rahner, uwazany za jednego z najwiekszych teologéw XX wieku. Ten je-
zuita pokazywal, Ze oddzielenie od siebie stowa i sakramentu jest falszywe
i mylace. Ostatecznie takze sakrament jest jakas forma wyrazu stowa, je-
dynego Stowa skierowanego do cztowieka przez Boga*. Podobnie Tillich

4 Tbidem, 117.

2 P. Tillich, Era protestancka, thum. J. A. Prokopski, N. Lomanowa-Baranska
(Kety: Marek Derewiecki, 2016), 174.

4 Idem, ,,Nature and Sacrament,” 186.

* Idem, Teologia systematyczna, t. 3, 115.

4 K. Rahner, Pisma wybrane, t. 2, ttum. G. Bubel (Krakéw: WAM, 2007), 287-290.
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uwaza, ze skoro jezyk stanowi kluczowy wyraz ludzkiego ducha, nie moze
istnie¢ akcja sakramentalna bez jezyka*®. Nawet jesli nie padajg zadne sto-
wa, sakrament posredniczy i przemawia, dlatego ze sam jest w jaki$ spo-
sob stowem, jest zanurzony w Stowie. To Stowo Boze jest ostatecznie fun-
damentalnym posrednikiem Ducha, to ono jest podstawa posrednictwa
sakramentalnego. Jesli chodzi o samo Stowo Boze jako pos$rednika, trze-
ba pamietac o wieloznacznosci tego terminu. Sam Tillich przypomina, ze
Stowo Boze mozna rozumie¢ w kilku znaczeniach, poczynajac od Osoby
Logosu, az po stowo zapisane w Biblii*’. W kazdym jednak znaczeniu sto-
wo jest posrednikiem wtasnie dzieki mocy Ducha Swietego.

Ostatnim posrednikiem Duchowej Obecnosci, lub raczej ostatnim
typem posrednictwa podanym przez Tillicha, jest tak zwane stowo we-
wnetrzne. Chodzi po prostu o doswiadczenie duchowe, w ktérym bez
zadnych zewnetrznych posrednictw nastepuje dialog Boga z czlowiekiem.
Okreslenie sugeruje, ze wcigz kwestia dotyczy Stowa Bozego, jednak pro-
blem jest tu odrebny wzgledem posrednictwa Stowa. Otdéz problem sto-
wa wewnetrznego zaczal sie w teologii tam, gdzie pewne grupy chrzesci-
jan chciaty za wszelka cene zrezygnowac z jakiegokolwiek posrednictwa?®.
Wedlug Tillicha w takiej optyce takze mamy do czynienia z posrednic-
twem, z tym ze po$redniczy wowczas wlasnie stowo wewnetrzne. Oczywi-
$cie takze to posrednictwo dokonuje sie w Duchu Swietym i przez Niego.

ZAKONCZENIE

We wspdlczesnej refleksji teologicznej coraz czg¢sciej méwi sie
o Duchu Swietym jako Posredniku. Owo posrednictwo Ducha jest nieja-
ko symetryczne do posrednictwa Chrystusa. Duch posredniczy w dziele
uswiecenia czlowieka i sam dziala za posrednictwem stéw i znakéw. Re-
fleksja nad pneumatologia Paula Tillicha pokazuje, ze nie sposob, takze
w teologii protestanckiej, unikna¢ kategorii posrednictwa. Podkreslanie
niezbywalnej roli Ducha Posrednika w duchowej drodze cztowieka jest

6 Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, 117.

47 Idem, ,The Word of God,” w Main Works/Hauptwerke, t. 4, red. C. H. Ratschow,
J. P. Clayton (Berlin-New York: De Gruyter, 1987), 407-408.

8 Idem, Teologia systematyczna, t. 3, 118.
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szczegolnie istotne dzisiaj, w kontekscie rozwoju ruchéw charyzmatycz-
nych i wzrastajacej Swiadomosci pneumatologicznej w Kosciele. Mysl Til-
licha pomaga zrozumieé, ze opozycja pomiedzy dziataniem Ducha Swie-
tego a posrednictwem Kosciota czy jego sakramentéw jest falszywa. To
Duch Swiety gromadzi i buduje Ko$cidl, to On takze czyni sakramental-
ne znaki mediami swojej Zywej obecno$ci. Wszelkie posrednictwo, w ra-
mach ktérego czlowiek spotyka Boga i jest przez Niego zbawiany, to po-
érednictwo w Duchu Swietym. Tym samym wszelkie posrednictwo ma
charakter nie tylko zewnetrzny, ale przede wszystkim wewnetrzny, bo do-
konuje si¢ dzigki Duchowi, ktéry mieszka w ludzkich sercach. Dzialanie
Ducha Swietego nie polega przy tym, jak mogtoby sie wydawa¢, na jakims
odrywaniu czlowieka od jego wlasnego zycia, ale na integrowaniu i ujed-
noznacznianiu tego, kim czfowiek jest.
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