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ZWIERZECY INNY

ZOOANTROPI]NY CHARAKTER BRACTW MESKICH

Wierzenia dotyczace przemiany czlowieka w zwierze wystepujg powszech-
nie na obszarze calego §wiata i wykazuja wiele cech zbieznych. Wprawdzie
zwierze, w jakie przedzierzga sie dotknigta zooantropig osobal, zmienia sie
w zalezno$ci od warunkéw naturalnych, panujacych w okreélone;j strefie kli-
matycznej, co powoduje dalej idace r6znice, np. w zachowaniu i mozliwo-
$ciach operacyjnych osoby przemienionej, ale nie ma to wplywu na sama
istote zjawiska. Jednym z najbardziej znaczacych — z punktu widzenia badan
nad zooantropig — zjawisk kulturowych sg bractwa meskie. Najbardziej cha-
rakterystyczng i znana grupg tego typu sa skandynawscy wojownicy-bestie,
tzw. berserkowie?, ale nalezy pamieta¢, ze nie sg oni jedynym przykladem
grup o charakterze bractw wojowniczych (badz towieckich), ktérych czton-
kowie zdolni sg do metamorfozy w drapiezne zwierzeta.

Juz od paleolitu, tj. od czasu pojawienia sie wspélnot fowieckich i swo-
istego uzaleznienia sie czlowieka od zwierzecia jako Zr6dla pokarmu, wyste-

1 Termin ten rozumiem jako przemiane cztowieka w zwierzg. Jest to termin o sze-
rokim zakresie semantycznym, ktéry zawiera w sobie m.in. pojecie likantropii jako
przemiany cztowieka w wilka, ale takze zjawiska metamorfozy w inne zwierzeta.
Por. E. Wilczynska, Zooantropia a antropofagia. Przyczynek do badan, ,Okolice.
Rocznik Etnologiczny” 2011, t. 9, s. 67.

2 Na temat skandynawskich wojownikéw obszernie pisal: L. P. Stupecki, Wojow-
nicy i wilkotaki, Warszawa 1994, s. 82-97. Bogaty zbiér materialow Zrédlowych zna-
lez¢ mozna w: E. Petoia, Wampiry i wilkolaki: Zrédta, historia, legendy od antyku do
wspdlczesnosci, przel. B. Bielaniska, J. Kornecka, N. Korzycka, M. Malecka, A. Pers,
Krakéw 2012, s. 79-110.
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puje w kulturze figura Pana Dzikiej Zwierzyny?, ktérego mozna uwazac za
béstwo opiekuncze zaréwno zwierzat, jak i mysliwych. Wyobrazano go naj-
czesciej jako konkretne zwierze badZ amalgamat r6znych cech zwierzecych
lub zwierzecych i ludzkich?, ale — co najistotniejsze z punktu widzenia ni-
niejszych rozwazan — byt on réwniez patronem inicjacji mtodych mezczyzn®.
Nie dziwi zatem fakt, Ze w pdéZniejszych epokach meskim stowarzyszeniom
o wojowniczym charakterze takze patronowal zwierzecy opiekun, ktéremu
nadawano wiele symbolicznych znaczen.

W antycznym Rzymie funkcjonowata klasa wyspecjalizowanych kapta-
now, zwanych Luperkami, ktérzy podczas dorocznych §wiat przebierali sie
za wilki®. Wprawdzie w tym wypadku przedzierzganie sie¢ w wilczg postac
zwigzane bylo z obrzedowoscig pasterska i miato na celu pobudzenie ptodno-
$ci oraz ochrone stad przed drapieznikami, ale z bractwami wojowniczymi
taczy Luperkéw fakt stowarzyszania tylko mezczyzn oraz hermetyczny i ob-
rzedowy charakter tej grupy’. Przebieranie sig za zwierzeta, typowe byto tak-
ze dla Swiat germanskich, podczas ktérych, podobnie jak w czasie Luperka-
liéw, zwierzece skory przywdziewali tylko mezczyzni®. W tym wypadku nie
mozna jednak — wbrew sugestii Erberto Petoii® — wysnu¢ analogii do zorga-
nizowanych bractw wojownikéw-bestii, bowiem maskarady te (podobnie jak
choéby zwyczaj koledowania) zwigzane byly wylacznie z magig plodnosci,
checig pomnazania plonéw i odegnania zimy, utozsamianej ze Smiercig. Prze-
bieranie sie za zwierzoksztaltne demony mialo stuzy¢ — w mysl zasady ,,po-
dobne rodzi podobne” — nawigzaniu kontaktu ze §wiatem nadprzyrodzonym
i dziataniem niejako w imieniu jego mieszkanc6w?'?. Leszek Pawet Stupecki
pisze o polskich kolednikach w kontekscie tzw. ,,dzikiego wojska”, doszuku-
jac sig pewnych konotacji miedzy rodzimymi przebieranicami a skandynaw-

skimi opowiesciami o wojach Odyna i wspomnianym ,dzikim wojskiem”*!.

3 A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakéw 2008, s. 247.
4 Tamze, s. 252.
5 Tamze, s. 251.
6 E. Petoia, dz. cyt., s. 81-82.
7 Tamze, s. 82.
8 Tamze, s. 83—84.
9 Tamze.
A. Zadrozynska, Powtarzac¢ czas poczqtku. Cz. I. O swietowaniu dorocznych
swiqt w Polsce, Warszawa 1985, s. 66.
1 L.-P. Stupecki, dz. cyt., s. 103.
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Skojarzenie to uwazam jednak za nietrafne, a argumenty, na jakie powotuje
sie badacz — za malo przekonujace.

Po pierwsze, zauwaza on, ze kolednicy przebieraja sie za zwierzeta, z kté-
rymi skandynawskie sagi poréwnuja wojownikéw Odyna w Walhalli'?, co —
moim zdaniem — nie jest wystarczajacym powodem dla taczenia obu zjawisk.
Fakt, ze niedZwiedziowi, turowi i wilkowi przypisywano cechy, ktérymi po-
winien odznaczac sie wojownik: site fizyczna, odwage czy agresywnosé, nie
upowaznia do szukania genetycznego zwigzku miedzy wspomnianymi zja-
wiskami. Wprawdzie kolednicy utozsamiali istoty z za§wiatow, ale — jak juz
zauwazytam — w kontekscie agrarnym, nie wojennym, z czym mamy do czy-
nienia w przypadku wcielania sie mtodych mezczyzn w postacie wojowni-
kéw Odyna's.

Po drugie, Stupecki zwraca uwage na spoteczny status cztonkéw obrze-
du — zaré6wno kolednicy, jak i skandynawscy Zolnierze sg mtodymi, bezzen-
nymi mezczyznami — opierajac na tej przestance teze o podobienistwie tresci
obu faktéw kulturowych'. Trudno jednak nie dostrzec istotnej réznicy jako-
$ciowej dzielgcej oba zjawiska. Koledowanie jest wydarzeniem powtarzaja-
cym sie cyklicznie w roku obrzedowym, a biorgcy w nim udzial mezczyZni
zwigzani sg ze sobg specyficzng wiezig tylko na czas Swietowania, nie zas na
pewien diugotrwaty etap zycia.

Ponadto trzeba zauwazy¢, ze koleda — w przeciwienistwie do uczestnic-
twa w bractwie wojowniczym — w zadnym wypadku nie miala charakteru
inicjacyjnego, a zaangazowanie wen kawaler6w mozna tlumaczy¢ réznymi
wzgledami. Z jednej strony uczestnictwo w orszaku koledniczym wigzato
sig z przekraczaniem tabu obyczajowego, odwrdceniem porzadku oraz usta-
nawianiem chaosu, co jednoznaczne bylo z niepowaznym, czesto nieprzy-
zwoitym i wyzywajacym erotycznie zachowywaniem sie¢ podczas obchodze-
nia doméw z zyczeniami. Jak wiadomo, dziewczetom z r6znych wzgledow
nie wypadato postepowaé¢ w taki sposéb — choc¢by dlatego, ze wymagano
od nich skromnosci i czystoéci przedmalzenskiej. Ponadto nikt nie uosabiat
sit witalnych, potrzebnych odradzajacej sig¢ naturze'®, w stopniu wyzszym
niz mlody mezczyzna. Mogloby sie wydawac, ze to kobieta jako dawczyni
zycia i rodzicielka powinna sprawowac obrzed stymulujacy plennosé ziemi.

12 Tamze.

13 Tamze, s. 98-99.

14 Tamze, s. 103.

15 A. Zadrozynska, dz. cyt., s. 66.
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Plodnos¢ kobiety skazona jest jednak grzechem i $miercig, bowiem — na co
zwroécit uwage Ludwik Stomma — potrzeba rodzenia jest efektem pojawie-
nia sie $émierci, dlatego wszystko, co zwigzane z plodnoscia, naznaczone jest
pigtnem umierania’®. W kontekécie binarnych opozycji, stanowigcych pod-
stawe ludowej wizji $wiata, przeciwienstwem zerniskiego — ptodnego — dajace-
go $mier¢ musi by¢ meskie — bezptodne — dajace zycie”. Wobec tego to wia-
$nie mezczyzna utozsamial zyciodajng site w wigkszym stopniu niz kobieta.
Nie bez znaczenia w tym kontek$cie pozostaje zapewne takze fakt bezzen-
nosci kolednikéw. Mezczyzna, nie majacy zony, nie posiada takze potomka,
a co za tym idzie — dysponuje pelnig energii witalnej, ktérej jeszcze nikomu
nie udzielit.

Istnienie stowarzyszen o zooantropijnym charakterze odnotowano tak-
ze w Afryce, na obszarze Konga, Gwinei, Senegalu, Sierra Leone i Burkina
Faso'®. Tubylcy wierzyli, ze czlonkowie tych wojowniczych grup potrafig
przemienic¢ sie w zwierze — zaleznie od regionu mégl by¢ to lampart, pan-
tera, szympans, kajman, krokodyl — i pod tg postacig dokonujg krwawych
mordéw w ramach zemsty klanowej lub powodowani agresja i zwierzecym
taknieniem krwi'®, Jeszcze w pierwszej potowie XX wieku dziatalnosc tych
ugrupowan stanowita powazny problem dla wtadz kolonialnych — w latach
30. i 40. europejskie gazety donosity o przypadkach mordéw rytualnych, do-
konywanych przez grupy wojownikéw-bestii i toczacych sie w tych spra-
wach procesach??,

Wspélng cecha tych stowarzyszen jest utozsamianie sie ich cztonkow ze
zwierzecymi patronami, przy czym utozsamienie to ma wymiar dostowny —
inicjowany adept musi sta¢ sie zwierzeciem-patronem w sensie fizycznym,
musi zmienié (choéby tymczasowo) przynalezno$¢ gatunkowsq. Poniewaz nie
dysponuje wystarczajaco obszernym materialem poréwnawczym z réznych
obszaréw kulturowych, przedstawie schemat i tres¢ inicjacji zoomorficz-
nej na podstawie przekazéw skandynawskich. Postaram sie jednak w miare
mozliwosci uwzgledni¢ przy tym szerszy kontekst kulturowy.

Opis inicjacji wojownika-bestii przedstawia Vélsunga saga, przytoczona
przez Stupeckiego?!. Sinfj6tli byt synem Sigmunda, pochodzacym z kazirod-

L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, 1.6dz 2002, s. 223.
17 Tamze, s. 224.

18 A.-M. di Nola, Wstep, [w:] E. Petoia, dz. cyt., s. 12-13.

Tamze.

20 1,.-P. Stupecki, dz. cyt., s. 164-165.

21 Tamze, s. 77-78.
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czego zwigzku brata i siostry. W wieku dziesigciu lat zostat oddany pod opie-
ke swego ojca i zyl z nim w lesie jako banita, trudniac sie rabunkiem, ale
zaden z dwo6ch wojownikéw nie wiedzial o taczacej ich relacji pokrewien-
stwa. Gdy Sinfjotli osiaggnal odpowiedni wiek, Sigmund zapragnatl, aby stal
sie meznym wojownikiem, wiec zabral go gleboko w las, gdzie natkneli sie
na chate, w ktérej spato dwéch mezczyzn. Byli to przekleci ksigzeta, zmusze-
ni sitg czaru nosi¢ wilcze skory, ktére mogli zdejmowac tylko raz na dziesie¢
dni. Sigmund i Sinfj6tli zatozyli na siebie wspomniane skéry i zamienili sie
w wilki. Pod ta postacia udali sie w bor, ustalajac przed wyruszeniem, ze kaz-
dy z nich bedzie mégl zaatakowac tylko siedmioro ludzi. Gdyby za$ liczeb-
no$c¢ nieprzyjaciela okazala sie wyzsza, wezwie na pomoc towarzysza. Kiedy
sig rozdzielili, Sigmund napotkat siedmiu mezczyzn i wyciem przyzwat do
siebie Sinfjotli. Walczac wspélnie, pokonali przeciwnikéw, po czym ponow-
nie sie rozdzielili. Nastepnym razem to Sinfjotli spotkal na swojej drodze je-
denastu mezczyzn, ale nie wezwal Sigmunda, tylko sam stoczyl z nimi zwy-
cigski béj. Gdy odpoczywal, przyszed! do niego towarzysz i spytat, dlaczego
postapit wbrew wczesniejszym ustaleniom. Sinfj6tli odpowiedzial, ze mimo
mtodego wieku jest lepszym wojownikiem, gdyz sam pokonal jedenastu lu-
dzi, podczas gdy Sigmund wzywal pomocy w konfrontacji z siedmiorgiem.
Stowa mtodego wojownika tak rozwscieczyly Sigmunda, ze zabit go ugryzie-
niem w gardlo. Zdotat jednak przy pomocy magicznego ziela, przyniesionego
przez kruka, przywrécic¢ zycie Sinfjotli, po czym obaj wojownicy poczekali
do momentu, w ktérym mogli zdja¢ przeklete skéry i spalili je, aby juz nigdy
nie wyrzadzity nikomu zadnej krzywdy?2.

Powyzsza opowie$¢ zawiera schemat przemiany inicjacyjnej mtodego wo-
jownika i mozna wyrézni¢ w niej trzy etapy rytuatu przejécia, wyznaczone
przez Arnolda van Gennepa?®. Kiedy mlodzieniec osigga odpowiedni wiek,
zostaje oddany pod opieke dorostego mezczyzny, ktéry staje sie jego prze-
wodnikiem i wprowadza go w $wiat dojrzatych wojownikéw. Adept wcho-
dzi w pierwszg faze obrzedu, w faze wylaczenia, kiedy to zostaje pozbawio-
ny swojego dotychczasowego statusu i czasowo wykluczony ze spolecznosci,
w ktérej dotychczas funkcjonowat. W przypadku Sinfjotli wylaczenie odby-
wa sig na drodze rytualnej Smierci symbolizowanej przez przemiane w wil-
ka. Kazda przemiana czlowieka w zwierze burzyta bowiem kosmiczny po-
rzadek. Zacierata granice miedzy Swiatami, mieszata porzadki, a co za tym

22 Tamze.
23 A. van Gennep, Obrzedy przejscia, przet. B. Biaty, Warszawa 2006, s. 36.
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idzie — byta zjawiskiem grozacym negatywnymi konsekwencjami. W trady-
cyjnym $wiatopogladzie wszystko miato swoje miejsce i na nim powinno po-
zosta¢, dlatego istota przynalezaca do dwé6ch przeciwstawnych sfer jedno-
czesnie, naznaczona byta pigtnem nieczystosci?*. W skrajnych przypadkach,
skutkiem niedopetnienia kosmicznych regut mogta by¢ nawet zagtada swia-
ta. Zwierzeco-ludzkie metamorfozy nie byly wprawdzie tak niebezpieczne
dla kosmicznej harmonii, ale trzeba podkresli¢, ze — bez wzgledu na swojg
intensywno$¢ i site — kazde zaburzenie ustalonego porzadku stanowito za-
grozenie. Ponadto znacznie wyzej niz kondycje zwierzecia ceniono kondy-
cje czlowieka, dlatego kazda zooantropijna metamorfoza stanowila regres do
dzikiej, nieludzkiej formy egzystencji. To swoiste cofniecie si¢ w rozwoju do
stadium przedludzkiego, a wiec takze przedkulturowego, odczytywaé mozna
w kategoriach $mierci jednostki ludzkie;j. Istotg przemiany jest wszak zanik
(unicestwienie, §mierc¢) jednej formy na rzecz drugiej, a jezeli dodamy do tego
fakt, ze postaci docelowej przypisuje sie znacznie nizszg range w hierarchii
istot zywych, to konotacje ze Smiercig okaza sie jeszcze bardziej zrozumiale.

Juz sam moment metamorfozy powoduje znaczaca zmiane statusu — czto-
wiek przeksztalca sie w budzacego groze drapieznika, przynalezacego do
orbis exterior, jak nalezy interpretowac przestrzen lasu badz — w przypad-
ku drapieznikéw z pozaeuropejskiego kregu kulturowego — puszczy. Trzeba
pamietaé, ze miejsce bytowania dzikiego zwierzecia nie pozostaje bez zna-
czenia, gdy mowa o jego symbolicznych konotacjach. Las stanowi obszar
nieoswojony, a przez to pozostajacy poza wplywem praw rzadzacych orbis
interior. Jednoczes$nie jest to terytorium eksploatowane przez ludzi jako Zré-
dfo niezbednych surowcéw, jak cho¢by drewno, oraz miejsce pozyskiwania
pozywienia na drodze fowiectwa, zbieractwa badz bartnictwa?®. Las stano-
wi zatem przestrzen ambiwalentng, w ktérej — z jednej strony — czlowiek nie
moze czu¢ sie pewnie, poniewaz jest to domena sil niebezpiecznych i nie-
ujarzmionych?8, z drugiej za$ — traktuje go uzytkowo. Z tej wlasnie przyczy-
ny las staje sie czesto miejscem przemian o charakterze inicjacyjnym?”.

24 M. Douglas, Czystosc i zmaza, przet. M. Bucholc, Warszawa 2007, s. 77-81.

25 71, Grad, Las jako przestrzen kulturowa, [w:] Las w kulturze polskiej, t. 1, red.
W. Lysiak, Poznan 2000, s. 21-23.

26 A. Mianecki, Demonologia lasu — prolegomena, [w:] Las w kulturze polskiej, t. 2,
red. W. Lysiak, Poznan 2002, s. 639-643.

27 V. Wréblewska, Magiczna przestrzen lasu w basniach literackich, [w:] Las w kul-
turze polskiej, t. 1, s. 147.
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W kolejnej fazie obrzedu — w fazie marginalnej — mtody wojownik zyje na
granicy dwéch $wiatow, nie przynalezac do zadnego z nich. Sinfjotli jako
wilk nie jest ani czlowiekiem, ani zwierzeciem, pozostaje zawieszony mie-
dzy dwiema klasami istot zywych i jako taki moze by¢ uznany za nieist-
niejacego, niezyjacego w wymiarze spolecznym. Przetomem, ktéry pozwala
nada¢ mu nowy status i przywroci¢ go do zycia spotecznego, jest po pierw-
sze: walka stoczona z silniejszym przeciwnikiem, w wyniku ktérej Sinfjotli
dowodzi swojego mestwa, a po drugie — $mier¢ inicjowanego mlodzienca,
poniesiona posrednio w wyniku wspomnianej walki. Wprawdzie ostatecz-
ny cios zadaje adeptowi jego mentor, jednak do tego incydentu by nie doszlo,
gdyby nie wspomniana potyczka. Jest to istotne z punktu widzenia schematu
obrzedu przejscia, poniewaz faza wlgczenia, czyli nadania nowego statusu,
oznacza odrodzenie kandydata w odmiennym wcieleniu.

W analizowanej opowiesci Sinfjotli przechodzi pomyslnie prébe dojrzato-
sci (walka z jedenastoma mezczyznami) i w efekcie umiera od ciosu zadane-
go przez Sigmunda po to, aby odrodzi¢ sie jako pelnoprawny czlonek wspol-
noty wojownikéw. Wszystkie obrzedy przejScia daja sie bowiem strescic¢
w formule: §mierc¢ i zmartwychwstanie?®, Stupecki zwraca uwage na fakt, ze
uzdrawiajace ziele przekazuje Sigmundowi kruk, bedacy w mitologii skan-
dynawskiej postaricem Odyna?“. Oznacza to, ze przewodnik Sinfjétli pelni
jedynie role posrednika, a moc dokonywania inicjacji niepodzielnie nalezy
do Odyna jako wodza i patrona wszystkich wojownikéw. Ponadto ingerencja
Odyna uswieca i ostatecznie konstytuuje nadanie mtodemu mezczyZnie no-
wego statusu oraz powoluje go do pelnienia stuzby w armii béstwa.

Natozenie skory dzikiego zwierzecia jest popularnym motywem obrze-
déw inicjacyjnych wsrod spotecznosci lowieckich i wojowniczych. Akt ten
jest bowiem jednoznaczny z przemiang w istote, za ktérag przebiera sig adept
i ze zmartwychwstaniem w osobie mlodego mezczyzny mitycznego Zwierze-
cia, ktore in illo tempore inicjowalo mysliwych??. Niezwykle wazny jest tez
fakt, ze Zwierze to jest drapieznikiem, bowiem drapieznik utozsamia wzor-

28 M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, przet. K. Kocjan, Warsza-
wa 1994, s. 75.

29 L. P. Stupecki, dz. cyt,, s. 79.

30 M. Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, przet. K. Kocjan, Warszawa 2002,
s. 20.
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cowego mysliwego®!, a zatem takze wojownika3?. Z tego tez powodu czto-
wiek w przebraniu dzikiego stworzenia staje sig swego rodzaju inkarnacjg
dawnego béstwa, Pana Dzikiej Zwierzyny32.

Koncepcja inicjacji towieckiej badZ wojowniczej spotykana jest w wielu
kregach kulturowych, np. wsréd mysliwskich ludéw w Afryce czy w Amery-
ce P6Inocnej?4. Mozna przypuszczac, ze we wspomnianych juz afrykanskich
grupach wojownikéw-bestii przywdzianie zwierzecej skory takze traktowa-
ne bylo jako fizyczna przemiana w zwierze i daje sie interpretowac przez
pryzmat pierwotnego kompleksu mityczno-rytualnego, odnoszgcego sie do
postaci Zwierzecia-Pana Dzikiej Zwierzyny.

Eliade wyro6znia dwie drogi zdobywania statusu wojownika-bestii: przez
pochodzenie od zwierzecego przodka lub przez inicjacje, ktéra moze spro-
wadza¢ sie do rytualnego przywdziania zwierzecej skéry badz stanowic
bardziej ztozony obrzed inicjacji szamanskiej lub militarnej®>. Chciatabym
w tym miejscu zaznaczy¢, ze w przypadku, gdy wojownik nabywa status
czlowieka-zwierzecia przez prawo narodzin, jest czlowiekiem i zwierzeciem
jednoczes$nie przez caly czas trwania swego zycia, bez koniecznosci fizycz-
nej przemiany w dane stworzenie. Nieobecna jest tu zatem odwracalna, po-
wtarzajaca sie cyklicznie metamorfoza w dzikie stworzenie. Wobec tego za
zooantropow sensu stricto mozna uwazacé np. berserkéw, ktérzy w znacze-
niu dostlownym stawali sie bestiami na czas trwania szatu bojowego, przy-
pominajacego nieco szamanska ekstaze35, ale nie zaliczytabym do tej grupy
czlonkéw klanéw totemicznych, ktérzy nie potrafig przeistoczy¢ sie we wia-
sny totem w sensie fizycznym, mimo ze sg z nim tozsami w sposéb ciaglty
i konieczny?’.

Niezbedne jest w tym miejscu poczynienie jeszcze jednego rozréznienia.
Mianowicie: pod pojeciem ,,zwierzecego przodka” rozumiec¢ nalezy protopla-
ste rodu badZ plemienia, istote mityczng, zyjaca na poczatku czasu, nie za$
ojca czy dziada danej jednostki. Istnieja bowiem podania, wedtug ktérych
zooantropem zostaje dziecko poczete ze zwigzku kobiety i zwierzecia. Na-

31 Tamze.
32 Jak zauwaza Eliade, wojownik jest mysliwym w pelnym znaczeniu tego stowa
i tak samo jak on ma swéj wzorzec w postaci drapieznika. Tamze, s. 21.
33 A. Szyjewski, dz. cyt., s. 247.
34 M. Eliade, dz. cyt., s. 20.
Tamze, s. 21.
36 E. Petoia, dz. cyt., s. 85.
37" A. Szyjewski, dz. cyt., s. 120.
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lezy do nich np. ruska bylina o narodzinach ksiecia potockiego Pszestawa,
ktéry posiadal zdolnosé przemiany w dowolne zwierze, a poczety zostatl
w wyniku gwaltu dokonanego na ksigzniczce przez wezoksztaltnego smoka,
Zmija38, Istnialo takze przekonanie, ze czlowiek narodzony ze zwigzku ko-
biety i niedzwiedzia staje sie loki, osoba posiadajaca zdolno$¢ przemiany w to
zwierze®®. Wyraznie wida¢ tu wplyw podania o rodzie Antosa*’, w ktérym
zooantropia pojawia sie jako kara za ztamanie tabu zywieniowego. W przy-
padku erotycznego kontaktu kobiety ze zwierzeciem dochodzi do ztamania
tabu seksualnego, ale trzeba zauwazyc¢, Ze jest ono paralelne wobec tabu ku-
linarnego*™.

Gdy mowa o bractwach meskich, nie mozna pomina¢ kwestii utozsamie-
nia wilkoksztaltnego wojownika z wyjetym spod prawa banitg. Dlaczego
wlasnie wilk, bedacy wszak zwierzeciem stadnym, wrecz spolecznym??, stat
sie synonimem jednostek wykluczonych i nierespektujacych praw wspélno-
towych? Szukajac odpowiedzi na to pytanie, nalezy wzia¢ pod uwage pe-
wien istotny fakt, pozwalajacy uja¢ wspomniane zjawisko z odpowiedniej
perspektywy: pierwotnie z wilkiem utozsamiano wojownika, za$ przypisa-
nie temu zwierzeciu znaczenia banity jest p6zniejsze*®. Zdaniem badaczy,
zajmujacych sie berserkami, przypisanie tym zwierzoksztaltnym wojowni-
kom negatywnych cech i wyrzucenie ich poza nawias spoleczenistwa nasta-
pito w wyniku zmian w organizacji wladzy i postepujacej chrystianizacji. Po
pierwsze, zmierzch spoleczenstwa plemiennego doprowadzil do wyltonienia
sie scentralizowanych organéw wtadzy, dla pozycji ktérych istnienie nie-
zaleznych wojskowych konfratrii stanowito powazne zagrozenie**. Po dru-
gie, wiara w przemiane wojownika w bestig stanowila istotny element ro-
dzimych wierzen — interpretacja berserka jako istoty zlej i zwyrodnialej byta
zatem jednoznaczna z przypisaniem negatywnej waloryzacji poganskiej kul-
turze duchowej i z tego powodu propagowana przez misjonarzy chrzescijan-

38 1.. P. Stupecki, dz. cyt., s. 63-64.
39 Tamze, s. 92-93.
40 L. P. Stupecki, Wilkolactwo, Warszawa 1987, s. 12—13.
Por. E. Wilczyniska, dz. cyt.
Bez wahania uznaje wilki za istoty spoleczne, poniewaz oprécz oczywistego
faktu zycia w grupie, zwierzeta te wykazujg takie cechy, jak: hierarchia osobnikéw
w stadzie, wspélne wychowywanie potomstwa przez wadery czy konieczno$é¢ cig-
glej wspolpracy (np. podczas polowan).

43 E. Petoia, dz. cyt., s. 96.

44 Tamze.
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skich?®, Takie wyjasnienie zrédet utozsamiania wilka z wygnancem jest by¢
moze wystarczajgce w kontek$cie badan nad skandynawskim kregiem kul-
turowym, ale Eliade zwraca uwage na fakt, ze jest to zjawisko poswiadczone
juz w starozytno$ci*®, a wigc trwajgce mimo istnienia scentralizowanej wta-
dzy i duzo starsze niz dominacja chrze$cijanstwa. Ponadto, zdaniem rumun-
skiego religioznawcy, zestawienie banity z wilkiem wynika z podobiefistw
w trybie zycia obu istot: walesania sie wokét siedzib ludzkich i zycia z gra-
biezy?”. Taka interpretacja jest w moim odczuciu bardziej uzasadniona — za-
réwno wilk, jak i wygnaniec wykluczeni sa ze spolecznosci ludzkiej, nie
respektuja jej praw, unikajg ludzi jako naturalnych wrogéw (wilk z obawy
przed $miercig, banita — przed wymiarem sprawiedliwosci), ponadto egzy-
stujag w grupach, stale wedrujac i zdobywajac srodki do zycia na drodze roz-
boju i brutalnych napasci. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze wobec tych
oczywistych podobienstw czlowiek i zwierze zlewali sie w wyobrazni ludo-
wej w jedno, tworzac posta¢ czltowieka dzikiego, pétzwierzecego, co dodat-
kowo intensyfikowato jego odrebnos¢ i wykluczenie poza orbis interior.

Niektorzy badacze twierdza, Ze z czasem przestepcy sami zaczeli wykorzy-
stywac powstalg wokot ludzi-wilkéw aure grozy i niesamowitosci dla osia-
gniecia wymiernych korzyséci%®. Przebranie sig w zwierzece skory pozwalato
nie tylko lepiej skry¢ sie w lesie, ale takze budzito paralizujacy strach wsréd
ich ofiar, podkreslato odrebnos$é¢ napastnikéw wobec §wiata ludzkiego i su-
gerowalo zwigzki ze §wiatem negatywnych sit demonicznych, co dodatkowo
pozwalato czuc¢ sie nietykalnym i bezkarnym?*®. Nalezy jednak pamietac, ze
pierwotnie przebieranie sie za drapieznika i zycie w odosobnieniu motywo-
wane byly wymogami rytuatéw inicjacyjnych, a dopiero p6zniej przeniesio-
no je w sfere symboliki os6b wyjetych spod prawa®C.
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Streszczenie

W artykule przedstawiony zostat problem przemiany cztowieka w zwierze w kontekscie
bractw meskich o charakterze wojowniczym lub fowieckim. Autorka szczegbétowej analizie
poddaje staroskandynawskie sagi o inicjacji wojownika, dostrzegajac w procesie jego me-
tamorfozy odniesienie do koncepcji obrzedéw przejscia, sformutowanej przez Arnolda van
Gennepa. Przeistoczenie sie miodziefica w dzikie zwierze interpretowac nalezy w katego-
riach symbolicznej $§mierci, rodzaju wykluczenia ze wspdlnoty — jako bestia, adept zostaje
bowiem wylaczony poza margines ludzkiej ekumeny. Z drugiej jednak strony, przebywanie
w stanie zwierzecym ma zapewnic inicjowanemu nabycie pozytywnych cech przypisywa-
nych zwierzeciu — sily, zrecznosci i walecznosci. Po powrocie do swojej ludzkiej postaci
mlody mezczyzna staje sie¢ wojownikiem i pelnoprawnym czlonkiem druzyny.

Stowa kluczowe

w jezyku polskim: bractwa meskie, wilkolak, obrzedy przejscia, innosé, folklor

w jezyku angielskim: men’s guilds, werewolf, rites of passage, otherness, folklore







