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LuDzK1I WYMIAR BOSKIE] WLADZY

WIZERUNKI SWIETYCH W KONTEKSCIE RELIGIJNOSCI LUDOWE]

Przedmiotem niniejszych rozwazan jest specyficzny status wizerunkéw
postaci Swietych i patronéw w spoteczenstwach tradycyjnych, w tym sze-
rokich mas chtopskich zamieszkujacych ziemie polskie od czaséw érednio-
wiecza az po wiek XX. Synkretyzm religijny, charakteryzujacy kultury typu
ludowego, wyrdst na gruncie osobliwej symbiozy wierzen przedchrzesci-
janskich oraz oficjalnych nauk Kosciota, ktérego przedstawiciele starali sie
sukcesywnie niwelowa¢ przepas¢ dzielacg te dwa odrebne systemy Swiato-
pogladowe. Nie bylo to zadaniem tatwym, biorgc pod uwage czeste braki
w wyksztatceniu ksiezy oraz wyrazny opor ze strony chtopéw, rozpatruja-
cych kwestie religijne przez pryzmat specyficznej wizji §wiata. Rozbudo-
wana demonologia ludowa, wyposazona w prastowianski rodowéd wiara
w istnienie niezliczonej liczby béstw, boginek oraz innych, nie zawsze przy-
jaznych cztowiekowi istot pozaziemskich, zyskata poniekad swoja kon-
tynuacje na niwie religii chrzescijanskiej. Stalo sie tak za sprawag kanoni-
zowanych meczennikéw i lokalnych patronéw, o ktérych istnieniu chlop
dowiadywat sie w trakcie niedzielnych kazan, swa wiedze poglebiajac za
posrednictwem sensacyjnych opowiesci snutych przez wedrownych dzia-
déw, lektury jarmarcznych broszurek o watpliwym poziomie merytorycz-
nym i przekazéw ustnych starszych pokolen, utrwalajacych miejscowe le-
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gendy i podania. Swieci stuzyli ,,oswajaniu $wiata”, trzymajac piecze nad
poboznym ludem i stuzac mu pomocal.

Silnie zakorzenione od wiekéw wsrdéd ludu tradycje politeistyczne znaj-
dowaty swé6j wyraz w kulcie $wietych. Byly to zresztg czasy [XVII i XVIII
wiek — przyp. R.-S.], kiedy i w oficjalnych sferach koscielnych kult §wigtych
odgrywat olbrzymig role. Wéréd ludu byl on jeszcze silniejszy. Poszczegdlni
Swieci spelniali role jakby dawnych béstw stowianskich, byli opiekunami
w nieszcze$ciu lub patronami w réznego rodzaju czynnoéciach?.

Warto zauwazy¢, ze chlopi niezwykle rzadko wykazywali zainteresowa-
nie zagadnieniami z natury swej pozostajagcymi w sferze abstrakcji. Mam tu
rowniez na mysli kwestig religijnych dogmatéw, ktére w swej oficjalnej for-
mie pozostawaty dla mieszkanca wsi czym$ obcym, niezrozumiatym, a cze-
sto nawet nieznanym?. Dlatego tez informacje zastyszane w kosciele podle-
galy specyficznej reinterpretacji, adaptujgcej skomplikowane prawdy wiary
do rzeczywistosci, w ktérej funkcjonowali wierni. Tym samym obecno$é
tak wielu §wietych zyskiwala swoje uzasadnienie w ludowej wizji zapraco-
wanego Boga, ktéry sam nie bylby w stanie wystucha¢ wszystkich modlitw
czy tez dopomagaé z osobna kazdemu potrzebujagcemu. Natomiast ich — po-
wiedzieliby$my dzisiaj — waskie specjalizacje uwazano za sporg dogodnos¢:
z okre$lonym problemem mozna bylo uda¢ sie do odpowiedniego patrona, co
stanowito niejaka gwarancje, ze modlitwy zostana wystuchane przez osobe
,kompetentng”. Zjawisko swoistego ,rozdrobnienia” — znamionujgcego po-
dzial rél przypisywanych poszczegélnym Swietym — ma zreszta bardzo stary

1 Jak wspomina Michat Buchowski: ,Dla religijnosci ludnosci wiejskiej charak-
terystyczna jest gléwnie motywacja pierwotna, biologiczno-kosmologiczna. Wigze sie
ona z niepewnoscig losu, niebezpieczenistwo usiluje sie zazegnac poprzez spetnianie
czynnosci religijnych. Motywacja ta powoduje powstanie grona §wietych, specjal-
istéw w okreslonej dziedzinie”. Por. M. Buchowski, Model religijnosci ludowej — préba
konstrukcji, ,Lud”, 1979, t. 63, s. 106.

2 B. Baranowski, Kultura Iudowa XVII i XVIII w. na ziemiach Polski Srodkowej,
L6dz 1971, s. 177.

3, Uniwersalna ideologia katolicka przystosowata sig do kultur lokalnych. Dopro-
wadzito to do rozbieznoéci miedzy doktryng oficjalng a faktycznie przyjeta w gru-
pach. [...] W spolecznosci tradycyjnej zauwazamy brak refleksji nad dogmatami,
zglebiania ich tresci, nie zauwazamy watpliwosci religijnych. [...] Religijno$¢ ta sta-
ra sig sprostac raczej wymaganiom tradycji przekazywanej przez pokolenia, oparte;j
na kulturze §rodowiska, niz oczekiwanej przez Kosciot”. Por. M. Buchowski, dz. cyt.,
s. 107-108.
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rodowdd i jest nieodtgcznie sprzezone z religijnoscig spotecznosci zajmuja-
cych sig uprawag roli:

Na dlugo przed pojawieniem sig bogéw osobowych spotykamy bogéw zwanych
funkcjonalnymi. [...] W wielu wypadkach béstwa te sa zwigzane ze szczegélnym
miejscem — sa bogami lokalnymi, nie ogélnymi. Jesli chcemy zrozumieé¢ prawdzi-
wy charakter tych funkcjonalnych bogéw i role, jaka odgrywaja w rozwoju my-
sli religijnej, musimy przyjrzec¢ sie religii rzymskiej. Tutaj 6w typ rozréznienia
osiggnal stopien najwyzszy. Kazda najbardziej wyspecjalizowana czynno$¢ miata
w zyciu rzymskiego gospodarza swoje wlasne religijne znaczenie®.

Nalezy takze pamieta¢, ze chlopi reprezentowali model mys$lenia prak-
tycznego, a istoty przynalezace do strefy sacrum rozpatrywali przez pryzmat
stosunkéw spoleczno-gospodarczych charakterystycznych dla ich wlasnej
spotecznosci lokalnej. Jak skonstatuje autor Jesieni sredniowiecza:

Stajg sie wiec oni [Swigci — przyp. R.-S.] tworzywem wyobrazni ludowej, wy-
rézniaja sie powszechnie znanym wyglgdem i atrybutami, wszyscy wiedzg o ich
okropnych mekach i o ich zadziwiajacych cudach. Ubrani sg i wyposazeni w to
wszystko, w co wyposazony jest sam lud®.

Tym samym osoby sluzace Bogu staja si¢ niejako blizsze wiernym niz
Bogu, nierzadko — wedle powszechnego przekonania — pochodzgcymi z ludu
i lud ten ,tylko” reprezentujacymi przed obliczem Stwoércy. Nie bez znacze-
nia pozostaje tu funkcja kompensacyjna, znamionujaca religijno$¢ ludows.
Swiety to czlowiek z krwi i kosci, czesto nawrécony grzesznik lub srogo do-
$wiadczany przez los nieszczeénik, a wiec kto$ ,podobny do nas”®. Przeko-

4 E. Cassirer, Esej o czlowieku. Wstep do filozofii kultury, przel. A. Staniewska,
Warszawa 1977, s. 173.

5 J. Huizinga, Jesieri sredniowiecza, t. 1, przel. T. Brzostowski, Warszawa 1967,
s. 302.

6 Ambiwalencja, znamionujgca osobg Swigta, bliskg Bogu, a jednoczeénie grzeszna
i pelng watpliwoéci, widoczna jest szczegdlnie w tekstach folkloru, ktérych bohat-
erem jest Swiety Piotr. Jak konstatuje Ewa Ferfecka: ,,[...] sylwetka §w. Piotra jawi sie
jako uosobienie ukrytej w przekazach legendowych tesknoty za zblizeniem dwéch
odrebnych, nieprzystajacych do siebie §wiatéw — rzeczywistosci ludzkiej i sfery nad-
przyrodzonej. Swiety grzesznik, wzor i antywzér zarazem, laczy w sobie cechy, ktére
w innych relacjach rozdzielone zostaly miedzy dwoch, wyraznie skontrastowanych
pod wzgledem etycznym bohateréw”. Por. E. Ferfecka, Swieci i grzesznicy. Bohater
jako jeden z wyznacznikéw gatunkowych legendy ludowej, [w:] Genologia literatury
Iudowej. Studia folklorystyczne, red. A. Mianecki, V. Wréblewska, Toruni 2002, s. 143.
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nanie, ze kazdy moze stac sie §wietym i zosta¢ wybranym przez Boga, znacz-
nie zmniejszalo dystans dzielgcy reprezentanta spolecznosci wiejskiej oraz
patrona, ktérego wizerunek byt niejako wtasnoscig chlopskiej zbiorowosci.

Powyzszy cytat uruchamia jeszcze jeden istotny kontekst. Jak juz zosta-
to zasygnalizowane, duza popularnoscia cieszyli sie patroni opiekujacy sie
dang wsig czy najblizszg okolica, a kazde miejsce lokalnego kultu ttumnie
odwiedzano i otaczano szczeg6lng czcig. Dzieki temu konkretny swiety sta-
watl sie ,naszym Swietym”:

Od najdawniejszych czasow religia, w odréznieniu od magii czy czarnoksie-
stwa, zwraca sie do istot pokrewnych i przyjaznych, ktére przez jakis czas moga
w istocie gniewac sie na swdj lud, ale dajq sie zawsze przebtagaé, chyba ze chodzi
0 wrogéw ich czcicieli lub renegatéw wspdlnoty...”.

Jest to konkluzja tym bardziej trafna, jesli wezmiemy pod uwage, ze: ,,Wy-
obraznia chtopa polskiego XIX w. ksztaltowana przez zmitologizowang tra-
dycje lokalng nie wybiegata, jak wiemy, daleko poza granice orbis interior”s.
Cieszacy sig estymg wérdd miejscowej ludnosci swiety stawal sie ,,sw6j”, za-
czynal przynaleze¢ do okreslonego miejsca i czasu, czego dowodem byly rze-
czone figury, przydrozne kapliczki czy rzezby zlokalizowane w najblizszym
kosciele. Kanonizowany meczennik, tudziez inna mita Bogu postaé, petnili
role swego rodzaju posrednika miedzy ta Najwyzsza Instancjag w wymiarze
abstrakcyjnego sacrum a prostym ludem wraz z jego codziennymi troskami.

Ponadto reprezentanci kultur typu ludowego wykazywali tendencje do an-
tropomorfizowania swych béstw, eksponowania ludzkiego wymiaru ich je-
stestwa, co przejawialo sig m.in. w przypisywaniu im cech i zachowan cha-
rakterystycznych dla nich samych, wzglednie ich sasiadéw, rodziny, a nawet
wrogdéw. I tutaj mamy do czynienia z procesem myslowym legitymujacym sie
wielowiekowaq tradycja:

A przeciez te wlasnie braki i wady greckich bogéw osobowych umozliwity
przerzucenie pomostu nad przepascia dzielgcg nature ludzka i boskg. W poema-
tach Homera nie ma wyraznej przegrody miedzy tymi dwoma $wiatami. W swo-
ich bogach czlowiek portretuje siebie samego w catej swej r6znorodnosci i wielo-

7 E. Cassirer, dz. cyt., s. 158.
8 L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku oraz wybrane eseje,
L6dz 2002, s. 258.
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postaciowosci, odmalowuje swe usposobienie, temperament, nawet swoje nawyki
i manieryzmy?®.

Wiara w to, iz Swietymi moga kierowaé ludzkie uczucia i emocje, stanowi-
ta po czesci narzedzie stuzace do manipulowania ludem: ,,Kontrolerem regu-
larnego oddawania przez chtopéw naleznych kosciolowi dziesiecin, a takze
innych powinnosci na rzecz kosciola, byl grozny éw. Piotr Palikopa, ktéry
piorunami palil stojace w polu kopy ze zbozem czy nawet i domostwa opor-
nych ptatnikéw”1%, Duchowni niejednokrotnie przymykali oko na podobne
— zakrawajace wszak o herezje — poglady swych parafian, majac jednocze-
$nie swiadomos$¢ ptynacych z tych przekonan korzysci w zakresie sprawo-
wania wladzy nad chlopstwem.

Religijnoé¢ ludowa w swej naturze dazyta do konkretyzowania idei, po-
je¢ i warto$ci. Stabo przyswojone dogmaty chrzescijanistwa przepuszczone
przez sito ludowej wyobrazni musialy oddziatywa¢ na zmysty wiernych, by
mie¢ w ich swiadomosci jakgkolwiek racje bytu. Stanistaw Bylina, w swoim
studium poswieconym przestrzeni publicznej i sakralnej w §redniowieczu,
tak oto opisuje coniedzielng wyprawe wiernych do oddalonej parafii:

Widok domu bozego uswiecatl droge wiodacg do koséciota. Wezeéniej, przy dro-
gach, zwlaszcza przy ich skrzyzowaniach, a takze juz niedaleko za wsiami ludzie
udajacy sie do kosciota mogli spotka¢ wysokie, drewniane krzyze. [...] Nazywano
je Bozymi Mekami, znakami Meki Chrystusowej. Krzyz przydrozny mégt by¢ tak-
ze wyroznikiem jakiej$ przestrzeni, ktorg starano sie oznaczac |[...]. Glos dzwonu
koscielnego, dobrze znany mieszkancom parafii [...] w niedziele i §wigta wzywat
wiernych do przybycia na msze §wietg!'.

Nalezy zwroci¢ uwage, iz przezyciom religijnym chlopstwa towarzyszyt
swoiscie pojmowany ,,gt6d transcendencji”, przejawiajacy sie w stricte semio-
tycznym wymiarze. Mamy bowiem do czynienia z szeregiem znakow, ktére
komunikuja nam obecnosé¢ sacrum: wierni kieruja sie do widocznej na linii
horyzontu $wiatyni, droge wyznaczajg krzyze i kapliczki, nastepnie stychac
dzwiek dzwonu, czu¢ zapach kadzidta itd. Symbole manifestujace blisko$é
miejsca $wietego sprzyjaja budowaniu atmosfery skupienia i gotowosci do

9 E. Cassirer, dz. cyt., s. 175-176.

10 B, Baranowski, dz. cyt., s. 182.

1S, Bylina, Drogi — granice — most. Studia o przesirzeni publicznej i sakralnej
w Sredniowieczu, Warszawa 2012, s. 39-41.
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godnego partycypowania w mszy $wietej, sg tez jednak charakterystyczne
dla religijnosci typu ludowego, ktérej podstawowa cechg obok rytualizmu
(czesto zreszta do$é powierzchownego) byt sensualizm'?. Stad takze wsréd
mieszkancéw wsi tak wielkie przywigzanie do wszelkich widzialnych do-
wodéw dziatalnosci istot ze sfery sacrum, ich wizerunkéw, zwiazanych
z nimi przedmiotéw, miejsc itd.

Stopniowo zaczynaly sie upowszechniaé prywatne przedmioty dewocyjne: ol-
tarzyki domowe, relikwiarze i wizerunki swigtych postaci, obecne juz nie tylko
na dworach krélewskich i moznowtadczych, lecz takze w srodowiskach szlachec-
kich i mieszczanskich. Jesli wierzy¢ staroczeskiemu wierszowi z konca XIV w.,
wséréd poboznych wiesniaczek cieszyly sie popularnoscig papierowe obrazki ze
§wietymi postaciami, kolportowane na wsiach'3.

Co istotne, za sprawa rosngcego dostepu do ,,namacalnych” i ,naocznych”
przedstawien §wietych postaci, to juz nie oni sami, ale wlasnie owe wyobra-
zenia czy — dookreslajac — malowane lub rzezbione wizerunki stawaly sie
przedmiotami czci oraz wiary. Ta swoista ,,0bsesja ikonograficzna” zawie-
szata prawdy wiary, ktére zastgpita prawda quasi-empiryczna (,widze, wiec
wierze”):

Masom w ich powszedniej wierze wystarczyla obecnos¢ widzialnego obrazu;
niepotrzebny byl juz im jakikolwiek intelektualny dowdéd prawdy, ktéry by uza-
sadnial odtworzone wyobrazenie. Kiedy widziano naocznie zobrazowane w okre-
slonym ksztalcie i barwie osoby Tréjcy Swietej, albo plomieniste pieklo, albo tez
niezliczonych $wietych, wéwczas pomiedzy tym wyobrazeniem a wiarg nie zo-
stawalo juz miejsca na pytanie: ,Czy moze to by¢ prawdziwe?” Wszystkie te wy-
obrazenia od razu jako obrazy stawaly sie elementami wiary; utrwalaly sie one
w umyslach bardzo wyraznie, z pstrg barwnoscia, z calym realizmem, jakiego Ko-
$ciol mogt sie domagac od wiary, a moze nawet z jeszcze silniejszym!4.

Powyzszy cytat odnosi sie do epoki Sredniowiecza, jednakze bez trudu od-
najdziemy duzo blizsze naszym czasom przyktady. Ludwik Stomma w swojej
Antropologii kultury wsi polskiej wskazuje, ze nawet potencjalna czes¢ cia-

12 L. Stomma, dz. cyt., s. 258-271.

13 S. Bylina, Religijnos¢ péznego sredniowiecza. Chrzescijanstwo a kultura trady-
cyjna w Europie srodkowo-wschodniej w XIV-XV w., Warszawa 2009, s. 53—54.

14 J, Huizinga, dz. cyt., s. 299.



LUDZKI WYMIAR BOSKIE] WEADZY 75

ta swietego nie przemawiata do wyobrazni chlopa tak, jak jego — wykonana
wszak ludzka rekg — figura, ukazujaca patrona w pelnej krasie:

Jak dalece wizerunek, symbol, utozsamiany byl z postacia, ktéra sygnalizu-
je, jak daleko siggal konkretyzm ludowej wyobrazni religijnej, przykladem nie-
zwykle mato w Polsce XIX w. rozwiniety kult relikwii. Wzruszajaco uzasadnia to
wspolczesny (IV 1975) respondent z Nowego Sacza w odniesieniu do relikwii §w.
Stanistawa Kostki: ,,A co ja sie mom do kosci modli¢, kiej moge godo¢ do catego
Stanistawa §wietego...” (chodzito oczywiscie o figure)'.

Reasumujac te czes¢ rozwazan, mozemy powola¢ sie na stowa Michata
Buchowskiego, ktéry — konstruujgc model religijnosci ludowej — stwierdza:

W zakresie praktyk miesci sie takze pojecie sensualizmu, oznaczajace fakt
czczenia przez chlopéw konkretnych figur, obrazéw i innych wizerunkéw sakral-
nych. Wystepuje niezdolno$¢ rozréznienia rzeczy $wietych od ich wyrazu, czyn-
noéci od wywotanego wzruszenia, symbolu od tresci i wzoru'.

Warto powyzsze ustalenia rozwing¢ o jeszcze jedno bardzo istotne zagad-
nienie. Mam tu na mys$li wieloaspektowy, a przede wszystkim pragmatyczny
i utylitarny, charakter ludowej sztuki sakralnej. Figurki, rzezby i kapliczki
mialy za zadanie nie tylko cieszy¢ oko wiernych, stanowi¢ ozdobg miejsca
$wietego lub swoja obecnoscia ,,uséwieca¢” ludowe orbis interior. Ich gtéwna
rolg nie byto réwniez pobudzanie wyobraZzni modlacych sie, wzmaganie ich
przezy¢ religijnych. Interesujace nas obiekty pelnily bowiem funkcje nieja-
ko uzytkowa. I tak, jak podaje Franciszek Kotula: ,Niezaleznie od strony ar-
tystycznej i wyposazenia, wszystkie kapliczki mialy jeden zasadniczy cel:
ochrone doméw przed ré6znymi nieszcze$ciami. Gléwnie pozarami, zwlasz-
cza od piorunéw”1?,

Przyjmuje sie, ze krzyze i figury religijne ustawiane przy drogach tagodzily lub
rozpraszaly ludzkie leki zwigzane z miejscami o zlej stawie i z mocami obcymi
chrzescijanstwu, a blizszymi wierzeniom tradycyjnym. Wedle zaslugujacych na
uwage przestanek zZrodtowych (pomijam tu bardzo niepewne $wiadectwa folklo-
ru) do miejsc takich nalezaly rozdroza’®.

15 L. Stomma, dz. cyt., s. 261.

16 M. Buchowski, dz. cyt., s. 109.

17 F. Kotula, U zrédel, Rzesz6é6w 1983, s. 55.
18 S, Bylina, Drogi — granice — most..., s. 40.
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Powyzsze przyklady wyraznie przypisuja symbolom religijnym i wizerun-
kom $wietych wlasciwosci apotropeiczne. Figurki patronéw bronity ,,swoja
wies§” przed kleskami zywiolowymi, ale réwniez przeciwdziataly demonicz-
nym silom zla, pozostajagcym reliktem wierzen przedchrzescijanskich. Jak
zatem widzimy, §wieci nie byli obdarzani mito$cia bezwarunkowa, ale — za
posrednictwem swych ziemskich wizerunkéw — mieli wyraznie okreslone
,obowiazki” wobec czczacych ich parafian. ,Istotg tradycyjnej sztuki ludo-
wej bylo zatem dgzenie do zespolenia waloréw uzytkowych z estetycznymi —
pisze Antoni Kroh — §wiety Florian strzegt zagrody od pozaru, swiety Jan Ne-
pomucen od powodzi, swiety Wendelin pomagal hodowaé bydto. Gdy swieci,
to znaczy gdy przedmioty kultu niesumiennie wypetniaty swoje obowiazki,
bywaly karane (znane sg przypadki topienia lub wystawiania na deszcz figu-
ry §w. Jana Nepomucena albo wrzucania do ognia §w. Floriana)”°.

W §wiadomos$ci ludu granica miedzy $§wietym rozumianym jako istota
przynalezaca do sfery sacrum, byt na poty abstrakcyjny, a Swigtym istnieja-
cym ,realnie” w postaci figurki byta plynna. Mozemy zatem zatozy¢, ze wize-
runek stanowit pelnowartosciowy ekwiwalent osoby, ktérg miat symbolizo-
wac. Tym samym drewniane czy gipsowe béstwo — gdyz takg nomenklaturg
nalezaloby sig w tym miejscu postuzy¢ — powinno posiadaé r6znego rodzaju
moce, dajgce mu mniejszg lub wiekszg wtadze nad maluczkimi. Nierzadko
wierzono bowiem, iz to wlasnie figura, a nie sam $wiety jako taki, ktérego
status ontologiczny pozostawat dla chtopa zagadka, mogta cztowiekowi do-
pomodc w jego codziennych bolaczkach. Jak pisal James George Frazer:

Gdy jednak religia obejmuje, po pierwsze, wiare w nadludzkie istoty rzadza-
ce Swiatem, a po drugie, usitowanie pozyskania ich wzgledéw, zaktada ona wow-
czas, rzecz jasna, ze natura w swym biegu jest w pewnej mierze gigtka i moze by¢
zmieniona oraz ze mozemy przekona¢ potezne istoty nig rzadzace, aby zmienily
tok wydarzen w kierunku nam sprzyjajagcym?°.

Stad tez tak licznie kierowane do figurek swietych modlitwy i prosby. Co
moze sie wydaé zaskakujace, niegdy$ skladano wizerunkom chrzescijan-
skich §wietych ofiary, w celu wyjednania sobie powodzenia i dobrobytu:

19" A. Kroh, Sklep Potrzeb Kulturalnych, Warszawa 1999, s. 130.
20 1.-G. Frazer, Zfota galqz, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 1965, s. 73.
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Maciej z Janova, znany juz nam czeski teolog przedhusycki, wiedziat o prakty-
kach dorocznego ,obdarowywania” cennymi przedmiotami rzezb przedstawiaja-
cych $wiete osoby, najwidoczniej utozsamiane z ich niezyjacymi, przebywajacymi
w niebie pierwowzorami. Wierzono w skutecznosé¢ takich daréw zapewniajacych,
dzieki odwzajemnieniu sie §wigtych, dostatek w gospodarstwie domowym. Figu-
ry $wietych nie byly zreszta zbyt wymagajace: od ludzi mniej zamoznych, kté-
rych sta¢ nie bylo na ofiarowanie cennego pasa, zadowalaly sie darem w postaci
jedwabnej lub Inianej koszuli?!.

By¢ moze geneza tych zadziwiajacych praktyk zwigzana jest ze znang
w réznych kulturach tradycyjng wymiang daréw. Warto natomiast odnoto-
wacé, iz tego typu zachowania stanowig rodzaj zawoalowanego roszczenia:
oczekiwano, ze Swiety odwzajemni hojnosé wiernych i zesle na nich laske
dostatku. Réwniez same prosby kierowane do rzezb nie mialy zbyt wiele
wspoélnego z chrzescijaniskg pokora, co zresztg potwierdza przywolywany
badacz: ,Mamy wiec do czynienia z czyms$ w rodzaju «szantazowania» §wie-
tego, a niektére modlitwy «warunkowe» upodabniaty sie do pogrézek. Dale-
ko odeszlismy od postaw wzorcowych, nauczanych przez Kosciél, zgodnie
z ktérymi §wietym nalezna jest bezwarunkowa cze$¢ i zaufanie”?2.

Jak juz zostalo powiedziane, bywato, ze figury okazywaty sie ,,niepostusz-
ne”, co spotykato sie zwykle z niezadowoleniem proszalnikéw. Te kwestie na
zasadzie prostej analogii mozemy odnies¢ do ustalen autora Zlotej galezi do-
tyczacych magii sympatycznej. Jak podaje Frazer, ,znanym zastosowaniem
zasady, ze podobne powoduje podobne, jest dokonywana przez wiele ludéow
w ciggu wielu stuleci préba okaleczenia lub zniszczenia wizerunku w prze-
konaniu, ze w ten sposéb, w jaki ucierpi wizerunek, ucierpi réwniez i czto-
wiek”?3, Krétko méwiac — tam, gdzie nie pomagaty prosby, uciekano si¢ do
groézb, a niekiedy otwarcie ,,.karano” czy wrecz pastwiono sie nad figurami,
ktore nie potrafity sprosta¢ oczekiwaniom ludu:

W Palermo postawili §w. J6zefa w ogrodzie, by sam na wtasne oczy zobaczyl, co
sig dzieje, i zaklinali sie, Ze go tu zostawig na sloncu, jesli deszcz nie spadnie. In-
nych §wietych postawiono twarzg do $ciany jak niegrzeczne dzieci. Inni znowuz
zostali pozbawieni pieknych szat, wypedzeni z parafii, obrzucano ich pogrézkami
i wyzwiskami i wrzucano do sadzawek dla koni?®.

21 S, Bylina, Religijnosc¢ péznego sredniowiecza..., s. 119.
22 Tamze, s. 87.

23 1.-G. Frazer, dz. cyt., s. 39.

24 Tamze, s. 95.
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Réwniez na terenach Polski utozsamiano §wietych z ich wizerunkami,
a takze wyladowywano agresje na figurkach?>, ktére pozostaly gtuche i sle-
pe na niedole wiernych. Swiadcza o tym zachowane teksty folkloru, ktére
Julian Krzyzanowski w swej Polskiej bajce ludowej w ukladzie systematycz-
nym umies$cit w dziale Kawatéw i anegdot. Humorystyczny wydzZwiek niniej-
szych bajek ludowych sugeruje, iz w drugiej polowie XIX wieku omawiane
zjawisko bylo traktowane z przymruzeniem oka. Niemniej sam fakt istnie-
nia powiastek poruszajacych kwestig personifikowania figur swietych po-
twierdza, ze taki spos6b rozumowania nie byt niegdy$ niczym wyjatkowym,
nawet jesli charakteryzowal gléwnie niezbyt bystrych reprezentantow wiej-
skiej wspolnoty. W jednym z watkéw ,,Organista podkrada ksiezg spizarnie
i podejrzenie rzuca na figury $wietych, smarujac im wargi stoning lub $mie-
tana; rozgniewany ksigdz figury rozbija”?®, w innym za$ ,Glupiec sprzedaje
ciele figurze, rozbija ja, gdy ta mu nie ptaci”®. W obu wypadkach wysmie-
wane osoby obwiniaja §wietych za swoja strate i w odwecie niszczg ich wi-
zerunki. Na rzekomej r6znicy zdan miedzy cztowiekiem a figura opiera sie
réwniez wyrézniony przez Krzyzanowskiego watek Swarliwa baba i figura,
w ktérego realizacjach kobieta skarzy sie §wietemu na zlego meza. Jej interlo-
kutorem okazuje sie by¢ ukryty za posazkiem koscielny, jednakze sekutnica
lzy figurce, nie domys$lajac sie, ze padta ofiarg intrygi dowcipnego mezczy-
zny?8, Zauwazmy, ze przywolane teksty folkloru o$mieszajg osoby przypi-
sujace wizerunkom $wietych raczej niegroZzne przywary, takie jak obzar-
stwo, nieche¢ do wyplacania naleznosci za nabyty towar czy wy$miewanie
innych. Nie mamy tu do czynienia z ,niesubordynacjg”, ktéra zagrazataby
bezpieczenstwu lokalnej spotecznosci??, tak jak w wypadku suszy, powodzi

25 Na marginesie zauwazmy, iz znane sg polskim etnografom ludowe praktyki
wrzucania do wody figury Judasza, stanowigce alternatywe dla poganskiego zwyc-
zaju topienia Marzanny. Kukta wyobrazajgca zdrajce Chrystusa byta nierzadko bita,
wlbczona po ziemi, podpalana, czy tez wreszcie wieszana na koScielnej wiezy.

26 7, Krzyzanowski, Polska bajka Iudowa w uktadzie systematycznym, t. 2, Wroctaw
1963, s. 139.

27 Tamze, s. 113.

28 Tamze, s. 67.

29 Ukazane w przywotanych tekstach folkloru problemy sg — przynajmniej
w oczach reprezentantéw spotecznosci chlopskiej — btahe, wynikaja po czesci z gtu-
poty samego poszkodowanego. Zwracanie sig w tej sytuacji do osoby $wietej (tj. jej
wizerunku) juz samo w sobie jest nie na miejscu i zasluguje na wySmianie. Inaczej
rzecz miataby sie w obliczu ,prawdziwego nieszczescia”: ,,Czlowiek w srodowisku
wiejskim nie moze rozwigza¢ wielu probleméw, w zwigzku z tym odczuwa potrze-
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lub pozaru, zatem niszczenie czy obrazanie figury wydaje sie niestosowna,
a przez to zabawng dla sluchaczy reakcja. Ponadto w dwoch z trzech oma-
wianych watkéw zostaje wyraznie zasygnalizowane, iz ,winnym” jest kto
inny, co kaze nam wy$miewaé¢ naiwno$¢ oszukanego oraz podziwia¢ pomy-
slowos¢ oszusta.

Co znamienne, motyw specyficznego stosunku ludnosci wiejskiej do lokal-
nych figurek swietych pojawia sie réwniez w literaturze pigknej. Mam tu na
mysli gtéwnie powiesci dwudziestowiecznych autoréw, ktérzy sami posia-
daja chtopski rodowdd. Na tej podstawie mozemy zalozy¢, iz w duzej mierze
omawiane powyzej postawy i przekonania byly im znane, jesli nie z autopsii,
to za sprawg zasltyszanych opowiesci. W Widnokregu Wiestawa Mysliwskie-
go mtody bohater gubi but. Jego rodzina wyrusza na poszukiwania... figury
$wietego Antoniego, by méc pomodli¢ sie za rychte odnalezienie drogocenne-
go przedmiotu. Na miejscu okazuje sie, ze rzezba jest bardzo zniszczona, co
budzi pewne watpliwosci odnosnie do sensownos$ci zanoszenia présb do ewi-
dentnie ,,niezaradnego” patrona: ,Grzeszna my$l mnie naszla, ze gdzie taki
$wiety moze pomdc nam buta znalez¢, jak nie umial sie od wojny obronic¢”3°.
Konsternacje Pawetka i jego matki poglebia fakt, iz — po przeczytaniu napisu
wyrytego na cokole figurki — §wiety Antoni okazuje sig by¢ w rzeczywistosci
$wietym Izydorem. Kobieta stara sig przekonac syna, iz opiekun pél i oraczy
moze wszak przekaza¢ ich modlitwe innemu $wigtemu albo nawet samemu
Chrystusowi, oboje jednak szybko traca nadzieje na boskg interwencje. Mo-

be interwencji jakiejs nadnaturalnej sity, ktéra bytaby w stanie to uczynié¢. W chwi-
lach cigzkich (kleski zywiotowe, tragedie indywidualne) chce sie zdaé¢ na taske cze-
go$ stojacego ponad tym, co ziemskie, odczuwaé obecno$¢ Boga”. Por. M. Buchow-
ski, dz. cyt., s. 108. Co jeszcze warte odnotowania, potencjat komiczny omawianych
tekstéw stanowi juz sam fakt, iz wizerunkowi §wietego przypisuje sie pewna ak-
tywno$¢ (podkradanie zapaséw, polemika z babg na temat jej ztego meza) lub tej ak-
tywnosci oden wymaga (uregulowanie zaptaty za rzekomo kupione cielg), podczas
gdy w konfrontacji cztowiek — §wiety to zwykle ten pierwszy byt strong aktywna (za-
noszenie modlitw proszalnych i dziekczynnych, sktadanie ofiar, ,karanie” figurki).
Drewniany lub gipsowy $wiety ,,miat za zadanie” stuchac¢ i w sobie jedynie znany
spos6b manipulowaé rzeczywistoscig tak, by zadowoli¢ wiernych. Mégt posiadac
ludzkie cechy (by¢ srogi i méciwy, zawodny, mie¢ lepsze i gorsze dni), ale mimo to
pozostawal jedynie ziemska projekcja sit wyzszych, ktérej raczej nie przypisywa-
no umiejetnosci jedzenia, méwienia czy podawania monet do reki. Nie zapominaj-
my tez, iz teksty stanowigce przedmiot mojego zainteresowania pochodzg z konca
XIX wieku, kiedy to swiadomo$¢ religijna chtopstwa byta jednak nieco wieksza niz
w wiekach srednich.
30 W, Mysliwski, Widnokrqg, Warszawa 2000, s. 420.
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tyw rzezb przedstawiajacych §wietych — tutaj réwniez w kontekscie ich twor-
cOw — pojawia sig takze w Traktacie o luskaniu fasoli tegoz autora.

Na uwage zastuguja rowniez utwory Andrzeja Mularczyka, ktérych bo-
haterowie, chlopi z dziada pradziada, sg zmuszeni zmierzy¢ sie z nowg rze-
czywisto$cia. W powiesci Kazdy zyje jak umie figura $wietego Piotra jest
obronicg mieszkancow ogarnietych wojenng zawieruchg Kruzewnikoéw, cze-
go dowodzi lokalne podanie:

Zadajac to pytanie, ksigdz wymownym gestem wskazal na ogromne klucze do
kroélestwa niebieskiego, ktére gipsowa figura Swietego trzymata w prawej rece,
a klucze te byly jakby w polowie utracone. A tak naprawde to zostaly odstrzelo-
ne, bo kiedy za drugiego bolszewika wszed! do kosciota komisarz, to strzelil do
figury z nagana i wtedy kula wytracita z reki s$wigtego potowe ogromnego klucza,
odbita sie rykoszetem od $ciany kosciola, i wéwczas odprysk muru wybit komisa-
rzowi oko. Ksigdz Srodka uznat to za zwyciestwo wiary nad bezboznikiem, ktéry
ponidst zastuzong kare?!.

Podczas wojennej zawieruchy relacje laczace miejscowe figurki swietych
i mieszkancow wsi zostajag wystawione na prébe. Chlopi, obawiajac sie gra-
biezy i zniszczen, zmuszeni sg ukry¢ swych patronéw, co budzi w nich au-
tentyczne dylematy natury religijno-moralnej: ,,AZ strach pomysle¢, czy oni
nam to wybaczg”32, ,Taz to profanacja, zeby §wietg figure, patrona naszego
kosciola, w beczce po peklowanej stoninie trzymac!”33. Swiety Piotr ma réw-
niez zapewni¢ wsparcie duchowe pozostajagcemu w opustoszatej wsi Chwa-
nowi. Figura zostaje podniesiona do rangi swoistego axis mundi dla odjez-
dZajacej w strone Ziem Odzyskanych wiejskiej gromady. Jednoczeénie zostaje
wpisana w kontekst opozycji ,,sw6j” — ,,obcy” (wzglednie: orbis interior — orbis
exterior), stajac sie symbolem nierozerwalnej wspdlnoty obecnie rozprasza-
jacych sie pobratymcéw: ,W tym $wietym Piotrze nadzieja, ze jak na mnie
pora wyjazdu przyjdzie, to on mi pokaze, gdzie swoich odnalezc...”34,

Byta juz kilkakrotnie mowa o praktykach majacych na celu ukaranie §wie-
tych figurek albo zmuszenie ich do postuszenistwa. Autor Samych swoich po-
szerza te problematyke o kolejny aspekt, a mianowicie che¢ pozbawienia nie-
przyjaciela dobroczynnego dziatania §wietych wizerunkéw:

31 A. Mularczyk, Kazdy zyje jak umie, Warszawa 2011, s. 334-335.
32 Tamze, s. 338.

33 Tamze.

34 Tamze, s. 367.
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Zeby odwrécié taske od Pawlakéw, Kargul z synem Wiadystawem obrécili obli-
czem ku swojemu siedlisku stara figure §wietego Floriana, ktéra miata strzec obie
chatupy przed ogniem. Liczyli, ze Florian, stojac tylem do obej$cia Pawlakéw, nie
uchroni ich domostwa od pierwszego pioruna, ktéry jako kara boza powinien ry-
chlo spas¢ na glowy sasiadow?®.

Mimo ze mamy tu do czynienia z fikcja literacka, tego typu dziatania fak-
tycznie mogly zaistnie¢. Wszak zaréowno rywalizacja o wzgledy $wietego,
jak i oczywista dialektyka przodu i tytu (béstwo skierowane twarza w strone
tych, ktérym sprzyja) oraz samo przekonanie o mozliwosci manipulowania
taskami §wietego odsyla nas do wczesniejszych konkluzji.

Na zakonczenie warto zastanowic¢ sig pokrétce nad geneza takiego sposo-
bu traktowania wizerunkéw $wietych, u podstaw ktérego lezy wiara w to,
iz miedzy dang osobg a jej wyobrazeniem mozna postawi¢ znak rownosci.
Wydaje sig, ze na wspomniany stan rzeczy ogromny wplyw miata ogélna
tendencja do przypisywania postaciom biblijnym — w tym takze Jezusowi,
Maryi czy wszelkim wcieleniom diabta — cech tozsamych cztowiekowi. Jak
poucza lektura legend czy podan wierzeniowych, lud charakteryzowata gte-
boka wiara w to, iz wyzej wymienione osoby posiadaja ludzkie wcielenie,
a niekiedy nawet wedruja po wsiach i, najczesciej poczatkowo nierozpo-
znawani, nagradzaja dobro, karza zlo oraz pouczajg niedowiarkéw. I w tym
przypadku ziemski zywot boskich namiestnikéw poswiadczajg widzialne,
a wiec niezbywalne, oznaki ich obecnosci. Istnieje bowiem szereg

wyobrazen ludowych, podtug ktérych Pan B6g w chlopskim przebraniu odwie-
dza¢ ma poszczegblne wsie, czyni¢ cuda i wymierza¢ doraznie sprawiedliwos¢.
Trwalymi i namacalnymi §ladami owych pobytéw bozych na ziemskim padole
pozostaja tzw. ,boze stépki” — odcisniete w kamieniach znaki stép Paniskich. Jest
ich w Polsce okolo 40-50, oraz dalszych 100-120 przypisywanych Matce Boskiej,
aniotom i poszczeg6lnym s§wietym. W niejednej tez miejscowosci, jeszcze pod ko-
niec XIX w., wiesniacy chetnie pokazywali wscibskim ludoznawcom, pod kt6-
rym drzewem odpoczywala NajSwietsza Rodzina, gdzie Jezus przechodzil przez
rzeke...%6.

Wobec przekonania o niemal namacalnej bliskosci istot przynalezacych
do sfery sacrum, trudno sie dziwi¢, ze z taka sama ,familiarnoscia” trak-

35 A. Mularczyk, Sami swoi, Katowice 1993, s. 37.
36 1., Stomma, dz. cyt., s. 260-261.




22 ROKSANA SITNIEWSKA

towano obecne w kazdej wsi figury §wietych, przypisywano im czynienie
cudéw, jak réwniez wyladowywano na nich zloéé w chwilach religijnego
zwatpienia. Ponadto w przypadku Chrystusa czy Maryi mozemy méwic o ce-
lowym zstgpowaniu na ziemie i przybieraniu ludzkiego oblicza stosownie do
okolicznosci, natomiast §wiety rodzit sie i umierat wéréd zwyktych $mier-
telnikéw, co dodatkowo czynito z niego cztowieka o okreslonej fizjonomii??,
konkretnych cechach charakteru i umiejetnosciach, ktére z czasem zaczeto
przypisywac jego wizerunkom.

Co jeszcze bardziej istotne: ,,Kulty Swietych, ktére podlegaty stosunko-
wo niewielkim rygorom i kontroli ze strony Kos$ciota, daleko mniejszym niz
mialo to miejsce w przypadku kultu Boga Ojca i Chrystusa, tatwo poddawa-
ly sie wplywom zewnetrznym, pozachrzescijaniskim wyobrazeniom i wie-
rzeniom przechowywanym wsréd wiernych”38, Warto takze podkreslic, ze
wyobraznia ludowa czynita §wietych przede wszystkim poérednikami mie-
dzy wiernymi a Stworcg i taka tez — wedlug reprezentantéw spolecznosci
tradycyjnej — funkcje pelnili w iscie feudalnej hierarchii bytéw ziemskich
i niebieskich. W opinii chlopstwa lokalny patron odgrywat role stricte utyli-
tarng, bedac mniej lub bardziej uleglym pomocnikiem i opiekunem swych
podopiecznych, co odzwierciedla roszczeniowy ton présb don kierowanych.
Natomiast fakt, iz byl wykonany z gipsu czy drewna, czynit go w oczach
wiernych bezgranicznie cierpliwym, majestatycznym, tajemniczym i dtugo-
wiecznym, czyli po prostu Swietym.
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Streszczenie

Artykul ukazuje specyficzny stosunek warstw chtopskich do wizerunkéw oséb swie-
tych. Do XX wieku religijnos¢ ludowa byta religijnoscig niemal politeistyczng, o czym
$wiadczy duza popularnos¢ licznych $wietych i patronéw, réwniez tych lokalnych. Tekst
traktuje o réznego rodzaju koscielnych figurkach, rzezbach, kapliczkach i przydroznych
pomnikach, przedstawiajacych lokalnych patronéw. Religijnos¢ typu ludowego opierala
sie na potrzebie sensualnego kontaktu z sacrum, a wyobrazenie $wietej postaci dawato
chlopom, ktérych cechowato myslenie konkretne i praktyczne, mozliwosé¢ zobaczenia, do-
tkniecia, a nawet ,porozmawiania” z przedstawicielem Boga. Reprezentant kultury ludo-
wej utozsamial wizerunek §wietego z nim samym, przypisywal mu cechy nie tylko boskie,
ale i — a raczej przede wszystkim — ludzkie. Do figurek nie tylko sie modlono, ale réwniez
skladano im ofiary, a w skrajnych przypadkach mszczono sie na nich za klgski zywioto-
we lub stosowano szantaz. Wierzono, ze figura nie tylko wystucha présb, ale moze tez na
nie odpowiedzie¢, bywa réwniez zlosliwa lub przyjazna, jest zdolna odczuwac bél i gnie-
wac sie. Wizerunki §wietych poddawano takze zabiegom magicznym, by ,wymadc” na nich
okreslone postepowanie. Rozwazania odnosza sie zasadniczo do terenéw Polski (ustale-
nia etnograficzne, teksty folkloru i literatura nurtu chlopskiego), ale tego rodzaju praktyki
byty obecne w r6znych kulturach i w réznych krajach. To wszystko daje pewne wyobraze-
nie o religijnosci ludowej, ktdra taczyta chrzescijanstwo z wierzeniami poganskimi, a wia-
re w Boga z magia i zabobonem.




2,4 ROKsANA SITNIEWSKA

Stowa klucze

w jezyku polskim: figury religijne, wizerunki §wietych, religijnos¢ ludowa, chrzescijan-
stwo, chlopstwo

w jezyku angielskim: ecclesial statuettes, images of a saints, folk religiousness, christia-
nity, peasantry




