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OBRAZ WSZY W KULTURZE LUDOWE]

Dziewietnastowiecznemu reprezentantowi kultury tradycyjnej drobne,
kasajace stworzenia towarzyszyly praktycznie przez cale zycie, gniezdzac
sie w jego wlosach i odziezy. Wszawica za$, czesto w ogéle nieleczona, nie
miata nawet statusu choroby. Malenkie stawonogi pasozytujace na ludzkiej
skérze — by¢ moze wtasnie przez owa powszechnos$é¢ wystgpowania — nie bu-
dzity w mieszkancach wsi wstretu czy stricte negatywnych asocjacji, bezpo-
srednio odsylajacych nas do kregu zagadnienn zwigzanych z niskim stanem
higieny, utratg zdrowia, uczuciem dyskomfortu. Wzglednie tolerowano obec-
no$¢ wszy, ktére legly sie we wlosach niemal kazdego przedstawiciela ludu,
bez wzgledu na pte¢ i wiek. Co ciekawe, bardziej nienaturalnym wydawat
sie ich brak, poniewaz — zgodnie z wierzeniami — powstawaly one w ciele
czlowieka, dopiero pézniej wychodzac na powierzchnie glowy’. Jak poda-
je Agnieszka Gotebiowska-Suchorska, ,w Swiadomosci ludowej nagte znik-
niecie wszy interpretowano jako zapowiedz zbliZajgcej sie §mierci”?. Bylo to
zwigzane ze szczegblnym zbiorem cech, ktére przypisywano interesujagcym
nas pasozytom. Otéz wszy, ze wzgledu na swojg mnogos$¢, jak réwniez fakt,
iz zywia sig krwig, uznawane byly za symbol Zywotnoéci, sit witalnych,
a nawet zdrowia i krzepy, co podkresla powodowana wszawica potrzeba dra-
pania, czochrania, czy wreszcie iskania skéry gtowy. One same ,,w przeci-
wienstwie do bliskim im pchet, nie sg istotami szczegélnie ruchliwymi. [...]

1 A. Golebiowska-Suchorska, Wesz — pasywny bohater bajek rosyjskich, [w:] Baj-
ka zwierzeca w tradycji ludowej i literackiej, red. A. Mianecki, V. Wréblewska, Torun
2011, s. 181.

2 Tamze.
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Jednak ugryzieniami wszy zmuszaja do aktywnosci czlowieka, a ruch jest
przejawem wszelkiego zycia”s.

Jak pisal Bohdan Baranowski, ,iskanie, czyli wyszukiwanie i zabijanie
wszy, nalezato do czynnosci, ktére wykonywane byly nieraz nawet publicz-
nie, na przyklad na przyzbie chatupy. Iskanie w glowie ukochanej osoby
uwazane bylo za pewnego rodzaju dowod mitosnej pieszczoty™. Natomiast
Malgorzata Sokotowska zaznacza, iz co prawda ,.zapobiegano ich zbytnie-
mu rozmnazaniu iskajac gtowki potomkéw, ale zawsze zostawiano jedng czy
dwie weszki w przekonaniu, ze dobrze, aby sobie miedzy wtoskami spacero-
waly, bo wyciagajg »zepsutg krew«”®. W kontekscie medycyny ludowej, kt6-
ra — czesto bez wzgledu na rodzaj schorzenia czy dolegliwosci — upatrywata
cudownego remedium w prostych zabiegach upuszczania krwi, zywigce sie
nia wszy jawic sig musiaty chlopstwu jako stworzenia w pewnym sensie po-
zyteczne. Przeczesywanie palcami wloséw, stuzgce chwytaniu i unicestwia-
niu matych pasozytéw, najprawdopodobniej uchodzito za catkiem przyjem-
ne i odprezajace zajecie®, co poswiadcza miedzy innymi obecno$¢ zar6wno
wszy, jak i samej czynno$ci iskania w zagadce ludowe;:

Zltapat chtop krowe w Kottunowicach,
przywiéd! jg przed Patronowice
i zabieut ja w Klesconowicach.

Odpowiedz: wesz wyjeta z wloséw, zabita w palcach przed oczami’.

Jest to tak zwana zagadka przenosna, gdzie jeden przedmiot (obiekt) prze-
ksztalca sie w inny. W tym przypadku mamy do czynienia z zastagpieniem

8 Tamze.

4 B. Baranowski, Kultura Iudowa XVII i XVIII w. na ziemiach Polski Srodkowej,
L6dz 1971, s. 165.

5 M. Sokotowska, My¢ sie czy wietrzy¢? Dramatyczne dzieje higieny od starozytno-
sci do dzis, Wroctaw 1999, s. 36.

6 Iskanie nie bylo bynajmniej czynnoscia, ktéra absorbowata jedynie najnizsze
warstwy spoteczne. Nalezy réwniez zaznaczy¢, iz rzecz nie dotyczy wytgcznie ziem
polskich. Jak bowiem podaje Marek Kawa: , To dzisiaj wstydliwe i prozaiczne zajecie
niegdy$ obwarowane bylto nieco odmiennymi znaczeniami i okoliczno$ciami. Jak za-
$§wiadczajg chocby historycy — panna iskata swojego kochanka, stuga pana, a cérka
swojg matke; nawet kciuk na francuskim krélewskim dworze okreslano mianem tue-
-poux (zabijacz wszy)” — zob. M. Kawa, Ten, ktory toczy nasze dusze i ciata... Robak
i robactwo w kulturze i literaturze, Torun 2011, s. 45.

7 J. M. Kasjan, Poetyka polskiej zagadki ludowej, Toruni 1976, s. 12.
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zwierzecia drugim zwierzeciem oraz poszczegélnych czesci ciata kojarza-
cymi sie z nimi nazwami miejscowymi. Co jednak najbardziej interesujg-
ce, w stworzonym przez Jana Mirostawa Kasjana swoistym katalogu nazw
zastgpczych wystepujacych w zagadkach, wspomniane wszy przedstawia-
ne sa najczesciej jako ,baranki, bydto, kozy, kuropatwy, owiecki, przepiérki,
ptaki, drobne ptaszki, zwierzeta”®. Warto zauwazy¢, ze wszystkie tu wymie-
nione istoty wystepuja zazwyczaj w liczbie mnogiej, reprezentujac niejako
pewien wiekszy zbior, na przyklad stado, co sugerowa¢ moze, ze i wszy od-
znaczaja sie duza plennoscia. Mowa o zwierzetach na ogét wartosciowanych
dodatnio, co wiecej — egzystujacych w bliskim sgsiedztwie siedzib ludzkich
lub w samym gospodarstwie, tak jak chociazby w przypadku przywotane;j
krowy. Powyzsze ustalenia mogg nasung¢ przypuszczenie, graniczace wia-
$ciwie z pewnoscia, iz wszawica byta w mniemaniu XIX-wiecznego chiopa
przypadlodcia tylez powszechna, co nieszkodliwg, wyrdzniajacq sie niewiel-
kim stopniem ucigzliwosci.

Wierzono ponadto, ze wszy zostaly stworzone przez Boga, by ludzie mie-
li zajecie wypelniajace im czas wolny. Wskazuje na to miedzy innymi bajka
aitiologiczna pod tytulem Wesz (watek T 2624), zanotowana przez Bronista-
wa Gustowicza:

1. P. Jezus rédz szat koto jedny chatupy, a ludzie z ty chalupy siedzieli pod $ciana.
A bylo to w niedziele; msza $w. stala w kosciele. P. Jezus sie pytd: ,A czemu wy
co nie robicie?” - E, kiedy to dzi$ niedziela, to c6zbysmy robieli?” A Pan Jezus
wzion gar§¢ prochu (kurzu) i cisnal na nich. ,No terdz bedziecie mieli co ro-
bi¢.” I mieli, bo z prochu sig wszy zrobiely i musieli sig iska¢ (Iwonicz).

2. Indziéj te gadke tak opowiada lud. Na poczatku $wiata, gdy ludzie nie mieli
sig czém zajac, sypali sobie do wlos6w piasek, ktéry potém dla spedzenia cza-
su nawzajem sobie wybiérali. Pan Bég nie chcac, aby ludzie tak bezczynnymi
byli, przemienil ten piasek, ktéry sobie do wloséw sypali, w te male stworzennka
(Szczawnice)®.

Zwréémy uwage, ze o ile w pierwszym wariancie konieczno$é wybiera-
nia wszy z wloséw rozpatrywaé¢ mozemy w kategoriach kary za opuszczenie
mszy, o tyle w drugim Bég jedynie ,,dopomaga” nudzacemu sie cztowiekowi,
ktéry juz wczesniej wykonywat czynno$¢ zblizona do iskania, jednakze po-

8 Tamze, s. 28.
9 B. Gustawicz, Podania, przesqdy, gadki i nazwy ludowe w dziedzinie przyrody,
,Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej” 1881, t. 5, s. 180.
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zbawiong celowosci. Drobne pasozyty sa czlowiekowi niejako ,,przypisane”
wola Stwércy, dlatego zar6wno chec¢ radykalnego pozbycia sie wszy, jak i za-
niedbywanie powinno$ci regularnego chwytania oraz zabijania pewnej ich
liczby, moze nies¢ za soba niebezpieczne konsekwencje.

Wspomniana mnogo$¢ i plenno$¢ wszy traktowana byta do$¢ ambiwalent-
nie. Wedtug ludowych sennikéw pojawienie sie tych owadéw we $nie zwia-
stowato bogactwo, stanowigc zapewne metafore cudownie rozmnazajacych
sie monet'’. Motyw wszy gryzacych wybranka serca lub rzekomo zamieszku-
jacych jego odzienie pojawia sie réwniez w ludowych piesniach weselnych
i zalotnych. PrzedledZzmy kilka fragmentow:

I wyszed ci na obore,
kryguje sie soba;

ona mys$li, co sie pyszni,
onego wszy boda!.

W moim wianuszku
Peretki drgaja,

a po twoim zupanisku
wsy <oblekajg>12.

Po mym widnusku
perelki zwonia,

po twym sukmanku
weski sie gonia.

Po mym widnusku
perelki graja,

przed twym capcyskiem
wsy uciekajg's.

Na twym sukmanie taty wisiaty,
A pod kolnierzem wszy sie ganialy.

10 Zob. tez A. Gotebiowska-Suchorska, dz. cyt., s. 184.

0. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 40, Mazury Pruskie, Wroctaw 1966, s. 157.
12 Tamze, s. 198.

3 Tamze, s. 215.

* Tamze, s. 502.
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Golebiowska-Suchorska podaje, ze ,teksty tych piesni, stanowiacych pa-
rodie pie$ni pochwalnych, tworzyly swoisty obraz §wiata na opak, poniewaz
$miech w czasie obrzedu weselnego miat za zadanie neutralizowaé opozycje
swdj-obcy miedzy rodami nowozencéw. [...] Uwzgledniajac obrzedowa sytu-
acje wykonywania pie$ni, okreélenie zawszony w przys$piewkach weselnych
interpretowac¢ nalezy jako bogaty, poniewaz wszy w §wiadomosci ludowej
taczone byly takze z bogactwem”’. Warto jednoczes$nie zwroéci¢ uwage na
- réwniez przez badaczke akcentowany — zwigzek wszy z samym obrzedem
przejscia, co zdaje sig potwierdza¢ bajkowy watek T 621 Skéra z wszy, w re-
alizacjach ktérego kandydat do reki krélewny musi odgadna¢, z jakiego ma-
terialu wykonana zostata suknia lub buciki wybranki'®. Jak zauwaza autor
Poetyki polskiej zagadki ludowej, w zaleznosci od wariantu bajki odziez pan-
ny uszyta zostaje ze skory wszy, pchly lub szczura, w r6zny takze sposéb ka-
walerowi udaje sig odkry¢ prawde. Bywa natomiast, ze — tak jak w realizacji
zaproponowanej przez braci Grimm - wesz zostaje utuczona ,,do rozmiaréw
cielgcia, poniewaz karmiono jg mlekiem”?’, co znowu odsyta nas do swoiste-
go pokrewienstwa cech wystepujacego miedzy owadem pasozytujgcym na
czlowieku a bydlem domowym.

Interesujagcym watkiem rozwazan nad obrazem wszy w polskiej kultu-
rze ludowej, wpisujacym sie jednoczes$nie we wspomniang juz opozycje
swaéj—obcy, jest stereotypowy wizerunek wyznawcy religii mojzeszowej,
utrwalony miedzy innymi w ludowej szopce. Jezeli bowiem posiadanie pa-
sozytéw wartoSciowane bylto jednoznacznie negatywnie, to jedynie w kon-
tekscie 0s6b spoza chlopskiej gromady. ,Jest to zawsze postaé Zyda ubogiego,
czesto wrecz wynedznialego, bo trudno mu sie wéréd chtopéw dorobig, a je-
§li nawet co$ w spadku otrzyma, to »cwaj jarmulke, cwaj zupany [...]. Jeden
kaftan potatany« lub »kozuszek z wszami«”'®. Jak wskazuje Jerzy Jastrzebski,
autor artykulu Zyd jako ,obcy” i jako ,,swdj” w kulturze wsi polskiej XIX w.,
,brud i katastrofalny stan higieny byt na dziewietnastowiecznej wsi polskiej
zjawiskiem powszechnym. Zydzi mieli by¢ najbardziej niechlujni po to, by
na ich tle Polacy czuli sie jednak troche czystsi”®®. I tak ,brud Zydéw powo-

5 A. Gotebiowska-Suchorska, dz. cyt., s. 184.

16 J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t. 1, Wro-
claw 1962, s. 199.

17 J. M. Kasjan, dz. cyt., s. 97.

18 T Jastrzebski, Zyd jako ,,obcy” i jako ,,swdj” w kulturze wsi polskiej XIX w., ,Lite-
ratura Ludowa” 1989, nr 4/5, s. 39.

19 Tamze.
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dowaé¢ miat wspomniane juz choroby skérne (parchy) oraz inwazje insektéw,
zwlaszcza wszy i pchel. Stad przyslowia: [...] »drapie sie jak ubogi Zyds, »kto
pierze zydowskie gnidy, ten nigdy nie wyjdzie z biedy, »ot6z go spomadg} jak
Zyd parchamic, »wolal bym [!] ubogiego Zyda iskac« itp.”20. Nawet wspolcze-
$nie mozemy sig zreszta spotka¢ z powiedzeniem ,idzie jak wesz po Zydzie”.
Ponadto istnialo wérod ludnosci chlopskiej przekonanie, ze w trakcie jesien-
nego Swieta Szalaséw, ,jakoby Zydzi w stawianych specjalnie na te okazje
szalasach, iskali sie z wszy”?, co najprawdopodobniej wigzato sig z wiarg
w oczyszczajaca i lecznicza moc deszczu padajacego w trakcie zydowskiego
Sukkotu, potocznie zwanego kuczkami (,W kuczki deszcz parchy zmywa”?2).

Ludowe wyobrazenie o brudnym, zawszonym izraelicie moglo wynikac
z niecheci, jakg mieszkancy wsi okazywali na widok odmiennego uczesania,
wyrézniajagcego miedzy innymi wyznawcéw judaizmu: ,Mezczyzna o diu-
gich wlosach wyglada okropnie (»ni to baba, ni to Zyds, »owlosiony jak Zyd«)
i jest po prostu glupi”?®. Charakterystyczna, bujna fryzura dawala rzekomo
asumpt do nadmiernego plenienia sie robactwa. Stoi to w pewnej sprzeczno-
$ci z pozytywnym waloryzowaniem podobnej cechy u prawowitych repre-
zentantow spolecznosci wiejskiej: ,Jezeli dziecko urodzi sie na catym cie-
le pokryte wlosami, to bedzie w przyszlosci bogate. Czlowiek o znacznym
zaro$cie na rekach, nogach czy calym ciele to czlowiek majetny (»kudtaty
to bogaty«) i namietny”?*. Widzimy zatem wyrazZnie, ze bujno$¢ owlosienia
zawsze w ten czy inny spos6b ewokowata mnozenie sie pasozytéw (podob-
niez zaréwno lysienie, jak i brak wszy, zwiastowatly $mier¢), natomiast to, co
w przypadku ,,obcych” uchodzito za nieczyste i odrazajace, u ,,swoich” koja-
rzono z pomyS$lnoscia i dostatkiem.

Robactwo uprzykrzajace zycie Zydom z czasem nabralo znamion kary bo-
skiej:

W ludowej apokryfice Zydom przypisywano wlasciwoéci na poly demonicz-
ne. Wskazywano na zrédta ich potepienia: to wspélodpowiedzialnosé za $mierc
Chrystusa, religijna ,niesubordynacja”, heretyckie koneksje, dogmatyczna anty-
chrzescijanskos¢. Za wrodzona, jak mowily potoczne przekazy i dawne apokry-

20 Tamze.

21 E, Banasiewicz, Obraz Zyda i kultury zydowskiej w folklorze polskim, ,Literatu-
ra Ludowa” 2001, nr 2, s. 47.

22 Tamze.

% A. Paluch, Etnologiczny atlas ciala ludzkiego i choréb, Wroctaw 1995, s. 117.

24 Tamze, s. 121.
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fy, wrogos¢ i nienawis¢ do chrzescijan, niejasne konszachty i w konicu niemalze
za bezposredni udzial w zgltadzeniu ,Mesjasza, ktérego nie rozpoznali” dotknieci
zostali dziedzicznymi klatwami lub do$wiadczeni r6znorakimi karami. Réwniez
i w tym kompleksie wielorakich penalnych konsekwencji, jakie mialy spas¢ na
Zydéw, pojawia sie figura robactwa jako kary ergo boskiej sankcji®.

Trudno wyrokowaé, w jakim stopniu poglady te oddzialywaly na wy-
obraznig polskiego chtopstwa i na ile polityczna propaganda (ukazujgca row-
niez samego Zyda jako nikczemnego pasozyta?®) pokrywala sie w tym miej-
scu z wizerunkiem wyznawcow religii mojzeszowej wyrostym na gruncie
ludowego obrazu $§wiata. Wr6¢my zatem do wszy rojacych sie we wlosach
mieszkancéw wiejskich chatup.

Jak wskazujg wczesniejsze ustalenia, swoidcie pojmowany ,nadmiar”
wszy budzil lek czy odraze, a w zwigzku z tym wymagal pewnej ingerenc;i,
siegajacej dalej niz w miare regularne, ale tez pobiezne iskanie w warunkach
domowych. Repertuar sposob6w na wytepienie nadmiernie rozpleniajacego
sig robactwa byt jednak do$¢ ograniczony: ,,Pluskwy zalewano goraca woda,
pchly i wszy wylapywano lub tez suszono zawszone siermiegi w... piecach
od chleba!”?”. Walka z pasozytami, zazwyczaj ucigzliwa i malo skuteczna,
przybierata czasem nieco bardziej zréznicowane formy: ,,Stosowano wiec
rézne wywary z zi6l, przeciw wszom smarowato sig rtecig zmieszang z ma-
stem lub pieczonym jabtkiem itp. Istnialy wreszcie r6znego rodzaju »zamo-
wienia«, przy pomocy [!] ktérych wierzono, ze mozna pozby¢ sie wszy, pchet
lub pluskiew”?®. W wigilie, jak i nastepujacy po niej okres dwunastnicy, ,nie
wolno byto réwniez gotowa¢ niektérych potraw, np. grochu, bo miato to spo-
wodowaé¢ wrzody, czy kaszy, aby nie mie¢ wszy”?°.

W tekstach folkloru przewaznie mamy do czynienia z sytuacjg przeciwna,
kiedy to wlasnie brak wszy w okreslony sposéb oddziatuje na rzeczywistosc.
W tym wypadku na przyktad sama czynnos$¢ iskania zbliza¢ moze do $mier-
ci, ktérej metafora jest chwilowe us$pienie. Taka sytuacje ilustruje bajka pod
tytulem Przygody Wojtka, odnotowana przez Oskara Kolberga®’, ktérej boha-

% M. Kawa, dz. cyt., s. 187.

% Tamze, s. 188-191.

27 7. Kuchowicz, Leki i gusta dawnej wsi, Warszawa 1954, s. 51.

28 B. Baranowski, dz. cyt., s. 212.

2 E. Kwapien, Kultura ludowa, [w:] http:/www.gwarypolskie.uw.edu.pl/index2.
php?option=com_content&do_pdf=1&id=841, dostep: 26.03.2013.

80 0O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 14, Wielkie Ksiestwo Poznariskie, Wroctaw 1962,
S. 44-51.
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ter — wlasnie na skutek iskania — zapada w proroczy sen, dzigki czemu udaje
mu sie ustali¢ miejsce pobytu zaginionych braci i tym sposobem zainicjowaé
wyprawe w celu ich odnalezienia.

Lekiem napawaly lud istoty példemoniczne, ktérych diugie i potargane
wlosy roity sie od pasozytéw. Wilhelm Gaj-Piotrowski powotuje sie na liczne
relacje informatoréw, wspominajacych ,,0 przymusowym »iskaniu« poludni-
cy i zjadaniu jej »wszy«”?'. Wedlug jednej z wersji ,,zatrzymanym dzieciom
poludnica dawata do wyboru: »cyrwona stazeczke, cy pieniedzy becke?«
i stosownie do wypowiedzi dziobata sierpem do krwi, lub zmuszata do zja-
dania robactwa ze swej glowy wydobytego, opornego zarzynata’3?. Na margi-
nesie dodajmy, ze w przywolanej formule stownej wszy po raz kolejny utoz-
samione zostaly z monetami. Natomiast najistotniejszym wydaje sig fakt, iz
sama czynno$¢ iskania — w codziennym zyciu stanowigca w zasadzie prosty
i wzglednie przyjemny zabieg ,pielegnacyjny” — w wierzeniach ludowych
i bazujacych na nich tekstach folkloru ,o0znaczata zniesienie symbolicznej
linii podziatu miedzy swoim i obcym”*®. Powolujac sie jeszcze raz na ustale-
nia Golebiowskiej-Suchorskiej, mozemy stwierdzi¢, ze ,,ztowienie lub zabicie
wszy naruszalo niejako w §wiadomosci ludowej rownowage miedzy Swiata-
mi, otwierajac granice miedzy nimi. Wykorzystanie wszy motywowane byto,
jak mozna przypuszczaé, zamiarem tymczasowego przeniesienia bohatera
poza granice ludzkiego Swiata”?*.

Obraz wszy w kulturze ludowej odsyta nas gléwnie do jej cech i wlasci-
wosci w ich wymiarze symbolicznym. Co szczegélnie warte podkreslenia,
ambiwalentny status tego matego owada, wystepujacego gtéwnie w funkcji
mediatora, w réwnym stopniu skorelowany jest z zagadnieniem zycia, co
$mierci, tego, co swoje i tego, co obce, $§wiata ludzkiego, jak réwniez wedrow-
ki w zaswiaty.

31 W. Gaj-Piotrowski, Duchy i demony w wierzeniach ludowych z okolic Stalowej
Woli — Rozwadowa i Tarnobrzega, Wroctaw 1993, s. 130.

82 Tamze.

3 A. Golebiowska-Suchorska, dz. cyt., s. 182.

3 Tamze.



