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Streszczenie. Wspotczesne uniwersytety, cho¢ w linii prostej sa spadkobiercami wielkiej
tradycji sredniowiecza, majg powazny problem z teologia. Dyscyplina, ktéra stanowita
(wraz z klasyczna filozofig) fundament i spoiwo wszelkiego - metodologicznie upo-
rzagdkowanego - poznania, wskutek gwattownego rozwoju nauk przyrodniczych i racjo-
nalistycznego (pozytywistycznego) paradygmatu w nauce, zostata (w znacznej mierze
spontanicznie) zepchnieta na margines. Odrzucenie ,piesni o Logosie” i jej konsekwen-
¢ji doprowadzito do kryzysu uniwersytetu, rozpadu dotychczasowego obrazu $wiata
i podstaw moralnosci (zakotwiczonych w rozumnym Stwdrcy uniwersum), wreszcie zas
do zwatpienia w same poznawcze mozliwosci ludzkiego umystu. W takim kontekscie
zaprezentowana w niniejszym opracowaniu propozycja ,logo-centryzmu”,wytrwale gto-
szona przez Jozefa Ratzingera (takze jako kardynata-prefekta i Biskupa Rzymu), jawi sie
jako koncepcja spdjna i - co jeszcze wazniejsze - ,sensowna”, czyli ofiarujgca ludzkosci
oparty na prawdzie sens. Poniewaz jednak doktryna ta ,wychodzi” z faktu stworzenia
i wcielenia Logosu-Jezusa Chrystusa, wspotczesna kultura, w wieloraki sposéb do chrze-
Scijanstwa uprzedzona, wydaje sie na nig zamknieta.

Stowa kluczowe: uniwersytet; teologia; racjonalnos¢; Stowo; nauka; studia religijne.

Abstract. Theology in the world of science. Although modern universities are direct
successors of the great tradition of the Middle Ages they have a serious problem with
theology. This discipline, which together with classical philology, has constituted the
foundation and bond of all methodologically organised cognition has been marginal-
ised because of the rapid development of natural sciences and rationalistic (positivist)
paradigm in science. The rejection of the “Hymn to Logos” and its consequences have
led to the crisis of university, the dissolution of existing vision of the world and moral
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principles rooted in the wise universum of the Creator and finally to the dejection
of cognitive faculties of a human mind. In this context, the present study proposes
a “logocentric” conception, persistently proclaimed by JosephRatzinger as the Cardinal-
-Prefect and the Bishop of Rome which appears to be coherent and, most importantly,
meaningful as it offers to the mankind understanding based on truth. Nevertheless, this
doctrine derived from the fact of creation and incarnation of Logos-Jesus Christ seems
to be rejected by modern culture which is variously prejudiced against Christianity.

Keywords: university; theology; rationality; logos; science; religious studies.

Wspblczesny $wiat jest areng niezwykle dynamicznych przemian. Doty-
czg one przede wszystkim calej rzeczywistosci naznaczonej aktywnoscig
cztowieka, szczegdlnie za$ szeroko pojetej kultury. Wazng instytucjg kul-
turotwoérczg dla cywilizacji chrzescijanskiej (europejskiej) byty przez wie-
ki uniwersytety. Wspélnoty (korporacje) uniwersyteckie tworzone przez
uczonych i studentéw, nawigzujgc do dziedzictwa antycznych akademii
greckich i biblijnych tradycji Izraela, przede wszystkim za$ poddajgc racjo-
nalnej refleksji objawienie Jezusa Chrystusa, wypracowaty unikalny model
uprawiania nauki. Byto nim — oczywiscie ujete w konkretne zasady metodo-
logiczne—uparte dgzenie do poznania (wszelkiej i catej) prawdy. Wyprowa-
dzone z faktu (aktu) stworzenia ex nihilo prze§wiadczenie o racjonalnosci
Stworcey i catej rzeczywistosci z jednej strony upowazniato do zaufania
w kognitywne moce cztowieka, z drugiej dawato asumpt do traktowania
catej wiedzy kompleksowo. Dlatego geniusz europejskiego Sredniowiecza
stworzyt niedoScignione syntezy; jedng z ich cech byta komplementarnos¢
wiedzy i wiary, doczesnego z nadprzyrodzonym, natury i taski, czlowieka
i Boga. Nic dziwnego, ze wsréd dyscyplin naukowych poczesne miejsce
zajmowata filozofia i teologia.

Stopniowe wyodrebnianie sie i krzepniecie nauk przyrodniczych,
sprzezone z nowymi ideami filozoficznymi (racjonalizm, scjentyzm, pozy-
tywizm) doprowadzity do radykalnych zmian w uniwersytetach. Powstat
nowy model uprawiania nauki i jej upowszechniania, ktéry — preferujgc
myslenie ,,uzytkowe”, dajgce sie zastosowaé i wykorzysta¢ — niemal w natu-
ralny sposob zmarginalizowal teologie i filozofie. Powstat nowy, ,,naukowy”

152 ScientiaeFides 1(1)/2013



TEOLOGIAW SWIECIE NAUK

obraz $wiata i techniczny, konsumpcyjny model zycia. Zagubit sie jednak
cztowiek; nauki przyrodnicze i wysublimowana technika nie sg bowiem
w stanie odpowiedzie¢ na zasadnicze pytania, ktore czlowieka nurtujg;
o sens $wiata i ludzkiej egzystencji, o ostateczne, absolutne podstawy mo-
ralnosci: dobro i zto. Kryzys uniwersytetu pozwala to antropologiczne za-
gubienie zidentyfikowac.

Dlatego za wazng i ,,szczeSliwg” trzeba uznac koncepcje J6zefa Ratzin-
gera, ktory — wskazujgc na wyjatkowy (absolutny) charakter wydarzenia
Chrystusa (Logosu) — proponuje integralng wizje catej rzeczywistosci, na-
ukowego jej poznawania (w kluczu sapiencjalnym). Propozycja ta moze by¢
remedium na coraz dotkliwiej odczuwany brak syntezy w plejadzie dyscy-
plin naukowych i zwatpienie w poznawczg ,,moc” rozumu, jednoczesnie
zas odpowiada na nieodpartg (niedajgca sie zniwelowac) potrzebe sensu.

1. Kryzys idei uniwersytetu:
od universitas litterarum do szkoty zawodu

Poczatkéw Sredniowiecznej tradycji uniwersyteckiej chrzescijaniskiej
Europy nalezy szukac jeszcze w starozytnej Grecji. Jej pierwowzorem jest
Akademia Platoniska, zatozony przez Arystotelesa Likejon czy aleksandryj-
ski Musejon z wielkg bibliotekg w Aleksandrii. Instytucje te, reprezentujgc
owczesnie najwyzszy poziom wiedzy i jej usystematyzowany przekaz, opie-
raly sie na zatozeniu, ze cala wiedza, jakg cztowiek moze pozna¢, tworzy
jednolitg strukture. Jednolita, uporzgdkowana wiedza miata ostatecznie
charakter filozoficzny (metafizyczny); stanowita wiec spéjny, integralny
system, ,kompatybilny” z wladzami poznawczymi cztowieka!. Poniewaz
zakladano jedno$¢ fizycznego Swiata, ostateczna struktura wiedzy zbudo-

! O przejsciu od poznania przednaukowego (zdroworozsgdkowego) do systematycznej
»szkoty” w starozytnej Grecji pisze M.A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury (Lublin,
1991), 42n. Filozof stwierdza tez, ze arystotelesowsko-platoriska koncepcja nauki miata
na celu ,uzgodni¢ poznawczo cztowieka z rzeczywistoscig”. Zmierzata wiec do samego
poznania prawdy (rzeczywisto$ci dla niej samej), nie za$ do tworzenia narzedzi, czy twor-
czego przeksztatcania rzeczywisto$ci. Chodzilo nie o przeksztatcanie rzeczywistosci, ale
jej rozumienie.
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wana byta na dyscyplinie o najszerszym zakresie, czyli astronomii i fizyce?.
Do starozytnej koncepcji jednosci wszystkich nauk o rzeczywisto$ci nawig-
zaty Sredniowieczne uniwersytety. One tez kontynuowaly relacje mistrz
(magister, profesor) — adept (student), pojmujgc swg nature jako universi-
tas magistrorum et scholarium3. Rozkwit instytucji uniwersytetow nastgpit
w wieku XII; za najwiekszy i najbardziej wptywowy uznaje sie Uniwersytet
Paryski (XII wiek). Oparty na prawie papieskim cieszyt sie prawdziwg su-
werennos$cig (posiadat np. wlasne sgdownictwo)*. Strukture pierwszych
uniwersytetéw wyznaczaty cztery wydziaty: teologia, prawo, filozofia i me-
dycyna. Znacznie pdzniej z filozofii wytonit sie wydzial humanistyczny®.
Trzeba jednak stwierdzi¢, ze z biegiem czasu teologia chrzescijariska
doprowadzita do gruntownego przeobrazenia nauki. Stato sie tak przede
wszystkim przez podkreSlenie radykalnej (wzgledem catego stworzenia)
transcendencji Boga objawienia wobec §wiata®. Transformacja klasyczne-
go modelu uprawiania nauki (struktury i zakresu tresciowego) dokonywa-
ta sie w europejskich uniwersytetach przez stulecia’. Impulsami do zmian

2 Zob. B.M. Mezei, ,,Kryzys uniwersytetu. O roli katolickich instytucji ksztatcenia wyzsze-
go,” Ethos 85-86 (2009), 34 n.

5 Po likwidacji Akademii Platoriskiej (rok 529) i przeniesieniu jej do imperium perskiego —
co znacznie pozniej zaowocowato rozkwitem nauki w Sredniowiecznym islamie — naucza-
nie w cywilizacji chrzes$cijaniskiej kontynuowaly szkoty biskupie, kapitulne i klasztorne.
Poczatki uniwersytetéw wigze sie z utworzeniem (wiek XI) w Bolonii studium generale
i dziatalnoscig stynnego kanonisty Gracjana (wiek XII). Zob. E. Sakowicz, Uniwersytet ka-
tolicki. Teksty, bibliografia, dokumenty (Lublin, 2012), 13n. Badacz dodaje, ze powyzsza de-
finicja uniwersytetu wigzata sie z obrong (przed zakusami wtadzy politycznej i moznych)
praw korporacji profesoréw i studentéw oraz wolno$ci uprawiania nauki. Korporacyjne
definiowanie uniwersytetu implikowalo tez metodyczne uprawianie nauki, czyli respek-
towanie przedmiotu, celu i metody.

4 Powstanie i rozwoéj instytucji uniwersytetow omawia (wskazujgc tez na przejetg przez
chrzescijafistwo tradycje szkdt synagogalnych w judaizmie) M. Rusecki, ,Arcydzieto kul-
tury. Uniwersytet w nauczaniu Jana Pawta II,” Studia Nauk Teologicznych PAN 3 (2008),
80n. Uniwersytet miat autonomie prawng, prawo apelowania do papieza i monopol na
nadawanie stopni naukowych. Zob. S. Wielgus, ,Historyczne koncepcje i paradygmaty
uniwersytetu oraz jego model na dzis i jutro,” Studia Nauk Teologicznych PAN 3 (2008), 11.

5 Zob. Sakowicz, Uniwersytet katolicki, 16.

¢ Zob. X. Le Pichon, “Science et christianisme,” w: R. Remond, Les grandes inventions du
christianisme (Paris, 1999), 132-146.

7 Krapiec (U podstaw rozumienia kultury, 44n.) stwierdza, ze racjonalna (prawdziwos$ciowa)
koncepcja nauki napotkata trudnosci juz w wieku XIII, gdy szerzej zaczeto interesowac
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byly m.in. recepcja pism Arystotelesa w XII i XIII wieku, ,,odkrycie” Plato-
na w wieku XV, humanizm i reformacja protestancka, zalamanie sie sys-
temu ptolemajskiego w wieku XVII, szybki rozwéj nauk matematycznych
i technicznych oraz fizycznych (od XVI wieku). Hellenistyczng koncepcje
nauki ostatecznie porzucono w epoce oswiecenia. Istotnym novum stato
sie utworzenie — zrazu tylko krajach niemieckich - tzw. uniwersytetow ba-
dawczych, tgczgcych dydaktyke z badaniami naukowymi (eksperymenta-
mi)8. Postepujgcy proces specjalizacji nauk oraz btyskawiczny ,,przyrost”
wiedzy o $wiecie (nauki przyrodnicze) wzmagat zapotrzebowanie na ja-
kie$ pryncypium zapewniajgce im jedno$¢®. W potowie XIX w. na zjezdzie
w Getyndze uczeni niemieccy odrzucili ,,paralelizm” odkry¢ naukowych
i twierdzen teologicznych, zrywajgc w ten sposéb z traktowaniem teologii
jako ,zasady jednoczgcej” wszystkie dyscypliny naukowe!°. Ciggle jednak
dominowato przekonanie, ze uniwersytet winien by¢ nastawiony na od-
krywanie, porzgdkowanie i przekazywanie studentom catej wiedzy i praw-
dy o rzeczywistos$ci. Miat uczy¢ myslenia, a nie konkretnego zawodu''.
W XIX wieku, gdy kryzys idei uniwersytetu byt juz ewidentny, John. H.
Newman podkre§lal, ze poznawanie prawdy i dgzenie do wiedzy jest na-

sie materig i Swiatem. Spotegowaty sie one w renesansie (nowy obraz swiata). Ostateczny
upadek tej koncepcji w zakresie nauk empirycznych ,spowodowal” Kartezjusz, wprowa-
dzajac rozdzielenie res cogitans od res extensa i matematyczng metode do badar materii.
Subiektywistyczna koncepcja poznania (poznaje sie nie $wiat realny, ale wlasne wrazenia
zmystowo-poznawcze o $wiecie) oraz rozwdj instrumentéw (mikroskop i teleskop) dopro-
wadzily Immanuela Kanta do sformulowania nowej koncepcji nauki. Najwazniejsze dla
niej byto pytanie: jakie sg aprioryczne warunki wartosciowego poznania? Zrelatywizowa-
nie przedmiotu poznania naukowego do podmiotu i jego struktury pozwolilo na krytyczne
i jednoczesnie praktyczne ,wykorzystywanie” badanych przedmiotéw. Okazato sie tez, ze
uzywane narzedzia badawcze (coraz doskonalsze), znaczgco wpltywajg na sam poznawany
przedmiot. Ten typ poznania — dostosowany do podmiotu i materii - okazat sie ,,skutecz-
ny” dla wykorzystania wiedzy dla celéw ludzkich.

8 Zob. ibidem, 37.

® O pozytkach i zagrozeniach wynikajgcych z autonomii kolejnych obszaréw poznania wni-
kliwie pisze A. Marcos, Filozofia nauki. Nowe wymiary (Torun, 2012), 63n.

10 Wraz ze stabnieciem kulturowej ,sity” chrzescijaristwa teologia przestata w relacji do
pozostatych nauk petnié¢ funkcje scalajgca. Usitowano jg zastapic¢ psychologia, filozofia,
a w XX wieku fenomenologig. Zob. Mezei, ,,Kryzys uniwersytetu”, 38n.

11 Wyjatkiem byty USA, gdzie Alfred Whitehead postulowat $cisty zwigzek badar naukowych
(eksperymentalnych) z dydaktykg uniwersytecky. Uniwersytet miat by¢ motorem cywili-
zacyjnego postepu dla calego spoleczenistwa. Zob. Wielgus, ,Historyczne koncepcje”, 12n.
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turalnym pragnieniem czlowieka. Wiedza jawi sie bowiem - takze wtedy,
gdy nie ,,przychodzi z niej” zadna praktyczna korzys¢ — jako skarb i wiel-
kie dobro'?. Angielski mysliciel odnidst sie tez krytycznie do wcielanego
w zycie procesu eliminowania z curriculum uniwersytetéw teologii. Takie
postepowanie okresla jako ,,intelektualny absurd”, poniewaz samo pojecie
uniwersytetu zaktada nauczanie ,,wiedzy powszechnej”. Usuwanie tedy wy-
branej jej czesci trzeba uzna¢ za niedorzecznosé, ktérej nie da sie uzasad-
ni¢ filozoficznie. ,,Wybidrcze” podejscie pozwala bowiem zakwestionowaé
naukowy status wszystkich innych dziedzin wiedzy*s.

Na podstawie sytuacji w Stanach Zjednoczonych Gertrude Himmelfarb
zauwaza, ze postepujgca sekularyzacja uniwersytetéw, przejawiajgca sie
wich ,wyzwalaniu sie” spod kurateli wspdlnot wyznaniowych (Ko$ciotéw)
tylko pozornie jest zwigzana z — wywolang przez darwinizm - ,,wojng mie-
dzy naukg a religig”!*. Proces ten jest nastepstwem sekularyzacji kultury,
ktéra dokonywala sie przynajmniej od czaséw oSwiecenia, co nalezy 13-
czy¢ z filozofig o charakterze racjonalistycznym?®. Umacnianie sie kultury

12 Zob. Idea uniwersytetu (Warszawa, 1990), 183n. Na bezinteresowny stosunek do prawdy
i badan naukowych jako oczywistg postawe ze strony profesoréw (naukowcéw) i studen-
téw zwracat uwage Karol Wojtyta. Zob. idem, ,Zywotne tradycje uniwersytetu”, Ethos
85-86 (2009), 206n. Por. tez Wielgus, ,,Historyczne koncepcje”, 12-13.

13 Zob. Newman, Idea uniwersytetu, 109.

4 Jak stwierdza M. Rusecki, w czasach nowozytnych dochodzito do coraz ostrzejszych kon-
fliktéw na linii nauka-religia (rozum i wiara), spowodowanych po czesci przez przekracza-
nie granic kompetencyjnych; teologia usitowata rozwigzywac (inkorporowac¢ w biblijny
obraz §wiata) problemy naukowo-przyrodnicze, za$ nauki przyrodnicze podwazac kwestie
religijne, zwigzane z objawieniem Bozym. Decydujace jednak znaczenie trzeba przypisaé
dazeniom mysli racjonalistycznej (o$wieceniowej), wyjasniajacej catg rzeczywistos¢ bez
odnoszenia sie do Objawienia i religii. Empiryzm, pozytywizm i scjentyzm, opierajgc sie
na deterministycznym pojmowaniu przyrody, uznat teologie za zbedng. Powstanie ,na-
ukowego obrazu §wiata” dyskredytowato — jako sprzeczne z naukg—wyobrazenia religijne.
Towarzyszyta temu apoteoza rozumu jako jedynej wtadzy poznawczej i zrédto ,pewne;j”
wiedzy. ,Pewno$¢” ta zostala zakwestionowana w wieku XX. Zob. Rusecki, ,,Arcydzieto
kultury”, 83n.

15 Krapiec (U podstaw rozumienia kultury, 230n.) podkresla, ze przyjeta w XVIII i XIX wieku
pozytywistyczna koncepcja nauki spowodowata, ze problematyka poznawalnosci Boga
stata sie ,,zbiorem pustym”. Jezyk jednoznaczny, a tym bardziej jezyk ilosciowych funk-
cji rzeczowo-materialnych jest w odniesieniu do filozofii Boga z oczywistych wzgledow
nieadekwatny. Jezykiem adekwatnym do filozoficznej problematyki Boga moze by¢ jezyk
analogii proporcjonalnosci transcendentalne;j.
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swieckiej, racjonalistycznej, liberalnej stopniowo prowadzito (co widac
pod koniec XIX w.) do sekularyzacji uniwersytetéw'®. W wielu miejscach
wydzialy teologiczne zastgpiono religioznawstwem (nauki o religii), gdzie
indziej teologie ,zestano” na margines zycia akademickiego. Zdaniem wie-
lu uczonych, proces ten byt nieunikniony'’. Silnym impulsem do ,roz-
luznienia” wiezi miedzy zatozycielskimi organizacjami wyznaniowymi
a wladzami uczelni oraz programem studiéw byta koniecznosc ksztatcenia
specjalistow. Dlatego juz po koniec XIX w. wyznaniowe uczelnie wyzsze
stopniowo rezygnujg z ksztatcenia klasycznego, a dynamicznie rozwijajg
dyscypliny eksperymentalne (tzw. nauki $ciste) i zawodowe!. James T.

16 Autorka odnotowuje ten proces na podstawie do§wiadczenia amerykaniskiego. Zob. ,,Uni-
wersytet chrzescijaniski — apel o kontrrewolucje,” Ethos 85-86 (2009), 82. O sekularyzacji
i erozji wielu uczelni katolickich i protestanckich (czesciowo wymuszonych rozstrzygnie-
ciami sagdéw stanowych i federalnego) pisze m.in. J.R. Preville, ,Catholic Colleges, the
Courts and the Constitution: A Tale of Two Cases”, Church History 58 (1989), 197-210.
Zob. tez R.J. Neuhaus, “Secularizations,” First Things 190 F/2009, 23-28; ].V. Schall,
“A «Catholic» university: A contradiction or a competition?,” Homiletic&Pastoral Review,
August-September 1999, 20-27; D.A. Hollinger (“The «Secularization» Question and the
United States in the Twentieth Century,” Church History 70 (2001), 132-143) zwraca uwa-
ge, ze w odniesieniu do USA nalezatloby méwi¢ raczej o wielowymiarowej dechrystiani-
zacji spoteczenstwa. Jednym z decydujacych czynnikéw jest ,wejscie” po 1945 r. do elit
uniwersyteckich znacznej grupy niewierzgcych Zydéw. Zob. tez D.A. Hollinger, Science,
Jews, and Secular Culture (Princeton N.J., 1996). O sekularyzacji instytucji panstwowych
w Europie, poczynajgc od schytku wieku XVIII, pisze Seweryniak, ,Miejsce teologii na uni-
wersytecie,” Studia Nauk Teologicznych PAN 3 (2008), 68n.

7" Wlgczenie teologii do zespotu innych nauk o religii postulujg m.in. F. Schussler Fiorenza
(“Theology in the University,” Bulletin for the Council of Societies for the Study of Religion 22
(1993), 34-39. Zwolennikami wyraznej dystynkcji nauk o religii (religious studies) i teologii (di-
vinity studies), ale takze ich komplementarnosci sg m.in.: D. Wiebe, “On Theology and Religio-
us Studies: A Response to Francis Schussler Fiorenza,” Bulletin CSSR 23 (1994), 3-6; L.E. Cady,
“The Social Location of the Theologican: Intellectual, Legal and Political Considerations,”
Bulletin CSSR 22 (1993), 3-6; D. Brown, Constructive Theology and the Academy, Bulletin CSSR
22(1993) s. 7-9; A. Sharma, “On the Distinction Between Religious Studies and Theological
Studies,” Bulletin CSSR 26(1997) s. 50-51; E.J. Sharpe, “The Compatibility of Theological and
Religious Studies: Historical, Theoretical, and Contemporary Perspectives,” Bulletin CSSR 26
(1997), 52-60; L.E. Cady, D. Brown, “«Introduction» to Religious Studies, Theology, and the
University: Conflicting Maps, Changing Terrain,” Bulletin CSSR 31 (2002), 96—-101. Autorzy
podejmuja refleksje nad metodologia obydwu dziedzin, polemizujgc z redukcjonistycznymi
ujeciami modernistycznymi oraz eliminacjg teologii z uniwersyteckiego curriculum.

18 Zob. G.M. Marsden, “The Soul of the American University,” First Things 9 (1990), 34-47.
Autor, analizujgc ewolucje uczelni amerykanskich, stwierdza, ze tworzyly je zrazu wy-
znania protestanckie (Koscioly), a w XX wieku takze Kosciét katolicki. Integralng czescig
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Burtchaell, analizujgc dzieje metodystycznego Vanderbilt University wska-
zuje na cztery ,etapy” sekularyzacji (‘od-religijnienia’, dechrystianizacji)
uczelni'®. W przypadku uczelni katolickich duze znaczenie w ich ze$wiec-
czeniu ma - obwarowane konkretnymi wymaganiami—dofinansowanie
publiczne?. C. John Sommerville, podzielajgc opinie o systematycznej
(w znacznej mierze spontanicznej) dechrystianizacji spoteczenstwa, kt4-
ra doprowadzita do marginalizacji catej ,,kwestii Boga” w uniwersyteckim
curriculum, twierdzi, ze lwia cze$¢ studentéw oczekuje od uczelni , tylko”
praktycznego przygotowania do ,fachu”. Their goal is a job, and the goal of
the job is money. And the money, apparently, is an end in itself. Tym samym
uniwersytety zrezygnowaly z misji cywilizacyjnej, zwigzanej z integra-
cjg catej wiedzy i systemu warto$ci?!. Nauki przyrodnicze (science) dajg
odpowiedz na proste pytania, nie odpowiadajg jednak na najwazniejsze,
egzystencjalne, trudne np. co jest moralnie godziwe, dobre, a co zte. Taka
sytuacja powoduje kognitywng ,,schizofrenie” u ludzi krytycznych i myslg-
cych, utrate prestizu intelektualistéw w spoteczenstwie, rosngcg infanty-

tych uczelni byt wydziat teologiczny. Jeszcze w XX wieku cze$¢ uniwersytetéw stanowych
posiadata kaplice i zatrudniata kapelanéw. Uczelnie protestanckie wyemancypowaty sie
spod kurateli ,,swych” Kosciotéw juz u schytku XIX w., kierowali nimi zwykle ,liberalni
protestanci”, a kadra profesorska stata sie ,kastg” wtajemniczonych specjalistéw. Rady-
kalny zwrot dokonat sie w latach 60. XX wieku; porzucenie teologii i nabozeristw dla per-
sonelu i studentéw odbylo sie ,bezbolesnie”. Badacz wyodrebnia trzy zasadnicze czynniki
ewolucji uniwersytetu: wymagania spoteczenistwa technologicznego, konflikt ideologicz-
ny o$wiecenia z chrzes$cijaristwem, ideologia pluralizmu i przemiany kulturowe.

19 Etap 1: wiek XVIII w Europie — o$wiecenie; etap 2: “tagodna” ewolucja inspirowana przez
liberalnych protestantéw (otwarto$¢ uniwersytetu, przekroczenie ‘granic’ wyznania);
etap 3: ,wyzwolenie” uniwersytetu spod nadzoru wyznaniowego, marginalizacja religii
(i teologii) w programie zycia uczelni; etap 4: laicyzacja placéwek katolickich po II woj-
nie $wiatowej, zwigzana m.in. z dofinansowaniem ze strony paristwa. Zob. J.T. Burtchaell,
“The Decline and Fall of the Christian College,” First Things 13 (1991), 16-29.

2 Zwrot dokonat sie wskutek ustawy z 1944 r., ktéra przewidywata federalne finansowa-
nie studiéw dla weteranéw II wojny Swiatowej, takze w uczelniach katolickich. Nastep-
stwem tego byt gwattowny wzrost liczby studentéw, tworzenie dla nich nowych wydziatéw
»Swieckich”, poniechanie ,,misji” religijnej uniwersytetéw. Zob. E.A. Edmondson, “Without
Comment or Contrversy: The G.I. Bill and Catholic Colleges,” Church History 71 (2002),
820-847.

21 Zob. “Post-secularism Marginalizes the University: A Rejoinder to Hollinger,” Church Hi-
story 71 (2002), 850.
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lizacje samego spoteczenstwa??. Nie ulega jednak watpliwosci, ze w USA
zewnetrznym czynnikom transformacyjnym (czy lepiej: destrukcyjnym)
w wielu wypadkach towarzyszyla (od zakonczenia Vaticanum II) tendencja
do catkowitej autonomii uczelni koscielnych wzgledem Magisterium (czyli
lokalnych biskupéw i odpowiedniej kongregacji Stolicy Swietej)®.
Istotnym elementem w procesie rodzenia sie ,,nowego” uniwersytetu
byt — dominujgcy pod koniec XIX wieku — wpltyw pozytywizmu. Uksztatto-
wana w paradygmacie pozytywistycznym uczelnia odznacza sie redukcjo-
nistyczng filozofig (materializm) i specyficznym modelem gnozeologicz-
no-metodologicznym (walor wiedzy naukowej majg tylko nauki przyrodni-
cze, ktére umozliwiajg poznanie i opisanie rzeczywistosci). Koncentruje sie
na badaniach eksperymentalnych, dba o zawodowe przygotowanie studen-
tow, odrzucajgc jednoczesnie wychowanie moralne i pomijajgc §wiat war-
toSci. Paradygmat pozytywistyczny usuwa z zakresu nauki (i racjonalnej
refleksji) kwestie religii, Zroédet moralnosci i oczywiscie teologie?:. Trzeba

22 Zob. Sommerville, “Post-secularism”, 851n. Zob. tez P.R. Gross, N. Levitt (eds.), Higher Su-
perstition: The Academic Left and Its Quarrels with Science (Baltimore, Md, 1994); P.R. Gross,
N. Levitt, M.W. Lewis (eds.), The Flight From Science and Reason (New York, 1996).
Kluczowym momentem dla ,,uwolnienia sie” wladz (senatéw, prezydentéw, wydzialdw)
uczelni koscielnych spod kurateli episkopatu USA byta deklaracja podpisana przez 26 ich
zarzgdcéw. Chodzi o tzw. ,Land O’Lakes Statement” z roku 1967, ktéra stworzyta z nich
de facto niezalezne od autorytetu eklezjalnego podmioty. Nastepstwem tego faktu byt —
praktycznie bezkarny — sprzeciw (dissent) wielu profesoréw wydziatéw koscielnych wobec
nauczania Kosciota. Zob. Ch.E. Curran, “The Catholic Identity of Catholic Institutions,”
Theological Studies 58 (1997), 103n. O dyskusji nad wolnoscig akademickg w uczelniach
katolickich traktujg m.in.: T.M. Hesburgh (ed.), The Challenge and Promise of a Catholic
University (Notre Dame, 1994); J.P. Langan (ed.), Catholic Universities in Church and Socie-
ty: A Dialogue on Ex Corde Ecclesiae (Washington D.C., 1993); C.E. Curran, Catholic Higher
Education, Theology, and Academic Freedom (Notre Dame, 1990).

2 Zob. S. Wielgus, ,,Historyczne koncepcije”, s. 17. Jak pisze J. Ratzinger w Koscidt, ekumenizm,
polityka (Poznan-Warszawa, 1990, 201n.) racjonalizm podnidst rozum - przypisujgc mu
zdolno$¢ do konstruowania zasad natury i zycia—do rangi bostwa. Ta uzurpacja sprawila,
Ze postawiono absolutno$¢ ludzkiego ratio ponad absolutnos$¢ prawdy. W koricu doprowa-
dzito to do uznania rozumu za ,przypadek irracjonalny” oraz pozytywistycznego zaweze-
nia poznania pewnego tylko do tego, co da si¢ dowie$¢ eksperymentalnie. Dopiero na tym
podtozu wyrosty teorie materialistyczne, gloszace, Ze ,na poczgtku” byl chaos, przypadek,
to, co nierozumne. Wtasnie dlatego, Ze rozum jest ,,produktem” tego, co nierozumne, $le-
pe i przypadkowe, nie moze on pozna¢ (odkryc) prawdy. Moze jg natomiast ,,stworzyc”.
Por. H. Seweryniak, ,,Miejsce teologii na uniwersytecie. W odpowiedzi na zarzuty,” Studia
Nauk Teologicznych PAN 3 (2008), 67.

23

ScientiaetFides 1(1)/2013 159



JAN PERSZON

pamietac, ze — bedgc dziedzicem oSwiecenia — pozytywizm naukowy i teo-
riopoznawczy nie poprzestawat na promowaniu nauk doswiadczalnych,
ale aspirowat do skonstruowania ,naukowego” Swiatopogladu; spéjnej
wizji catej rzeczywistos$ci. Integralnym jego elementem byl wiec nauko-
wy obraz $wiata, stojgcy od poczatku w opozycji do chrzesScijanskiej wizji
rzeczywisto$ci®.

Kolejnym etapem byto ,wstawienie” spoteczenistwa (a dokladniej rze-
kiszy mediéw, ktore dyktujg ,mody kulturowe”) w miejsce ,,opuszczone”
przez Kosciér?. Wielkim zagrozeniem dla klasycznego modelu uniwersy-
tetu i catej kultury jest postmodernizm. Wywraca on i kwestionuje funda-
menty zachodniej cywilizacji. Odrzuca koncepcje cztowieka jako swiado-
mego siebie, racjonalnego i autonomicznego wzgledem §wiata podmiotu
poznajgcego i moralnego; zmierza do destrukcji dotychczasowych ,,pew-
nikéw” i warto$ci kultury: Boga, religii, humanizmu, filozofii (metafizy-
ki), nauki, prawdy jako kategorii absolutnej, rozumu (pewnosci poznania
obiektywnego), standardéw i autorytetéw?’. Postmodernistyczna ,,mieszan-
ka” pogladdw, religii i systemow wartosci (filozofia ta zdominowata wiele
srodowisk intelektualnych, marginalizujgc chrzescijanistwo i jego spéjng
wizje rzeczywistosci) ma jednak zasadniczy problem (i obowigzek): stwo-
rzy¢ i zaproponowac spoteczenstwu nowy, integralny ,porzadek intelek-

% Whikliwe studium zmagan tych dwu obrazéw $wiata i mozliwosci ich wspoétczesnej koeg-
zystencji (lub nawet syntezy) daje Kazimierz Wolsza, ,W kregu nauki i wiary (II): Naukowy
i religijny obraz $wiata,” w: Ku syntezie wiary i kultury. Wyktady otwarte w Centrum Eduka-
cyjnym im. Jana Pawta II w Gliwicach w roku akademickim 2004/2005, red. K. Wolsza, Opole
2006, 131-156.

% Media promujg mato wymagajgcg ,kulture niskg”, ktéra zwyczajnie ogtupia i rozleniwia
odbiorcéw, czynigc ich niezdolnymi do powaznego namystu, krytycznej oceny, swiado-
mego wyboru warto$ci i uzasadnienia wyznawanych pogladéw. Zob. Sommerville, ,,Post-
secularism”, 854.

27 Jedng z istotnych cech postmodernistycznego Swiata jest jego nieustanna zmiennosc,
ptynnos¢, nieostrosé, tymeczasowosé, fragmentaryzacja kultury, likwidacja tradycji, za-
lozenie - Ze dzieje nie majg wewnetrznego sensu, zatarcie granicy miedzy ideologig,
nauka, opinig i wiedzg. W dziedzinie religii zmierza sie do desakralizacji rzeczywisto-
$ci i laicyzacji zycia. Likwidujgc ,wielkie narracje”, czyli uniwersalistyczne roszczenia
np. chrzescijaristwa, wpycha sie ludzi poszukujgcych swietosci w kulty i zjawiska pa-
rareligijne. Zob. Bronk, “Sp6r o postmodernizm,” w: idem, Zrozumie¢ swiat wspdtczesny
(Lublin, 1998), 36n.
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tualny”. W nowej sytuacji mysliciele chrzeScijanscy mogg poprzesta¢ na
~wygodniejszej” postawie krytyczne;j®.

Uniwersytety zawsze spelniaty zadania spoteczne: ksztalcily elite in-
telektualng, pracownikéw administracji, prawnikéw i dyplomatéw, lekarzy
i duchownych. Stanowity bez watpienia osrodki kulturotworcze oraz centra
spotecznego i moralnego postepu. Ich funkcje ,,ustugowe” byty jednak po-
chodng misji zasadniczej: poznawania, przechowywania i upowszechniania
wiedzy (prawdy). Po Il wojnie Swiatowej uniwersytety wprzegnieto w stuzbe
panstwu i spoteczenstwu, tak, aby ,,dostarczatly” wyksztatcenia praktycznego
w zakresie tego, co aktualnie uznawano za uzyteczne i potrzebne?. Proces
Luzawodowienia” uniwersytetéw wigzat sie — zwtaszcza od potowy XX wieku
- upowszechnieniem wyksztatcenia wyzszego, co nalezy uznaé za zjawisko
pozytywne. Narasta jednak niebezpieczenstwo zagubienia Swiadomosci or-
ganicznej jednos$ci wszystkich nauk, a takze powiekszania rozziewu miedzy
kulturg humanistyczng a matematyczno-przyrodniczym obrazem $wiata®.

Nastepnym etapem ewolucji tej instytucji byto uczynienie z niej ,,o$rod-
ka terapeutycznego” dla studentéw. Na kanwie rewolty 1968 obdarzono ich

28 Zob. Sommerville, “Post-secularism”, 856. W opinii Gabriela Kolka (,Postmodernistycz-
na reinterpretacja wartosci kulturowych i religijnych,” w: Ku syntezie wiary i kultury, red.
K. Wolsza, 35-69) czotowi postmodernisci bynajmniej nie zmierzajg do ,,wywrdcenia
Swiata”, ale prébujg konstruowac spéjne propozycje, podejmujgc namyst nad waznymi
dla filozofii i teologii kwestiami, jak: rozum, cztowiek, religia, teologia. Bronk (,,Sp6r
o postmodernizm”, 69-74) wykazuje niezwykle liczne sprzecznosci i niekonsekwencje
tej ,filozofii”. Pozostaje jednak optymistg w perspektywie dtugookresowej; kryzys kultury
zachodniej zostanie przezwyciezony, albowiem ludzie, zmeczeni relatywizacjg wszystkie-
g0, predzej czy pozniej wrdca do jej klasycznych Zrédel. Do podobnych wnioskéw skiania
lektura lideréw mysli ponowoczesnej. Zob. Marcos, Filozofia nauki, 75n.

2 Jak wyzej wspomniano, przesuniecie akcentu z ,wiedzy dla wiedzy” na rzecz jej praktycz-
nego wykorzystania (scire propter uti) stala sie¢ miernikiem wartosci poznawczej nauko-
wego poznania juz na przetomie XVIII/XIX wieku. Po przetomie I. Kanta najwiecej dla
takiego rozumienia zadan nauki uczynit August Comte. Dla niego twérczym naukowo
poznaniem kieruje pytanie: ,jak” przebiegajg fakty? Dlatego wspélczesnie ideatem sku-
tecznego poznania jest wiedzie¢, ,jak spozytkowac poznawanie”. Bardzo skuteczng drogg
do tego jest metoda hipotetyczno-dedukcyjna. Zob. Krgpiec, U podstaw rozumienia kultury,
45.

30 Wielgus (,Historyczne koncepcje”, 14-16) uwaza, ze zarowno upowszechnienie ksztat-
cenia uniwersyteckiego, jak i lgczenie dydaktyki z badaniami sg konieczne i pozyteczne.
Nastawienie na ,praktyczng uzyteczno$¢” w uprawianiu nauki jest zasadne, o ile nie po-
mija sie wyksztatcenia humanistycznego, ktére daje intelektualng i etyczng suwerennosc.
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wieloma uprawnieniami, natomiast wyktadowcy stali sie ,ekspertami”, kto-
rych media i Srodowiska polityczne wykreowaly na autorytety spoteczne. Raz
uruchomiony mechanizm podporzadkowania Zycia uniwersytetu , zapotrze-
bowaniom” czyli oczekiwaniom spotecznym i politycznym spowodowat, ze
przyszedt czas na kolejne innowacje®!. Skierowana ku mniejszo$ciom (raso-
wym, klasowym, etnicznym i ptciowym) ideologiczna, a nie naukowa, akcja
afirmatywna i promocja wielokulturowosci radykalnie zmienity nie tylko
sklad studentéw, ale takze programy studiéw i preferowane kierunki badan.
Wyltoniona w latach 60. XX wieku rewolucyjna ,,Swieta tréjca” ,rasa-klasa-
-pte¢” zostata przeformutowana; wspotczesnie zycie intelektualne w wielu
uczelniach koncentruje na kwestii plci (gender studies). Doprowadzito to do
daleko idgcej transformacji uniwersytetu. W oparciu o kwestie ,,tozsamosci”
ksztattuje sie ,,nowa edukacja”, podejmujgca rewolucyjne eksperymenty nie
tylko w zakresie studiow kobiecych, mniejszosci seksualnych czy rasowych.
Zmierza ona do stworzenia zupelnie ,,nowej” nauki: literaturoznawstwa, hi-
storii, filozofii, teologii, antropologii i socjologii, a nawet nauk $cistych32.
W ten spos6b doszto do ,rewolucji intelektualnej”, ktéra catkowicie zakwe-
stionowata sam rdzen szacownej instytucji: wiare w rozum i wiedze, w istnie-
nie obiektywnej prawdy i jej poznawalno$¢, w studiowanie i przekazywanie
prawdy dla niej samej. Korica tej degradacji uniwersytetu nie wida¢; faktycz-
nie wiekszo$¢ uznanych profesoréw glosi — w sojuszu z postmodernizmem
- lekcewazenie dla samej idei prawdy i jej obiektywnego poznania®. Bez idei

31 Poszerzajgc pozytywizm naukowy, Karl Popper zaproponowat odrzucenie weryfikacjoni-
zmu (dogmatyczny empiryzm) w nauce na rzecz teorii falsyfikacji oraz ostabienie indukcji
na rzecz dedukcji. Dowartosciowat tez hipotetyzm; tak w odniesieniu do teorii, jak i do-
Swiadczenia. W ten sposob wiedza utracita staty ,,punkt odniesienia”, stata sie natomiast
ptynng ,,masg poznawczg”. Koreluje z tym przyjmowana do$¢ powszechnie wizja (teoria)
ewoluujgcego bytu; jest nim rzeczywisto$¢ materialna (kosmos), ale takze zycie spotecz-
ne i osobowe. Dlatego wspolczesne rozumienie bytu i cztowieka jest ,wkomponowane”
w aprioryczng teorie ,,ptynnosci”. Zob. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, 45n.

32 Podejmowane sg nawet proby stworzenia ,feministycznej algebry”. Zob. Himmelfarb,
L2Uniwersytet chrzescijaniski — apel o kontrrewolucje”, 84n.

%5 Zob. ibidem, 85n. Autorka dodaje, ze wiekszo$¢ kadry naukowej wyznaje tradycyjng ,wia-
re” w prawde i jej poznawalnos¢, ale ,na fali” sg ideolodzy postmodernizmu, gtoszgcy
relatywizm odrzucajgcy wszelkg idee prawdy. Co wiecej (autorka przywotuje tu przypadek
opierajgcej sie na faktach historii), prawde i obiektywizm uznano za konstrukty spotecz-
ne, wymyst ,klasy panujacej”, stuzgce do podporzadkowania sobie spoteczeristwa.
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prawdy obiektywnej i przekonania o inteligibilnosci stworzenia oraz ,,wiary”
w zdolno$¢ rozumu do jego poznania nie ma mowy ani o rzetelnej nauce,
ani o dobru i zku moralnym. Dla uniwersytetu ,wolno$¢ od prawdy” oznacza
droge do intelektualnego i moralnego nihilizmu, a wiec faktycznej anihilacji
jego misji%t.

Warto dodaé, ze wiele uczelni wyzszych nie poprzestaje na ,byciu” in-
stytucjg Swiecka (czyli religijnie neutralng), ale stajg sie one osrodkami
laicyzujgcymi, wrogimi wobec kazdej religii®®. Drastycznym przyktadem
ideologizowania uniwersytetu we wspotczesnej Europie jest — skrzetnie
ukrywana — praktyka wymagania ,sekularyzacyjnej deklaracji” od nowo
zatrudnianych profesoréw3¢. Towarzyszy jej — mogtoby sie wydawac, ze
w obszarze kultury Zachodu dawno przezwyciezone — zalozenie o nie-
uchronnym konflikcie wiary (chrzescijanstwa) i ,,prawdziwej”, niezaleznej
od religii, nauki. Innymi stowy: wierzgcy nie moze by¢ niezaleznym uczo-
nym, a wyniki jego badan sg ,skazone” tresciami (ideami) religijnymi®’.

3 R.J Neuhaus (,Jedenascie tez o uniwersytecie chrzescijanskim,” Ethos 85-86 (2009), 21n.)
twierdzi, ze nie istnieje cos$ takiego, jak ,,uniwersytet w czystej postaci”, neutralny wobec
prawdy.

% Zob. ibidem, 87. Poprawne ujecie ,laicko$ci” paristwa i jego instytucji podaje (przede
wszystkim na podstawie wypowiedzi episkopatu Francji) J.M. Verlinde, Chrzescijaristwo
wiosnq Europy (Warszawa, 2004, 206n).

36 Jak twierdzi J. H.H. Weiler (Chrzescijariska Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielo-
kulturowos¢? (Poznan, 2003, 74n.), w niektérych nalezgcych do Wspdlnoty Europejskiej
krajach Zachodu istnieje wyrazny podziat na uniwersytety ,wolne” i pozostate. W tych
pierwszych wykladowcy muszg podpisa¢ deklaracje ,wolnomyslicielskg” (autor podaje
jej tres¢), w ktorej zobowigzuja sie do ,wolnych badan, czyli bezinteresownego dgzenia
do prawdy z pomocg nauki, co wymaga odrzucenia wszelkich autorytetéw na polu in-
telektualnym, filozoficznym i moralnym, podobnie jak i odrzucenia wszelkiej prawdy
objawionej”.

57 Zob. Weiler, op. cit., 74-75. Ten wybitny prawnik-konstytucjonalista (i praktykujgcy Zyd)
stwierdza, ze praktyki takie prowadzg do wielkiego ,,udawania” w §rodowiskach intelek-
tualistow. Wielu z nich - prywatnie wyznajgc wiare chrzescijariskg — w aktywno$ci na-
ukowej, by przypodobac sie ideologii sekularyzmu, usuwa jg ,poza nawias”. Jest to jego
zdaniem dowdd na pomylenie neutralnosci (panstwa, instytucji publicznych) z ideologia
laicko$ci, czyli ateizacjg publicznego forum. Problematyke ,, misyjnego sekularyzmu” elit
europejskich podejmuje monografia G. Weigel, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjedno-
czone i polityka bez Boga (Warszawa, 2005) oraz R.]J. Neuhaus, Prorok z Nowego Jorku (War-
szawa, 2010), ktéry polemizuje z postulatami ,,opréznienia” przestrzeni publicznej z idei
i tresci religijnych.
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Symptomy kryzysu (czy wrecz zaniku) fundamentéw instytucji uniwer-
sytetu zdajg sie potwierdzac teze Mieczystawa A. Krgpca o bezposredniej
zaleznosSci miedzy kulturg epoki a kondycjg jej instytucji naukowych3®.
Ostry, a przez niektérych uznawany za nieodwracalny, kryzys cywilizacji
europejskiej, znajduje po prostu odzwierciedlenie w podejsciu do upra-
wiania nauki i jej przekazywania®. Niemniej jednak niektérzy mysliciele
(niemieccy i francuscy) zwracajg uwage, ze w kontekscie rosngcej imigracji
islamskiej rozmywanie tozsamosci kulturowej Europy (m.in. eliminacja
teologii i ignorancja szerokich rzesz spoleczenistwa w zakresie zrodet wta-
snej kultury) sg krétkowzroczne i bardzo ryzykowne. Kwestia aktualnos$ci
refleksji teologicznej jest tym bardziej aktualna, im wiecej nauki o cztowie-
ku (biologia, genetyka, medycyna) zdajg sie podwaza¢ wyjgtkowy status
cztowieka jako osoby wsrdd innych gatunkow.

Spoteczenistwo materialnego dobrobytu, zdominowane przez ideologie
skrajnego relatywizmu, odwraca sie od klasycznego rozumienia prawdy;
woli przebywaé we mgle tymczasowych ,narracji”#'. Postmodernistyczny
dekonstruktywizm ,systemowo” obala wszystko, na czym dotad opiera-
ta sie chrzescijaniska cywilizacja*2. ,,Posepny” krajobraz ,,po bitwie”, jaki

38 Zob. idem, Cztowiek, kultura, uniwersytet (Lublin, 1982), 16n.

% O skutkach destrukcyjnych efektach ,,masochistycznego” podejscia Europejczykéw do
fundament6ow wiasnej kultury obszernie pisze G. Weigel, Wiara, rozum i wojna z dzihady-
zmem. Wezwanie do dziatania (Warszawa, 2009), 123-130.

40 Zob. Seweryniak, ,Miejsce teologii na uniwersytecie”, 69n. Czlowiek - jeszcze ostrzej niz
niegdys$ — staje przed pytaniem o status swej rozumnosci, wolnosci i podmiotowosci. Au-
tor, przywotujgc mysl J.B. Metza, akcentuje teze, iz w obliczu niestychanego uszczegéto-
wienia (a w konsekwencji rozproszenia i fragmentaryzacji wiedzy o cztowieku) teolodzy
iich dyscyplina sg w $wiecie naukowym ,,ostatnimi uniwersalistami”.

4 J. Ratzinger (Czas przemian w Europie. Miejsce KoSciota i swiata [Krakéw, 2001], 20n.) pisze
o ,wyczerpaniu” si¢ Europy i ,,rozpaczy”, ku ktérej — wbrew gtoszonym hastom i progra-
mom - zmierza. Znamionami groznej choroby kultury europejskiej (ktdra ciggle egzystuje
dzieki dziedzictwu chrzescijariskiemu sprzed wiekéw) sg: nihilizm w filozofii, relatywizm
w gnozeologii i moralno$ci, pragmatyzm (i cyniczny hedonizm) w postawach Zycia co-
dziennego. Spotecznos$¢ ludzka, ktéra programowo odcina si¢ od ,,zobowigzujgcej” w su-
mieniu prawdy (zwlaszcza w odniesieniu do cztowieka, czyli prawdy antropologicznej)
traci racje istnienia, czyli nadzieje.

4 Na uksztattowanie sie postmodernistycznego paradygmatu nauki i uniwersytetu wptynat
upadek mitu pozytywistycznego. Poznawczy i moralny relatywizm, czyli odrzucenia prze-
konania o istnieniu obiektywnej prawdy i obiektywnego dobra zagraza podstawom kultury
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przedstawia sobg zmierzajgca do przepasci Europa, domaga sie jednak
od swych obywateli obowigzkowego ,,optymizmu”. Kwestionujgc wszelkg
prawde, nie wolno negowac ,,wiary w postep”, czyli w dobro, ktére ,lezy
w przyszto$ci”*.

Kryzys wspoélczesnego uniwersytetu ma bezposredni zwigzek z trans-
formacjg spoteczenstwa, przede wszystkim za$ z dominacjg paradygmatu
wykonalnosci i uzytecznosci w nauce. Prowadzit do tego trwajgcy niemal
300 lat proces, ktérego ,,punktem zwrotnym” bylto niewgtpliwie o$wiecenie.
Jednym z jego skutkéw jest porzucenie klasycznej filozofii z jej pojeciem
prawdy i przekonaniem, iz rozum ludzki moze jg pozna¢. Niemal oczywi-
sta jest w tym kontekscie rezygnacja z teologii, traktowanej jako zupet-
nie bezuzyteczny balast i dziedzictwo dawno juz zdezaktualizowanej wizji
Swiata i czlowieka. Integralnej wizji uniwersytetu broni — nie tylko propter
causam suam - Ko$ciot katolicki; nie brak takze uczonych, ktérzy w imie
prawdziwie humanistycznego ksztalcenia mlodziezy Zachodu, domagajg
sie wigczenia akademickiej teologii do programu studiéw*. Stanowig oni
jednak mniejszo$c¢, w sporze z filozofig utylitaryzmu prawdopodobnie ska-
zang na porazke.

europejskiej. Zob. Wielgus, Historyczne koncepcje, 18n. Wszechstronng analize ideologii
(filozofii) postmodernizmu przedstawia A. Bronk, ,,Spér o postmodernizm,” w: idem, Zro-
zumie¢ $wiat wspétczesny (Lublin, 1998), 23-74. Dla postmodernistéw ,,prawda” przestata
by¢ pojeciem jednoznacznym i warto$ciowanym pozytywnie. J. Derrida uwaza wrecz praw-
de za pojecie teologiczne, zbedne w badaniach naukowych. W postmodernizmie prawda
jest raczej spotecznie i kulturowo ,wytwarzana” niz odkrywana. Kryterium prawdy (racjo-
nalnosci) jest swobodna konkurencja pragmatycznie lepszych argumentéw i spoteczna
zgoda na nie (J. Habermas). Por. A. Szahaj, ,Ba¢ sie postmodernizmu?,” w: Postmodernizm
a filozofia. Wybor tekstow, red. S. Czerniak, A. Szahaj (Warszawa, 1996), 12.

4 Ratzinger (Czas przemian w Europie, 11-13) pisze, ze ze wspodtczesnej literatury, sztuki,
filmu i teatru wytania sie ,,posepny obraz cztowieka”. Wszystko, co piekne, dobre i wielkie,
jest z gruntu ,,podejrzane”. Normg moralng jest podejrzliwo$¢, a demaskacja najwiekszym
sukcesem.

4 W USA funkcjonuje teologia ,wyznaniowa”, uprawiana w kolegiach i seminariach ksztal-
cgcych kadry duchowienistwa (pastoréw, ksiezy) oraz uniwersytecka, czesto wlaczana
w studia nad religig (religious studies). Niektorzy intelektuali$ci nie zgadzajg sie na re-
dukcje teologii do statusu jednej z dyscyplin religioznawczych. Zob. P.M. Cooey, “Fiddling
while Rome Burns: The Place of Academic Theology in the Study of Religion,” Harvard
Theological Review 1 (2000), 35-49.
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2. Eklezjalna obrona rozumu i sensu. Naukowy status teologii

Pomiedzy naukg a teologig zasadniczo konflikt jest niemozliwy*. Religia
jest dziedzing relacji osobowych, domeng realnego uzasadnienia osobo-
wego zycia przez transcendentalne ,, Ty”. Procesy zycia religijnego znaj-
dujg wyraz w praktycznym dziataniu woli, w aktach mitosci, ktéra jednak
suponuje pewne akty poznawcze i jest z nimi wewnetrznie zwigzana.
Natomiast dziedzina nauki jest sferg relacji rzeczowych, wtasciwych dla
poznania czysto intelektualnego*. Dlatego $ciSle pojeta dziedzina religii
nie moze sta¢ w kolizji z poznaniem naukowym. Nieporozumieniem sg
proby podporzgdkowania jednej z tych dziedzin drugiej; wtedy mamy do
czynienia nie tylko z naduzyciem ich kompetencji (do czego w dziejach
wzajemnych odniesien nieraz dochodzito), ale takze z brakiem respektu
dla postaw cztowieka nauki i cztowieka religii*’. Akt wiary posiada oczy-
wiscie — cho¢ dominuje w nim czynnik wolicjonalno-osobowy — element
poznawczy (w chrze$cijaristwie bardzo rozbudowany); przedmiot wia-
ry jest jednak ,niewidzialny”. Dlatego cho¢ dla wierzgcego tre$¢ wiary
jest ,prawdziwa”, czyli zgodna ze stanem rzeczy, jest ona doSwiadczalnie
»hiesprawdzalna”. Niesprawdzalno$¢ zdan wiary nie niweczy jednak ich
wiarygodnosci; ludzkiemu rozumowi pozostawiona jest swoboda docieka-
nia, w jakim stopniu tre$¢ zdan objawionych jest prawdopodobna. Inaczej

4 Bronk (,Religia i nauka,” w: Zrozumiec¢ swiat wspétczesny, 203n.) omawia dzieje relacji
(a czasem konfliktu) miedzy nimi. Od XVIII wieku religia i teologia znalazty sie¢ w kon-
frontacji z naukami przyrodniczymi w defensywie. Lubelski filozof stusznie podnosi pro-
blem ustalenia terminu religia (zazwyczaj chodzi tylko o chrze$cijaristwo) i nauka (tu cho-
dzi o nauki przyrodnicze). Prawie wcale nie podejmuje sie kwestii nauk humanistycznych
i spotecznych w relacji do teologii katolickiej.

46 Zob. Krapiec, Cztowiek, kultura, uniwersytet, 176n.

47 Zob. ibidem, 185. Bronk (Religia i nauka, 223n.) odnotowuje, ze tak ze strony teologii jak
i nauki czynniki konfliktogenne w XX wieku ostabty. Teologia nie ,wchodzi” w kompeten-
cje nauk, nikt za$ w naukach nie rosci juz sobie pretensji do ,czystej” wiedzy, niezaleznej
od uwarunkowan kulturowych i poznajacego podmiotu obiektywnosci. Instrumentalnie
rozumiane teorie naukowe nie sg ani prawdziwe, ani falszywe; sg natomiast narzedziami
do uogélnienia danych doswiadczenia. Przy kontekstualnym i holistycznym rozumieniu
prawdy naukowej trudno o konflikt poznawczy miedzy teologig i naukami przyrodniczy-
mi. Oslabienie pojecia prawdy i racjonalno$ci w naukach rodzi jednak realne problemy dla
filozofii i teologii.
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rzecz ma sie ze zdaniami naukowymi. Sg one ,wymuszone” poznaniem
obiektywnego stanu rzeczy; jest on jedynym motywem naszej afirmacji
prawdy naukowej*. M.A. Krgpiec uzasadnia nieodzownos¢ filozofii i teolo-
gii w uniwersyteckim curriculum przede wszystkim ,,z powodu cztowieka”.
Dominacja paradygmatu pozytywistycznego w nauce i spoteczenstwie
(jedyne pytanie naukotworcze brzmi: jak?) powoduje, ze waloryzuje sie
tylko jedng forme zorganizowanego poznania ludzkiego: nauki empirycz-
ne. Odpowiadajgc na nie, nauka stata sie uzytecznym narzedziem w prze-
twarzaniu rzeczywisto$ci i konstrukcji narzedzi (technika) materialnych
wytwordéw kultury, a takze — co najbardziej ryzykowne — ,,przetwarzania”
samego cztowieka®. Za bezwartosciowe i kontrproduktywne uznaje sie
poznawanie pochodzenia, istoty i celu rzeczywistosci (metafizyka i teolo-
gia). Dyscypliny te trzeba jednak uznac za niezbedne, gdyz ,,dostarczajg”
odpowiedzi na pytanie o sens czlowieka i jego egzystencji. Jesli pamie-
ta sie o tym, ze cztowiek to ,$§wiat” duchowy, moralny; podmiot, ktéry
pyta o sens cierpienia, choroby i $§mierci, to ,,namyst nad cztowiekiem”,
czyli nauki humanistyczne jawig sie jako oczywisto$¢*°. Warto pamietac,
ze wielka epoka scholastyki relacje miedzy rozumem a autorytetem (np.
Pisma Swietego) ujmowata jako dialog dwéch ksigg, napisanych przez
Boga: Biblie, ,czytang” przez wiare, i ,ksiege natury”, czytang przez ro-
zum®!, Pod wptywem idei oSwiecenia oraz pozytywizmu dokonywata sie
stopniowa eliminacja teologii (czyli racjonalnego, naukowego namystu
nad wiarg) z curriculum uniwersyteckiego. We Francji (z wyjatkiem Uni-
wersytetu w Strasburgu) zostata ona usunieta w roku 1801. Na Zachodzie

4 Zob. Krapiec, Cztowiek, kultura, uniwersytet, 186n.

49 Zob. ibidem, 327n.

50 Zob. ibidem, 328n. Lubelski filozof stwierdza: ,,Wobec ogromnego rozwoju nauki i, po-
chodnej od niej, wspdtczesnej cywilizacji naukowo-technicznej, sam czlowiek staje sie
problemem najwazniejszym. Zagadnienia ludzkiego bytu, jego struktury, jego przezna-
czenia i sensu zycia, jego istotnie ludzkich wytwordw i catego kontekstu kulturowego,
postulujg rozwdj catego szeregu dziedzin poznania naukowego”.

51 Scholastyka wypracowata adekwatng metodologie krytycznego myslenia (sic et non, dubi-
tatio, hermeneutyka biblijna i filozoficzna), ktéra dopiero wspétczesnie (Martin Heideg-
ger, Hans-Georg Gadamer) zostata doceniona i rozwinieta. Zob. W.]. Hoye, “The Religious
Roots of Academic Freedom,” Theological Studies 58 (1997), 427-428.
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generalnie teologia jako dyscyplina uniwersytecka przetrwata do dzis;
jednak jej naukowy status i zasadnos¢ jej wyktadania od dziesigtkéw lat
sg zywo dyskutowane®. O ile jednak w przesztosci powodem kwestiono-
wania naukowosci teologii byl pozytywistyczny paradygmat uprawiania
nauki, racjonalizm i empiryzm, o tyle wspétczesnie jej zdeklarowani prze-
ciwnicy powodowani sg ideami postmodernizmu oraz otwartg niechecig
do wszystkiego, co chrzescijanskie®>. Samo kwestionowanie obecnosci
teologii w plejadzie dyscyplin uniwersyteckich dobitnie swiadczy o kry-
zysie kultury zachodniej**.

Promotorem uniwersytetu otwartego na calg prawde o $wiecie i czto-
wieku byt przez caly swdj pontyfikat Jan Pawet II°°. Ubolewajgc nad roz-
tamem religii i nauk przyrodniczych stwierdzal, ze te drugie nie sg w stanie
udzieli¢ odpowiedzi na podstawowe pytanie o swdj wlasny sens, a tym bar-
dziej na najwazniejsze dla cztowieka pytanie o sens zycia i calej rzeczywi-
stosci’t. Postulowatl tez — w obliczu pokusy manipulacji zyciem ludzkim
- takg integracje wiedzy (synteze), ktéra uwzgledniataby godno$¢ osoby
i jej transcendentny (wzgledem prawa stanowionego) charakter. Domagat

52 Seweryniak (,Miejsce teologii na uniwersytecie”, 64) zauwaza, ze proponowane w Polsce
wlgczenie teologii do nauk humanistycznych prowadzitoby do przeistoczenia sie jej w an-
tropologie, wiedze o religii, historie wiary i KoSciota i rodzaj chrzescijariskiego kulturo-
znawstwa. Scisle rzecz biorgc, teologia jest wiedzg o Bogu oraz rzeczywisto$ci ujmowanej
w perspektywie wiary. Dlatego winna stanowi¢ oddzielng dziedzine akademickg.

55 Naukowy status teologii uzasadnia J. Majewski, ,Wprowadzenie do teologii dogmatycz-
nej,” w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja, ]. Majewski, t. 1 (Warszawa, 2005), 20n.

5t Z innego punktu widzenia teze te potwierdza Weigel, Wiara, rozum i wojna z dzihady-
zmem, 25n. Autor podkresla kapitalne, wrecz rozstrzygajace znaczenie religii dla cato-
ksztattu konkretnej kultury, a wiec: ekonomii, polityki, ustroju spotecznego, systemu
prawnego, wartosci uznawanych za wazne. Lekcewazenie wymiaru religijnego, ktory ,,od-
powiada” na najwazniejsze pytanie o sens zycia i catej rzeczywistosci, przynosi mieszkan-
com Zachodu niepowetowane szkody.

55 Papiez dat temu wyraz m.in. w jednej ze swych najwazniejszych encyklik, Fides et ratio
(w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II (Krakéw, 2000), 847-856) gdzie stwierdza, ze
takze wspotczesny cztowiek w glebi swego serca dgzy do ,,calej, pelnej prawdy”. Jego spet-
nieniem jest Prawda Najwyzsza, czyli sam Bog.

¢ Zob. Jan Pawel II, ,Sprawa Galileusza lekcjg dla wspdtczesnych. Spotkanie z Papieskg
Akademig Nauk,” w: Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II, t. 2, 1989-1999 (Warsza-
wa, 2000), 118; idem, ,Wolnos¢ badar naukowych. Spotkanie z profesorami i studentami
Uniwersytetu Fryburskiego,” w: Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II, t. 1: 1978-1988
(Warszawa, 1999), 334.
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sie podporzgdkowania badan naukowych i ich rezultatéw uniwersalnym
kryteriom etyczno-moralnym?’.

Ponad 30 lat temu J6zef Ratzinger zauwazyl, ze naukowa, metodycz-
na teologia jest unikalnym - nieznanym w innych kregach religijnych
i kulturowych - fenomenem wynikajgcym ze specyfiki chrzescijanskiego
aktu wiary. Ona wyréznia kulture europejskg sposréd innych kultur; klu-
czowym dla niej tekstem jest Prolog Ewangelii wedtug sw. Jana. Wtasnie
»Piesn o Logosie”, podkreslajgca, ze wszelki byt ma rozumng podstawe
(co stanowi o ‘utadzonej’, uporzgdkowanej, przewidywalnej strukturze
stworzenia) umozliwia poznawanie rzeczywistosci, a jednocze$nie walo-
ryzuje wtadze poznawcze czlowieka. Rozumnemu stworzeniu ,,odpowia-
da” rozumna natura ludzka, obydwie za$ sg uwarunkowane przez Boga-
-Logos. Z istotg wiary chrzescijanskiej tgczy sie poszukiwanie rozumnego,
sensownego charakteru catej rzeczywistosci®. ,Religia chrzescijariska jest
religig Logosu” pisatl wielokrotnie J6zef Ratzinger. Oznacza to, ze wiara
chrze$cijariska — wyznajgc w Bogu stworce rozumnego $wiata — oparta
jest na ,logice” Logosu. Rozumno$¢ Boga stanowi wiec ontyczng zasade
stworzenia. Jest ona owocem wyjgtkowej syntezy ,wiary chrzescijanskiej
z greckim poszukiwaniem logosu — zespalajgcej wszystko rozumnosci
rzeczy”*. Tym wiasnie jest katolicka teologia. Wychodzi ona od fak-
tu stworzenia; prawda o Stwoércy i stworzeniu decyduje o rozumnosci
wszech$wiata i wpisanej w calg istniejgcq rzeczywisto$¢ Boskiej logice.
Bbg-Stworca, ktory jest Logosem (rozumem, ale takze mitoscig) ,gwaran-
tuje nam rozumno$¢ §wiata, rozumnos$¢ naszego bytu, zgodno$¢ rozumu
z Bogiem i zgodno$¢ Boga z rozumem, nawet jesli Jego rozum nieskoncze-
nie przewyzsza naszg rozumnosc¢ i [...] wydaje sie nam ciemnoscig”®. Sko-
ro zwigzek ludzkiego rozumu z Bogiem jest genetyczny i rozstrzygajacy,
cztowiek nie tylko powinien, ale wrecz musi rozprawia¢ o Bogu. W innym

57 Zob. idem, ,Prawda naturalna i prawda objawiona pochodzg z tego samego zrddia. Spo-
tkanie z uczestnikami kongresu zorganizowanego przez Watykariskie Obserwatorium
Astronomiczne, w: Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta I, t. 2, 88n.

8 Zob. ]. Ratzinger, Koscidt, ekumenizm, polityka (Poznan-Warszawa, 1990), 201n.

59 Zob. ibidem, 272.

®  Zob.]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo (Krakéw, 2006), 22.
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wypadku dokonuje zabdjczej dla siebie ,amputacji”®'. Jesli cztowiek jest
»owocem stworczego sensu”, zdolnym do tworczego przekazywania tegoz
~we wspoltbytowaniu z sensem”, to nieustannie jest w ,,sensie” zanurzony.
Teolog stwierdza: ,,Swiat pochodzi od Logosu, a wiec: $wiat jest peten
sensu, jest stworzeniem sensu, jaki sam wyraza. Zanim jeszcze zacznie-
my dziata¢ sensownie, sens juz istnieje. On nas otacza. [...]. Sens nie jest
funkcjg naszego tworzenia, ale uprzedzajgcym je umozliwieniem, tzn. na
pytanie o nasze ‘dlaczego’ odpowiedz tkwi w naszym ‘skad’. [...]. Stworze-
nie jest nie tylko informacjg o jednorazowym wydarzeniu, ale wyrazeniem
tego, czym $wiat jest tu i teraz oraz wypowiedzig o tym, jaka bedzie jego
przyszto$é. To ‘skad’ $wiata jest réwnocze$nie podstawg jego nadziei”®2.
Zasadniczym tedy powodem koniecznosci teologii jest fakt, ze Swiat jest
»materializacjg” pramysli Bozej; wywodzac sie z Logosu ma w sobie im-
manentny logos, rozum matematyczny i moralny. Fakt ten jest jednocze-
$nie fundamentem chrzesScijanskiej wiary, ktéra polemizuje z materia-
lizmem i idealizmem. Logos — czyli rozum, mysl, wolnos¢, mito$¢ - nie
sg produktem ,,Slepej” materii (materializm) ani ztudzeniem (idealizm),
ale istniejg ,,na poczatku”, u prazrédia wszelkiego bytu. Chrzescijaristwo
podkresla, ze mysl i sens nie sg ,,skutkiem” bytu, ale odwrotnie: wszelki
byt jest zaréwno ,,produktem” mysli jak i w swej wewnetrznej strukturze
od poczatku ,jest” myslg. Integralng cechg wszechswiata jest wiec jego
rozumnos¢, ,,logika”®®. Dlatego zycie wiarg wywiedziong ze stworczego
Rozumu jest — wbrew upowszechnianym od czaséw o$wiecenia stereo-
typom - apoteozg tego, co racjonalne. Wiara ta — w swym najglebszym
rdzeniu trynitarna (Ojciec, Syn-Logos, Duch) - jak dobitnie wykazujg
meandry nowozytnego pojecia ,racjonalno$¢”, broni ludzki rozum przed
redukcjg i degradacjg. Poniewaz odwieczny Bég-Rozum jest jednoczesnie
Mitoscig (jej ostatecznym objawieniem jest ukrzyzowany Jezus Chrystus),
jest On Zrodtem prawdziwej nadziei i spetnieniem pragnien ludzkiego

61 Zob. ibidem.
62 Zob. Ratzinger, Kosciot, ekumenizm, polityka, 72.
5 Zob. idem, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, 153.
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ducha®. Jézef Ratzinger wigze pojecie Logosu — dla chrzesScijanstwa za-
sadnicze - z wiarg w wcielonego Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. ,,Gor-
szgce” dla wielu stwierdzenie Credo nicejsko-konstantynopolitanskiego,
ze historyczny Jezus jest Synem Boga, drugg Osobg Boska, w niestychany
sposoéb ,,ukonkretnia” sens §wiata. Polgczenie Logosu i ciata (sarx), sensu
i Czlowieka ,sprowadza” Boga w historie. Bog stajgc sie jednym z nas
~wpisal” sens w historie ludzi i kazdego cztowieka®. Nie od rzeczy be-
dzie dodad, ze cztowiek nie jest w stanie sam sobie ,,zrobi¢” czy stworzy¢
sensu (ostatecznie chodzi przeciez o zbawienie); moze jedynie go odkry¢
i przyjac jako dar. To za§ wymaga pokory, otwarcia naprawde i gotowo$¢
»Zwigzania sie” nig®. Gloszenie chrystologicznej etyki musi by¢ poprze-
dzone otwarciem sie na Logos. Mito$¢ i dobro¢ bez prawdy sg ,,$lepe”
i potencjalnie niebezpieczne. Ilekro¢ usitujemy konstruowac i glosi¢ etos
w oderwaniu od logosu, wtedy - ignorujgc rozumng (Logosowg) miare

% Zob. idem, Europa Benedykta, 67. ,,BOg jest Logosem — rozumnym poczgtkiem calej rze-
czywistosci, rozumem stworczym, z ktérego Swiat sie narodzit I ktory w Swiecie sie odbija.
Bdg jest Logosem: sensem, racjg, stowem, i dlatego cztowiek jednoczy sie z Nim, otwie-
rajgc ku Niemu swdj intelekt, ktéry nie moze pozosta¢ §lepy wobec moralnych wymia-
réw istnienia. Bo Logos oznacza rozum, ktéry nie jest jedynie funkcjg matematyczng, lecz
fundamentem i gwarancjg dobra. Wiara w Boga-Logosa jest takze wiarg w tworczg moc
rozumu, jest wiarg w Boga Stwdrce, a wiec przekonaniem, ze cztowiek zostat stworzony
na Jego obraz i uczestniczy w jego nietykalnej godnosci” — stwierdzit papiez w wykladzie
wygloszonym w 2004 r. we Francji. Zob. ]. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro
(Kielce, 2005), 95.

% J. Ratzinger méwi: ,Wieczny sens $§wiata stat si¢ nam tak bliski, Ze mozemy go dotkng¢,
zobaczy¢ [...]. To bowiem, co $w. Jan nazywa ,,Stowem”, w jezyku greckim oznacza zarazem
sens. Dlatego moglibySmy rowniez ttumaczy¢: Sens stat sie ciatem. Ten sens nie jest jed-
nak ogélna ideg, ktéra jest wpisana w $wiat. Ow sens jest zwrécony do nas. Sens zna nas,
wota nas, prowadzi nas. Sens nie jest ogélnym prawem, w ktérym odgrywaliby$my jaka$
role. Sens skierowany jest do kazdego osobiscie. On sam jest osobg: Synem Zyjgcego Boga,
ktéry narodzit sie w stajence betlejemskiej”. Zob. Benedykt X VI, Btogostawieristwo Bozego
Narodzenia. Medytacje (Krakow, 2006), 73.

% Polemizujac z ,modng” w latach 60. XX wieku literaturg pesymistycznego egzystencjali-
zmu (A. Camus, J.P. Sartre) J. Ratzinger twierdzi, ze pozbawiona tatwego optymizmu prze-
nikliwo$¢, poczucie samotnos$ci, nudy, konstatacja absurdalno$ci egzystencji, do§wiad-
czanie zta, nie wystarczg do postawienia pytania o sens i zbawienie. Do tego potrzeba
pokory, uzdalniajgcej do przyjecia taski, mitosci i sensu. Zob. J. Ratzinger, O sensie bycia
chrzescijaninem (Krakéw, 2006; wydanie niemieckie z 1964), 60.
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czynu wpadamy w ideologiczny moralizm, marzycielstwo lub fanatyzm®’.
Dlatego dla J. Ratzingera niezwykle istotne jest pojecie ,logizacji” egzy-
stencji (‘Logisierung’ meiner Existenz’)%.

Rozumiany w ten sposéb status chrzescijanstwa jednoczes$nie jednak
stawia je w opozycji do pogladdw, ktére kazda religie lokujg w sferze ,,mi-
tow”. Logos, czyli prawda chrzescijaristwa, nie proponuje religijnej idei,
ale jednorazowe, historyczne wydarzenie Jezusa Chrystusa. W Nim rozum
spotyka sie z historig; by¢ moze dlatego postmodernizm z takim uporem
lansuje ,nieokreslonos$¢”, mgtawicowos¢ i zwatpienie w zakresie ontologii,
epistemologii, a w konsekwencji takze w etyce®. Ufundowana na klasycz-
nych rozwigzaniach koncepcja J. Ratzingera, cho¢ jest spdjna i logiczna, ma
- jak sie zdaje — niewielkie szanse na szerszg recepcje. Co wiecej, obnizanie
sie poziomu ksztatcenia duchowienistwa (w zakresie dyscyplin filozoficz-
nych, a jeszcze bardziej np. kosmologii czy astronomii) kaze przypuszczaé,
ze nawet w samym KoSciele mogg by¢ z tym klopoty™.

Tak formutowana ,,propozycja” chrze$cijaristwa napotyka we wspotcze-
snych elitach intelektualnych silny op6r. Oponenci — zwtaszcza zainfekowa-
ni postmodernizmem - rzadko jednak podejmujg z nig racjonalny dialog™.

¢7 Prawda moralna winna odzwierciedla¢ prawde Boga. Takze Dekalog jest nie tyle kodek-
sem moralnych obowigzkéw czlowieka, ile przede wszystkim objawieniem samego Boga.
Zob. Ratzinger, Koscidt, ekumenizm, polityka, 72n.

% Teolog pisze o tym zwlaszcza w kontekscie teologii liturgii (Eucharystii). ,,Logizacja” jest
dla niego ,uchrystycznieniem” — nadaniem sensu zyciu. Przyjecie ‘daru’ sensu jest jed-
noznaczne z wewnetrznym zjednoczeniem z Chrystusem-Sensem. Zob. Ratzinger, Duch
liturgii (Poznan, 2002), 155.

% W ujeciu postmodernistycznym $wiat jest chaotycznym nagromadzeniem rzeczy, a czto-
wiek igraszkg irracjonalnych sit. Pozostawiony sam sobie, ,,rzucony” w $wiat, nie znajduje
juz oparcia ani w Bogu, ani w sobie, ani w spoteczenstwie. Poniewaz nie istnieje jaka$s
»stala” natura, cztowiek — chce czy nie — musi sam jg ciggle od nowa ,tworzy¢”, sam be-
dac ,,tymczasowym” i przygodnym wtdczega ,na obrzezach kosmosu”. Zob. Bronk, ,,Spér
o postmodernizm”, 49n.

" Por. Bronk, Religia i nauka, 254n.

" A. Bronk (Religia i nauka, 243n.) zauwaza, ze niebezpieczne jest zaréwno radykalne sepa-
rowanie nauki i wiary (co sprawia wrazenie, Ze sg ,,dwa porzadki prawdy”), jak i zbyt Sciste
ich powigzanie, ktére mogtoby prowadzi¢ do konkordyzmu. Gdy teologie traktuje sie jako
racjonalizacje prawd wiary, naukom przyrodniczym przypada funkcja pomocnicza. Gdy
pojmuje sie jg jako rewelacjonizacje $wiata, jej przedmiotem moga by¢ takze nauki przy-
rodnicze i ich wyniki.
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Wykorzystujac nieprzychylnie (a czasem wrecz wrogo) nastawione do Ko-
$ciota i chrze$cijanistwa media uciekajg sie raczej do argumentéw z gatunku
propagandy. Podobng taktyke stosujg w krytyce chrzescijanstwa (i religii
w 0g0le) protagonisci tzw. nowego ateizmu’.

Znamienny (jesli chodzi o motywy i uzasadnienie) jest bolesny incy-
dent, jakiego doswiadczyt Benedykt XVI, zaproszony przez rektora Uniwer-
sytetu La Sapienza w Rzymie do wygloszenia wykladu inauguracyjnego.
W nastepstwie protestu kilkudziesieciu profesoréw, ktérzy w wizycie gtowy
Kosciota widzieli ,,imperialistyczne zakusy” kleru i pogwalcenie autonomii
(wolnosci) uczelni, papiez swg wizyte odwotal, przesylajgc jednak tekst
swego wyktadu. Po jego odczytaniu podczas inauguracji tysigce studentéw
zareagowato entuzjastycznymi oklaskami. W najblizszg niedziele na Plac
sw. Piotra przybyto 200 tys. studentéw, by zamanifestowa¢ poparcie dla
papieza i sprzeciw wobec laickiej ,metody” gwatcenia wolnosci stowa’.
W tekscie przeméwienia Benedykt postawit pytanie o relacje rozumu do
wiary (a konkretnie chrzescijaristwa). Przywotujgc poglad Johna Rawlsa,
papiez podwaza ,,waskie”, czyli scjentystyczne pojecie racjonalnosci. Pro-
ponuje przyja¢, ze zweryfikowane przez wieki prawdy religijne odznaczajg
sie racjonalnoscig wtasciwg madrosci™. Stawiajgc pytania, czym jest uni-
wersytet i jakie jest jego zadanie, odpowiada, ze u jego genezy jest ,wielkie
pragnienie wiedzy”, pragnienie prawdy, ktore cechuje cztowieka. Na So-
kratejskie pytanie o prawde i dobro pelng odpowiedz daje chrzescijaristwo,
»posiada” ono bowiem objawienie Boga, ktéry jest stwérczym Rozumem

2 Jak celnie wykazuje Piotr Roszak (,Nowy ateizm: czy naprawde «nowy»? Analiza argu-
mentéw i wyzwan dla wspétczesnej teologii”, Teologia i Cztowiek 23 (2014) w druku),
argumentacja lideréw tzw. nowego ateizmu (Richard Dawkins, Christopher Hitchens,
Daniel Denett, Sam Harris) nie nawigzuje do prowadzonej w XIX i XX wieku filozoficznej
polemiki z religia, ale postuguje sie uproszczonymi ,,chwytami” (nawigzujgcymi do na-
turalizmu i scjentyzmu), obliczonymi na odbiér masowego czytelnika (widza). Podnoszg
m.in. sprzeczno$¢ miedzy naukg (racjonalne) a wiarg (irracjonalne) oraz glosza poglad,
ze religia jest Zrodtem przemocy, wojen, terroryzmu — stowem - wszelkiego zta. ,Nowy
ateizm” jest wiec raczej ruchem spotecznym, ktérego misjg jest dyskwalifikacja religii i jej
likwidacja.

s Zob. R. Buttiglione, ,Racje papieza Benedykta XVI,” Ethos 85-86 (2009), 131n.

" Zob. Benedykt XVI, ,Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do szukania prawdy,” Ethos
85-86 (2009), 125.
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i jednoczesnie Rozumem-MitoScig’. Konstatujgc niebywaty rozwdj nauk
przyrodniczych (opierajgcych sie na zalozeniu, ze materia jest racjonalna)
i historycznych oraz humanistycznych, papiez stwierdza, Ze zachodzi oba-
wa, iz cztowiek ,moze sie podda¢ w kwestii prawdy”. Chodzi o to, Ze rozum
- rezygnujac z zasadniczej orientacji ,ku prawdzie”, moze ulec instrumen-
talizacji: naciskowi intereséw i kryterium uzytecznosci. Jesli zostanie od-
ciety od ,wielkiego przestania”, jakie proponuje mu wiara i mgdros$¢ chrze-
Scijafistwa, doprowadzi sie do rozpadu’. Krytyce rezygnacji z poszukiwania
prawdy (ufundowanej na Prawdzie kt6rg jest B6g) towarzyszy wezwanie do
przywrdcenia — zachwianej przez postmodernistyczny metodyczny scepty-
cyzm—,wiary” w moc ludzkiego rozumu.

Z kos$cielng promocjq klasycznej postaci uniwersytetu wigze sie kwe-
stia wolnosci akademickiej. Powszechnie sgdzi sie, ze kreatorem wolno-
Sci akademickiej jest o§wiecenie”. Jest inaczej; przez wieki promotorem
i gwarantem wolnosci uniwersytetow byto papiestwo’. Poniewaz jednak
- w klasycznym, Arystotelesowskim ujeciu — celem poznania jest prawda
(ceniona dla niej samej), ona sama — ze swej natury jest wolna, niezalezna.
Dlatego wolno$¢ intelektualna jest wolnoscig nie tyle ,,od” zewnetrznych
czynnikow, ile od wszelkich innych celéw niz sama prawda. Ideatem ,,wol-
nego” mys$lenia, czyli poznawania prawdy z mitosci do niej, byta dla Ary-
stotelesa teologia. O ,wolnosci” akademickiej decyduje wiec nie to, ,co”

75 Zob. ibidem, 126.

6 Na gruncie uprawianej w uniwersytecie filozofii istnieje niebezpieczenstwo jej zawezenia
do pozytywizmu, za$ teologia bywa spychana do ,,prywatnej sfery” mniejszosci. Zob. ibi-
dem, 129-130.

77 Zaktadane w epoce o$wiecenia panstwowe (krélewskie, ksigzece) uczelnie byty swiadka-
mi usuwania ,nieprawomyslnych” uczonych i daleko idgcych ingerencji wtadzy w niemal
kazdy wymiar zycia akademickiego. Zob. Hoye, op. cit., 409n.

8 Pierwszg znang interwencjg papieza (w obronie niezawisto$ci uniwersytetu w Bolonii
wzgledem wladz miasta, ktére domagaty sie od studentéw przysiegi lojalnosci) byt doku-
ment Honoriusza III (1220 r.). Papiez nie traktowat wolnosci akademickiej jako przywi-
leju, ale jako oczywisto$¢ wynikajgcg z prawa naturalnego. Powszechnie znany jest spor
o niezaleznos$¢ (od miasta i biskupa miejsca) Uniwersytetu Paryskiego. Wolnos¢ akade-
micka dawata uniwersytetom charakter ponadnarodowej (i ponad-paristwowej) korpora-
cji, wspolnoty uczonych i studentéw. Autonomie (przedtem katolickich) uniwersytetow
radykalnie ograniczyta Reformacja. Zob. Hoye, op. cit., 414-419.
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jest poznawane, ale ,dlaczego”, w jakim celu. Rozstrzyga o niej postawa-
-relacja uczonego (czy studenta) do prawdy. W ten sposéb ,wolna eduka-
cja” determinuje jednoczesnie zycie moralne swych adeptéw’. Kwestie te,
w odniesieniu do relacji prawda—sumienie podnosit Jan Pawel Il w Veritatis
splendor; papiez zwraca uwage, ze ,,kryzys prawdy” w nauce i zyciu intelek-
tualnym nieuchronnie prowadzi do anarchii w dziedzinie moralnosci oséb
i spoteczenstw®.

Kilkanascie lat przez wstgpieniem na stolice Piotra kard. ]J. Ratzinger
pisal, Ze istotg wolno$ci akademickiej, ktérg przez wieki w Europie piele-
gnowano, jest zabezpieczenie badan naukowych i uniwersytetu przed inge-
rencjg wladzy. Z drugiej strony chodzi o ich obrone przed , dyktatem potrzeb
rynku”. Walka ta dotyczy przede wszystkim ,,dyscyplin bezuzytecznych” -
nauk humanistycznych, czyli dawnych artes liberales. Ale takze nauki przy-
rodnicze zmagajg sie z naciskiem oczekiwan rynku®'. J. Ratzinger pisze:
»Problem wolnosci wigze sie nierozdzielnie z problemem prawdy. Gdzie
prawda nie jest wartoscig samg w sobie, niezaleznie od sukceséw wartg
wysitku i wytrwalo$ci, tam poznanie mozna mierzy¢ jedynie uzyteczno-
$cig. [...]. Wtedy nalezy do obszaru celéw i sSrodkdéw, a to znaczy: w jaki$ spo-
sob jest przyporzgdkowane sile, jej mozliwosciom nabywczym. [...]. jesliby
cztowiek nie byt w stanie rozpoznaé prawdy, lecz tylko uzytecznos¢ rzeczy
do tego lub owego, to wtedy uzycie i konsumpcja stajg sie miarg wszelkiego
czynu i myslenia; wtedy §wiat staje sie jedynie ,materiatem praktycznym”s2,

W odniesieniu do teologii katolickiej podnosi sie czasem zarzut o jej
zalezno$¢ od Magisterium Ko$ciota. Zalezno$¢ ta wynika z faktu, ze wiara
jest ,wyznaniem wspolnoty wierzgcych”. Ta zas od poczatku (co sformu-

" Zob. Hoye, op. cit., 419n.; Rusecki, ,Arcydzieto kultury”, 95; Jan Pawel II, ,,Wymiar moralny
studiéw i poszukiwan naukowych. Audiencja dla uczestnikéw Miedzynarodowego Kongre-
su Univ’80. Rzym, 1 kwietnia 1980,” w: Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II, t. 2, 175.

80 Zob. Veritatis splendor, 32.

81 Zob. J. Ratzinger, Prawda w teologii (Krakow, 2001), 33n. Wielgus (,,Historyczne koncep-
cje”, 20) w postulatach, projektujgcych oczekiwania wobec uniwersytetu XXI wieku, widzi
koniecznos¢ tgczenia wolnosci badait naukowych (od naciskow ideologicznych, ekono-
micznych, politycznych) z wysokim standardem etycznym profesoréw i odpowiedzialno-
$cig za postawy studentéw.

82 Zob. Ratzinger, Prawda w teologii, 38-39.
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towat sw. Ireneusz z Lyonu) uznaje, ze prawde wiary gwarantujg trzy po-
wigzane ze sobg elementy: kanon Pism Swietych, reguta wiary (kerygmat
apostolski przekazywany mocg sukcesji) i ‘kwalifikowani’ $wiadkowie wiary,
czyli nastepcy Apostotéw (corpus episcoporum)®. Wspotczesne nauczanie
Kosciota, odnoszac sie do kwestii naukowosci teologii, afirmuje tez wol-
nos$¢ badan akademickich: ,,Takze teologia, jako nauka, zajmuje uprawnio-
ne miejsce posrdd innych dyscyplin uniwersyteckich. Podobnie jak one,
teologia posiada wlasne zasady i metode, ktére nadajg jej status nauki.
Takze wiec teologowie korzystajg z wolnosci akademickiej, pod warun-
kiem, ze szanujg owe zasady i stosujg metode wlasciwg ich dyscyplinie®.”
Dla Jozefa Ratzingera istnienie prawdziwej teologii wymaga uprawiania
jej ,w” Kosciele i ,dla” Ko$ciota. Kazda inna, uprawiana poza Urzedem Na-
uczycielskim jest nieporozumieniem i wiedzie na manowce. Teza ta wynika
nie tylko z do$wiadczen historycznych?®, ale nade wszystko z racji meto-
dologicznych, z samego ,,przedmiotu” teologii: jest nig wydarzenie Jezusa
Chrystusa. Ten za$ nigdy nie jest ,sam”, ale pozostaje organicznie zwigzany
z Kosciotem, swoim Ciatem, ktérego jest Glowg®e.

Zakonczenie

Przez niemal tysigc lat uniwersytety byty dla cywilizacji europejskiej ,,zre-
nicg oka”, srodowiskiem tworzgcym kulture, osrodkiem dojrzewania i owo-
cowania ludzkiego geniuszu, za$ dla wielu pokoler mistrzéw i studentéw

8 Nauki ,niezalezne” nie istniejg. Wszystkie przyjmujg pewne — nie dajgce sie uzasadni¢ ani
»~udowodni¢” — zatozenia. O relacjach akademickiej teologii i Magisterium Kosciota pisze
Seweryniak, ,,Miejsce teologii na uniwersytecie”, 73n. O koscielnym ,ulokowaniu” teologii
obszernie pisze Ratzinger, Prawda w teologii, 49n.

8  Zob. Jan Pawel II, Konstytucja Apostolska o uniwersytetach katolickich Ex corde Ecclesiae,
nr 29, w: Sakowicz, Uniwersytety katolickie, 134.

8 Teolog przywoluje dramatyczne doswiadczenia ideologizacji Kosciola Ewangelickiego
w Niemczech (Deutsche Christen) w okresie panowania III Rzeszy. Pozorna wolnos$¢ teo-
logéw, pozbawionych oparcia w Kosciele, stala sie wtedy ,zabawkg” w rekach ideologii
nazistowskiej. Zob. Ratzinger, Prawda w teologii, 49n.

8 Zob. ibidem, 56-82. Istotna wydaje sie tu Augustyniska koncepcja totus Christus (czyli
Chrystus Glowa + Ko$ciét-Ciato), zawarta w teologii $w. Pawta (1 Kor; Ga).
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szkotg umitowania prawdy i mgdros$ci. Ten klasyczny model universitas od
niemal 300. lat szybko ewoluuje, badz to reagujgc na transformacje kultu-
ry i paradygmatu uprawiania nauki, bgdz to sam takie zmiany generujgc.
Mozna wiec zasadnie méwi¢ o permanentnym ,kryzysie” uniwersytetu;
postulaty przywrdcenia mu klasycznej postaci i misji trzeba uznac — przede
wszystkim z racji oczekiwan spotecznych - za mato realne. Z drugiej jednak
strony coraz bardziej ewidentny kryzys cywilizacji zachodniej wielu wigze
wlasénie z rezygnacjg z poznawania prawdy ,dla niej samej” i dominacjg
wiedzy ,uzytecznej”. Tak zdefiniowany cel badan naukowych i edukacji
umozliwia wprawdzie oszatamiajgcy rozwoéj techniki, z drugiej za$ stro-
ny prowadzi do dramatycznego w skutkach kryzysu antropologicznego,
zagubienia duchowego i moralnego catych spoteczeristw, a nawet grozby
»Zapasci” catej (po)chrzescijanskiej cywilizacji.

Nawet mniej uwazny obserwator zycia publicznego na Zachodzie do-
strzeze zmiany, jakie zachodzg w systemie ksztalcenia uniwersyteckiego.
Znakiem czasu jest coraz wieksza specjalizacja studiéw, czemu towarzyszy
ogromne rozdrobnienie badan naukowych. Od wielu lat w $wiecie nauki
dominujg dziedziny eksperymentalne (nauki przyrodnicze), dostarczajgc
nie tylko nowych odkry¢ teoretycznych, ale wdrazajgc zdobycze naukowe
w zycie codzienne. Imponujgcy rozwdj techniki, medycyny, biologii wi-
tany jest przez rodzine ludzkg niemal zawsze z entuzjazmem, poniewaz
daje sie ,wykorzysta¢” do bardzo praktycznych celéw. Wielu jednak zwraca
uwage na ambiwalencje niektérych osiggnie¢ nauki. Pozbawione jasnych
kryteriéw moralnych badania i eksperymenty mogg sprowadzi¢ na ludzkos$¢
niewyobrazalne kataklizmy lub sta¢ sie narzedziem dominacji jednych nad
drugimi. Nie dziwi tedy, ze co jaki§ czas ponawiane sg przez niektérych
myslicieli apele o powszechne standardy etyczne w badaniach naukowych
i praktycznym wdrozeniu ich efektéw.

Wydaje sie, ze — dopracowana przez J6zefa Ratzingera, a przez lata upo-
rczywie przez niego przypominana — koncepcja teologiczno-filozoficznej
»logizacji” catej rzeczywistosci (Swiata i cztowieka), moze stanowié cie-
kawg, interesujgcg i senso-rodng propozycje. Teolog ten, bedgc Biskupem
Rzymu, nie ukrywal, ze konsekwentne podgzanie za Chrystusem-Logo-
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sem nie tylko ,,znosi” pozorng sprzecznos¢ wiary i nauki, ale pozwala na
sformutowanie rozumnej, logicznej i kompletnej wizji szczesliwego zycia
poszczegolnych osdb i catej cywilizacji Zachodu. Zupetnie inng kwestig po-
zostaje pytanie, czy zdominowana przez ,chrystofobiczne” elity cywilizacja
jest zdolna te propozycje przyja¢. Osobnym zagadnieniem jest tez sposdb
uprawiania teologii i jej zdolno$¢ do konstruktywnej ofensywy w tym, dla
przysztosci Europy i chrzescijaristwa tak doniostym, zadaniu.
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