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Abstract

This article is about political and economic views of Brazilian scientist, journalist and
Catholic activist, prof. Plinio Corréa de Olivera. He was the founder of Counter-Revolutionary
organizations “Tradition Family and Property” — “TFP” and author of the book ,,Revolution and
Counter-Revolution”. He was also an ardent opponent of communism and egalitarianism and
defender of traditional Catholic vision of man and the state. The article presents the implications

of this view for political and economic views of Brazilian thinker.

Wstep

Ponizszy artykut jest — z koniecznosci skrotowym - przedstawieniem pogladéw brazy-
lijskiego mysliciela i dzialacza katolickiego PlinioCorréa de Oliveiry (1908-1995). To postac, ktéra
mimo niezwykle bogatego dorobku nie doczekata sie w jezyku polskim ani monografii ani wielu
artykuléw naukowych (jest natomiast bogato opisywana w tworczosci publicystycznej). W tek-
$cie przedstawiona zostanie mys] Corréa de Oliveiry w kwestiach ekonomicznych, historycznych,
politycznych i spotecznych. We wszystkich tych aspektach przejawiac si¢ bedzie motyw religijny,

gdyz to katolicyzm byl gléwnym zrédlem inspiracji omawianego autora.

Zarys biografii i pogladéw

PlinioCorréa de Oliveira (1908-1995) byl brazylijskim historykiem, publicysta
i dzialaczem katolickim. Jego rodzice Jodo Paulo Corréa de Oliveira i Lucilia Ribeiro dos Santos,
potomkowie pierwszych kolonizatoréw;, nalezeli do warstwy plantatoréw ziemskich'. Rodzina
poczatkowo czerpata dochdd z ziemi, jednak utracita go w latach 20 XX wieku?. Matka, z ktora
PlinioCorréa de Oliveira byt zwigzany w szczegolny sposob, wpoita mu mitos¢ do Boga, Kosciota,

a takze do kultury wyrazajacej sie w dobrych manierach.

' Cf. R. de Mattei, Krzyzowiec XX wieku, Krakow 2004, s. 15-16. Wersja elektroniczna pod adresem: http://www.
plinioCorréadeoliveira.info/PL_krzyzowiec.pdf, odczyt z dnia 11.08.2015 r.

2Cf.ib., s. 171.
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W 1933 1. bezposrednio po ukonczeniu studiéw omawiany mysliciel zostal parlamen-
tarzysta — najmlodszym w historii Brazylii. Nastepnie zajmowal si¢ pracg naukowg na Uniwersy-
tecie Sao Paulo (katedra historii cywilizacji) i Papieskim Uniwersytecie Katolickim (katedra hi-
storii nowozytnej i wspdlczesnej). Redagowat takze katolicki tygodnik «Legionario», a po utracie
stanowiska w wyniku dziatalnosci ko$cielnych progresistow — miesiecznik Catolicismo. W 1943
r. zostal mianowany prezesem Archidiecezjalnej Rady Akcji Katolickiej. Wowczas zdecydowal
si¢ napisa¢ ksigzke demaskujacg obecne w Akcji Katolickiej tendencje progresywistyczne. Do-
prowadzilo go to do odebrania mu stanowiska. W 1960 r. Corréa de Oliveira zatozyl Brazylij-
skie Stowarzyszenie Obrony Tradycji, Rodziny i Wlasnosci, ktdre rozpowszechnito si¢ w wielu
krajach, w tym w Polsce - jako Stowarzyszenie Kultury Chrzescijaniskiej im. ks. Piotra Skargi.
2 lutego 1975 r. zalozyciel TFP zostat cigzko ranny w wypadku samochodowym, ktérego skutki
bolesnie odczuwat przez reszte Zycia. Wydarzenie nastgpito 36 godzin po ofiarowaniu si¢ przez
Brazylijczyka Matce Bozej w celu przyspieszenia triumfu Niepokalanego Serca Maryi, obiecanego
podczas objawien w Fatimie’.

Mysl Corréa de Oliveiry nalezy umiejscowi¢ w nurcie katolickiego konserwatyzmu,
a $cislej katolickiej kontrrewolucji w towarzystwie takich nazwisk jak Joseph de Maistre, Louis de
Bonald, Juan Donoso Cortes, Karl Ludwig von Haller*. Cechuje ja takze podobienstwo z pogla-
dami innych katolickich kontrrewolucjonistéw trzymajacych sie tradycyjnego nauczania papie-
skiego, zwlaszcza Syllabusa bledéw bl. Piusa IX i encyklik $w. Piusa X takich jak Notre Charge
Apostolique przeciwko chrzescijaniskiej lewicy®. Jak zauwazyt prof. Jacek Bartyzel we wstepie do
biogratfii Correi de Oliveiry Krzyzowiec XX wieku ,nie znam (...) w calej historii kontrrewolucji
osoby, w ktdrej te trzy wymiary: wyborny intelekt, niezmordowany czyn i podniosta, mistyczna
wrecz duchowosc, spotkalyby sie i zlgczyly w tak doskonatej harmonii, jak w »Doktorze Plinio-
«”%. Mozna doda¢, ze szczegdlnym wkladem brazylijskiego mysliciela w my$l kontrrewolucyjna
jest niezwykle szerokie potraktowanie kwestii Rewolucji i Kontrrewolucji. Dostrzegat, ze nie bylo

w zasadzie dziedziny, ktéra bylaby wolna od walki miedzy nimi, stad tez tak szerokie zaintereso-

3 Cf. J. Bartyzel, hasto: PlinioCorréa de Oliveira, wersja elektroniczna pod adresem: www.legitymizm.org/ebp-
pilinio-Corréa-de-oliveira, odczyt z dnia 30.07.2015 r.

* Cf. R. Skarzynski,Konserwatyzm, Warszawa 1998, s. 128-147; 160-167; 178-185.

5 Cf. J. Bartyzel, ,Umieraé ale powoli!” O monarchistycznej i katolickiej kontrrewolucji w krajach romaiiskich
1815-2000, Krakdw 2006.

6 Cf. ]. Bartyzel, Wstep: W R. de Mattei, Krzyzowiec XX wieku, op. cit., s. XI-XIV.
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wania Brazylijczyka. Pisal on zaréwno o polityce, ekonomii, religii, jak i manierach, muzyce czy

jedzeniu rozpatrujac je przez pryzmat zderzenia zasad porzadku i rewolucji.

Historia jako zderzenie miedzy Rewolucjg i Kontrrewolucja

Zdaniem brazylijskiego mysliciela historia od konica XIV stulecia przebiega wokoét zde-
rzenia katolickiego porzadku z przeciwnymi mu zasadami Rewolucji. Rewolucja to co$ wigcej,
niz gwaltowne zniszczenie fadu politycznego. Jest ona kryzysem obejmujacym cala osobowos¢
czfowieka i dotyczacym ludzi cywilizacji zachodniej i chrzedcijan, a takze przedstawicieli innych
narodéw dotknietych wptywami Zachodu. Rewolucja jest: powszechna, jedna, totalna, dominu-
jaca i stanowi proces.

Powszechno$¢ oznacza, ze oddzialuje w jakim$ stopniu na kazdy naréd (cho¢
w szczegolnosdci dotyczy cywilizacje zachodniej). Totalnos¢ oznacza obejmowanie wszystkich
wladz duszy, sfer dziatania, dziedzin kultury. Dominujacy charakter polega na tym, ze Rewolucja
jest czym$ wazniejszym niz poszczegdlne wydarzenia, ktére si¢ na nig skladajg. Procesualny cha-
rakter oznacza, ze Rewolucja to przyczynowo-skutkowy trwajacy juz od okoto 500 lat.

Rewolucja sktada sie z trzech warstw, ktore nie zawsze da si¢ od siebie odréznic. Pierw-
sza z nich stanowi rewolucja w tendencjach - nieuporzadkowanych sklonnosciach, ktére modyfi-
kuja zwyczaje czy np. artystyczne srodki wyrazu. Drugg warstwa jest rewolucja w ideach, obejmu-
jaca fatszywe doktryny. Trzecig zas — rewolucja w faktach, a wiec przeksztalcenie instytucji, praw
czy obyczajow zaréwno zwigzanych ze sfera religijng jak i doczesna.

Co wiecej, na trwajacg od 500 lat Rewolucje sklada sie kilka rewolucji. Preludium Re-
wolucji nastapito, zdaniem brazylijskiego mysliciela, u schytku sredniowiecza. Wéwczas to pra-
gnienie ziemskich przyjemnosci, przepych, sentymentalizm, intelektualna pycha oraz tendencje
do poszerzania zakresu wladzy monarszej doprowadzily do rozkladu $redniowiecza, stawiajacego
dazenie do zbawienia na pierwszym miejscu. Nastepnie nastapit Renesans i Reformacja (zwana
przez Brazylijczyka pseudoreformacja). Renesans cechowat sie fascynacja poganskim antykiem
i zepchnieciem zycia nadprzyrodzonego na dalszy plan’. Z kolei protestantyzm stanowil tryumf

7 Cf. P. Corréa de Oliveira, Rewolucja i Kontrrewolucja, Krakow 2007, s. 23-29. Twierdzenie Corréa de Olive-
iry jakoby renesans wraz z jego humanizmem i wskrzeszeniem dziedzictwa antyku stanowil zaprzeczenie $re-
dniowiecza jest dyskusyjne. Wybitny francuski mediewista Jacques Le Goff twierdzi, ze ,,nalezy zerwac z pogla-
dem, Ze humanizm byl bardziej lub mniej religijny i wrogi Kosciolowi. Poza wyjatkowym, skomplikowanym
przypadkiem Giordana Bruna (1548-1600) pisarze, mysliciele i artysci odrodzenia w wiekszosci jednoznacznie
podkreslali, w jak silnym stopniu podstawy humanizmu byly religijne, (...) Juz w $redniowieczu poeci i teolo-
dzy wilaczali hellenskie, grecko-rzymskie bostwa do <programu> chrzescijanskiego. Roztam nastapil pdzniej,
najprawdopodobniej w XVII w., a dopiero XIX w. nabral polemicznego zwyczaju przeciwstawiania humanizmu

49



SOCIETAS ET IUS
4/2015

pychy (zniesienie koscielnej hierarchii) i zmystowosci (zniesienie celibatu i wprowadzenie rozwo-
dow)®. Nastepnie miata miejsce Rewolucja Francuska bedaca dziedziczkg renesansu i protestan-
tyzmu. Stanowila przeniesienie w sfere polityki zasad, ktére radykalni reformatorzy zastosowali w
sferze koscielnej. Bunt przeciwko krélowi byt odpowiednikiem buntu przeciwko papiezowi; bunt
przeciwko szlachcie odpowiadat buntowi wiernych przeciwko duchowienstwu; ustanowienie
zasady suwerennosci ludu odpowiadato zarzadzaniu niektorymi grupami protestanckimi przez
wiernych. Kolejna (trzecia) rewolucja byt komunizm, popierajacy poczatkowo wolng mitos¢ (ko-
lejne stadium zmystowosci) i réwnos¢ ekonomiczng (kolejne stadium pychy)’.

W aktualizacji swojego gléwnego (wydanego w 1959 r.) dziefa (napisanej w 1976 r.
i wydanej po raz pierwszy rok pdzniej) PlinioCorréa de Oliveira wyrdznil takze czwarta rewo-
lucje, ktdra mozna utozsamic z rewolucjg kulturalng, a ktéra zdaniem Brazylijczyka zmierzata
do trybalizmu opartego na zaniku indywidualnosci, prostactwie, nudyzmie i dominaciji sit zla.
Brazylijczyk pisat takze o rewolucji w Kosciele, zapoczatkowanej jego zdaniem przez Sobor Wa-
tykanski II'.

W innym dziele 6w proces rewolucyjny, a w kazdym razie jego istotng cze$¢, przedsta-
wia Correéa de Oliveira takze jako ped w kierunku centralizacji. Juz absolutyzm monarchiczny byt
jego zdaniem krokiem w kierunku populistycznego totalitaryzmu. Na miejsce Sredniowiecznego
rozproszenia wladzy i skoncentrowania jej w wielu rekach, nowozytni monarchowie absolutni,
ktoérych modelowym przykiadem jest Ludwik XIV, skoncentrowali jg w swoich rekach. Krélowie
wykorzystali silng biurokracje w celu realizacji tendencji centralizacyjnych. Demokratyzacja za-
stala wigc panstwo bardziej rozrosniete, niz w sredniowieczu. W liberalnych republikach nastepo-
wala piramidyzacja — przejmowanie coraz wigkszej wladzy przez wielkie przedsiebiorstwa na cze-
le z bankami i mass-mediami. Potega finansowa i sita oddzialywania tych dwoch ostatnich stata
sie tak wielka, Ze mozna powiedzie¢ o zawlaszczeniu przez nie panstw. Mimo formalnej demokra-

cji zasada jeden cztowiek-jeden glos byla fikcja, gdyz wplyw wiasciciela koncernu medialnego na

chrzescijaiistwu”. J. Le Goff, W Poszukiwaniu Sredniowiecza, Warszawa 2005, s. 141.

8 Ct. P. Corréa de Oliveira, Rewolucja I Kontrrewolucja, op. cit., s. 23.Dostrzezenie rewolucyjnego charakteru pro-
testantyzmu nie jest niczym nowym w mysli katolicko-kontrrewolucyjnej. Juz Joseph de Maistre wskazywal na
buntownicze aspekty protestantyzmu, bedgcego buntem indywidualnego ratio przeciwko rozumowi powszech-
nemu, reprezentowanemu przez autorytet papieski. Cf. J. de Maistre, Reflections on Protestantism, w: Critics of
the Enlightenment readings in French counter-revolutionary tradition, pod red. C. O. Blum, Wilmington 2004,
s. 133-155.

? Cf. P. Corréa de Oliveira, Rewolucja i Kontrrewolucja, op. cit. , s. 29-31.

0 Cf. Ib., s. 150-156.

50



ARTYKULY

wynik glosowania nie ograniczal si¢ do pojedynczego glosu, ktérym dysponowat, ale obejmowat
takze ogromng sile propagandows. Kolejnym krokiem w kierunku centralizmu byl komunizm
- »panstwowy kapitalizm?” Czlowiek zostal w tym systemie pozbawiony podstawowych praw,
a zasady tradycji, rodziny i wlasnosci sg zastgpione przez umasowienie, niewolnictwo i gtod"'.
Duchowi Rewolugji stuzg dwie namietnosci: pycha odpowiedzialna za dazenie do ab-
solutnej réwnosci (egalitaryzm) i zmystowo$¢ odpowiedzialna za dgzenie do absolutnej wolnosci
(liberalizm). Radykalna réwnos¢, do ktdrej zmierza proces rewolucyjny, obejmuje réwnosci: mie-
dzy czlowiekiem i Bogiem, miedzy religiami, réwnos¢ w sferze koscielnej, politycznej, spotecz-
nej, ekonomicznej, w zewnetrznych aspektach egzystencji, w psychice, w relacjach spotecznych,
w porzadku miedzynarodowym, miedzy réznymi cz¢$ciami kraju, a takze zniesienie struktur po-
srednich miedzy jednostka a panstwem. Dazenie do absolutnej wolnosci jest za§ niczym innym
jak przeniesieniem na sfer¢ prawodawstwa rewolucji, ktéra dokonala si¢ juz wewnatrz cztowieka
i polega na panowaniu namietnosci nad wola i rozumem. Zdaniem PlinioCorréa de Oliveiry li-
beralizm i egalitaryzm mimo pozornych réznic zmierzaja w tym samym kierunku, co ukazuje
z resztg skrajnie rewolucyjna marksistowska utopia oparta na radykalnym liberalizmie (anar-

chizm) i egalitaryzmie (spoleczenstwo bezklasowe)".

" Cf. P. Corréa de Oliveira, Nobility and Analogous Traditional Elites, Wersja elektroniczna pod adresem: http://
www.tfp.org/tfp-home/books/nobility.html, Odczyt z dnia 10.08.2015 r. Proces dokonywanej w epoce nowozyt-
nej i wspdlczesnej centralizacji i wzrostu wladzy panstwa opisuje takze ekonomista austriacki i anarchokapitalista
Hans Herman Hoppe, Demokracja - bdg, ktéry zawiodt, Warszawa 2006, s. 97-107.

12 Cf. P. Corréa de Oliveira, Rewolucja i kontrrewolucija, op. cit., s. 54-60. Tak radykalny sprzeciw wobec egalita-
ryzmu u katolickiego mysliciela moze dla niektorych wydawac si¢ nietypowy. Nalezy wiec uscisli¢, ze zwalczajac
egalitaryzm brazylijski mysliciel nie zamierzal kwestionowa¢ réwnosci ludzi pod wzgledem natury. Jak pisat
»wszyscy ludzie sa rowni ze swej natury, a roznig sie tylko przypadlo$ciami. Prawa, ktére wynikaja ze zwyklego
faktu bycia cztowiekiem, sg réwne dla wszystkich: prawo do Zycia, prawa, a wigc wlasnosci, zaloZenia rodzi-
ny i przede wszystkim poznania i praktykowania prawdziwej religii. Nieréwnoéci, ktére naruszaja te prawa, sa
sprzeczne z porzadkiem Opatrznosci. Jednak w tych granicach — nieréwnosci, ktére wynikaja z przypadlosci
takich jak cnota, talent, uroda, sifa, rodzina, tradycja itd. sa sprawiedliwe i zgodne z porzadkiem wszechs$wiata”.
Ibidem, s. 57. Twierdzenie to jest zasadniczo zgodne z Katechizmem Ko$ciota Katolickiego, wedlug ktorego réz-
nice w ,talentach” wynikaja z planu Stwércy, pragnacego, by ludzie §wiadczyli sobie wzajemng pomoc. Jednak
nawet nieréwnosci w kwestiach czysto ekonomicznych powinny mie¢ wedle Katechizmu swoje granice. Cf. Ka-
techizm Kosciota Katolickiego, (p. 1934-1938), Poznan 1994, s. 447. Warto zauwazy¢, ze Katechizm nie powoluje
sie, w przeciwienstwie do Brazylijczyka, na argumenty $w. Tomasza dotyczace lepszego odwzorowania doskona-
fosci Stworcy przez nieréwne spoleczenstwo, lecz na umozliwienie milosierdzia. Cytuje stowa Chrystusa z obja-
wien §w. Katarzyny ze Sieny ,,S3 rézne cnoty i nie daje wszystkich kazdemu; jedna daje temu, drugg tamtemu...
Jednemu daje przede wszystkim milos¢, drugiemu sprawiedliwos¢, trzeciemu pokore, czwartemu zywa wiare...
Co do débr doczesnych, w rzeczach koniecznych dla zycia cztowieka, rozdzielitem je w wielkiej rozmaitosci; nie
chcialem, by kazdy posiadal wszystko, co mu jest potrzebne, azeby ludzie mieli mozliwo$¢ $wiadczy¢ sobie mi-
foé¢... Cheiatem, by jedni potrzebowali drugich i by byli mymi stugami w udzielaniu task i daréw, ktore otrzymali
ode Mnie”. Ib. (p. 1934-1938), Poznan 1994, s. 447. Jak ponadto zauwaza prof. Bartyzel, dgzenia radykalnie ega-
litarne cechowaly zazwyczaj ruchy heretyckie, a nie Kosciol. Cf. J. Bartyzel, Demokracja, Radom 2002, s. 27-29.
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Warto zauwazyc¢, ze brazylijski mysliciel ktadl ogromny nacisk na mozliwos¢ rozpo-
wszechniania si¢ Rewolugji (a takze kontrrewolucji) poprzez kulture i sztuke. Jak pisat ,,Bég usta-
nowit tajemnicze i godne podziwu relacje pomiedzy z jednej strony pewnymi ksztattami, kolora-
mi, dzwigkami i woniami, a pewnymi stanami duszy z drugiej”*. Dlatego tez kladl nacisk nie tylko
na zwalczanie rewolucyjnych instytucji, ale takze rewolucyjnej sztuki czy kultury.

Corréa de Oliveira byt zwolennikiem prowadzenia zorganizowanego dziatania przeciw-
ko Rewolucji — Kontrrewolucji. W jaki sposéb jg rozumial? Jak pisal ,,skoro Rewolucja jest niepo-
rzadkiem, to Kontrrewolucja jest przywracaniem porzadku. A przez porzadek rozumiemy pokdj
Chrystusa pod panowaniem Chrystusa, a wiec cywilizacje chrzescijanska, surowa i hierarchiczna,
sakralng od podstaw, antyegalitarng i antyliberalng™*.

Aspekt religijny i moralny w postawie kontrrewolucyjnej jawit si¢ Correi de Oliveirze
jako kluczowy. Brazylijczyk zauwazal przy tym, ze Koscidt jest wznioslejszy i szerszy niz kontrre-
wolucja, podobnie jak Rzym byl czym$ szerszym niz reakcja przeciw Hannibalowi. Jednocze$nie
Brazylijczyk w swoim pierwszym wydaniu Rewolucji i Kontrrewolugcji (z 1959 r.) postrzegal Ko-
$ciot jako site fundamentalnie kontrrewolucyjng, stanowiacg dusz¢ kontrrewolucji’. W pdzniej-
szych dekadach ze smutkiem dostrzegal wtargniecie do Niego ducha rewolucyjnego. W 1976 r.
napisal, ze kluczowy punkt walki miedzy Rewolucja i Kontrrewolucja znalazl si¢ wlasnie w Ko-
Sciele'.

Za jedno z kluczowych zadan kontrrewolucji PlinioCorréa de Oliveira uwazat dazenie
do odrodzenia pojecia dobra i zta. Swoim uczniom ukazywal koniecznos¢ podkreslania istnienia
grzechu, w tym pierworodnego, nagrody i kary po $§mierci, a takze walki o dobre obyczaje".

Chociaz kontrrewolucjonista szczegdlnym uznaniem darzy chrzedcijaniskie $rednio-

wiecze, nie oznacza to, jakoby dazyl do powrotu dont w kazdym szczegdle'®. Porzadek, ktérego

B 1Ib., s. 67.

“1b., s. 79.

5 Cf. ib.,s. 113-119.
16 Cf. ib., s. 144-145.
71b. s. 105-106.

8 Uznanie, ktérym Corréa de Oliveira darzyt chrzescijanskie $redniowiecze, nie jest wérod konserwatystow
niczym wyjatkowym. Co ciekawe, nie dotyczy to tylko konserwatystow z zachodniego kregu cywilizacyjnego.
Swiadczy o tym twérczos¢ Rosjanina Mikotaja Bierdiajewa. Jak pisal ten autor ,,(...) kiedy w epoce Odrodzenia
czlowiek wchodzil na widownie dziejéw nowozytnych pelen wiary w swoje twoércze mozliwosci, kiedy myslat,
ze wszystko zalezy od jego wiedzy, ktdrej granic, ani kresu nie widzial, to dzi§ odwrotnie, staje on w obli-
czu nowej, nieznanej epoki bez wiary i pewnosci, z glucha trwoga wewnetrzng, zagubiony w chaosie nowych
prawd i nowych poje¢”. M. Bierdjajew, Nowe Sredniowiecze, Komoréw 1997, s. 18.
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pragnie kontrrewolucjonista powinien by¢ jeszcze bardziej niz sredniowieczny oparty na posza-
nowaniu praw Kosciofa i papiestwa, duchu hierarchii oraz gorliwosci w wykrywaniu i zwalczaniu
zta®. Kontrrewolucjonista powinien zna¢ i milowa¢ porzadek, a takze nienawidzi¢ rewolucji i ta
miloscig oraz nienawiscig kierowac sie¢ w swoim postepowaniu. Site do dziatania winien czerpac
z faski Bozej™.

Filozofia, a w zasadzie teologia polityczna Corréa de Oliveiry, przywodzi na mysl teolo-
gie $w. Augustyna opisujaca walke Civitas Dei i Civitas Diaboli*'. Przedstawiona na kartach Re-
wolugji i Kontrrewolucji wizja dziejow nie jest $cista pracg historyka, stad nie jest wolna od pew-
nych uproszczen. Dokladny opis historyczny wymagaltby znacznie wigkszej liczby stron, niz liczy
Rewolucja i Kontrrewolucja. Dzietko Brazylijczyka stanowi pewng synteze majaca raczej walor
formacyjny, niz naukowy. Poréwnac ja mozna bardziej z — toutes proportions gardées — Panistwem

Bozym $w. Augustyna, niz z nowoczesng pracg faktograficzng™.

Kwestia ustroju politycznego

PlinioCorréa de Oliveira za przejaw wrogiej Rewolucji uwazat ,,masowa produkeje re-
publik na catym $wiecie” nie liczacg si¢ z lokalnymi tradycjami®. Tendencja ta nasilita si¢ podczas
Rewolucji Francuskiej, ktéra przeniosta do sfery polityki koscielny egalitaryzm protestanckiej
reformacji — a zwlaszcza jej skrajnych ruchéw. Jak pisat Brazylijczyk ,,bunt przeciw krélowi od-
powiadal buntowi przeciw papiezowi; bunt ludu przeciw szlachcie odpowiadat buntowi ,,kosciel-
nego ludu” wiernych przeciw ,,arystokracji” Kosciota, duchowienstwu; ogloszenie suwerennosci
ludu byto odpowiednikiem sprawowania rzadéw przez wiernych (w mniejszym lub wigkszym
stopniu) w niektorych sektach™.

W swoich twierdzeniach o ustrojach politycznych Corréa de Oliveira powolywat si¢ na
autorytet $w. Tomasza i papiezy. Podkreslal, ze Akwinata za zasadniczo najlepsza uwazat monar-

chie, a szczegdlnym uznaniem darzyt tez rzagd mieszany taczacy elementy monarchiczne, arysto-

19 P. Corréa de Oliveira, Rewolucja i Kontrrewolucja, op. cit., s. 79-80.
2 71b., s. 85.
21 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, Kety 2002.

22 Opinig¢ jakoby Rewolucje i Kontrrewolucje nalezalo czyta¢ jak napisane przez $wietych dziela teologiczne za-
wdzigczam p. Michatowi Buszewskiemu.

2 P. Corréa de Oliveira, Rewolucja I Kontrrewolucja, op. cit., s. 32.

#1b., s. 30.
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kratyczne i demokratyczne®. Brazylijczyk powolywal si¢ takze na twierdzenie Piusa VI z alokucji
do Konsystorza z 17 VI 1793 r. w ktdrej papiez okreslit monarchig¢ jako najlepsza z zalozenia for-
me rzadu®. Nie zgadzat si¢ takze z przypisywaniem demokratyzmu Leonowi XIII. Zauwazal, ze
papiez ten sugerowal, ze mozna stwierdzi¢ ktdra z form sprawowania wladzy jest najlepsza sama
w sobie, jednak nie napisal bezposrednio o jaka konkretnie mu chodzi. Zdaniem Corréa de Olive-
iry, Leonowa wierno$¢ nauce $w. Tomasza sugeruje, ze mial na mysli monarchie?”.

To wszystko nie oznacza jednak, Ze brazylijski mysliciel uznawal monarchie za jedyna
uprawniong forme wladzy. Wprawdzie sklaniat si¢ do niej w sposdb szczegdlny, jednak za encykli-
ka Au milieu des sollicitudes uznawal, ze uprawnione (co nie znaczy, ze rdwnie dobre) sg wszystkie
formy rzadéw, zmierzajace do dobra wspdlnego®. Demokracja jest wiec mozliwa do zaakcepto-
wania, ale pod pewnymi warunkami. Nie powinna uwazac siebie za jedyng uprawniong forme
rzadéw i nie moze oznaczac radykalnego egalitaryzmu®.

Osobng kwestig jest stosunek prof. Corréa de Oliveiry do dyktatury. Jak twierdzit bra-
zylijski mysliciel dyktatura jako taka nie jest ani rewolucyjna ani kontrrewolucyjna i moze by¢
sprawowana zar6wno przez jednostki, jak i cale grupy. Corréa de Oliveira wyrdznia cechy, ktére

musi posiada¢ dyktatura kontrrewolucyjna i prawowita:

a) zawieszenie praw ma na celu ochrone porzadku rozumianego nie tylko jako
stabilno$¢ materialna, lecz takze ,,ufozenie rzeczy wedlug ich celu i zgodnie z
odpowiednig skala warto$ci™. Patrzac z pewnego punktu widzenia zawiesze-
nie praw jest w niej bardziej pozorne, niz rzeczywiste, gdyZ ma na celu ochrone

rzeczywistych praw dobrych ludzi. Jakie sg te prawa? Otdz, jak zauwaza prof.

» P. Corréa de Oliveira, Nobility and Analogous Traditional Elites, op. cit. Sw. Tomasz z Akwinu twierdzil, ze
wladza tatwiej przyczyni si¢ do zjednoczenia panstwa, jesli sama nie bedzie podzielona — jak to ma miejsce w
ustrojach niemonarchicznych. Twierdzit takze, iz nawet natura postuguje si¢ jednostkami - jednym rozumem
w duszy ludzkiej i jednym krélem pszczot. Takze jeden Bog rzadzi wszech$wiatem. Akwinata twierdzil, ze takze
doswiadczenie pokazuje, ze panstwa monarchiczne sg lepiej zarzadzane niz niemonarchiczne. Cf. §w. Tomasz z
Akwinu, O krélowaniu, Krakow 2006, s. 46-49.

% Pius VI, alokucja do Konsystorza z 17 VI 1793, Les Enseignements Pontificatux — La Paix Interieure des Na-
tions, wydana przez zakonnikéw z Solemnes, Paryz: Desclee & Cie, s. 8. cyt. za P. Corréa de Oliveira, Rewolucja
i kontrrewolucja, op. cit, s. 31.

¥ P. Corréa de Oliveira, Nobility and Analogous Traditional Elites, op. cit.
% Leon XIII, Au milieu des sollicitudes, Watykan 1892.
» P. Corréa de Oliveira, Rewolucja I Kontrrewolucja, op. cit., s. 31-32.

*1b., s. 34.
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Corréa de Oliveira w innym miejscu ,,Rewolucji i Kontrrewolucji’, cztowiek
posiada prawo do zycia, odpowiednich jego warunkdéw;, honoru, pracy i wla-
snodci, zatozenia rodziny i praktykowania prawdziwej religii (katolicyzmu)*'.
Wydaje sie zatem, Ze to wlasnie te prawa muszg wedle Brazylijczyka by¢ szano-
wane nawet przez uprawniong dyktature, a w kazdym razie ze dyktator musi
zmierza¢ do stanu, w ktérym beda one w pelni chronione.

b) Zawieszenie praw musi mie¢ jedynie tymczasowy charakter. Musi dazy¢ do
usunigcia przyczyn i przywrocenia normalnosci. Powinno mie¢ na uwadze
zasade pomocniczosci i przywrocenia autonomii spofecznosciom takim jak
rodzina czy gmina.

c) Kontrrewolucja musi stanowi¢ cel dyktatury. Nie oznacza to, jakoby dyktatura

byla zawsze niezbedna kontrrewolucji.

Dyktatura nieprawowita, rewolucyjna, jest przeciwienstwem tej opisanej powyzej. Cha-
rakteryzuje si¢ naruszaniem praw i ingerencja w zycie spofeczne. Rozbija zycie rodzinne, niszczy
hierarchie i elity, rozbudza utopijne marzenia wéréd ludu i podporzadkowuje wszystko panstwu.
Jako exemplum takiej dyktatury podaje Corréa de Oliveira hitleryzm™.

Aspekt ekonomiczny

O ile ,,pseudoreformacja” przeniosta zasady egalitarne do sfery religijnej, a Rewolucja
Francuska do sfery politycznej, to komunizm przenidst je na niwe ekonomii. Podczas Rewolugji
Francuskiej idee komunistyczne glosi Francois Noél Babeuf. Nastepnie rozwijajacy si¢ duch re-
wolucyjny skutkowal powstaniem komunizmu utopijnego i tzw. komunizmu naukowego, czyli
marksizmu. Nurty te zdaniem Brazylijczyka popieraly wolng mitos¢, a takze atakowaly ostatnig
nieréwnos¢ — nierdwno$¢ majatku®.

Jak zauwaza brazylijski mysliciel wlasnos¢ prywatna cenna z racji swojego powigzania
zrodzing i tradycja jest ponadto chroniona przez dwa Przykazania Dekalogu - VIIi X. Rezygnacja
z nich, w imi¢ ugody Kosciota z panstwem komunistycznym, oznaczataby przekazanie ludziom

znieksztalconego obrazu Boga. Ponadto brak wlasnosci uniemozliwitby poznanie tego czym jest

31 Cf. ib., s. 56.

2 Ct.ib., s. 34-35. Corréa de Oliveira uwazal nazizm za rownie niebezpieczny co komunizm. Twierdzil, Ze jest on
blizszy komunizmowi, niz katolicyzmowi. Cf. R. de Mattei, Krzyzowiec XX wieku, op. cit., s. 50-51.

3 Cf. P. Corréa de Oliveira, Rewolucja i Kontrrewolucja, op. cit., s. 30-31.
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cnota sprawiedliwosci — oparta na rozréznieniu na ,,moje” i ,twoje”. Poniewaz zas sprawiedliwo$¢
jest cnotg kardynalng, bez niej niemozliwe bytoby uswiecenie. Ponadto wlasno$¢ prywatna skta-
nia do ¢wiczenia wladz duszy, podczas gdy systemy kolektywistyczne sprzyjaja raczej jej atrofii,
zniecheceniu, nudzie i wynikajacym z niej problemom psychicznym wiacznie z samobojstwami*.

Corréa de Oliveira wystepowat przeciwko ubieraniu walki z zasadg wlasnosci prywat-
nej w chrzescijanskie szaty. W 1960 r. wydano napisang przez niego i ekonomiste Luiza Mendo-
nea de Freitasa ksigzke ,,Reforma rolna — kwestia sumienia”. Autorzy sprzeciwiali si¢ popieranym
przez znajdujacych sie pod wplywem teologii wyzwolenia brazylijskich biskupéw dazeniom do
wywlaszczenia wielkich brazylijskich posiadaczy ziemskich. Przeciwko planom reformy rolnej
w Brazylii Corréa de Oliveira wystepowal takze w 1980 i 1985 r. Argumentowal, Ze na realizacji
planéw odebraniu ziemi latyfundystom (i utworzenia na ich miejsce spétdzielni, w ktérych za-
trudnieni zostang robotnicy rolni) zyska jedynie panstwo”.

W 1977 r.wksigzce ,,Indianski trybalizm: ideal komunistycznego misjonarstwa dla Bra-
zylii w XXI wieku” katolicki dzialacz sprzeciwial si¢ rewolucyjnej koncepcji misji, ktora przedsta-
wiata proste i pozbawione wlasnosci prywatnej zycie Indian jako wzdr do nasladowania, umniej-
szajac konieczno$¢ przyjecia przez nich wiary chrzescijanskiej*®. Z kolei w grudniu 1981 r. napisat
broszure nt. francuskiego tzw. socjalizmu samorzadnego, w ktérej krytykowat plany francuskich
radykalnych socjalistéw*”. To ostatnie opracowanie opublikowane w 50 najwazniejszych pismach
na Zachodzie spotkalo si¢ z uznaniem noblisty w dziedzinie ekonomii - Friedricha von Hayeka®.

W walce z komunizmem brazylijski mysliciel nie cofnal si¢ tez przed krytycznym spoj-
rzeniem na Sobdr Watykanski II, ktory uwazat za jedng z najwiekszych (a by¢ moze najwieksza)
porazke w historii Ko$ciota. Soborowi zarzucat przede wszystkim brak potepienia ideologii ko-
munistycznej. Twierdzit, Ze brak potgpienia komunizmu oznacza, ze Sob6r nie wypetnit posta-

nowionego przed sobg pastoralnego zdania. Wprawdzie prébowatl on walczy¢ z pomniejszymi

3 Cf. id., Wolnos¢ Kosciota w panstwie komunistycznym. Wersja elektroniczna pod adresem: http://www.
piotrskarga.pl/ps,173,5,0,1,Linformacje.html?nrs=1, odczyt z dnia 20.08.2015.

» Cf. Roberto de Mattei, Krzyzowiec XX Wieku, op. cit., s. 162-175.

% Cf. P. Corréa de Oliveira, Indian Tribalism: The Communist-Missionary Ideal for Brazil in the Twenty-
First Century, wersja elektroniczna pod adresem: http://www.tfp.org/tfp-home/books/indian-tribalism-the-
communist-missionary-ideal-for-brazil-in-the-twenty-first-century.html, odczyt z dnia 18.08.2015.

7 Cf. idem., The Double Game of French Socialism: Gradual in Strategy, Radical in Goal, wersjaelektroniczna
pod adresem: www.tfp.org/tfp-home/books/the-double-game-of-french-socialism-gradual-in-strategy-radical-
in-goal.html, odczyt z dnia 18.08.2015.

3 Cf. id., Rewolucja i kontrrewolucja, op. cit., s. 124.
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wrogami katolikéw, jednak zrezygnowal z jawnego potepienia tego najwazniejszego®. Zdaniem
autora Rewolucji i Kontrrewolucji ,stosujac taktyke <aggiornate> (...), Sobér Watykanski II pré-
bowal odstraszy¢, powiedzmy, pszczoly, osy i ptaki drapiezne. Lecz jego milczenie o komunizmie
pozostawilo pelna swobode wilkom. Dzielo tego soboru nie moze by¢ zapisane jako skutecznie
pastoralne zaréwno w historii, jak i w Ksiedze Zycia™.

Warto podkredli¢, ze Corréa de Oliveira zwalczal nie tylko komunizm, ale takze prowa-
dzace don rozwigzania egalitarno-etatystyczne. Na tamach swojego opus magnum ,,Rewolucja
i Kontrrewolucja” brazylijski mysliciel i dzialacz ubolewat nad wzrostem tendencji do ekono-
micznego egalitaryzmu i kontroli panstwa. Za torujace droge do komunizmu uwazat takie zja-
wiska jak: ograniczanie prywatnej przedsiebiorczosci, podatki spadkowe oraz ingerencje panstwa
w handel zagraniczny, wynagrodzenia, czynsze, bankowo$¢, szkolnictwo czy media*.

Obrona wlasnosci prywatnej przez Corréa de Oliveire moze wyglada¢ na absolutyzo-
wanie tejze. Istotnie, prawo wlasnosci prywatnej jawi sie¢ brazylijskiemu myslicielowi jako niepod-
wazalne, a jego obrona jako bezkompromisowa. Kontrowersyjnym przyktadem jest tu uznanie
odebrania ziemi brazylijskim latyfundystom za moralnie niedopuszczalne. Z punktu widzenia
niektérych dokumentéw spotecznej nauki Kosciofa jest to podejscie bledne. Np. autorzy Kon-
stytucji Duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et Spes pisza (odnoszac
sie do kwestii latyfundiéw), ze w sytuacji, gdy dobra leza odlogiem, przez co s3 marnotrawione,
a wiekszos¢ ludzi pozbawiona jest wlasnosci, w pewnych przypadkach konieczne mogg okazac si¢
wywlaszczenia*. Nalezy jednak pamietac, ze takie podejscie nie jest to jedynym obowigzujacym
w ramach mysli katolickiej. Myslenie bliskie twierdzeniu o prawie wlasnosci jako prawie natu-
ralnym (a wiec absolutnym) mozna odnalez¢, jak zauwaza Thomas Woods, w mysli Henryka z
Gandawy — mistrza XIII wiecznego Uniwersytetu Paryskiego, a takze papieza Jana XXII - autora
bulii Quia Vir Reprobus (1329 r.)*. O wlasnosci prywatnej jako o prawie naturalnym pisze tez

¥ Cf. P. Corréa de Oliveira, Rewolucja i Kontrrewolucja, op. cit., s. 140-141.

0 Ib., s. 140-141. Jak zauwazajg historycy, brak potepienia komunizmu byl rezultatem umowy zawartej z
przedstawicielami Patriarchatu Moskiewskiego. Wstrzymanie sie od wystgpienia przeciwko komunizmowi
bylo warunkiem uczestnictwa prawostawnych w Soborze - uczestnictwa na ktorym zalezalo ekumenicznie
nastawionym ludziom Koéciota. Cf. R. Amerio, IotaUnum, Komoréw 2009, s. 97-99.

4 Cf.ib.,s. 110-111.

# Cf. Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et Spes, w: Sobor Watykarnski II
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst polski, Poznan 1968, n. 71.

# Cf. T. Woods, Kosciot a wolny rynek, Warszawa 2007, s. 342.
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Leon XIII w encyklice Rerum Novarum*. Dlatego tez, nawet jesli absolutyzacja wlasnosci prywat-
nej (uznanie jej za prawo naturalne i zasadniczo nienaruszalne) nie jest podej$ciem dominujacym
w katolickiej mysli, to jednak bywa w niej obecna.

Cho¢ autor Rewolucji i Kontrrewolucji podkreslal kluczows role szlachty i jej prawo do
posiadania majatku, a takze uprawnien przedsi¢biorcéw zagrozonych przez etatyzm, zwracal
jednocze$nie uwage, ze zaplata nalezna pracownikowi jest rowniez formg wlasnosci®. Podkreslat
zatem, ze celem Kontrrewolucji (dziatania w obronie chrzescijanskiego porzadku) nie jest fawo-
ryzowanie konkretnej klasy spolecznej, lecz walka w obronie zasad. Jak pisat ,,(...) ta sama zasada
walki przeciw komunizmowi powinna kierowa¢ pracodawcs, aby szanowal prawo pracownika
do sprawiedliwego wynagrodzenia, odpowiedniego do jego wlasnych potrzeb i jego rodziny. (...)
Kontrrewolucja jest nie tylko obrorcg wlasnosci pracodawcy, ale réwniez pracownika. Nie walczy
ona o interes grup lub klas, lecz o zasady™*.

PlinioCorréa de Oliveira uwazal wlasno$¢ prywatng za powiazang z innymi wielkimi
warto$ciami: tradycjg i rodzing. Podkreslal, ze bezgraniczna mito$¢ rodzicielska zacheca do pracy
i oszczedzania w celu przekazania majatku dzieciom. Jest to wymog zaréwno prawa naturalnego,
jakiwiary. Dziedziczenie jest ,,miejscem’, w ktorym spotykaja si¢ rodzina i wlasnos¢ (a jesli chodzi
o dziedziczenie pozaekonomiczne - takze tradycja). Zdaniem brazylijskiego mysliciela wlasnos¢
prywatna i prawo do przekazywania jej w drodze dziedziczenia stanowia wymag sprawiedliwosci.
Sprzeciwial sie podatkom od spadku i innym formom wyréwnywania szans. Twierdzil, ze konfi-
skowanie débr przekazywanych dzieciom jest sprzeczne z mitoscig ojcowska, bedaca niezbednym
elementem rodziny"’.

Ta koncepcja sprawiedliwosci jest trudna do pogodzenia z dominujgcymi we wspdlcze-
snym $wiecie akademickim, szczegolnie anglosaskim, na przyktad z teorig sprawiedliwosci Johna
Rawlsa oparta po pierwsze: na zasadach réwnych podstawowych praw i obowiazkdéw; a po drugie:
na rownosci szans w dostepie do stanowisk i urzeddéw oraz zasadzie, ze nierdwnosci sg uzasadnio-

ne tylko w przypadku, gdy sa z korzyscia dla najgorzej uposazonych (przy czym pierwsza zasada

4 Cf. Leon XIII, Rerum novarum, Warszawa 2001, n. 4-5.
% Cf. ib., s. 107-111.
1 1b.,s. 109.

¥ Cf. P. Corréa de Oliveira, Tradition Family and Property, wersja elektroniczna pod adresem: http://
www.plinioCorréadeoliveira.info/UK_681218_traditionfamilyproperty.htm#.Va540RqBXzb, odczyt z dnia
21.08.2015.
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ma priorytet nad drugg, a pierwsza cz¢s¢ drugiej nad drugg czescig drugiej)*®. Mysl autora Rewo-
lugji i Kontrrewolugji trudno pogodzi¢ tez z zasada réwnosci mozliwosci, zwanej takze egalitary-
zmem szczescia (luck egalitarianism), za ktdrej wezesnego zwolennika uchodzi Ronald Dworkin.
Zgodnie z ta teorig nieréwnosci sa dozwolone tylko, gdy sa efektem wlasnego wysitku - a nie
szczgscia czy nierdwnych warunkéw startu®. W kwestii prawa do przekazywania dziedzictwa bez
przymusowej ingerencji panstwa poglady Corréa de Olivery sa zgodne z zasadami sprawiedliwo-
$ci Roberta Nozicka. Autor ksiazki Anarchia, Patistwo i Utopia zauwazal, ze dazenie do réwnosci
mozliwosci wymaga przymusowego odbierania dobr osobom, ktére je wezesniej posiadaja, a wiec
gwalcenia ich praw™. Corréa de Oliveira bardziej od réwnosci (ale takze od nozickowskiej liberta-

rianskiej wolnosci) ceni tradycyjng rodzing — w tym rodzing szlachecka™.

Aspekt spoteczny

To wlasnie rodzinie szlacheckiej poswiecit prof. Corréa de Oliveira ksigzke ,,Szlachta
i analogiczne elity tradycyjne” (1993 r.). Dzielko to mialo stanowi¢ antidotum na rewolucje oby-
czajowy, obnizajacg standardy kulturowe i cechujacy sie natezeniem wulgarnosci. Jak pisat Rober-
to de Mattei ,,Skoro rewolucja na Sorbonie w roku 1968 r. stata si¢ wybuchem o skali swiatowe;j,
ktory zaktywizowal zarazki »proletaryzacji« spoleczenistwa, impuls do statego doskonalenia, cha-
rakterystyczny dla $redniowiecza i nastepnych stuleci, mégtby si¢ dzi$ odrodzi¢ wowczas, gdyby
szlachta na nowo odnalazta w sobie sens swego historycznego postannictwa™?.

Na famach ksigzki ,,Szlachta i analogiczne elity tradycyjne” prof. Corréa de Oliveira
omawia alokucje Piusa XII skierowane do rzymskiego patrycjatu i szlachty z lat 1940-58. Powstaty
one w trudnych powojennych czasach, gdy postep ekonomiczny dokonywat sie powoli*’. Proble-
my gospodarcze obejmowaly takze wloska szlachte, ktorej tytuly zgodnie z wloska konstytucja

8 Cf. J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, Warszawa 1994, s. 86-93.

* Ct. Lamont, Julian and Favor, Christi, “Distributive Justice”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2014
Edition), Edward N. Zalta (ed.), wersja elektroniczna pod adresem: http://plato.stanford.edu/archives/fall2014/
entries/justice-distributive/, odczyt z dnia 20.08.2015 r.

% Cf. R.Nozick, Anarchia, panstwo i utopia, Warszawa 2010, s. 276-280.
3L Cf. P. Corréa de Oliveira, Nobility and Analogous Traditional Elites, op. cit.
2 Cf. R. de Mattei, Krzyzowiec XX Wieku, op. cit., s. 152.

> Jak zauwaza Corréa de Oliveira w zakonczeniu, chociaz obecnie (tj. w 1993 r. gdy powstala jego ksigzka)
gospodarka zanotowala znaczacy wzrost od czaséw powojennych, to nie rozwigzat on kryzysu majacego glebszy,
moralny wymiar. Opisal on niebezpieczenstwo migracji do $wiata zachodniego ze strony narodéw posowieckich
(Stowian) i muzulmanéw. Cf. P. Corréa de Oliveira, Nobility and Analogous Traditional Elites, op. cit.
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z 1947 r. nie byly uznawane (wyjatkiem byly tytuly nadawane przez Watykan). Zmuszalo to
szlachte do podjecia pracy zawodowej, w tym niekiedy fizycznej. W swoich przemdwieniach pa-
piez opisuje to jak elity maja zachowywac si¢ w tej nowej rzeczywistosci.

Cho¢ taki jest kontekst komentowanych przez Corréa de Oliveire wypowiedzi papieza,
to jak twierdzi Brazylijczyk, nauczanie Piusa XII wykracza w znacznym stopniu poza ten kon-
tekst, gdyz wznosi si¢ do wypowiedzi o charakterze doktrynalnym. Jest tak chocby, gdy papiez
moéwi o Stworcy jako o zrodle wszelkiej doskonatosci i szlachetnosci. Papiez zauwaza takze, ze
$w. Jozef, ktory wedlug prawa byt ojcem Pana Jezusa, pochodzit z krélewskiego rodu. Ma to do-
wodzi¢, ze, wbrew powszechnym dzisiaj sadom, Jezus Chrystus przyszed! na §wiat w rodzinie nie
tylko skromnej, ale takze szlacheckiej. Wedle Piusa XII sytuacja wspolczesnej spauperyzowanej
szlachty przypomina w pewnym sensie sytuacj¢ Pana Jezusa.

Jak zauwaza brazylijski mysliciel, omawiajac wypowiedz Piusa XII, katolickie rozumie-
nie réwnosci, wolnosci i braterstwa jest radykalnie odmienne od tego charakterystycznego dla
rewolucji francuskiej i bolszewickiej. Zgodnie z nim w kazdym systemie, nawet demokratycznym,
niezbe¢dna jest obecnos¢ elit. Powstaje zatem pytanie - jaka konkretnie jest ich misja?

Odpowiedz na to nie bez ukazania powolania szlachty w minionych wiekach bylaby
niepelna. Jak przypomina Corréa de Oliveira, szlachta byla jednym z trzech stanéw obok du-
chowienstwa i ludu i w stanowej hierarchii znajdowata si¢ pomiedzy nimi. Ich gléwng rolg byta
obrona kraju i utrzymywanie porzadku publicznego. Oprdcz zadan czysto wojskowych szlach-
cice pelnili czesto role analogiczne do wspdlczesnych sedziéw, przewodniczacych rady miasta
i dowddcow policji. Nie otrzymywali za nie wynagrodzenia. Wizja feudalnego czy tez przedde-
mokratycznego spoleczenstwa u Correi de Oliveiry jest wiec zasadniczo pozytywna, by nie po-
wiedzie¢ wyidealizowana. Migdzy stanami panowata hierarchia, ale byla ona sprawiedliwa, gdyz
przywilejom odpowiadaly obowigzki. W przeciwienstwie do stanu trzeciego, szlachta byla wiec
zobowigzana do stuzby dobru wspolnemu, w tym obrony kraju z narazeniem zycia i dlatego tez
jej prawa, w tym zwolnienie z podatkéw byly uzasadnione.

Podobnie jak w minionych czasach, tak i wspdlczesnie szlachta musi stuzy¢ dobru
wspolnemu na rozmaitych polach — w tym na niwie edukacyjnej i charytatywnej. Elity; jak za-
uwaza prof. PlinioCorréa de Oliveira komentujgc mysl Piusa XII, powinny by¢ straznikami tra-
dycji. Tradycji, ktdra jest przekazywana i udoskonalana z pokolenia na pokolenie, stanowigc tym
samym antidotum nie tylko na rewolucje, ale tez na stagnacje™*.

Jak zauwazat za Piusem XII Corréa de Oliveira, misja chrzescijaniskiej szlachty jest gleb-

> Cf. P. Corréa de Oliveira, Nobility and Analogous Traditional Elites, op. cit.
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sza od misji szlachty poganskiej. Ta druga mogla jedynie cechowac si¢ szlachetnym pochodze-
niem, podczas gdy ta pierwsza takze szczegdlnym patriarchalnym stosunkiem wzgledem klas
nizszych. Stosunek chrzescijaniskiej szlachty wzgledem stojacych nizej w spotecznej hierarchii ce-
chowala fagodnos¢, ktéra nie wigzala si¢ z zaprzeczaniem hierarchicznej relacji. Oto wizja chrze-
$cijanskiego szlachectwa gloszona przez PlinioCorréa de Oliveire. Wizja, w ktorej powolanie szla-

checkie jest rozumiane (za Benedyktem XV) jako w pewnym sensie zblizone do kaptanskiego™.

Zakonczenie

Mysl Corréa de Oliveiry stanowi modelowy wrecz przyklad katolickiej kontrrewolu-
¢ji; kontrrewolucji obejmujacej wszystkie aspekty zycia — od kwestii koscielnych przez polityke
i ekonomie, po aspekt spoleczno-kulturowy. Wyrdznianie sfery religijnej moze tu by¢ mylace,
przenika ona bowiem, jak wspomniano we wstepie, wszystkie sfery mysli Corréa de Oliveiry. Pod
tym wzgledem brazylijski autor jest blizszy ludziom $redniowiecza, niz wspdtczesnym autorom,
takze tym ,,prawicowym”

Zasadniczym - oprocz katolicyzmu — rysem myslenia brazylijskiego autora wydaje sie
by¢ antyegalitaryzm. Ta nieche¢ wobec postulatéw réwnosci przejawia si¢ we wszystkich niemal
pracach Brazylijczyka. Moze to budzi¢ podejrzenia o ,,klasowe” uwarunkowanie jego mysli. Nie
mozna oczywiscie wykluczy¢ (ani tez ostatecznie potwierdzic) tezy, ze arystokratyczne pochodze-
nie i wychowanie oraz podziw dla matki sprzyjaly pro-szlacheckim pogladom. Jednak twierdze-
nie jakoby tworczo$¢ i aktywnos¢ autora ,,Rewolucji i Kontrrewolucji” wynikala z checi obrony
wlasnych przywilejow ekonomicznych jest nie do utrzymania. Corréa de Oliveira nie byl bowiem
wielkim posiadaczem ziemskim - jego rodzina utracila dochdd czerpany z ziemi juz w latach
20-tych XX wieku™. Bardziej przekonujaca jest teza, ze antyegalitaryzm Corréa de Oliveiry mial
wiec przyczyny o charakterze ideowym, a wlasciwie religijnym. Byl przejawem religijnosci par

excellence tradycjonalistycznej, a jednoczesnie nakierowanej na czyn we wspdlczesnym swiecie.

> Cf. L’Osservatore Romano, January 5-6, 1920. Cyt. za ib.
> Cf. R. de Mattei, Krzyzowiec XX wieku, op. cit., s. 171.
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