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Coz po Tischnerze

W tym roku mija dwadziescia lat od $mierci ksigdza profesora Jézefa Tischnera. To
dobra okazja do przypomnienia sylwetki tego wybitnego filozofa oraz jego mysli,
ktéra, pomimo uptywu czasu, pozostaje dla wielu przedmiotem zywego zaintereso-
wania. O zainteresowaniu tym $wiadczy wiele zjawisk: pojawiaja si¢ kolejne wydania
jego ksiazek, Instytut Mysli Jézefa Tischnera nieustanie poszerza archiwum dorobku
Mistrza oraz wydaje opracowane naukowo kolejne tomy jego Dzief zebranych (dotad
zostaly wydane cztery), regularnie odbywaja si¢ Dni Tischnerowskie w Krakowie,
wreszcie wielu mtodych badaczy poswigca filozofii Tischnera swoje doktoraty, a bar-
dziej doswiadczeni uzyskuja granty na opracowywanie réznych aspektéw jego filozofii.
W 2011 roku odbyt si¢ w Krakowie pierwszy mi¢edzynarodowy Kongres Tischnerowski’,
w kwietniu tego roku miat si¢ odby¢ drugi taki kongres, zostat jednak ze wzgledu na
pandemig przelozony. Nazwisko Tischnera przywotywane jest takze nieraz w tekstach
publicystycznych czy publicznych debatach, niektérzy prébuja komentowaé biezace
wydarzenia, wykorzystujac pochodzace od niego cytaty. Bierze si¢ to stad, ze przez
dwie dekady Tischner byt jednym z najbardziej popularnych uczestnikéw zycia

1 Materiaty z tego Kongresu zostaly opublikowane w ksiazce Wobec Dobra i Prawdy w dialogu z Ti-
schnerem, IMJT, Europejska Sie¢ Pamieé i Solidarno$¢, Krakéw 2013, red. M. Karolczak, A. Bobko.
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publicznego w Polsce, a wiele ze sformutowanych lub przytaczanych przez niego po-
je¢ (etyka solidarnosci”, ,,homo sovieticus”, ,nieszczgsny dar wolnosci”) czy anegdot
(np. o istnieniu trzech prawd) na dobre zadomowilo si¢ we wspétczesnej polszczyznie.

Przypomnijmy zatem pokrétce, zwlaszcza ze wzgledu na czytelnikéw mlodszego
pokolenia, sylwetke ksiedza profesora Jézefa Tischnera. Na ten temat istnieje juz co
prawda spora literatura®, jednak ponizszy szkic ma po czgsci takze charakter osobi-
sty, bowiem w latach 1980-1997 mialem przyjemno$¢ by¢ studentem, doktorantem
i asystentem Ksigdza Profesora na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.

Jézef Tischner urodzit si¢ 12 marca 1931 roku w Starym Saczu, w rodzinie nauczy-
cielskiej. Przez cale zycie zachowat bardzo Scisty zwiazek ze swoja mala ojczyzna: swo-
bodnie postugiwat si¢ gwarg géralska, byl honorowym przewodniczacym Zwiazku
Podhalan, swoje kontakty migdzynarodowe potrafit wykorzysta¢ dla organizowania
pomocy dla podhalanskich rolnikéw (akcja sprowadzania uzywanych maszyn rolni-
czych z Austrii w latach dziewigédziesiatych). Szczegdlnie oryginalnym ,,produktem”
specyficznej relacji pomigdzy filozofia i géralszczyzna jest ksiazka Historia filozofii
po goralsku;} w ktorej Tischner z wlasciwym sobie poczuciem humoru wykazuje, ze
europejska filozofia miata swéj poczatek nie w Grecji, ale wtasnie na Podhalu. Patrzac
dzi$ z perspektywy dwudziestu lat na zyciowy dorobek ksiedza profesora Tischnera
warto zwrdci¢ uwage na trzy elementy.

Po pierwsze ksigdz Tischner byt niezwyklym duszpasterzem. Jego osobisty urok,
poczucie humoru, zdrowy rozsadek i naturalny sposéb bycia sprawialy, ze bardzo
tatwo nawiazywat kontakt z drugim cztowiekiem. W mojej pamigci pozostaja nieraz
krétkie rozmowy, w ktérych Tischner btyskawicznie chwytat istotg problemu, z kté-
rym do niego przychodzitem i jasno potrafit wyrazi¢ swoje stanowisko. Ta zdolno§¢
pozwalata mu by¢ komunikatywnym zaréwno w stosunku do dzieci (oryginalnym
elementem jego biografii sa kazania dla przedszkolakéw w kosciele $w. Marka w Kra-
kowie) jak i do inteligencji (tu z kolei trzeba wspomnie¢ kazania gloszone przez wiele
lat w kosciele $w. Anny, a pod koniec zycia w kosciele $w. Piotra i Pawta). Ten chary-
zmatyczny kaptan posiadat umiejetnos¢ méwienia o fundamentalnych problemach
religijnych i moralnych do 0séb ,watpiacych i poszukujacych” albo nawet zyjacych
poza wspdlnota Kosciota. Wydaje si¢, ze Tischner-duszpasterz prace filozoficzna
traktowat po czgsci jako sposéb na znalezienie jezyka, ktéry pozwala odwieczne
i niezmienne prawdy wyrazi¢ w sposob przystajacy do wrazliwosci wspélczesnego
cztowieka. Finalnym akordem tak rozumianego duszpasterstwa byta postawa ksi¢dza
Tischnera wobec cierpienia, ktérego doswiadczyt w ostatnich dwéch latach zycia. Jego
glebokie teksty naprowadzajace cztowieka na doswiadczenie Boga, a takze — pomimo
smutku — pogoda, jaka dawato si¢ odczu¢ w bezposrednim kontakeie w trakcie jego

2 Zob. np.: W. Bonowicz, Tischner, Znak, Krakéw 2020; A. Bobko Jézefa Tischnera myslenie o cztowie-
ku, wstep do J. Tischner O czlowiekun. Wybér pism filozoficznych, Biblioteka Narodowa Ossolineum,
Wroctaw 2013. Ogromna ilo$¢ materialéw na temat zycia i twérczosci, a takze petna bibliografia
tekstow znajduje si¢ na stronie Instytutu Mysli Jézefa Tischnera www.tischner.org.pl.

3 J. Tischner, Historia filozofii po géralsku, Znak, Krakéw 1997.
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$miertelnej choroby, byly jakimg rodzajem osobistego $wiadectwa, wskazujacego na
to, jak wiara i madro$¢ w ostatecznym rozrachunku sa ze sobg splecione.

Drugim obszarem aktywnosci Jézefa Tischnera bylo zaangazowanie w sprawy
publiczne. W latach siedemdziesiatych Tischner znany byt jedynie w waskim kregu
intelektualistéw jako autor artykutéw publikowanych gléwnie w,,Znaku”. Jego teksty
mialy specyficzny charakter, czgsto faczyly publicystyke z metodycznym uprawianiem
filozofii. Zawsze dotyczyly spraw wielkiej wagi dla kultury, religii i Zycia spotecznego.
Tischner byt wybitnym krytykiem marksizmu, ktéremu prébowat przeciwstawiad
wlasng filozofi¢ pracy (co cickawe, w pewnym zakresie wykorzystujaca niektére
elementy filozofii samego Marksa). Z drugie strony — bedac swiadomy roli, jaka
w polskiej i europejskiej kulturze odgrywa chrzescijaristwo — wskazywat na stabosci
wiodacej doktryny Kosciota katolickiego, czyli tomizmu. W jego rozumieniu filozo-
fia chrzedcijariska potrzebuje nowej formuty, nowego systemu poje¢, ktory — tak jak
na przestrzeni wiekéw czynit to tomizm — wyrazitby idee chrzescijaniskie w sposéb
przystajacy do zdobyczy wspétczesnej nauki i dokonujacych si¢ w $wiecie przemian.
Bogata dziatalno$¢ publicystyczna prowadzit takze w latach osiemdziesigtych (wtedy,
ze wzgledu na stan wojenny i rygorystyczng cenzure jego teksty ukazywaly sie takze
w publikacjach ,drugiego obiegu”) oraz dziewigédziesiatych (prowadzac nieraz ostre
spory o ksztalt polskiej rzeczywistosci po upadku komunizmu).

Szerszy ogdlnopolski rozgtos Tischner uzyskal po sierpniu 1980 roku, dzigki za-
angazowaniu w ruch Solidarnosci, a zwlaszcza poprzez gloszenie kazan na I Zjez-
dzie NSZZ ,Solidarnos¢” w Gdanisku w 1981 roku. Inspirowany mysla Norwida, ze
w Polsce ,,czyny przychodza za wezesnie a ksiazki za pézno”, starat si¢ uchwycié za
pomoca mysli i poje¢ niezwykly fenomen polskiej Solidarnosci, kedry po dzis dziert
budzi szacunek na calym $wiecie. Najwazniejszym owocem dziatalnosci na tym polu
stafa si¢ tlumaczona na wiele jezykéw Etyka solidarnosci*. W latach dziewigédzie-
sigtych popularno$¢ Tischnera nieustannie rosta, a prawdziwa stawe przyniosty mu
liczne programy telewizyjne, do ktdrych byt chetnie zapraszany. Stat si¢ wtedy jedna
z najbardziej rozpoznawalnych postaci zycia publicznego w Polsce.

Moéwiac o aktywnosci Tischnera w przestrzeni publicznej, trzeba takze wspomnie¢
o jego wktadzie w tworzenie instytucji. Byt jednym z inicjatoréw powstania koscielnej
instytucji, w ktdrej ksztalciliby si¢ takze $wieccy. Najwazniejszym przedsiewzigciem na
tym polu bylo powstanie w 1981 roku Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
Przez pierwsza dekade¢ swojego istnienia Akademia stanowita prawdziwa oaz¢ wol-
nej mysli u schytku PRL-u, a ludzie zaangazowani w jej funkcjonowanie — zaréwno
studenci, jak i wyktadowcy — tworzyli wtedy, w duzej mierze za sprawg osobowosci
ksiedza Tischnera, niezwykta wspélnote. Przyktadowo wspomnienie wyjatkowe-
go klimatu corocznie odbywajacych si¢ spotkan oplatkowych pozostaje do dzisiaj
w mojej pamigci, a jestem przekonany, ze podobnie jest w przypadku pozostatych
uczestnikéw. W wyniku dalszego rozwoju, juz po $mierci Tischnera, Akademia
zostala przeksztalcona w Uniwersytet Papieski Jana Pawla I1. Tischner byt takze

4 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Znak, Krakéw 1981. 27
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wspdltwérea i pierwszym prezesem zalozonego w 1982 roku wiederiskiego Instytutu
Nauk o Cztowieku. Misja tej, dziatajacej przy wsparciu Watykanu i miasta Wieden,
instytucji byta préba budowania intelektualnych mostéw pomiedzy — oddzielonymi
woweczas ,zelazng kurtyna” — dwiema cze$ciami Europy. W przedsigwzigcie to byta
zaangazowana plejada wybitnych naukowcéw z calego $wiata. Trzeba takze powie-
dzie¢, ze Tischner przez cale lata byt jednym z bliskich i zaufanych wspétpracowni-
kéw Karola Wojtyty, a potem Jana Pawta II: miat zauwazalny wplyw na przykfad na
papieska encyklike Laborem Exercens z 1981 roku, byt statym uczestnikiem waznych
spotkan Jana Pawla z wybitnymi przedstawicielami §wiata nauki, ktére odbywaty
si¢ cyklicznie w Castel Gandolfo.

Trzecim i niewatpliwie najwazniejszym obszarem dziatalnosci profesora Jozefa
Tischnera byla oczywiscie filozofia. Nie sposéb scharakteryzowa¢ tutaj catosci jego
filozoficznego myslenia, ktére — o czym bylo juz wspominane — wykorzystywat
takze w swojej aktywnosci duszpasterskiej i publicznej. Na przestrzeni kolejnych
dekad sposéb uprawiania przez Tischnera filozofii niewatpliwie ewoluowat. Poczat-
kiem jego akademickiego ksztalcenia byly studia w seminarium duchownym, oparte
o tomistyczny kanon. Od tomizmu Tischner jednak szybko odszedt. Potem, za spra-
wa Ingardena, nastapilo wejscie w $wiat fenomenologii i filozofii wartosci, a takze
w szeroko rozumiang filozofi¢ nowozytna i wspotczesna. W nastgpnym okresie miata
miejsce fascynacja filozofig dialogu, ktdra zaowocowat znana Tischnerowska koncep-
cja filozofii ludzkiego dramatu. Wreszcie ostatnim i chyba najwazniejszym akordem
byt bardzo dtugo zapowiadany Spdr o istnienie cztowicka, gdzie Tischner rozwinat
oryginalng wizje cztowieka, ktérego myslenie ,jest odpowiedzia rozumu na dar przez
Boga dany. A darem jest wszystko™.

Na wszystkich tych etapach centralnym problem podejmowanym przez Tischnera
byl zawsze czlowiek, jako istota rzucona w przestrzent pomigdzy dobro i zto, jako
osoba zagrozona potgpieniem i zniewoleniem, a dazaca do wyzwolenia i ocalenia.
Myslac o czlowieku, Tischner szukal inspiracji w wielu zrédtach: w przeréznych
koncepcjach filozoficznych i w klasycznej literaturze. Jednak podstawowa role w jego
filozofii cztowieka odgrywata tradycja chrzescijariska. Zwlaszcza ostatniej fazie twor-
czo$ci najbardziej istotne ludzkie ,watki dramatyczne” rozgrywaly si¢ w przestrzeni
religijnej. Dlatego teraz, dla przykladowego zobrazowania i ukonkretnienia tego, na
czym polega Tischnerowski sposéb uprawiania filozofii, zarysujmy niezwykle inspi-
rujaca koncepcjg wolnosci, zaprezentowana w finalnym fragmencie Sporu o istnienie
czlowieka. Wyraza si¢ ona w formule ,,badz wolno$¢ Twoja™.

W dominujgcym wspélczesnie sposobie myslenia wolno$¢ rozumiana jest jako
przyrodzona wlasnos¢ kazdego czlowieka, czgsto utozsamiana bywa z moca — bycie
wolnym oznacza posiadanie wystarczajacej sily do tego, aby wbrew zewngtrznym
ograniczeniom skutecznie forsowaé wlasne zamierzenia i decyzje. W tym sensie

5 ]. Tischner, Spdr o istnienie czlowicka, Znak, Krakéw 1998, s. 348.
6 Szersza analiz¢ Tischnerowskiej koncepcji wolnosci przeprowadzitem w swojej ksiazce Myslenie
wobec zta, IPJT, Wyd. UR, Krakéw—Rzeszéw 2007.
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wolnos¢ staje si¢ zarzewiem potencjalnego konfliktu: gdy kazda osoba prébuje swo-
bodnie realizowa¢ swoja wizj¢, musi si¢ zderzy¢ z analogicznymi, ale przeciez zazwy-
czaj sprzecznymi, dazeniami innych oséb. W takich warunkach naturalna postawa
wydaje si¢ dazenie do zawladnigcia innymi, narzucenia im swojej woli, w celu zabez-
pieczenia wlasnych intereséw. Stad wolnos¢ staje si¢ centralnym problemem filozofii
i praktyki politycznej, ktéra poszukuje jakiego$ kompromisu, czyli uzgodnienia ta-
kich warunkéw, aby kazdy mégt przynajmniej w ograniczonym zakresie korzystaé
ze swojej wolnosci.

Przywotana tu koncepcja Tischnera radykalnie zmienia perspektywe refleksji nad
wolnoscig — istot¢ wolnosci prébuje bowiem opisa¢, siegajac do metafor inspirowa-
nych religia i wiazac ja z idea dobra: wolnos¢ staje si¢ ,,sposobem istnienia dobra”.
Aby przyblizy¢ t¢ koncepcje, rozpocznijmy od przytoczenia niezwykle waznej dla
Tischnera intuicji dobra absolutnego: ,By¢ dobrem — Dobrem absolutnym — znaczy
by¢ niezaleznym od dobroci wszelkich innych débr (...). Niezalezno$¢ znaczy tu
wolnos¢. Jest rzecza nie do pomyslenia, by Dobro absolutne bylo dobrem relatyw-
nym i w zwiazku z tym dobrem zaleznym. Wolno$¢ jest podstawowa wlasciwoscia
Dobra™. Dobro, aby zaistnie¢, musi si¢ w jakims stopniu postuzy¢ wolnoscia, z ktéra
jest immanentnie zwiazane. Specyfike dziatania dobra Tischner wyraza dalej przez
metafor¢ ,rodzenia”. Dobro nie dziata w sposéb reaktywny, nie jest odpowiedzig na
jakies ciagi zdarzen, ktére zachodzity wezeéniej; nie jest tez wypadkowa pobudzen
i impulséw, ktére daza do wyznaczonego celu. Dzialanie dobra przerywa ciaglos¢
wezesniejszej struktury — ,rodzi”, to znaczy daje absolutnie nowy poczatek, ktéry nie
jest pochodng tego, co juz bylo. Paradoks polega jednak na tym, ze — wbrew temu,
co moga sugerowal powyzsze stwierdzenia — zrodzone dobro nie jest jaka$ nowoscia
wykreowang ex nihilo. Ono tak naprawd¢ zawsze bylo, a nowos¢ polega na tym, ze
zostaje odsloniete i $wieci pelnym blaskiem — ,,A rodzi si¢ to, co juz przedtem byto.
Bylo jednak tak, jakby go nie bylo. »Rodzi¢ si¢« znaczy: wyj$¢ na $wiatto i ujrze¢
$wiatto™. W tym paradoksalnym procederze rodzenia szczegélng role odgrywa wia-
$nie wolno$¢, bo w wolnosci kulminuje si¢ niejako mozliwo$¢ kreowania nowego
poczatku, czyli odgrodzenia si¢ od ci$nienia najrozmaitszych uwarunkowar i oparcia
si¢ na Zrédlowym dobru.

Nastgpnie Tischner pisze: ,,Czlowieck moze wciaz zaczynaé od nowa. Zaczyna-
nie od nowa nie oznacza jednak zupelnego zerwania z tym, co bylo. Tozsamog¢
ontologiczna pozostaje, zmianie ulega tozsamos¢ dramatyczna, agatologiczna. (...)
Mozna w uproszczeniu powiedzie¢: ontologiczna trwatos$¢ zostaje przeciwstawiona
agarologicznej innosci™. Dzigki wolnosci cztowiek moze funkcjonowaé na dwéch
plaszczyznach. Zachowujac substancjalng tozsamos¢ — bedac ciagle tym samym by-
tem — moze swojej osobie nada¢ nowy sens, moze sprawic, iz w nim ujawni si¢ nowy,
a wlasciwie nie tyle nowy, co ukryty dotad wymiar dobra. Wtedy, pozostajac soba,

7 Spor o istnienie czlowicka, dz. cyt., s. 271.
8 Tamze, s. 280.

9 Tamze, s. 307. .
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cztowiek wchodzi réwnoczesnie w przestrzen zupelnie innych relacji, ktére wezesniej

wydawaly si¢ absurdalne i niemozliwe do zawiazania. Wolno$¢ niczego nie stwarza, ale

pozwala jedynie zaistnie¢ temu, co juz wezesniej bylo, tylko pozostawato w ukryciu.
W tym sensie wolnos¢ dziata przede wszystkim we wngtrzu podmiotu, jest ona zdol-
noscig czynienia z samym soba czegos, co wezesniej wydato si¢ niemozliwe. Wolnosé

bedac sposobem istnienia dobra pozwala zaistnie¢ prawdziwemu obliczu podmiotu
— sprawia, iz cztowiek moze by¢ dobry nawet wbrew zewngtrznym uwarunkowaniom.

,Dramat dobra” nie koncentruje na cztowieku jako indywiduum, ale rozgrywa si¢
w przestrzeni mi¢dzyosobowej. Wchodzac w tg przestrzen, Tischner charakteryzuje
najglebsze znaczenie wolnosci: ,Wolnos¢ jest najpierw i przede wszystkim kategoria
dramatyczna: pojawia si¢ pomig¢dzy ludzmi (Scislej, pomiedzy osobami). Pierwotnie
nie jest ona ani we mnie, ani w tobie, lecz »migdzy namic. Jeste$my wolni w stosunku
do siebie™. W wizji Tischnera wolnos¢ nie jest tak naprawde wpisana w strukture
cztowieka, ale ujawnia si¢ dopiero w relacji z drugim cztowiekiem. ,Wolnos¢ wyta-
nia si¢ ze stosunku do innej wolnosci” i — wbrew tradycyjnemu mysleniu — ta relacja
dwoéch wolnosci weale nie musi przyjmowaé formy konfliktu. Zdaniem Tischnera
jest doktadnie przeciwnie — w przestrzeni migdzyosobowej mozemy dopiero w pel-
ni zobaczy¢, ze ,wolnos¢ jest sposobem istnienia dobra™ ,Jestem wolny przyznajac
wolno$¢ innemu. Wtasciwe posiadanie siebie jest mozliwe dopiero wtedy, gdy si¢
rezygnuje z dazenia do posiadania innego. Posiadanie siebie pozwala innemu by¢.
Pozwalajac by¢ innemu, do§wiadczamy dobra wlasnej wolnosci i w tym przezyciu
glebiej mamy siebie™.

W intuicji Tischnera wolno$¢ jest srodkiem do tego, aby mogto si¢ ujawni¢ dobro
ukryte w drugim. Wolno$¢ jednego cztowieka nie jest zagrozeniem dla drugiego, ale
jest warunkiem tego, aby wolno$¢ tamtego takze stawata si¢ srodkiem obdarowu-
jacym innych. Tak oto tworzy si¢ wspdlnota wspanialomyslnosci, w ktérej chodzi
o wzajemne obdarowywanie si¢ dobrem, a przedmiotem wzajemnej troski staje
si¢ to, ,,aby byla wolnos$¢ Twoja” — ,Wolnos¢ jest zalozeniem daru. Rzuca to nowe
$wiatlo na nasze ziemskie pojecie innego. Inny ukazuje mi si¢ teraz jako ten, komu
mogg si¢ ofiarowac i kto moze na dar odpowiedzie¢ darem™. Drugi czlowiek nie jest
przeciwnikiem, ale tym, kogo mogg i powinienem obdarowa¢, a przez wzajemno$é
pozwoli¢ si¢ ujawni¢ najgtebszym poktadom dobra tkwiacego we mnie. Taka wi¢z
jest prawdziwym i oczekiwanym owocem dramatu myslenia religijnego, dla ktérego
inspiracja w oczywisty sposdb pozostaje chrzescijariska teologia, a w jakiej$ mierze
takze mistyka.

Zrédto formuly ,badz wolno$¢ Twoja” pochodzi zatem ,nie z tego §wiata”, ma
charakter do$wiadczenia religijnego i jest wlasciwie préba ukonkretnienia chrzesci-
janskiej tajemnicy wcielenia i odkupienia. Bég pozwala czlowiekowi by¢ — méwi do
niego, ,jezeli chcesz, to mozesz p6js¢ za mng”. Mozna to rozumie¢ w ten sposdb, ze

10 Tamze, s. 298.
11 Tamze, s. 334.
12 Tamze, s. 341.
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Nieskonczone Dobro stwarza warunki do tego, by czlowiek mégt by¢ soba, by mégt
by¢ dobry. W tradycji chrzescijaniskiej wyrazem tego jest tajemnica weielenia — Bég
staje si¢ cztowiekiem i ofiaruje siebie za czlowieka. W akcie zbawienia — w szczyto-
wym momencie dramatu religijnego — ujawnia si¢ nieskoriczone dobro. Czlowiek jako
podmiot skoriczony ma ten proceder niejako powiela¢ — ma pozwoli¢ drugiemu by¢.
Wtedy, gdy méwi ,,badz wolnos¢ Twoja” i buduje migdzyosobowe relacje oparte na
tej formule, ujawnia si¢ glebia dobra zaréwno jego samego jak i blizniego.

Wyobrazenie sobie takiego porzadku, w ktérym zycie w wolnosci polegatoby
na wzajemnym wspanialomyslnym obdarowywaniu si¢ pozostajacych w interakeji
0s6b, w sposéb oczywisty odbiega od naszych codziennych do$wiadczen. Wolnosé¢
nie kojarzy nam si¢ z darem, z wezwaniem do sktadania ofiary na rzecz innych
ludzi. Wrecz przeciwnie — gléwny nurt europejskiej tradycji a zwlaszcza wspoéteze-
sna kultura konsumpcyjna poczucie wolnosci lokuje w indywidualnym podmiocie,
a wyrazem tego poczucia sa raczej egoistyczne roszczenia niz jakis rodzaj altruizmu.
Jestem wolny, to znaczy, ze mam prawo do swobodnego (ograniczonego co najwyzej
podobnymi roszczeniami innych ludzi) realizowania wtasnych wyobrazer i planéw.
Stad kategoria obiektywizujaca indywidualng wolno$¢ jest dzisiaj przede wszystkim
idea praw cztowieka. Paristwo, instytucje publiczne powinny by¢ tak zorganizowane,
aby kazdy obywatel mégt zy¢ w wolnosci, co oznacza wlasnie mozliwos¢ efektywnego
korzystania z przystugujacych mu przyrodzonych uprawnien.

Skrajnym przyktadem wspélczesnego myslenia o wolnosci w perspektywie rosz-
czeni jest dla mnie spopularyzowana juz kategoria ,,praw reprodukcyjnych”, ktéra
w ,nowoczesny” sposéb wyraza problematyke zwiazana z prokreacja. Rodzicielstwo
— ta niezwykla relacja i przestrzen, w ktdrej matka i ojciec w jaki$ mierze pos$wie-
cajg si¢ i ofiarujg dla swoich dzieci, zdajq si¢ méwi¢ do nich: ,badz wolnos¢ Twoja”
— w jakis szczegdlny sposdb ilustruje Tischnerowska intuicje wolnosci. Tymezasem
z dzisiejszego jezyka — przynajmniej tak zwanego gléwnego nurtu — takie stowa, jak
macierzyfistwo czy ojcostwo, ktére wskazywaly na to, ze posiadanie potomstwa
zwigzane jest z obdarowywaniem i ponoszeniem wyrzeczen na rzecz swoich dzieci,
zostaly wlasciwie wyparte. Ich miejsce zajety ,,prawa reprodukeyjne”, ktére wyrazaja
przestanie, ze ch¢é posiadania dziecka jest rodzajem autonomicznej decyzji, ktérej
podjecie oznacza realizacje jednego z przystugujacych czlowiekowi praw.

Jak w tym kontekscie rozumie¢ formule Tischnera ,badz wolno$¢ Twoja”, ktéra
zaprasza do myslenia o wolnosci jako darze? Czy wyprowadzona z glebi chrzesci-
janstwa my$l o prawdziwym powotaniu cztowieka ku wolnosci dla konsumenta
poruszajacego si¢ w przestrzeni galerii handlowych nie jest juz tylko jakims rodza-
jem marzycielstwa? Pytania te, w ktérych mozna odnalez¢ takze problem atrak-
cyjnosci i zywotnosci chrzescijanstwa we wspdlczesnym $wiecie, pozostawiam tu
bez odpowiedzi.

Na koniec, zach¢cajac do powaznego przemyslenia koncepcji wolnosci Jézefa Ti-
schnera przedstawionej w Sporze o istnienie cztowieka, warto zauwazy¢, ze do§wiadcze-
nie ostatnich miesi¢cy — czas przezywanej pandemii — sktania do krytycznej refleksji

81



Aleksander Bobko

82

nad pojeciami i przekonaniami, ktére wydawaly si¢ wezesniej dobrze ugruntowane.
Jedna z takich kwestii jest bez watpienia wolno$¢é. W obliczu zagrozenia epidemia
okazalo si¢ przyktadowo, ze przywiazanie do praw i swobdd obywatelskich — tak silnie
artykutowane w kulturze liberalnej i — wydawatoby si¢ — niewzruszenie umocowane
w aktach prawnych, zwyczajach oraz instytucjach — zostato wystawione w mgnieniu
oka na bardzo silng prébe. Nadchodzacy czas pokaze, jakie wnioski zostang wycia-
gane z tych do$wiadczen, zaréwno przez obywateli jak i wladze publiczne. Konkluzje
sa dalece nieoczywiste.

Natomiast w czekajacych nas analizach i dyskusjach warto uwzgledni¢ — pozornie
odlegta od zycia — koncepcj¢ Tischnera, ktéry, czerpiac z tradycji chrzescijanskiej,
wiaze wolno$¢ z dobrem i wyraza jej istotg formuty ,badZz wolnos¢ Twoja”.
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STRESZCZENIE
Coz po Tischnerze

Celem artykutu jest przyblizenie czytelnikowi sylwetki ksiedza profesora Jézefa Tischnera
w dwudziesta rocznicg jego $mierci. Z perspektywy wieloletniego asystenta zarysowana zostaje
dziatalno$¢ duszpasterska Mistrza oraz jego zaangazowanie w sprawy publiczne. W koricowej
czesci artykutu — na przyktadzie koncepcji wolnosci cztowicka wypracowanej w ksiazce Spdr
0 istnienie czlowieka — przedstawiona zostaje prébka tego, jak Tischner uprawiat filozofig,
podejmujac najwazniejsze problemy wspétczesnej kultury.

SEOWA KLUCZOWE

J6zef Tischner, wolno$¢



Coz po Tischnerze

ABSTRACT
What Tischner left behind

This paper attempts to bring the reader closer to Professor, Father Jézef Tischner, on the
twentieth anniversary of his death. His pastoral work as well as his involvement in public
affairs have been outlined from the perspective of his long-standing assistant. The final part
of the paper, based on the concept of freedom developed in 7he Controversy over Human
Existence, shows the way Tischner practised philosophy to tackle the most important issues

relating to contemporary culture.
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