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Abstrakt Tekst jest proba analizy XIX-wiecznych Zrédet historycznych proweniencji
ludoznawczej. Autor koncentruje sie na motywie zwiazku erotycznego mie-
dzy starym mezczyzng a mtoda kobieta. Interpretuje poktady emocjonalne,
zmystowe odniesienia czy aspekty spoteczno-obyczajowe. Rozpoczyna od
odbioru ludowej starosci, przechodzac do zebranych przez Oskara Kolberga
gtownie w drugiej potowie XIX wieku tekstow piesni traktujacych o mitosci
Lstarego” z ,mtoda”. Z kolei w koricowym fragmencie skupia sie na rzeczywi-
stej skali tego typu zwiazkdw (rozpatrujac dane statystyczne z Galicji).

Stowa kluczowe stary mezczyzna, kobieta, kultura chtopska w XIX wieku, erotyzm, prze-
Smiewczo$¢

Abstract The text aims to analyze 19th-century historical sources of ethnographic
provenance. The author focuses on the motif of an erotic relationship be-
tween an old man and a young woman. He interprets emotional layers,
sensual references, and socio-cultural aspects. He begins with the percep-
tion of old age in folklore, moving on to songs collected by Oskar Kolberg,
mainly in the second half of the 19th century, which deal with the love be-
tween an “old man” and a “young woman”. In the final section, he focuses
on the actual scale of such relationships (considering statistical data from
Galicia).

Key words Old men, women, peasant culture in the 19th century, eroticism, mockery

Przedmiotem tego tekstu jest konwencja mitosci, ktéra na dawnej wsi byta
spotykana i stanowita silng inspiracje dla folkloru. Chodzi tu o mito$¢, a moze
lepiej: relacje malzerisko-erotyczna, miedzy starym mezczyzna a mtoda ko-
bietg. Motyw mitosci ,,starego” z ,mtodg” jest bardzo wyraziscie poswiadczo-
ny w materiale Kolbergowskim, wrecz cale partie, odnoszace sie do piesni
i przyspiewek, sa poswiecone temu zagadnieniu. Postaram sie ukazac, jakie
poktady uczuciowe byly wyrazane poprzez te ludowa anonimows twérczosc.
Wywdd sktada sie z trzech czesci. W pierwszej pokazuje, jak wygladat model
starosci ludowej. Przedstawiam tutaj biegunowy obraz starosci i przytaczam
zrédla gléwnie z potudniowej Matopolski, czyli zaboru austriackiego. Druga
poswiecona jest juz samym tym specyficznym tekstom, tj. pieSniom i przy-
Spiewkom, gléwnie do tej pory przeze mnie nieanalizowanym, a i w refleksji
humanistycznej prawie nieobecnym. Staram sie obficie cytowac te zrddta,
zwazywszy jednak, zZe to tylko szczatkowa reprezentacja, jak juz wspomniatem,
jednego z najczestszych w folklorze motywéw. W trzeciej staram sie owe teksty
folklorystyczne odnies¢ do rzeczywistosci historycznej. Rozpatruje ustalenia
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demograficzne, podkreslam trwatos¢ interesujacego mnie motywu zwigzku
»Starego” z ,,mtody”. Tematowi temu poswiecilem juz nieco uwagi w innych
publikacjach, lecz absolutnie go nie wyczerpatem®. Bardzo skrupulatng charak-
terystyke tekstow o tej tematyce, zwtaszcza pod katem folklorystycznym, przy-
gotowata w swoich znakomitych studiach Dobrostawa Wezowicz-Ziétkowska?.
Moje rozwazania maja charakter historyczny, staraja sie pokazac tadunek uczu-
ciowy stojacy za tego typu tekstami. Nie podejmuje za to refleksji nad forma
czy stylistyka tych utwordw. Odnoszac sie gtéwnie do swiadectw matopolskich,
postaram sie o odpowiedz na pytanie: co sprawiato, ze wariant mitosny starego
z mloda byt az tak popularny? Moja refleksja w duzym stopniu ma charakter
opisowy - przedstawia specyfike tekstéw powstatych w kulturze ludowej; ana-
lizowane sg za to stany emocjonalne, doznania zmyslowe czy resentymenty
wyeksponowane poprzez owe teksty folkloru (materialu zebranego gtéwnie
w XIX w.). Przyjeta strategia badawcza to antropologia historyczna, rozpatry-
wana tutaj jako subdyscyplina historii i etnologii®. Ukazany zostanie $wiat, juz
dzisiaj nieistniejacy, z szeregiem obyczajow, stereotypdw i fantazmatéw, ktore
wystepowaly w dawnej kulturze chlopskie;j.

Staroé¢ ludowa

Staros$¢ na wsi tradycyjnej odbierano inaczej niz wspétczesnie. Lokowata sie
jako znacznie bardziej obecna w przestrzeni spotecznej. Byla czasem dopel-
nienia zywota, czasem statecznos$ci. Ludzie starzy w kulturach tradycyjnych
byli cenieni ze wzgledu na zdobyta przez dlugie zycie wiedze, czy moze lepiej
powiedzieé¢: doswiadczenie (zwlaszcza w kulturze oralnej), ale tez uznawa-
no ich autorytet jako oséb bliskich ,tamtej stronie”, odnoszacych sie juz do
wSwiata zmartych i przodkéw”*. Przeszto$¢ w tym $wiecie byta silnie sakra-
lizowana (istniata potrzeba wyjasnienia biegu zycia poprzez odniesienie do
»poczatku”), a ludzie sedziwi byli tutaj jej depozytariuszami. To typowa kultura
postfiguratywna z seniorem jako ekspertem, szerzej analizowana w studium
Margaret Mead®.

Na tradycyjnej wsi polskiej liczono sie z btogostawieristwem starego rodzi-
ca, lekano sie klatw. W okolicach Gdowa i Bochni u schytku XIX w. rejestrowano
nastepujace przekonania:

Gapinski 2014; Gapiriski 20244, s. 333-353; Gapiniski 2024b, s. 73-128.
Wezowicz-Zidtkowska 1991; Wezowicz-Zidtkowska 1995, s. 22-29.
Gapinski 2020, s. 90. Por. From Mentalités 2012.

Niedzwiedz 2015, s. 171.
Mead 1978, s. 25-64.
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Moc btogostawienstwa lub przeklenstwa rodzicielskiego jest wielka. Blogostawien-
stwo rodzicow [...] jest zarazem btogostawienistwem Pana Boga. Dzieciom, ktérym
rodzice poblogostawia, zawsze dobrze powodzié sie bedzie: z matego dorobig sie
znacznego majatku i dlugo a szczesliwie zy¢ beda. Przekleristwo natomiast zaciazy
olowiem na zyciu dzieci. Niczego sie nie dorobia, ,,skapig marnie”, niedtugo zy¢
beda, a Smierd ich bedzie straszna. Wypadki uroczystego przeklinania dzieci przez
rodzicéw w okolicy nadrabskiej naleza wszakze do rzadkich zjawisk. Pobudki do
nich znajduja swe okreslenie w poczuciu rodzicéw wielkiej krzywdy i zniewagi ze
strony dzieci a mianowicie a) gdy dzieci nie chca daé na staro$é rodzicom utrzy-
mania, mimo, ze caly majatek wzieli w posiadanie; b) gdy sie z nimi zle obchodza,
bijaichi,nazlo$¢” im robia, c) gdy Zyjacym osobno ,na wymowie” kradna zbiory
polne i rozmyslne szkody im wyrzadzaja, a ,w gruncie robic im nie kca”.

Druga cze$¢ powyzszego fragmentu poswiadcza, ze pomimo sily rodzi-
cielskiego stowa zdarzaty sie przypadki ponizania i braku opieki nad starszy-
mi, nad ojcem czy matka, ktdrzy swdj majatek przekazali dzieciom i pomimo
tego daru (,0jcowizny”), tak zasadniczego dla chtopskiej egzystencji, zostali
potraktowani wyrodnie. MOéwiono na wsi: ,,ojcowie powinni by¢ z zapisami
swojémi 14 dzieci postrozni i nie da¢ si¢ dzieciom batamuci¢ cho¢ éne im po
zapisach obiecujg zlote zycie™.

Staros¢ byta w kulturze chtopskiej wyznacznikiem pewnego bilansu zycia.
Powiadano chociazby w Matopolsce: ,,Grzechy miodosci - kaze Bég w staro-
$ci (v. ktadzie Bog na stare kosci)”®. Wazna byta funkcja osoby starszej jako
autorytetu, w swiecie kultury w duzym stopniu oralnej. On pamietat, miat
doswiadczenie, dawat wyktadnie. Przy czym trudno stwierdzié, czy byt to tylko
przywilej, czy réwniez pietno i ciezar. Taki niejednoznaczny obraz po$wiadcza
chociazby historiografia starosci’.

Opierajac sie na spostrzezeniach historykéw i etnologdw, postawitem juz
kilkakrotnie teze o dualnym, biegunowym i skrajnym odbiorze ludzi starych
w kulturze chlopskiej®. Paradoksalna ich obecno$é w wiejskim swiecie budzita

Swietek 1897, s. 26.
Tamze, s. 32.
DWOK, t. 8, 1962, s. 254.
Tak Georges Minois odnidst sie do wszechobecnego w spoleczeristwie preindustrial-
nym stereotypu starca: ,oczekuje sie od nich madros$ci bez jakiegokolwiek uchybienia,
bledu czy stabosci. Starzec powinien by¢ $wietym, zeby go doceniono. Jest skazany na
uwielbienie albo na nienawis¢, jemu, ktory ma tyle doswiadczenia, nie mozna popet-
nié najmniejszego btedu; on, ktdry jest tak zuzyty i pomarszczony, nie ma prawa ulec
najmniejszemu pragnieniu wlasnego ciala; powinien by¢ doskonaly, bo inaczej stanie
sie odrazajacy i zdziecinnialy”. Minois 1995, s. 323.
Gapinski 2014; Gapinski 2016, s. 111-121; Gapiriski 2022, s. 189-209; Gapiniski 2023,
s. 105-130.
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zadowolenie i zarazem niepokdj, byta wyrazem sily i stabos$ci, powazania i or-
dynarnosci. Senior bardzo czesto mégt byé zaré6wno autorytetem, jak i popy-
chadiem. Mégt stad na czele rodziny, ale tez by¢ na marginesie zycia rodzin-
nego, czy nawet zostaé¢ wydalony poza rodzine. Mégt mie¢ uznanie, ale réwnie
dobrze zosta¢ uznany za zdziecinnialego. W okolicach Bochni méwiono na
takiego seniora: hudziadzia' lub chuchro®. Po przejsciu na dozywocie®® rola
starych rodzicow malata. Czasami zrozumienia i milosierdzia nie mieli oni na-
wet wowczas, gdy troskliwie i czule opiekowali sie wezesniej dzie¢mi'. Starosé
w Swiecie sterowanym pracg byta okresem wycofywania sie z porzadku nie
tylko kultury, co przede wszystkim z porzadku 6wczesnej ekonomii (imperaty-
wu pracy: Kazdy cztonek rodziny, na ile moze, musi pracowac!). Dominowata
w pokoleniu senioréw postawa - jak to okreslit wiele lat pézniej Jacek Oledzki
(bazujacy na kwerendach archiwalnych i swoich etnograficznych badaniach
terenowych) - by ,,zy¢ aktywnie do samej $§mierci, pragnac jej zdecydowanie
z chwilg pojawienia sie symptoméw niedotestwa”’, rzadziej natomiast miano
przeciwstawne asekuracyjne podejscie, by ,,zy¢ mniej lub bardziej pasywnie
do $mierci, nie pragnac jej z chwila pojawienia sie symptomoéw nawet zupet-
nego niedotestwa”®.

Dla zrozumienia pozycji czlowieka starego bardzo istotna jest kwestia jego
seksualnosci. Senioréw jak i dzieci w duzej mierze traktowano na wsi jako

1 Swietek 1893, s. 697.

12 Tamze, s. 690.

13 Szerzej o tej instytucji w potudniowej Matopolsce pisat Jan Swietek, charakteryzujac
spotecznos$é Brzozowej; por. Swietek 1999, s. 146-150. Ten ludoznawca z przetomu
XIX i XX w. daje zwiezlg charakterystyke galicyjskiej ,wymowy”: ,Rodzice, podzieliw-
szy za zycia mienie miedzy dzieci, zastrzegajac dla siebie na utrzymanie tak zwang
«wymuowe», spedzaja zazwyczaj staros¢ przy tym z dzieci, ktéremu przeznaczyli naj-
wiekszy dzial majatkowy lub tez cale gospodarstwo z warunkiem splacenia rodzen-
stwa. Wzglednie najczesciej obowigzek utrzymania lub dopomagania starym rodzicom
spada na pierworodnego syna, ktéry zazwyczaj bywa dziedzicem rodzinnego majatku.
Rodzice nie oddzielajg swej «<wymowy» od gospodarstwa syna, ktérego swym dziedzi-
cem ustanowili, zadaja od tego syna, aby im za to dat peilne utrzymanie, oddzieliwszy
zas «<wymowe», aby zachowac¢ pewna niezaleznos¢, ograniczaja sie do pomocy czynnej
dziedzica w uprawie roli, dostarczeniu opatu, tudziez w optaceniu podatkéw i wszelkich
danin publicznych. Nadto, bydto nalezace do rodzicéw ma wedtug «wymowy» pasc sie
wspélnie z bydtem syna”. Swietek 1999, s. 146-147.

14 Jan Swietek pisak: ,Nadrabianie wskazuja przyktady, ze pieszczone dzieci mialy w star-
szym wieku rodzicéw za nic («nizaco»), a otrzymawszy od powolnego i pobtazliwego
im ojca gospodarstwo na swa reke zawczasu odwdzieczaly mu sie w ten sposéb, «ze mu
dokucaly, tyzke strawy mu wymawialy, robity mu na zlos¢, swarzyly sie z nim i bity»,
a nawet czasami na staro$é wygnaly go z domu”. Swietek 1897, s. 19.

15 Oledzki 2016, s. 229.

6 Tamze, s. 229.
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osoby o statusie aseksualnym, co ma silne potwierdzenie w mysli etnologicz-
nej'. Seniorzy raczej byli ,,przygranicznikami” $§mierci®®. Sytuacje kompli-
kowala jeszcze ich narastajaca z wiekiem niesprawnosé. Trafnie to ujmuje
charakteryzujacy kulture wiejska XIX w. Robert Piotrowski: ,Staros¢ i kalectwo
mogly [...] by¢ traktowane jako elementy rozktadu, a nawet chaosu. Stany te
znamionowaly okres odchodzenia i braku jednoznacznej przynaleznosci do
sfery ludzkiego $wiata. Staros¢ stanowi preludium $mierci [...]"?. Tacy ludzie
ze swej natury nie mieli by¢ chwytajacymi zycie, plodnymi czy myslacymi
o zeniaczce. O malzenistwie senioréw wyrazano sie w okolicach Krakowa na-
stepujaco: ,Pobiorg sie stare kosci - wiecej sromu niz mitosci”. Wspotzycie
miedzy seniorami byto w tym $wiecie niedorzeczne. Czasami co najwyzej
kwitowane specyficzna ironia i zartem?. Osoby stare, pomimo pres;ji, staraly
sie jednakze zbudowac zwiazki. Czynili tak zwlaszcza wdowcy i wdowy. Bada-
jacy wies podkrakowska, a konkretnie parafie Raciborowice schytku XVIIIw.,
Mateusz Wyzga podkresla, ze wdowienistwo zaczynalo sie tutaj niekiedy juz
od 25 roku zycia u kobiet i 45 roku zycia u mezczyzn. Mimo to - akcentuje
badacz - starsi wiekowo mezczyzni mieli wieksza szanse na powtdrny ozenek,
natomiast odsetek wdéw byl wiekszy?. Starzy kawalerowie i stare panny po
przekroczeniu 50 roku zycia natomiast rzadko mieli juz mozliwosci, by swoéj
stan zmieni¢. Na wsi podrzeszowskiej takie przypadki byly sporadyczne®.
Zbyt mato znaczyli w gromadzie, a nawet szerzej: w dwczesnym porzadku
metafizycznym (w opinii ludu nie mieli oni bowiem zazna¢ zbawienia - jako
niespelnieni erotycznie)*.

1

Markowska 1965, s. 121; Waleciuk-Dejneka 2014, s. 23-58; Waleciuk-Dejneka 2006, s. 631-639;
Lehr 2003, s. 71-102; Lehr 2007; Lehr 2016, s. 411-427; Kowalski 2007, s. 529-531; Kalniuk
2014.

Kalniuk 2014, s. 91.

19 Piotrowski 2024, s. 68.

2 DWOK, t. 8, 1962, s. 264.

2L W przyspiewce z korica XVIII wieku padly chociazby takie stowa: ,Dziad, dziad, dziad
z babulerikg swoja / [W dzienl], w nocy jakie figle stroja: / Na przypiecku - po niemiecku,
/ Na kominie - po tacinie. / Wej, wej, wej”. Hernas 1965, s. 99.

2 Wyzga 2011, s. 117.

% Rejman 2006, s. 148.

Pisal Henryk Biegeleisen: ,Malzeristwo uwazane jest przez lud nasz za «rzecz $wieta».

Niezonaty «szczesliwym by¢ nie moze i trudno mu dostapic zbawienia duszy» (w Lubel-

skiem). Z tego «prawa moralnego» nikt sie nie wylamuje. Wies polska nie zna bezzen-

nych starych kawaleréw. Kazdy zeni sie tu w wieku miodzieficzym, dopiero Zonatego

uznaja «czlowiekiem». Lud polski w Prusiech wschodnich utrzymuje, Ze stare panny

nie dostepuja przybytku Pariskiego, ale zostaja przed brama niebieska, «zbierajac tajno

owieczek na zielonej ace»”. Biegeleisen 1928, s. 3.
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Status starszych kobiet zawierajacych zwiazki malzeniskie byt znacznie wyz-
szy niz samotnych wdéw na garnuszku u dzieci lub zaleznych od krewnych.
Zawarcie malzenistwa w przypadku mezczyzny byto formg pokazania, ze jest
sie jeszcze na sile, mozna przewodzi¢ gospodarstwu i pdki co nie zostac zde-
gradowanym do rangi komornika w rodzinie. Jaki byt los samotnych senioréw?
Czesto tragiczny, niczym opisany literacko przypadek Jagustynki z Chtopow
Wiadystawa Stanistawa Reymonta®. Wyrodne dzieci, przypomnijmy, nie miaty
dla matki milosierdzia, wczesniej zmuszajac ja do opuszczenia domu. Otwarta
jest kwestia, czy gorale podhalanscy w rzeczywistosci wywozili w XIX w. ludzi se-
dziwych do lasu, by tam konali, co literacko opisat Kazimierz Przerwa-Tetmajer
w Legendzie Tatr®, czy tez postepowali okrutnie, topiac ich w Dunajcu, co z kolei
z niepewnego zrddla zarejestrowal ludoznawca Juliusz Zborowski?. Ale jest
dosy¢ pewne, ze chociazby przez odmawianie positkéw lub wyganianie z domu
rejestrowano na ziemiach polskich swoista ludowa eutanazje®.

Starcom przypisywano wyraziste miejsce w porzadku spotecznym i kryty-
kowano, kiedy starali sie oni je zmieni¢. Powodem kpin i drwin byty sytuacje,
w ktorych osoba leciwa prébowala zawrzeé malzenstwo przy znacznej roz-
nicy wieku. Tak bylo w przypadku préb poslubienia przez seniora znacznie
miodszej dziewczyny. Znane sa wspomnienia Wincentego Witosa. Zapisat on,
ze w Galicji zartowano sobie ze starych amantéw, ktorzy ,zgtupieli”, gdyz za-
pragneli poslubi¢ mtédki; méwiono o takich z przekasem i drwina, ze ,sieja
pszenice dla cudzych wrébli”». Walenty Kunysz, réwniez odnoszacy sie do
tego regionu, podkreslal, ze slub jego dziadka z mtoda dziewczyna nie wyszedt
seniorowi na dobre: ,kiedy babka w 1912 roku pomarta, dziadek, mimo, ze
mial 62 lata, poczut wole Bozg i ozynil sie z panng lat siedemnascie. Wtedy
se wystawiot piekna chatupe z kominem, ale przy mlodej Zonie marnie zakon-
czyt [szybko zmarl]”. Zwigzkom ludzi starych byt przypisany swoisty fatalizm.
Istniatlo na wsi przekonanie, jakoby slub starego mezczyzny z mtoda dziew-
czyng przynosil nieszczescie. Mozna tu wspomnieé Reymonta, ktéry w swo-
ich Chtopach zawarl wypowiedz leciwego soltysa Szymona, przestrzegajacego
przed groznymi konsekwencjami §lubu Macieja Boryny z Jagna: ,jak stary
bierze mtoda, ztego nie odegna i Swiecong wodag”*!.

% Reymont 1970, s. 78-79.

% Przerwa-Tetmajer 1997.

27 Zborowski 1931, s. 199.

% Gapinski 2014, s. 71; Chwalba, Harpula 2022, s. 120-121.
¥ Witos 1998, s. 86.

* Kunysz 1973, s. 51.

3 Reymont 1970, s. 151.
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Staros¢ wigzala sie z okresem ostabienia, wycofywania sie z porzadku kul-
tury, wygasania funkcji Zyciowych, w tym erotycznych. Poprzez ozenek czy
zamazpojscie mozna byto pozwolié sobie na diuzszg niezaleznosé. Wycug
czy wymowa byly forma owego wycofywania. Dozywocie oznaczalo pewna
asekuracje w starosci (okresie specyficznym i ambiwalentnym co do swej
natury), natomiast slub, zwlaszcza z osoba mtodsza, byt wrecz forma prze-
suniecia nastania wieku starczego, forma przeciwstawienia sie marginaliza-
cji, podkreslenia innym, ale réwniez sobie samemu: ,Ja mam tutaj nadal cos
do powiedzenia, jeszcze co$ znacze!”.

Wizerunek starego matzonka/amanta w piesniach
zarejestrowanych przez Oskara Kolberga

Erotyzm ludowy byl na pewno odbiegajacym od dzisiejszych jego wizji. Pro-
kreacja byla traktowana jako mita Bogu. Przy czym uniwersum przyrody
i porzadek spoteczny odbierane byly dos¢ dtugo jako kompatybilne. Jak pisze
Wojciech Burszta: ,,Charakterystyczne bylo [...] przekonanie o braku jakoscio-
wej réznicy miedzy natura a ludzmi, ktérzy stanowili jej czes¢é integralng -
podobnie jak rosliny, zwierzeta, zjawiska atmosferyczne etc. Mozna zatem
wnioskowad, Ze na tej plaszczyznie nadrzedng wartoscia dla ludu wiejskiego
bylo podtrzymanie solidarnosci zycia w przyrodzie™?2. W tak urzadzonym swie-
cie: ,Kazde wykroczenie przeciw naturze, a wiec tamanie wiezéw solidarnosci
z nig, byto jednoczesnie wykroczeniem przeciw Bogu, przeciw normom reli-
gijnym zatem”. Sacrum w tym Swiecie, obecne na wielu ptaszczyznach zycia,
mialto bardzo silny komponent zmystowy-sensualny* (uczuciowy, emocjonal-
ny, dotykowy, wizualny, smakowy itp.), co rzutowalo na porzadek spoteczny
(ktdry tez na zasadzie ekwiwalencji odnoszono do tego, co Swiete, stad wiejski
zastany swiat poniekad byt odwieczny, gdyz korespondowat z porzadkiem
wiecznym). Kultura ta byta bardziej frywolna, obsceniczna, transparentna niz
pdzniejsze wyobrazenia o niej. Sensorium organizowalo zycie, byto niezwykle
wazne i nadawato ksztatt erotyce. W tym Swiecie, jak podkresla Tomasz Wislicz,
ocenianie zachowan seksualnych, akceptowanych przez spotecznosé wiejska,
nie podpadato pod grzech, grzesznosé, a byto wrecz afirmatywnie odnoszone
do porzadku Boskiego®. To samo podkresla analizujgca ludowa twérczosé
obsceniczng Wezowicz-Ziotkowska:

3 Burszta 2013, s. 217.

¥ Tamze, s. 220.

% Niedzwiedz 2014, s. 332-333.
% Wislicz 2012, s. 161.
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Obcowanie cielesne w tym dziale folkloru nie jest wykroczeniem przeciwko kodekso-
wi boskiemu. Przebiega wedlug praw odczuwanych jako znacznie pierwotniejsze
niz nakazy aksjologii chrzescijaniskiej. Poprzez koincydencje meskiego i zeniskiego
(ziemi i siewcy, bruzdy i oracza, taczki i kosy, ruchomego i nieruchomego, gory i dotu)
jest niejako powtérzeniem boskiego praaktu tworzenia, stalym odwzorowywaniem
i odnawianiem porzadku rzeczy, ustanowionego u poczatkdéw, in illo tempore®.

Chlopski system etyczny dos¢ dtugo réznit sie od modelowych zasad chrzesci-
janiskich, szczegdlnie gloszonych przez kler na wsi*’. Moralno$¢ lansowana
wérdd ludu przez duchowienstwo w XIX i XX w., jak pisze Tomasz Wislicz,
stwarzata w istocie ,pozory pruderii”®.

Wspdlnota w tym $wiecie dominowata nad jednostka®, samotnos¢ byta
stygmatem spotecznym (o czym $wiadczy okrutny los niezameznych i bez-
zennych)®, przy czym byla raczej brakiem kogos drugiego (stanem), a mniej
emocjonalnym doznaniem (na zasadzie: mi brakuje, odczuwam brak, dzie-
ja sie z moja psychika rzeczy niedobre). Uzywajac terminologii Fay Bound
Alberti, samotno$¢ wiejska byla jeszcze w trybie oneliness poprzedzajacym
zrodzong na skutek przemian cywilizacyjnych na Zachodzie loneliness. Jak
wiadomo, XIX w. byt tutaj przelomem, ksztaltowatla sie bowiem wéwczas
nowa samotnos$¢ emocjonalna, odniesiona do wrazliwosci indywidualnego
i uczuciowego doswiadczenia bycia samemu. Doznawanie samotnosci jako
emocjonalnego braku byto wéwczas gtéwnie zdobycza kultury industrialnej*.
Réwnolegle jednak na wsi polskiej imperatyw zmuszat do zatozenia rodziny,
do $lubu, a zycie wspdlnotowe dominowato, positkujac sie mysleniem i auto-
rytetem religijnym*. Gromada wiejska je zasadniczo organizowatla, panowat
tutaj nierozerwalny zwiazek pomiedzy przyroda, religia a spoteczenistwem.

Erupcja doswiadczenia wspélnotowego postrzeganego na wzor przyrody,
wszechobecno$¢ religii, mata intymnos¢ w wiejskich chatupach, przejrzystosé
i daleko idaca tolerancja do réznych form aktywnosci seksualnej, a przy tym
ranga rodziny - wszystko to wpisywalo sie w ducha epoki. Jezeli nawet normy
w wiesniaczym $wiecie byly daleko bardziej frywolne, to pewng forma ich
tonowania byta dwczesna ,biblia ludowa”. Jak pisze Wlodzimierz Medrzecki,
cielesnos¢ byta w niej wazna, ale réwniez objeta tabu, wspoétzycie na ogét w pu-
blicznym dyskursie skrywano lub zbywano milczeniem, a to sie przekladato na
kamuflowanie emocji. Pisze Medrzecki: ,W rezultacie uczucia i namietnos$ci

% Wezowicz-Zidtkowska 2008, s. 84.

3 Wislicz 2024a, s. 93.

3 Wiglicz 2024b, s. 97.

% Czarnowski 1956, s. 90-94.

% Szerzej o tym pisze: Gapiniski 2019-2020, s. 145-181.
“ Bound Alberti 2021, s. 223.

2 Wislicz 2024a, s. 91.
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pojawialy sie w XIX-wiecznej biblii ludowe;j jako czynniki wprowadzajace cha-
os, jako rozpusta i grzech”*. Istotnie, wiejska praktyka spoteczna odniesiona
do erotyki byla stosunkowo swobodna, natomiast stowo, dyskurs, komentarz
i mowa byly tutaj wysoce zawoalowane, stonowane, poddane grupowej cenzu-
rze. To tez nieustanna oscylacja miedzy swobodna obyczajowoscia ludu a przy-
swajanym caly czas dziedzictwem chrze$cijariskim. W tekstach powstatych
pierwotnie w warstwie chlopskiej folklorysci i antropolodzy od lat doszukuja
sie tez pojemnej ,semantyki paralelicznej”, ktéra umozliwiata krzyzowanie
sie nieprzystajacych jezykéw: teoretycznego i abstrakcyjnego jezyka prawd
koscielnych z sensualistycznym, zyciowym i konkretnym jezykiem folkloru*.

I na tym horyzoncie pojawia sie mezczyzna stary - ktéry chce sie zwia-
zaé, zazwyczaj kolejny juz raz. Chce by¢ glowa rodziny, a w tej epoce glowa
rodziny dominowata nad zong i dzieémi (co wyraziscie chociazby utrwalone
byto w prawodawstwie, np. Kodeksie Napoleona)*. W pewnym sensie przy-
sluguje mu ranga autorytetu, seniora obecnego w procesie inicjacji spotecz-
nej i indywidualnej innych mtodszych (a w $wiecie tym rytualy przejscia
byly bardzo wazne), przywotujacego bogata i dawng symbolike ,Starego
Medrca™®. A tutaj w przypadku kultury ludowe;j - zgrzyt. Czesto senior byt
bowiem w tekstach folkloru przedmiotem kpin. Na przykiad lud nadrabski
zwykl mawiaé porzekadto:

Ze starym wielgd meka:
Jak nie pierdzi, to steka®.

Okreslenia i motywy skatologiczne miaty wyraznie humorystyczne zabar-
wienie, zwlaszcza pordwnywanie z impotencjg. Od czaséw staropolskich po
lata sze$édziesigte XX w. tego typu teksty byly popularne na wsi. Pod Krako-
wem deklamowano bardzo popularna, po wielokro¢ spotykana takze w innych
regionach (np. na Kujawach) przeSmiewcza sekwencje:

Ozenil sie stary z mtodom,
posli razem spacd,

stary mtodej spaé nie daje,
siedem razy na noc wstaje
ale ino srac*.

4 Medrzecki 2005, s. 115.

4 Zowczak 2015, s. 77.

4 Kizwalter 2014, s. 70.

* Prokopiuk 1976, s. 25.

47 Swietek 1893, s. 685.

* Wezowicz-Ziétkowska 1991, s. 125.
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Wspomniatem juz, ze w dwczesnej biblii ludowej tabuizowano sfere uczud.
Jak pisze Jurij Lotman, wstyd regulowat w kulturach elementarnych zachowa-
nia ludzkie, szczegélnie jezeli chodzi o zaspokajanie fizjologicznych potrzeb®.
0O fizjologii w sferze publicznej sie nie méwito. Pojawita sie jednak tutaj kpina.
Smiech drwiacy, jak podkreslal Wtadimir Propp, ma to do siebie, ze eksponuje
zestawienie zewnetrznych niedoskonalosci z wewnetrznym deficytem®. W po-
wyzszych cytatach fizjologia dyskredytuje osobowos$é seniora, jego duchowsg
gtebie jako archetypicznego Starca. Teraz mozna sie $§miad, autorytet zostat
pograzony, a cztowiek postronny czuje sie lepszy. Psycholog Karl Groos pisat
w tym kontekscie: ,Wszystko, co komiczne, wywotuje w nas przyjemne fary-
zejskie uczucie, ze nie jesteSmy tacy, jak 6w cztowiek”.

Okresem zawierania zwigzkéw byl karnawal. To erupcja zycia, wigoru,
wegetacji, ptodnosci, co malzenstwom sprzyjalo. To tez typowa dla karnawa-
lizacji inwersja tego, co wysokie, i tego, co niskie - wyeksponowany zostaje
woweczas, co podkreslat Michait Bachtin, ,,dét materialno-cielesny - jedno-
czes$nie i materializujacy, i przynoszacy ulge, wesoty”*2. Inaczej byto pdzniej
z nastaniem Wielkiego Postu. Pozostanie w staropanieristwie byto wylomem,
zsynchronizowaniem sie z bezptodnoscig i jatlowoscia. Ustrzec przed staro-
panienstwem mozna bylo sie jedynie przez ozenek (oprécz opcji zakonnej)
itutaj pojawiaja sie wzmianki, Ze atrakcyjniejsze byto chociazby malzenstwo ze
starcem. W czasie zapustow w Krakowskiem (przy czym stowa te rejestrowano
takze na innych obszarach, np. Wielkopolsce) $piewano:

Miesopusty zesly,
Dziewki za maz nie sty
a terazby rady

cho¢ za stare dziady®.

Zwiazek ze starym mezczyzng jest czesto ujmowany w piesniach w kon-
wencji hailby, odrazy. Mloda zona zyczy mu rychlej smierci, chce go sprze-
da¢ na targu jak zwierze, separuje go od siebie, wreszcie morduje. Kolberg
zarejestrowal taka piesn mazowiecka, ktéra Wezowicz-Ziotkowska zalicza do
motywu sprzedawania meza:

Hej starego dziada mam,

da c6z ja z nim poradze,
bedzie jarmark w Parysewie,
da to go zaprowadze.

* Lotman 2008, s. 36.

% Propp 2016, s. 209.

5t Tamze, s. 214.

52 Bachtin 2008, s. 20.

53 DWOK, t. 5, 1962, s. 264.
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Oj nie sprzedam go za gros,

da nie sprzedam go za trzy,
postawie go u kdmina,

da niech mi garnkéw patrzy.

Oj stary dziad, stary dziad,

a sanowac go muse,

przyjdzie nocka, przyjdzie ciemna
da to go doduse™.

Senior tutaj ma swoje przypisane miejsce: zapiecek, pilnowanie ognia,
gotowania; jego przestrzenig jest nietypowa jak na mezczyzne sfera domu,
garnkdéw, pieca. W majestacie zycia publicznego mioda kobieta winna go sza-
nowad, w piesni podkresla to ograniczenie, ale w sferze intymnej, nocnej,
ciemnej, pozbawionej swiadkow nie odbedzie sie akt erotyczny, lecz zbrodnia.

Motyw niechcianego zwiazku malzenskiego ze starcem pojawiat sie wy-
jatkowo czesto w piesniach slubnych. W poniedziatek po weselu $piewano na
przyktad na Kujawach:

Na boru sosna gorzata,
panienka pod nig stojala;
skry na nig padaly,

szaty na ni gorzaly -
niedbata.

Przyjechot do ni stary pon

i rzucit na niom swdj zupon.
Nie dom ci wionyszka,

bom mloda dziweczka,

tys stary.

Przyjechot do ni mtodzieniec
i prosit-ci jom o wieniec.
Wisi ich hajno szesé
wybieraj-ze chtdry chcesz,
bos mtody®.

W ludowych pie$niach w konfrontacji z mtodzieficem stary najczesciej jest
na z gory przegranej pozycji. Mloda dziewczyna, uzywajac metafory swietego
Pawta, ,ptonie” (1 Kor. 7,9), ale chce uszczesliwié réwiesnika, a nie starego. Zen-
ski eros beznamietnie przeciwstawia sie chlodnemu meskiemu logosowi®.
Dziewczyna jest tutaj goraca w kontrascie do starca, jak z innych tekstow tatwo
wyczytaé - od niego bije chtdd. Oczywiscie w sferze woli, pozadania, pragnien,

> DWOK, t. 26, 1963, s. 239.
> DWOK, t. 3, 1962, s. 277.
% Jung 1976, s. 73.
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niekoniecznie zas w sferze dokonanych faktéw, zrzadzen losu (kochajaca
i adorowana przez mlodzienica panna jakze czesto zanosi sie tzami w obli-
czu wymuszonego poslubienia seniora, irytowana jeszcze jego umizgami ku
niej). Tu pojawia sie tez wazny element adorowania przez ziemianina - pana.
W innych piesniach stary adorator ukazany jest jako osoba, ktéra odznacza
sie atrybutami stanu szlacheckiego, podobnie sie ubiera, nosi szable, co naj-
mniej aspiruje do bycia panem, jesli nim nie jest. Jednakze pomimo bogactwa,
dystyngowanych manier i ubioru, zostaje o§mieszony jako nieporadny i stary.
Staros¢é zrownuje tutaj wtoscian i pandw.

Sq liczne wzmianki o zwigzku z seniorem jako niepozadanym. W Sando-
mierskiem $piewano:

Niewolg mnie za starego,
niewola, niewolg.

A kiedy mu te wasiska
nie stoja, nie stoja*.

W tym przypadku widoczna jest aluzja do impotencji w aranzowanym
zwiazku ze starym mezczyzna. Slinienie sie, nerwowe odruchy, problemy
urologiczne i gastrologiczne widziano jednoznacznie jako oznake dysfunkcji
naturalnych, ktére dyskredytowaly w porzadku kulturowym. Opadajace wasy
oznaczaly impotencje, niemoznos¢ dopetnienia czynnosci seksualnej. Seks -
prawo pradawne, jeszcze przedchrzescijanskie (z rajskiego umocowania), jest
tutaj aluzyjnie, aczkolwiek niezwykle bolesnie zanegowane. U mtodego - skad
wiemy z innych tekstdw - owtosienie bylo wyprostowane, estetycznie i powab-
nie wystylizowane, co znamionowato gotowos¢ do pozycia i realizacji erotycz-
nej. Tak formutowana jest etykieta ludowej namietnosci. Teksty obsceniczne,
jako wazny sktadnik folkloru, miaty swoja okreslong wymowe, aluzyjnosé,
perswazyjnos¢. Jak pisze znawczyni tych przekazéw, Wezowicz-Zidtkowska:
»Seksualnoscia cztowieka rzadza tu prawa naturalne, ktére nakazuja kurkowi
wiazié na kokoszke, a byczkowi na jatoszke. Sa to te same determinujgce prawa,
ktore powotluja do zycia ofiary i drapiezcédw, ktére doline ktadg pod wznie-
sieniem, kaza sie dobieraé w pary, ptodzié, rodzi¢, umieraé, zdobywac pozy-
wienie, konsumowac i wydalaé¢”*. W powyzszym tekscie z okolic Sandomierza
wypowiadane jest rdwniez wprost ,niewolenie” mtodej, ktére poswiadczaja
inne zrddta folklorystyczne, czy wspomnienia pamietnikarskie. To przywola-
nie aranzowanych zwigzkéw mtodych dziewczyn przez starszych (rodzicéw,
dziadkdw, bliskich krewnych) gtéwnie w celach ekonomicznych (powiekszenia
posiadanego areatu, potaczenia rozdartych na mate odcinki i przemieszanych

7 DWOK, t. 2, 1962, s. 219.
% Wezowicz-Zidtkowska 2008, s. 84.
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z innymi fragmentéw pola - szczegdlnie typowe to w Galicji), przy nierespekto-
waniu potrzeb emocjonalnych i ewentualnej niezgodnosci przysztych mat-
zonkoéw (a tylko wychodzac z zaloZenia, ze nawet kidcac sie, oboje dla dobra
sprawy musza sie zgrad, zestroic i tyle)®.

Czasami, aczkolwiek rzadko, doszukiwano sie u seniora pozytywéw. W Krakow-
skiem Zartowano sobie z wieku starosty weselnego aluzyjnie. Spiewata tam matka
panny miodej, zwracajac uwage, ze zwiazek z osobg starsza ma i swoje zalety:

Jest to przypadek niezmierny
ze Jagnieska chlopa bierze,

z siwa broda w swej niezmierze,
jednak go kochac bedzie

ilaski Bozej nabedzie -

lepi (fatwi) uciec od starego,
jak gonic z laska mtodego®.

I znowu aluzja do wieku - cho¢ dziewczyna nabedzie taski Bozej, zawsze
moze od starego uciec, w pewnym sensie cztowiek mtody takiej mozliwosci nie
daje. Przeplataja sie tutaj wyobrazenia umocowane w nauczaniu Kosciota (mat-
zeniska statecznos?), ale tez odniesione do praktyki zycia, wiejskiego obyczaju,
jezyk jest podniosly, ale réwniez wysoce ironiczny - spoteczna cenzura zostaje
zdarta. Typowa to wlasciwos¢ wspomnianej juz ,,semantyki paraleliczne;j”.

Na starego amanta w piesniach dziewczeta reagowaly prawie zawsze z nie-
checia. W okolicach Miechowa Spiewano:

A w Wislicy bydto rycy

gesi gegaja, gegaja.
Powiadajq Kalinianki

ze mnie nie znaja, nie znaja.
A bijcie mnie, zabijcie mnie,
za starego nie dajcie mnie,
u starego siwa broda,

a ja mloda jak jagoda®.

Podobnie na Mazurach $piewano jedna zwrotke z pie$ni o niechcianym,
starym adoratorze:

Starego ja nie chce,
bo to nie ku rzeczy;
(bo ja mloda dziewka,
chce mtodego czleka).

% Lehr 2007 s. 118; de Barbaro 2015, s. 15.
© DWOK, t. 6, 1963, s. 28.
sl DWOK, t. 19, 1963, s. 35.
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Stary lezy, rucha broda,
a przechodzi nad uroda;
chod stary bogaty,

ale stare gnaty®.

W innym mazurskim tekscie wrecz pastwiono sie nad przywarami starego
malzonka, przeciwstawianego mlodemu, pozadanemu kochankowi:

Moje dziewcatka,
bysta wiedziaty,
jak to niedobrze,
kiedy chlop stary.

0j, bo chtop stary,
$mierdzi pluskwami,
a mtodziusienki
fioteczkami.

0j, bo stary chtop,
to jeno klopot;

po izbie lazi,
zawdy [sie wadzi].
0j, 1azi, tazi

i zawdy fuka,

iw kazdym kacie,
ej, kija suka.

0j, i jakiego?

Ej, debowego.

oj na te malpe,

na nic dobrego®.

Senior tym samym reprezentuje negatywne cechy: $mierdzi, ma pluskwy,
jest opryskliwy, trudno z nim zy¢, kldci sie i wszczyna niepotrzebne wasnie, jest
zalezny od podpierania sie kijem. Sensorium tylko poteguje odraze. Senior
zostaje tez tutaj poréwnany do malpy, do cztowieka petnego utomnosci, kiedy
serce dziewczyny wyrywa sie do mtodego, pachnacego fioteczkami. W okoli-
cach Pificzowa, co odnotowat ksigdz Wiadystaw Siarkowski, starego cztowieka
poréwnywano do malpy i podkreslano, ze poprzez takie zestawienie postronni
sie nim brzydzili®.

Spotykanym motywem byto tez wyszydzanie potrzeb erotycznych seniora.
W okolicach Osmolina $piewano:

2 DWOK, t. 40, 1965, s. 173.
® Tamze, s. 343.
¢ Siarkowski 2003, s. 70.
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Lezy stary na pierzynie,
trzasa brodg ku dziewczynie.
A m¢j stary, nie trzas broda,
nie bede ja mieszkad z toba®.

Tutaj dreszcze odnoszg sie do pozadania, ale i znerwicowania, kwitowane
sg poprzez ,nie” dziewczyny.

Senior najchetniej, co wynika z tekstow folkloru, nie tylko pozada seksual-
nie za zycia (co jest niedorzeczne), ale réwniez chcialby ten stan przedtuzy¢ na
zycie wieczne po $mierci (co w ogdle jest juz absurdalne). W okolicach Chelchy
na Mazowszu zarejestrowano taka pouczajaca anegdotyczng opowiesé:

Stary umiera,

pyta sie jesce,

cy sa kobiety

na tamtem swiecie.

0j, gtupi stary,

c6z ci sie plecie,

c6z ci po babsku,

na tamtem Swiecie®.

Zwiazek ze starym czesto znajdowal swdj wyraz w lamentach. W okolicach
Sulejowa z pogarda wyrazano sie o mezu seniorze:

Niescesliwa dola,

cdz to za swywola

mtodo i$¢ za starego.

Stary krzywy, dziwny,
przytuli sie zimny,

a ja tego nie lubie.

Ukréé, Boze, dnie, momenta,
bo ja z dziada niekontentna,
wolatabym mlodego.

Niescesliwam byta,

com nie uwazyla

swego dziada swobody.

Dziad sie wyprostowal,

Wasy wyszwarcowat

i widzi sie dziad mtodym

Ukrdé, Boze, dnie, [momenta...].

5 DWOK, t. 41, 1969, s. 319.
s DWOK, t. 42, 1970, s. 89.
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Niescesliwa bede,

jesli nie pozbede,

ot, starego marude.

Ciezki, kiedy kloda,

zimny kiedy woda,

ajatego nie lubie.

Ukréé, Boze, dnie, [momenta...]?".

Znowu same przywary: oziebtos¢, chtéd, przygarbiona postaé, marudnosé,
bezwladnos¢, nieporadnosé; nawet dbajac o nalezyte utozenie waséw (symbolu
potencji), senior staje sie niedorzeczny, tym zachowaniem nie przekonuje.
W tekstach folkloru ewidentnie stary maz kontrastuje z mtoda dziewczyna, sa
niedopasowani: dziewcze utozsamia piekno, niewinnos¢, cnote, ale tez zmy-
stowo$¢, pozadanie, starzec - brzydote, rozwiaztosé, ordynarnosé. Przeklinano
zwiazek ze starcem na Kujawach, opisujac i lirycznie komentujac utrate cnoty
mtodej i erotyczne niespetnienie w relacji z seniorem®.

Wypada catosciowo odnies¢ sie do zaprezentowanych tutaj tekstow folklory-
stycznych. W wiekszosci wypowiadane sa przezich bohaterki - kobiety, na ogét
narzeczone lub zony starych mezczyzn. Stanowi to kontrast - kobiety nie sa
ulokowane w perspektywie milczenia, w przeciwienistwie do mezczyzn. Autorzy
studiéw nad ludem bardzo czesto podkreslaja, Ze nie da sie utrzymac przeswiad-
czenia tylko o jednoznacznie patriarchalnym charakterze rodziny chlopskiej na
wsi polskiej®. W istocie kobieta miata silniejsza pozycje niz sie zwyklo uwazac.
Nie byta tez tylko omotana przez zabobony i §lepo postuszna Kosciotowi kato-
lickiemu, co jej zarzucano; potrafila instytucje koscielng niekiedy wyraznie
krytykowac (czy nawet zwalczaé, jak w przypadku kobiet-zwolenniczek maria-
wityzmu), wszak to gospodyni decydowata, do kogo domownicy powinni sie
modli¢™. Wylamywata sie réwniez spod wspdlnoty rodzinnej meza, sabotowata
presje rodziny, potrafita sie postawié i czesto swoja niezalezna pozycje obronic¢™.
Mogta na przyktad w pewnych sytuacjach odprawié partnera narzuconego jej
sita, przeciwstawic sie woli rodzinnej”. Potem w rodzinie miata tez daleko idaca
niezalezno$é, a w niektérych regionach Polski, jak na przyktad na Gérnym Sla-
sku, mozna wrecz mowic o kobiecym ,,matriarchacie””. Zwiazek ze starym mez-
czyzna, co poswiadczajg przywotane powyzej teksty, byt niechcianym, niepo-
zadanym, wysoce odstreczajacym. Teksty te byly forma przestrogi przed takim

6

DWOK, t. 46, 1967, s. 212.
% DWOK, t. 72/1, 2009, s. 224-225.
Bukraba-Rylska 2019, s. 275.
Medrzecki 1994, s. 168.
"t Medrzecki 2005, s. 108.
2 Medrzecki 2002, s. 66.
”* Bukraba-Rylska 2019, s. 274.
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zwigzkiem. Kobieta, poszukujac pozadanego wzorca, stykala sie z wariantem
niechcianym, spotykanym jednak réwniez na wsi. Wariantem amanta seniora.

W zasadzie teksty te majg charakter paszkwili, formute pastwienia sie nad
starcami, odpychajacymi i uposledzonymi, rzadko reprezentujacymi jakie-
kolwiek pozytywne cechy (jesli juz, to: statecznos¢, zamoznosc, opiekuriczosc,
wiedze). Kobieta w nich to podmiot - formutujacy sady, komentujacy, wysmie-
wajacy. To ironistka, wcale nie bezbronna i potulna ofiara. Sama jest kreatyw-
na, zna madros¢ ludowa, wie, Ze starzec ma w tym $wiecie ambiwalentne
oblicze, ona jednak eksponuje utomnosci, po prostu punktuje go - do tego
stopnia, ze z naszej perspektywy senior moze budzié lito§¢’. Czyli pozornie sta-
ba kobieta w istocie jest jednak sprawcza — do niej nalezy osad, pozostaje przy
swoim zdaniu (nawet wtedy, kiedy ptacze), zaswiadcza krzywde, komentuje.
Ironizuje, przesmiewczo atakuje, wyraza wprost emocje i pragnienie bycia
kochana, domaga sie erotycznego spelnienia. Starzec, nawet jesli posuwa sie
do czyndw i narzuca swoja wole, jest niemy, ograniczony, $mieszny. Kobieta
wie, jak przypisa¢ mu stygmat starosci. Stad motyw pozycia mtodej ze starym
niekoniecznie musi oddawac realia spoteczne, co swiat wyobrazen, symboli,
stereotypow zestawionych tak, by dokonac inwersji: kobieta-ofiara nie jest tutaj
tylko ofiara, a malzonek, gwalciciel i oprawca, wystepujacy z pozycji sily, jest
w istocie w relacji tej niepomiernie staby.

Teksty dotyczace niechcianego zwiazku ze starcem obecne byly takze
i w innych relacjach dokumentujacych folklor ludu. Aleksander Jaworczak
w II Rzeczypospolitej, portretujac obyczaje we wsi Dabréwki nieopodal Laricuta,
zawarl m.in. taki wysoce ironiczny fragment uszczypliwej piosenki weselne;:

Co to za wesele, niby jakie czary.

Mloda jak jagoda, a pan mtody stary.

Co to za wesele, niby jakie dziwy.

Mtod4 jak jagoda, a pan miody krzywy?.

W péznej antologii piesni podhalarskiej, zarejestrowanej przez pracow-
nikéw Paristwowego Instytutu Sztuki w polowie XX w. znalazto sie wiele ka-
sliwych komentarzy zwiazku starego z mtoda; pozwole sobie zacytowad trzy
dosadne krétkie formy:

Jo staremu wyrzundzita,

za piec jego ulozyla,

niekze se ta pokutuje,

kie sie ku mnie nie ryktuje’.

7 Wezowicz-Ziokowska 1991, s. 124.
> Jaworczak 1936, s. 73.
76 Piesni Podhala 1957, s. 229.
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A staremu chleba nie dadé,

bo nie umie z babom legadz,

a mlodemu cieleciny,

co by kochot dwie dziywciny”’.

Nie pdde jo za starego,

bo ja ni mém hasnu [pozytku] $§ niego,
ino legnie, zaroz chrapi,

ani roz mie nie obtapi”.

Wracajac do drugiej potowy XIX w., Kolberg, ktéry co prawda najwiecej
piesni o mitosci starego z mtodg zarejestrowat, nie byt bynajmniej osamotnio-
ny. Mozna powiedzied, Zze motyw ten nieustannie sie powtarza, taczy z innymi
watkami, modyfikuje swe tresci w zaleznosci od regionu. Stanowi réznorodny
iwielobarwny przekaz, a przy tym utwierdza zastane stereotypy. Przyktadowo
Jan Swietek, réwnolegle do Kolberga, zarejestrowat w Galicji pie$ri mitosna,
bedaca swobodng wersjg staropolskiego motywu ,,Lipki”:

U mej matki rodzony

Stoi jabor zielony.

Na tym jaworze - na tym zielonym
Trzej ptaskowie $piewali.

Nie byli to ptaskowie

Ino kawalerowie:

Jeden méwi: ,tys mojal”
Drugi méwi: ,jak Bég da!”
Trzeci méwi: ,Serdusko moje,
Cego6z ci tak smutno?”

»Jakze nie mam smutna byd¢,
Za starego kaza iS¢!

Oj stary, stary,

Stary nieruchaty!

Jakze bedzie z toba zydé!””.

Bardzo wazny jest w konwencji tych ludowych utworéw ich stary rodowéd -
osadzony w dziedzictwie staropolskim, co otwiera problem poswiadczania
pradawnych relacji spotecznych i kontekstéw kulturowych, ktére w XIX w.
byly juz archaiczne badz nawet nie miaty potwierdzenia w dwczesnych rea-
liach (kwestie owej adekwatnosci i, szerzej, historycznosci wymagaja dalszych
szczegbdtowych badan). Ale, jak wida¢, motyw ten byt bardzo zywotny, skoro
rejestruje go w licznych wariantach nawet antologia piesni podhalanskiej ze-

77 Tamze, s. 230.
8 Tamze, s. 228.
™ Swietek 1893, s. 219.
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branej pdzno, bo juz w Polsce Ludowej. Niemal wspoétczesnie, dodajmy, piesni
takie zbierata niedawno na terenie Beskidu Slaskiego i Podhala Urszula Lehr®.

Omawiane tutaj teksty, w 6wczesnej konwencji mitosnej, byty komentarzem
do realiéw spotecznych, ale tez pewna synteza chtopskich wartosci (to wrecz
przewodniki po ludowej aksjologii), norm i wzorcéw, wyobrazen, idealéw czy
antyideatéw; byly tez forma przestrogi — ukazujaca tragiczne wymiary zycia.
Nawet jesli nie dokumentowaly rzeczywistosci zwierciadlanie, nie byly rejestracja
wylacznie faktow - abstrahuje w tym miejscu od ich referencji - nie mozna odmo-
wic im funkcji pedagogicznej, splecionej przy tym z potrzebami egzystencjalnymi.

Pozostaje jeszcze kwestia swoistego braku: bardzo rzadko wyszydzano
stosunek starych 0séb (réwnolatkéw); rzadko tez, w konwencji karnawatowej,
$miano sie z milosci starej kobiety z mlodszym mezczyzna. Nalezy zauwazy¢
tutaj wazna zbiezno$é - czasu rytualéw, kiedy piesni w konwencji mitosci sta-
rego z mtoda sie pojawialy: wesele (w cyklu rodzinnego §wietowania) i zapusty
(w cyklu dorocznym, kiedy organizuje sie lub zaklina przyszite wesele, szykanu-
je bezptodnosé, bezzennosc i niezameznosc). Jest bardzo silnie uwydatnione,
ze teksty te Spiewane byly przez kobiety i komentowaly Zycie kobiety (wyta-
nialy sie z jej czasu przemian, fazy liminalnej obrzedu przejscia®': z dziewki
w gospodynie), tym samym wpisywaly sie w jej metamorfoze. Celem panny
na wydaniu, zwtaszcza z rodziny gospodarskiej, bylo zawarcie matzeristwa
stosownego dla jej pozycji w gromadzie (przy czym musiata uwzglednié, ze
w Swiecie tym malzenistwo nie bylo kwestia tylko mtodych, ile taczyto dwie
grupy rodzinne)®. Tak panna stawala sie Zonga, otwierata nowy rozdziat zycia,
byta juz kims innym. Druga strona - stary maz, cho¢ pokraczny i $miesz-
ny - zawsze byla przede wszystkim elementem dodatkowym owej niewiesciej
przemiany. Adresatami tych tekstéw byty zatem gltéwnie mtode chiopki, ktére
wkraczaly na nowg droge zycia lub ktérym sugerowano, ze majg wkroczyc¢.
Paradoks jest taki, ze teksty te odgrywaly doniosta funkcje - instruktazu po
wiejskich normach i wartosciach, a kpina i komizm stuzyly powaznemu zy-
ciu - matzeniskiej statecznosci.

Rzeczywiste realia spoteczne

Powyzsze teksty folklorystyczne stanowia matly fragment niezwykle czeste-
go motywu malzenistwa starego mezczyzny z mtoda dziewczyna poswiadczonego

8 W Malem Cichem badaczka zapisata taka Spiewke: ,starego chtopa mom / Sanowac go
muse / Jezu zmiluj sie / Wyrwij z niego duse”. Lehr 2007, s. 118.

81 van Gennep 2006, s. 36-37.

82 Medrzecki 1997, s. 76.
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w materiale Kolbergowskim (sg wrecz cate partie takich tekstéw pogrupowa-
nych w podrozdzialy, ich liczba zadziwia). Motyw ten ustepuje tylko motywowi
bajkowemu, gdzie pojawiaja sie ludzie starzy. W bajkach magicznych, nowe-
lach i legendach, jak podal Tomasz Kalniuk, seniorzy (,starzec” lub/i ,staru-
cha”) wystepowali najczesciej jako donatorzy lub antagonisci gléwnego boha-
tera, sami bardzo rzadko bedac gtéwnymi bohaterami. Autor ten doszukat sie
jednak analogii pomiedzy bajkami a rzeczywistoscig XIX w. Na przykiad na
Podhalu, niczym w bajkach, etnografowie rejestrowali jeszcze w miedzywojniu
historie o usuwaniu z domu czy ze wsi starc6w, skazujac ich tym samym na
$mier¢. W zaborze rosyjskim, zwtaszcza po reformach agrarnych w drugiej
potowie XIX w., wysytano najstarszego z syndéw na stuzbe, aby odwlec prze-
kazanie gospodarstwa, co potem czesto skutkowalo dziedziczeniem przez
najmtodszego. Tak samo w bajkach najmtodszy przejmowat schede, oszukiwat
starszych braci, zapewnial wycug rodzicom. Czy analogicznie, jak w motywie
krodla Leara, starym ojcem zaopiekowala sie najmtodsza siostra, gdy starsze po-
kazaty swoja wyrodnosé. Podobnie tez poswiadczone w bajkach jest realne
w XIX w. zebractwo senioréw czy mediacyjna - juz schrystianizowana - du-
chowa wizja starosci (gdzie dziadem okazuje sie Chrystus)®. Spostrzezenia
Kalniuka, odnoszace sie do tradycji folklorystycznych i etnograficznych, moz-
na zestawic ze spostrzezeniami innych uczonych, chociazby motyw kréla Leara
mozna poréwnac z cennymi badaniami Medrzeckiego nad obyczajowoscia
mtodziezy na terenie Krélestwa Polskiego (kiedy pisze, ze u schytku XIX w.
zdarzalo sie iz jedna z cérek w rodzinie chlopskiej zostata starg panna i Swia-
domie wyznaczano jg jako ,,opiekunke rodzicéw na stare lata”®); mozna tez
zainteresowac sie detaliczna interpretacjg zachowan gorali, ktérej podjeta sie
kilkakrotnie juz tutaj przywotywana Urszula Lehr®. Na tej samej podstawie mo-
zemy teraz przejs¢ do rzeczywistych realidw XIX-wiecznych dotyczacych se-
nioréw poswiadczonych w piesniach.

Pozostaje wazne pytanie - czy zwigzki starych mezczyzn z miédkami byly
na wsi czeste i czy w rzeczywistosci owe relacje byly odczuwane tak pesy-
mistycznie (jako niechciane), jak szkicowano je w analizowanych tekstach.
Nalezy patrzeé na zwigzki mtodych, czy wrecz mtodocianych, kobiet ze sta-
rymi mezczyznami jako forme przedtuzenia kurateli rodzicow, ktérzy bardzo
czesto w koscielnych ksiegach malzeriskich wyrazaja swoja zgode na zawarcie
zwigzku przez mloda. Przypomnijmy, ze w Galicji w prawie austriackim wiek
dojrzaty zaczynat sie dopiero od ukoriczenia 24 lat®. Maz jawi sie tym samym

8 Kalniuk 2018, s. 201-206.

8 Medrzecki 2002, s. 72.

85 Zwtaszcza chodzi o studium: Lehr 2007.
% Rejman 2006, s. 152.
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jako opiekun osoby niesamodzielnej i partner zarazem. Do takich sytuacji do-
chodzi tez, kiedy na przyklad miodej dziewczynie rodzice umieraja, a ona staje
sie sierota — wowczas stary matzonek niejako sie nig zaopiekuje. Dla kobiety
mtodej taki zwiazek z bogatym gospodarzem maégt oznaczaé realng poprawe.
Co do sfery samej relacji erotycznej zdominowana ona byta woéwczas przez
konwenans i wyczerpujaca prace na gospodarstwie. Mito§¢ romantyczng na
wsi, nie tylko w stosunku do meza seniora czy zony mtédki, lokowano na anty-
podach. Medrzecki okresla przelom romantyczno-emocjonalnego pojmowania
mitosci na wsi dopiero w czasach miedzywojennych®. Na wsi tradycyjne;j li-
czyly sie przede wszystkim ekonomiczna kalkulacja i poswiecenie dla wspdl-
noty rodzinnej. Erotyczne pozgdanie i pozycie malzonkéw bylo oczywiscie
istotne, ale, jak juz pisalem, stosunkowo stabo obecne w wiodacym wiejskim
dyskursie. Co ciekawe, na najdalej idaca frywolnosé pozwalano sobie pod-
czas obrzed6ow weselnych. Nie jest tutaj przypadkiem, Ze przytoczone piesni
o zwiazku starego z mtodg odnoszg sie gtéwnie do rytuatéw slubnych - kiedy
zawieszano pozory, normalne zycie i pozwalano wyrazi¢ sie wtasnie uczuciom,
zdzierano spoteczna cenzure (godziwosci, stosownosci, poprawnosci). Przez
wys$mianie milo$ci starczej kreowano, jak juz wspomniatem, pozadane wzorce,
w tym wzorce stateczno$ci.

Malzenistwo na wsi tradycyjnej byto wazna instytucja, wrecz gwarantujaca
byt wspdlnoty wiejskiej (stad jego aranzowanie, swaty, okazaly ceremoniat
Slubny), dlatego nie ograniczano go wytacznie do afektow (aczkolwiek do-
puszczano szeroka tolerancje wzgledem przedslubnych relacji erotycznych,
niemniej jednak $lub byt tutaj przetlomem: kawaler stawat sie gospodarzem,
dziewka stuzebna gospodynia). Tomasz Wislicz podaje, ze w XVIII w. r6znica
pomiedzy malzonkami zawierajacymi pierwsze malzenstwa wynosita na ogét
mniej niz 5 lat. Spotecznosé wiejska z rezerwa podchodzita do matzenistw oséb
zbyt mtodych (nastoletnich) i zwiazkdéw o zbyt duzej réznicy wieku. Osoby
takie mogly bowiem nie sprostaé trudom prowadzenia gospodarstwa®. Zwia-
zek mlodej dziewczyny ze starym mezczyzng uznawany byt za Zle rokujacy
i konfliktogenny.

Pewne dane pozwalaja stwierdzié, ze slubow starych mezczyzn z mlo-
dymi dziewczetami byto stosunkowo niewiele. Przyjmuje sie za demografia
historyczna, ze w XIX w. na ziemiach polskich wystepowaly dwa modele za-
wierania zwigzku: zachodnioeuropejski (cechujacy sie pdézniejszym zawar-
ciem malzenistwa) i wschodnioeuropejski (charakteryzujacy sie stosunkowo
wczesnym jego zawarciem). Poza Kresami Wschodnimi i terenami zacofanymi
gospodarczo dominowal, zwlaszcza na zachodzie, ten pierwszy model: panny

% Szerzej: Medrzecki 2002, s. 182.
8 Wislicz 2024b, s. 100-101.
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mlode z reguly miescily sie w przedziale (20-24 lata), panowie mtodzi (25-29 lat),
przy czym wraz z industrializacja i przemianami cywilizacyjnymi wiek nowo-
zencoéw miat tendencje wzrostowa®. Jesli idzie o Galicje, to mezczyzn zawiera-
jacych matzenistwo w wieku 60 i wiecej lat byto w 1860 r. raptem 1,04% posrod
wszystkich mezczyzn $lubujacych, w 1900 r. zas - 1,85% (zaznaczmy, ze 0soby
te poslubialy takze kobiety w wieku $rednim i starszym)*. Warto tez zwrdci¢
uwage: na cala Galicje (wliczajac procz chlopstwa tez pozostate warstwy spo-
teczne) w 1860 r. slubowato 475 starszych mezczyzn (od 60 lat wzwyz), w 1900
za$ 1181°1. W roku 1860 wszystkich slubdw byto przeszto 45 000, w 1900 - prawie
64 000. W Galicji w roku 1857 mieszkalo 4 597 470 ludzi (w tym 2 228 047 mez-
czyzn), za$ w 1900 - 7 315 939 ludzi (w tym 3 618 933 mezczyzn)®. A zatem
malzenstwa starego mezczyzny z mtoda dziewczyng musialy mieé charak-
ter marginalny, aczkolwiek przydatyby sie w celu zglebienia tego problemu
bardziej szczegétowe analizy demograficzne, w tym takze z innych zaborow.
Interesujace bytoby sprawdzenie, jak na ptaszczyznie czasowej (uwzglednia-
jacej wiek lub pétwiecze) zmieniata sie liczba oséb slubujacych przy znacznej
réznicy wieku. Uwzgledniajac tylko jedna dekade, przyjrzatem sie galicyjskiej
parafii Pcim i tam na 233 $luby zawarte w latach 1891-1900 byl raptem jeden
mezczyzny powyzej 60 lat wiazacego sie z mtoda dziewczyna. Konkretnie: maz
miat 72 lata, zona zas - 23%.

8 Rejman 2006, s. 145-146.

% Zamorski 1989, s. 169.

%t Tamze.

%2 Tamze, S. 45.

% ANK, Akta Stanu Cywilnego Parafii Rzymskokatolickiej w Pcimiu (malzenstwa) 1890-1920,
sygn. 29/2345/0. Wybrana dekada to tylko wstepny zarys, bardzo wybiérczy, nie sposéb
tutaj przedstawic zlozonej sytuacji zawieranych zwigzkéw przy duzej réznicy wieku.
Zawieranie zwigzkdw starych gospodarzy z mtédkami bylo czestsze w czasach staro-
polskich i pierwszej potowie XIX w. Mateusz Wyzga, badajacy wsie podkrakowskie u schyt-
ku XVIII w., po$wiadcza, ze réznica wieku miedzy owdowialymi gospodarzami a ich
nastepnymi zonami siegata niekiedy nawet 30-40 lat. Wyzga 2019, s. 185. Jacek Siebel,
badajac slaska parafie wiejska Bogucice (na wsi, ktdra dzisiaj stanowi co prawda juz cen-
trum Katowic) w latach 1738-1860, zaobserwowat tam znaczace réznice wieku pomiedzy
wdowcami a ich kolejnymi matzonkami. Pisat: ,Na uwage zastuguje réwniez wysoki od-
setek wdowcdw, ktérzy brali sobie za Zony panny znacznie od siebie mtodsze. W parafii
bogucickiej 63,6% panéw powtdrnie wstepujacych w zwiagzek matzenski uczynito to z wy-
brankg (panna) mtodszg od siebie o wiecej niz 10 lat, co piaty zas - o wiecej niz 20 lat.
Potwierdza to spostrzezenia, a takze i przestrogi gloszone przez slaskiego pastora Adama
Gdacjusza, ktdry juz w drugiej potowie XVII w., nie wrézac takim zwiagzkom szczesliwego
pozycia, radzit, by zawieraé¢ matzeristwa z osobami réwnymi wiekiem. Pietnujac wypadki
przesadnej réznicy wieku, pisal, iz ,zgrzybialy starzec bioracy mloda zone czyni sobie
ktopot, wywotujac $miech innych”. Siebel 2012, s. 101-102.
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Pies$ni spisywane przez Kolberga w XIX w. korespondowaly z praktyka
poswiadczong przez pamietnikarzy chtopskich i innymi 6wczesnymi relacja-
mi ludoznawczymi. Same te teksty, cho¢ odnosza sie do stosunkowo rzadkich
malzenstw senior6w z mtodymi dziewczetami, odgrywaty znaczaca role w lu-
dowym folklorze. Kreowaly porzadek wartosci i norm. Byly streszczeniem
i przystepnym ich komentarzem, stad taka ich popularnos¢. Précz pozycji
kobiety wybija sie w pie$niach pozycja seniora w jego dualnym, kraricowym
odbiorze: 1) osoby na piedestale, autorytetu, ale rowniez 2) cztowieka liczacego
sie z pogarda, osamotnieniem i ponizaniem na co dzien ze strony najblizszych.
Zwiazek z mioda kobieta oznaczal wigor, jurnosc, site, prestiz i uznanie, ale
taczyt sie réwniez z wystawieniem na zer dokuczliwych plotek, komentarzy
przy $miechu z seniora calej gromady wiejskiej. Oba aspekty - mocy (w tym
dostojenistwa) i stabosci starczej - piesni te konserwowaly. Silg rzeczy zde-
rzenie przeciwstawnych wartosci powodowato komizm - ktéry jakze czesto
w utworach tych sie pojawiatl. Zwiazek ,starego dziada” z ,dziewka” wpisywat
sie w swoiscie rozumiany antyswiat — gdzie to, co mtode, ptodne, namiet-
ne, atrakcyjne, ttamszone zostawalo przez stare, odpychajace, jatowe. Gdzie
wbrew zrzadzeniom Boskim, naturze rajskiej - czyli pierwotne;j (przedchrzesci-
janskiej, pozakoscielnej), kreacyjnej, odwiecznej sile — postawiona zostaje
tama, ktora najlepiej unaoczniajg atrybuty impotencji starczej. Gorac i werwa
mtodej versus chtdd i wycofanie seniora. Zostaje zadane tutaj egzystencjalne
pytanie: jak nie$¢ zycie przez ,starego”, ktéry sam bliski jest Smierci i w jej
potencjale juz uczestniczy, a z doczesnego porzadku (spoteczenstwa, kultury,
zycia) raczej sie wycofuje/czy powinien sie wycofywad?

Zastanawiajace jest za to, jak na jego wszechobecno$é, swoiste niedoszaco-
wanie motywu malzenstwa starego z mtoda w literaturze i kulturze elitarne;j.
Tutaj wyjatkiem sg oczywiscie Chiopi Reymonta, dzieto utrzymane w konwencji
naturalizmu Mtodej Polski, ale pdzniej ten wariant erotyki starczej specjalnie
nie byl rozwijany. Podobnie tez nauka polska (nie tylko historia, ale réwniez
socjologia, etnologia, psychologia, seksuologia) rzadko go podejmowata i po-
dejmuje. A moze stanowic¢ on - jesli nie klucz - przynajmniej kontekst poréw-
nawczy do podnoszonych wspoéiczesnie w dobie ,kultury mtodosci” aspiracji
senioréow do samorealizacji erotycznej*.

° Doman 2020, s. 89.
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