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Streszczenie

Przed Kosciotem wspotczesnosci staje zjawisko odradzajacego si¢ poganstwa.
Przed Kosciotem staje nowe pytanie, o to, jak poradzi¢ sobie z poganami, ktorzy
byli lub nadal sg chrzescijanami w niepelnym tego stowa znaczeniu. Do zjawiska
neopoganstwa przyczyniaja si¢ obecne dzi§ powroty do rytuatow poganskich,
jednak w nowej formie. Do takich powrotow dazy si¢ w relatywistycznej teorii
Hicka, w ktorych uznaje si¢ wreez za dogmat to, ze rozum nie jest w stanie dojs¢
do poznania metafizycznego. New Age jest jedna z odpowiedzi na wzglednos¢
wszystkiego. Absolut nie jest tutaj przedmiotem wiary, mozna Go doswiadczy¢,
jest On energia duchowa, przenikajaca wszechswiat. Religia w ten sposob bedzie
oznacza¢ wlaczenie Ja w kosmiczng calos¢, pokonanie istniejacych podziatow.
Neopoganstwo zagrazajace od wewnatrz dotyczy braku przekonania co do decy-
zji trwania we wspodlnocie Kosciota. Wspdlnota wiary, kultu, staje si¢ niepelna,
chociaz cze¢$¢ moze uwazac si¢ za chrzescijan. Jednak to nie wystarczy, gdy ci,
ktorzy uwazajg si¢ jeszcze za chrze$cijan, obieraja sposob zycia, mentalno$¢
przeciwng tej wedtug wiary. Wspolnota zanika wtedy, gdy cztowiek uwazajac si¢
za wierzgcego, odrzuca jaki$ element nauki Kosciota. Wspolnota, komunia zanika
takze wtedy, gdy mamy do czynienia z ,,katolikami od czasu do czasu”. Taki
cztowiek potrzebuje roli Kosciota w potwierdzeniu jego waznych decyzji, jak
zawarcie matzenstwa, jednak za tym wszystkim nie stoi wiara, lecz ,.tradycja”,
wedlug ktorej wypada tak przezywac pewne wydarzenia w zyciu. Powazng kon-
sekwencja tego jest traktowanie sakramentow jako czysta magi¢ bez wiary. W taki
sposob duch poganski wdziera si¢ do wewnatrz Kosciota.
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Stowa kluczowe: neopoganstwo, pluralizm; relatywizm, indyferentyzm, wiara,
nie-Kosciot; sacrum, profanum

Phenomenon of Neo-paganism as a Challenge for the Church
in the 21st century: an Approach of Benedict X VI

Summary

The phenomenon of the pagan revival is becoming a challenge for the Church
of our times. There is a new question for the Church on how to deal with pagans
who were or still are Christians, in the fullest sense of the word. The present-day
return to the pagan rituals, though in a new form, contributes to the phenomenon
of “neopaganism”. Such return is expected in John Hick’s relativistic theory, in
which it is even considered a dogma that the reason cannot come to the metaphy-
sical cognition. The New Age is one of the answers to the relativity of everything.
The Absolute is not the object of faith here; you can experience It as the spiritual
energy that penetrates the universe. Hence, religion would mean the inclusion of
the self in the cosmic whole and overcoming the existing divisions. The Neopa-
ganism, which threatens from the inside, pertains to the lack of conviction about
one’s decision to continue being a part of the community of the Church. In such
a Christian community the worship becomes incomplete. Furthermore, there are
those who consider themselves Christians but choose a way of life or a world view
incompatible with the faith. The community disintegrates when some reject certain
elements of Church’s teaching. Such faithful — so-called “occasional” Catholics —
need the Church for confirming their important life decisions, e.g. marriage, when
in fact this is not faith but simply “the tradition” that should accompany certain
vital lifetime events. One serious consequence of this phenomenon is perception
of the sacraments as pure magic with no faith. In this way, the pagan spirit infil-
trates the Church.

Keywords: neopaganism; pluralism; relativism, indifferentism; faith; non-
-Church; sacred; profane

W przemowieniu do proboszczow z diecezji rzymskiej, papiez Pius XII powie-
dzial: ,,Wydaje sie, ze odrodzito si¢ poganstwo — wielu juz je wychwala”. Zjawi-
sko odradzajacego si¢ poganstwa zauwazylt ten papiez juz w roku 1944!. Z dzi-

' Wprowadzenie, w: Neopoganstwo. Nowe czasy — Stare idee, red. J. Krolikowski, Pallottinum,

Poznan 2001, s. 5.
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siejszego punktu widzenia, po wielu latach, a takze po przemianach kulturowych,
trzeba stwierdzi¢, ze papiez Pius XII byl nie tylko uwaznym obserwatorem tego,
co zachodzito w 6wczesnym mu czasie, ale takze kims, kto przewidziat, co nastapi
potem. Francuski protagonista poganstwa, A. De Benoist, pisze: ,,Poganstwo,
dalekie od charakteryzowania si¢ odrzuceniem duchowosci, polega — przeciwnie
—na wyborze innej duchowosci, innej formy sacrum. Dalekie od pomieszania sig¢
z ateizmem czy agnostycyzmem, ustanawia ono migdzy cztowiekiem i $wiatem
relacje z gruntu religijng oraz duchowo$¢, ktéra wydaje si¢ nam o wiele intensyw-
niejsza, o wiele powazniejsza, o wiele silniejsza niz ta proponowana przez mono-
teizm judeochrzescijanski. Dalekie od desakralizowania $wiata, nadaje mu cha-
rakter sakralny w sensie wtasciwym, uwaza go za sakralny w sensie $cistym, uwaza
g0 za $wiety 1 wlasnie w tym jest on poganski”. Zjawisko odradzajacego si¢
poganstwa jest przez wielu, jak zauwazyt o wiele wczesniej Pius XII, wychwalane.
Stowa przytoczone przed chwilg sg tego dowodem. Poganstwo staje si¢ alterna-
tywa, a raczej czyms$ lepszym niz chrzescijanstwo. Jego obroncy méwig, ze nie
odrzucaja duchowosci, nie odrzucaja sacrum, tylko chcg widzie¢ je gdzie indzie;.
Mowiac dzisiaj o odradzajacym si¢ poganstwie, trzeba mowic o pewnej ideologii,
ktora jawi si¢ dla wielu jako co$ o wiele wznios$lejszego niz chrzescijanstwo. Nie
ma watpliwosci co do tego, ze nie mozna lekcewazy¢ odradzajacego si¢ poganstwa,
tym bardziej, jesli wiemy, ze: ,,(...) rzecznicy nowego poganstwa nie kryja si¢ ze
swoim wyborem, oglaszajac zarowno manifesty teoretyczne neopoganstwa, jak
i opracowujac przewodniki ukazujace, jak wprowadzac te manifesty w zycie, czyli
jak praktykowaé neopoganstwo’. Dzisiaj jednak, odno$nie do tego problemu,
uzywa si¢ terminu, ktory juz pojawit si¢ w przed chwilg przytoczonym zdaniu,
jest nim neopoganstwo. Nie mozna neopoganstwa utozsamiac z poganstwem, jakie
znamy z historii. To nowe zagrozenie, mozna powiedzie¢, zagrozenie XXI wieku,
ma swoja natur¢ i odrebne przejawy. Niestety, nowe poganstwo — neopoganstwo
jest silne 1 wydaje sie osadza¢ w samym Kosciele®.

Zjawisko neopoganstwa jest rzeczywisto$cig, a nowi poganie zyja wsrod nas.
Neopoganstwo jest wyzwaniem, wielkim wyzwaniem dla cztowieka wiary
i1 Kosciota XXI wieku, bowiem jest ono zardwno zewnetrznym, jak i wewnetrznym
zagrozeniem dla Kos$ciota. Rodzacy si¢ Kosciot miat przed sobg niemate wyzwa-
nie zwigzane z poganami, ktorzy wstgpowali w szeregi chrzescijan. Poganstwo
powoli umierato, a Ko$ciol wzrastat. Dzisiaj ono si¢ odradza, a przed Ko$ciotem
juz nie stoi pytanie o to, jak przekaza¢ Ewangeli¢ nawracajgcym si¢ poganom, ale
o to, jak poradzi¢ sobie z poganami, ktorzy byli albo nadal sg chrze$cijanami

w niepelnym tego stowa znaczeniu. W ,,Jego [tzn. Ko$ciota] centrum wyrasta
2 A. Benoist, Come si puo essere pagani?, Settimo Sigillo-Europa Lib. Ed., Roma 1981, s. 12.

3 Wprowadzenie, dz. cyt., s. 5.

Por. Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, P. Seewald, Dom Wydawniczy Rafael, Krakow 2016,
s. 297.
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neopoganstwo”, ktore grozi ,,drenazem od wewnatrz. Mlody Joseph Ratzinger
w 1958 roku, w artykule ukazujacym sytuacje i przysztos¢ Kosciota, uzyt sfor-
mulowania: Ko$ciot pogan. Wtedy, a dzisiaj tym bardziej, nie ulega watpliwosci,
ze mozna siggac po takie sformutowania®. Proces rozszerzania si¢ poganstwa
w Kosciele nie zatrzymat sie, a wrecz przeciwnie. Wydaje sig, ze proces krzewie-
nia si¢ poganstwa w Kosciele w swojej pelni dopiero si¢ rozpoczyna. Nie wszegdzie
tak wyraznie jest on dostrzegalny, bowiem problemem jest to, ze wielu nazywa
si¢ jeszcze chrzeScijanami, ale w rzeczywistosci s3 poganami, poganami w Kosciele.

W jezyku tacinskim termin pagani dostownie oznacza tych, ktérzy zamieszki-
wali na wsiach, a poziom ich zycia byt nizszy niz tych, ktérzy mieszkali w mia-
stach. Dlatego termin ten wigze si¢ z pewnym zacofaniem i ubostwem. W Starym
Testamencie mamy natomiast okreslenie goim, odnoszace si¢ do tych, co nie
przynalezeli do Narodu Wybranego, wyznajacego Jedynego Boga. Byli oni
wrogami wyznajacych jedynego Boga (por. Wj 34,15; Jr 10,25; Ps 137). W Nowym
Testamencie poganami begda ci, ktorzy nie utozsamiaja si¢ ze wspdlnota Jezusa
Chrystusa. Nie mozna jednak pomina¢ faktu, ze i oni naleza do Boga (por.
Ps 126,2)".

Poganstwo w starozytno$ci wigzato si¢ z politeizmem. Miejsce jedynego Boga
zajmowato wielu bozkoéw. Czy dzisiaj mamy rzeczywiScie do czynienia z odra-
dzajacym si¢ poganstwem? Czy to odradzajace si¢ poganstwo mozna utozsamiaé¢
z poganstwem, ktore ustgpito powstajacemu chrzescijanstwu? Czy dzisiaj mamy
do czynienia z ludzmi, ktérzy otwarcie przyznaja si¢ do kultu bozkow? Gdyby tak
bylo, chrzescijanstwu byloby tatwiej obroni¢ si¢ przed elementami poganstwa,
jakie zagrazaja wierze. Jednak dzisiaj mamy do czynienia z poganstwem w nieco
innej formie®. Czesto bowiem elementy poganskie zajmujg miejsce Boga w wierze
samych chrzescijan, ktorzy nie sg tego jeszcze w petlni swiadomi. Dlaczego tak
si¢ dzieje? Dlaczego w samym Kosciele odradza si¢ poganstwo? O obronie przed
tym zjawiskiem mozna odpowiedzie¢ jednym stowem: wiara. To ona jest kluczem
do zrozumienia chrzescijanstwa, wiara wyr6znia chrzescijanstwo od poganstwa.
Wiara ta jest ukierunkowana na Jedynego Boga-Stworzyciela §wiata, ktory jest
jego Prawodawca. Ta wlasnie wiara jest trudna dla cztowieka XXI wieku, w kto-
rym usituje si¢ obali¢ autorytety zewnetrzne, a z cztowieka chce si¢ zrobi¢ jedynego
prawodawce wszystkiego. W misji uczniéw Jezusa wsrdd pogan, wiara niosta
wyzwolenie, mimo ze wigzalo si¢ to z odrzuceniem (ze strony pogan) wszystkiego,

Tamze.

Por. tamze.

Por. A. Michalik, dz. cyt., s. 134.

Nie mowimy tutaj o paleopoganstwie, czyli religiach politeistycznych, ktore istnieja do dzisiaj,
(np. afrokaraibskie kulty synkretyczne, czy religia Indian w Ameryce Pétnocnej), czy tez o reli-
giach odradzajacych sig lub tych, ktore przetrwaly, majacych swoje zrodta w dawnych wierzeniach
etnicznych, jak na przyktad Lechickie Koto Czcicieli Swiatowida, istniejace do lat 80. w Polsce.

)
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co dotychczas uznawano za prawde, bo uczestnictwo w kultach poganskich zaczeto
uznawac¢ za wing moralng. Z religig pogan kompromis byt niemozliwy. Jak twier-
dza niektorzy badacze, reakcja Kosciota wobec arianizmu jest zwienczeniem
bezkompromisowosci w odniesieniu do poganstwa. Zaakceptowanie tez arianskich
takze by wskazywato na to, ze przyjmuje si¢ poganskich bogow jako odkupicieli.
Gdyby bylo inaczej, dzisiaj musielibysSmy przyznaé racje temu, co mowit Nitzsche,
ze chrzedcijanstwo to bardziej ptaczliwa wersja mitologii greckiej’.

Mimo wymagan, jakie stawia wiara, w misji uczniow Jezusa wsrod pogan bylta
ona wyzwoleniem (nie brakowato tez trudnosci w gloszeniu Ewangelii). Dzisiaj
natomiast wiara wydaje si¢ nie$¢ zniewolenie. Takie przekonanie zdaje si¢ wnikac
do samej wspodlnoty Kosciota. Wiara domaga si¢ urzeczywistnienia, postuszenstwa
i obrania takiego sposobu zycia, ktory odpowiadatby postawie Chrystusa, a ta z kolei
nie jest postawg idgca w parze z mentalno$cig Swiata. Dzisiaj, kiedy $wiat zdaje si¢
oferowac wigcej i lepiej, wielu wierzacych nie zdaje sprawdzianu z weryfikacji
wiary w swoich postawach zyciowych. Wiele tych ,,niezdanych sprawdzianow”
wynika z falszywej otwartosci 1 tolerancji, jaki §wiat proponuje. Powoduje to nie-
przyjmowanie wiary wsrdd tych, co jeszcze nie sg wyznawcami Chrystusa, a takze
zniechecenie wsrdd samych wierzacych. ,,Apostazja czasow nowozytnych polega
na braku weryfikacji wiary w zyciu chrzescijan. Na tym polega wielka odpowie-
dzialnos$¢ chrzescijan zyjacych obecnie. Oni to wlasnie maja si¢ sta¢ punktami
odniesienia wiary, jako ci, ktérzy Boga znaja, oni to swoim zyciem powinni uka-
zywac prawde, by sta¢ si¢ drogowskazem dla innych™'°. W kontekscie omawianego
tematu trzeba powiedzie¢ jeszcze, ze chrzescijanie sa odpowiedzialni za czystos$¢
wiary, ktora jest relacjg do Boga-Osoby, a nie zbiorem wielu zewnetrznych rytuatow
czy magig, za ktorg nie byloby Absolutu, ktory w Chrystusie staje si¢ bliski czto-
wiekowi. W przeciwnym razie chrzescijanstwo jawitoby si¢ jako co$ w rodzaju
poganstwa.

1. RELATYWISTYCZNA TEOLOGIA I ODEJSCIE OD CHRYSTOLOGII
DROGA DO ODRADZANIA SIE POGANSTWA

Sprobujmy teraz przyjrze¢ si¢ pewnym elementom, ktore zdajg si¢ przenikaé
do samej teologii, a ktére moga by¢ przyczyna lub czyms sprzyjajacym odrzuce-
niom czystej wiary i skierowaniem si¢ ku poszukiwaniom tego, co przedchrzesci-
janskie, co poganskie. Duzym zagrozeniem jest ,,relatywizm si¢gajacy obecnie az
do fundamentéw teologii (...)”"". Ow relatywizm jakby byl wyrazem tego, ze
?  P. Lisiecki, Pogariskie wyzwanie, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/I/IR/poganskie wyzwa-

nie.html (5.02.2017).
10" J. Ratzinger, Patrzqc na Chrystusa, Salwator, Warszawa 1991, s. 25.
' Tenze, Wiara — Prawda — Tolerancja. Chrzescijanstwo a inne religie, Jedno$¢, Kielce 2005, s. 59.
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cztowiek nie moze poznac jedynej prawdy, ze jest to co$ nie do osiggniecia. Rela-
tywizm nie oszczgdza samej teologii i znajduje swoje ofiary nawet wsérdd przed-
stawicieli $wietej nauki. Czy relatywizm panujacy w teologii moze by¢ skierowa-
niem ku poganstwu? ,,Relatywizm jest nie tylko wspotczesng wersja starozytnych
herezji, takich jak monofizytyzm czy pelagianizm, ktoére wypaczaja ten czy inny
element Credo Kosciola, lecz jest — zapozyczajac wyrazenie — matka wszelkich
herezji w tym znaczeniu, ze przede wszystkim przeczy mozliwosci wygtaszania
obiektywnie wigzacych twierdzen dotyczacych wiary”!?. Osoba Chrystusa zostaje
pomniejszona, przestaje by¢ Bogiem, a Absolut przestaje by¢ bliski przez tajemnice
Wecielenia®.

Niebezpieczna jest tez relatywistyczna teologia Johna Hicka, ,,ktorego filozo-
ficzny punkt wyjscia tkwi w kantowskim rozréznieniu fenomenow i noumenow:
nigdy nie bedziemy w stanie dostrzec rzeczywistosci samej w sobie, lecz tylko
wejrze¢ w jej przejawy dzieki réznego rodzaju soczewkom w naszym sposobie
percepcji. Wszystko, co postrzegamy, nie jest prawdziwa rzeczywistoscia, tak jak
istnieje ona sama w sobie, lecz tylko odzwierciedleniem naszych kategorii”'*. Sam
Hick przyznaje, ze w czasie pobytu w Indiach doszto do swoistego przetomu.
Utozsamianie historycznego Jezusa z Nazaretu z Bogiem stalo si¢ mitem. Jezus
jest tylko i az jednym z wielkich geniuszy religijnych. Nie ma miejsca w historii
na bezosobowy czy osobowy Absolut. Kosciot i jego sakramenty przestaja by¢
konieczne®. Teoria Hicka i jej podobne zdaja si¢ by¢ najwlasciwsze dla dzisiej-
szego czlowieka. Bowiem one buduja dialog i tworza otwartos¢ i tolerancje.
Dialog powinien by¢ nacechowany tolerancjg i w ten sposob wlasnemu stanowi-
sku lub wlasnej wierze nie powinno przypisywac si¢ wigkszej prawdziwosci,
powinny by¢ one zrownane do innych stanowisk. W teologii jest wlasnie takie
zagrozenie. Rzekomo tylko wtedy moze by¢ miejsce na prawdziwy dialog. ,,Dia-
log z zasady musi by¢ wymiang miedzy rownorzednymi stronami i stad wzajem-
nie relatywnymi pozycjami, aby zmaksymalizowac wspotprace i integracje miedzy
réznymi religiami”'¢. Do tego wszystkiego potrzebne jest zerwanie, jak widzimy,
z chrystologia i eklezjologia. Teolog nie powinien nigdy rezygnowac ze stanowi-
ska prawdy, on jest wspotpracownikiem prawdy, ktora jest osoba. W prawde mozna
si¢ wglebiac i pozwala¢ jej oddziatywac!.

12 J. L. Allen, Benedykt XVI. Poczqtki pontyfikatu, Rebis, Poznan 2005, s. 168.
13 Por. M. Pera, J. Ratzinger, Senza radici, Mondadori, Milano 2005, s. 27.
Tamze, s. 96.

15" Por. tamze, s. 96-97.

16 Tamze, s. 97.

17 Por. tamze: Benedykt X VI, Ostatnie rozmowy, dz. cyt., s. 280.
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Trzeba tu jednak matego dopowiedzenia. Pluralizm w samej teologii katolickiej
jest dopuszczalny. Wiara nie jest tylko i wytgcznie przyznaniem racji dogmatom,
ale jest doswiadczaniem Boga i Jego rzeczywistosci. Teologia wigc jest proba
przedstawiania tej rzeczywistosci, a odbywa si¢ to za pomoca ludzkiego jezyka,
tak wiec nieunikniona jest w tym przedstawianiu pewna réznorodnos¢. Jak roz-
pozna¢ zdrowy pluralizm od relatywistycznego podwazania samych fundamentow?
Nie mamy juz do czynienia ze zdrowym pluralizmem, gdy podwaza si¢ same
Objawienie dane w Jezusie Chrystusie. Nie mozna uznaé zarzutéw o brak tole-
rancji dla teologii katolickiej. Wiek XXI jest czasem znanym z tego hasta, roznie
pojmowanego. Zarzuca si¢, ze przypisywanie sobie petnej prawdziwosci jest
zwyrodnieniem religijno$ci poganskiej'®.

W mysli Hicka laczy si¢ postmetafizyczna filozofia Europy z negatywna teo-
logia Azji. ,,(...) to, co Boskie, nie moze samo i bez ostony wkroczy¢ w §wiat
utudy, w ktorym zyjemy. Bosko$¢ zawsze objawia si¢ w relatywnych odzwiercie-
dleniach i pozostaje poza wszelkimi stowami i wszelkim pojmowaniem w abso-
lutnej transcendencji”". Obie filozofie wzajemnie si¢ uzupetniajg. Z jednej strony
mamy relatywizm Europy i Ameryki, ktory otrzymuje pewne uswigcenie zwigzane
z odrzuceniem dogmatu. Z drugiej strony mamy hinduskie przejawy religijnosci,
ktore otrzymuja relatywizacje. Dlatego ,,(...) teologia chrzescijanska w Indiach
zyje wrecz pod presja, aby posta¢ Chrystusa, uwazang za typowo zachodnia,
pozbawi¢ niezwyklosci i zrownaé z bohaterami hinduskich mitéw o zbawieniu*.
Ttem dla tego wszystkiego wydaje si¢ by¢, obok relatywizmu uznawanego za
najgodniejszy tego wieku, demokracja i tolerancja jako motta przewodnie zachod-
niej kultury. Relatywizm, charakterystyczny dla zachodu, uznaje za przestarzate
te poglady, ktore opierajg si¢ na nauce Kosciota. One nie sg juz otwarte i toleran-
cyjne, gdy uzurpujg sobie misj¢ uniwersalng i pelng prawde?!.

Za zwolennika relatywizmu teologicznego uznaje si¢ takze bytego katolickiego
kaptana, Paula Knittera. Proponowat on synteze tresci religii Azji i Europy. Wedtug
niego religie $wiata oraz ich zalozyciele sg na tym samym poziomie. ,,Proponuje
potaczy¢, by rzec w wielkim skrocie i uproszczeniu, pluralistyczng teologie reli-
gii z teologia wyzwolenia i przej$¢ od prymatu ortodoksji chrzescijanskiej do

8 Por. J. Salij, Wiernos¢ i obietnica. 65 rozmow, Arcana, Krakow 2010, s. 353-355.

19 J. Ratzinger J., Wiara — Prawda — Tolerancja, dz. cyt., s. 98.

2 Tamze.

21 Tamze; I. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Edycja Swietego Pawta, Czgstochowa
2005, s. 63.
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ortopraksji*? hinduskiej”.** Przychodzi nam tu na mysl teoria marksistowska,
wedlug ktorej niemozliwe ostateczne poznanie zastepuje si¢ dziataniem. Religie
hinduskie nie maja okreslonego Credo, bazuja na pewnych rytuatach niezbgednych
do zbawienia. Wierzacy jest tym, ktory wypetnia przepisy ortopraksji**.
Relatywizm teorii Hicka i innych podobnych teorii uznaje ostatecznie za
dogmat, ze rozum nie jest zdolny do metafizycznego poznania. Hick i Knitter,
powotujac sie na rozum w sensie kantowskim, odrzucajg Absolut w historii. Jedna
z odpowiedzi na wzglgdnos$¢ wszystkiego jest New Age. ,,Wyjscia z dylematu
relatywno$ci szukamy nie w nowym spotkaniu Ja z Ty Iub z My, lecz w przekro-
czeniu podmiotu w ekstatycznym powrocie do kosmicznego korowodu. New Age,
podobnie jak starozytna gnoza, uznaje, ze jest w catkowitej harmonii ze wszystkim,
o czym poucza nauka, i zada, aby wykorzysta¢ wszelkie poznanie naukowe (bio-
logia, psychologia, socjologia, fizyka)”*. Jednocze$nie mamy mistyke oferowana
przez antyracjonalistyczny model religii. Absolut nie jest przedmiotem wiary,
Absolut si¢ doswiadcza, jest On energia duchowa, ktora przenika wszechswiat.
Dlatego ,.(...) religia oznacza wlaczenie mojego Ja w kosmiczng catos¢, pokona-
nie wszelkich podziatow”?. Ja cztowieka zamyka przed kosmiczng rzeczywisto-
$cig, przed jej petnig. Zamykanie si¢ w swoim Ja zamyka na mozliwo$¢ zbawienia.
Ta mozliwos$¢ zbawienia natomiast polega na zanurzeniu si¢ w pelni¢ zycia, na
powrocie do kosmosu. ,,Szukamy ekstazy, odurzenia nieskonczonos$cig, co moze
si¢ przejawi¢ w odurzajacej muzyce, w rytmie, w tancu, w szalenstwie §wiatla
i ciemnosci, w masie ludzkiej”?’. Zanegowana tu zostaje nauka o podmiocie, tylko
,»pozbycie si¢ samego siebie” prowadzi do zbawienia. Miejsce Boga zajmowane
jest przez starych bogéw i stare rytuaty ukazujace $cisty zwiazek ,,Ja” cztowieka
z tajemnicg wszechswiata®. To sg powroty do poganskich rytuatéw w nowej for-
22 Ortodoksja” i ,,ortopraksja” sg terminami inaczej rozumianymi przez Knittera. Religie hinduskie
nie uzywaja tego typu pojec. ,,Stowo ortodoksja jest pochodzenia greckiego i nie wskazuje
wecale — jak chciatyby te filozofie — na wierne zachowanie stwierdzen, opinii (jak chciano ttuma-
czy¢), lecz na kult, oddawanie czci i okazywanie wspaniatosci i gloryfikacji — doxa, czyli od-
wrotnie niz thumacza relatywisci, wskazuje na kult zwigzany z Zyciem, a nie z teorig czy opinia-
mi. Ortopraksje rowniez thumaczono na ogoét jako zachowanie rytuatoéw, ale teoria Knittera nie
wskazuje wcale na rytuaty hinduskie do zapozyczania, lecz na ustalenie wspdlnej praktyki reli-
gijnej, ktora, jak komentuje Ratzinger, wykracza poza ogélne mowienie o skoncentrowaniu na
Ja i relacji do Ty. Jeéli jednak wykluczamy rytualne znaczenie ortopraksji, to pozostaje nam
jedynie ustali¢ jaki$ kodeks etycznego postgpowania; takie podejscie nie zgadzatoby si¢ z rela-
tywizacja etosu, wedlug ktorej nie mozna zdefiniowac dobra i zta” (A. Panaro, Wiara i Mysterium.
Prymat Bozego daru w teologii Benedykta XVI, Lublin 2014, s. 154).
Tamze.
Por. tamze.
J. Ratzinger, Wiara — Prawda — Tolerancja, dz. cyt., s. 102, 103.
2 Tamze.

27 Tamze.
2 Por. tamze.

23

24

25
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mie. Niestety, s one powaznym zagrozeniem dla samych wierzacych Kosciota
wspoélczesnego. Ratzinger porusza kwestie demokratyzacji Kosciota oraz reformy
liturgicznej, ktéra wydaje si¢ czasami terenem subiektywnych opinii i wrazen
ekstatycznych. ,,Chrzescijanstwo polega na obdarowywaniu od zewnatrz cztowieka
przez Boga Jego taska, zatem, powiada Ratzinger, jest otrzymywaniem, natomiast
tendencje prowadzace do ustalenia przez demokratyczne wickszosci zasad wiary
i moralnosci sptycajg wiarg, zrownujac ja z kolejnymi wytworami cztowieka™?.
Wiary i taski si¢ nie ustanawia, lecz otrzymuje od Boga za posrednictwem Kosciota
i sakramentow’.

2. ELEMENTY POGANSKIE WE WSPOf.CZESNYM OBRAZIE
SWIATA I CZEOWIEKA

W poprzednim punkcie uwydatnita si¢ ta prawda, ze odrzucenie Chrystusa,
w ktorym objawit si¢ plan Bozy, wigze si¢ z pojawianiem si¢ poganstwa. Dzisiej-
szy $wiat i mentalno$¢ cztowieka wspolczesnego nie zadaje sobie pytan dotycza-
cych planu Bozego objawionego w Jezusie Chrystusie. Nie podejmuje staran, by
podja¢ na nowo refleksje nad zwigzkiem i zalezno$cia $wiata z prawem odwiecz-
nym, z Absolutem, z tym, co przekracza t¢ rzeczywistos¢. Cztowiek XXI wieku
proponuje catkowicie odmienny obraz §wiata niz u naszych przodkow, w ktorym
Bog miat swoje nalezne miejsce. Swiat sie odwzajemnia, bowiem $wiat pozba-
wiony Boga nadaje cztowiekowi obraz, ktory w ostatecznosci nie prowadzi do
szczgsdcia, do spetnienia si¢. W rezultacie mamy ateistow, chociaz mieliSmy ich
od zawsze. Dzisiaj mamy ateistow, ktorzy nie zawsze sg Swiadomi w pelni, ze
nimi sg3. Cztowiek zaczyna tworzy¢ nadzieje, ktore pozbawione Boga, okazujg si¢
zhudne i tak mamy do czynienia z niekonczacym si¢ kotem wydarzen ludzi zagu-
bionych i egzystencjalnie rozczarowanych. Mamy relatywizm, ktory prowadzi do
indyferentyzmu, catkowitego braku zainteresowania prawda, sensem. Postawa
taka nie buduje, predzej czy pdzniej staje si¢ przyczyng zagubienia cztowieka
w tym $wiecie. To wszystko pochodzi z pewnych obrazéw §wiata i cztowieka,
ktore zamykajg cztowieka do tego $wiata, do tej ,,jedynej” rzeczywistosci. Sam
cztowiek zostat zaniedbany przez nauke nowozytng. Nowozytna metoda naukowa
przekroczyta pewna granice, ktora dotychczas nie byta do przekroczenia. Tg gra-
nicg jest wyeliminowanie podmiotu poznajacego. W rezultacie doszto do samo-
ograniczenia nauki. Owa eliminacja byta elementem idealizacji. Kartezjusz jest
inspiratorem tego procesu. ,,Probujac zbudowac wiedzg na niewzruszonym funda-
mencie samoswiadomosci (cogito), wytaczyt §wiadomos¢ ze Swiata zewnetrznego,

¥ A. Panaro, dz. cyt., s. 159.
30 Por. tamze; J. Ratzinger, Wiara — Prawda — Tolerancja, dz. cyt., s. 104-105.
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ustanawiajac nieprzekraczalng przepas¢ migdzy rozcigglymi ciatami i duchowymi
umystami. Nauka, jak wiemy, zajeta si¢ skutecznie tylko tym, co rozciagle, wyta-
czajac ze swego zainteresowania wewnetrzne sprawy cztowieka’!. Tak powstaje
stopniowo psychologia, ktora do swych badan zaliczylta jaznie. Rozdarcie polega
tutaj na oddzieleniu nauki od religii. Oczywiscie, nie jest celem tutaj potepienie
nauki za zaniedbanie czlowieka, ale warto zauwazy¢, jak pewne ,,nieistotne”
sprawy okazaly sie najistotniejsze dla samego cztowieka. Swiat nie potrafi w rezul-
tacie odpowiedzie¢ na pytania egzystencjalne czlowieka albo daje odpowiedzi,
ktore nie satysfakcjonuja do konca. Czy cztowiek wspodtczesny, bedac zagubiony
wsrod wielu obrazow $wiata i siebie, nie do konca usatysfakcjonowany, moze
zacza¢ szuka¢ odpowiedzi w elementach poganskich?3?

Przemiany na poczatku nowozytno$ci niosty w sobie potezng, niespotykana
dotad, wiarg w przysztosc. ,,Byt to jakby wybuch nieznanych sit z dotad zamknig-
tych glebin. Czlowiek przezywa $wiat, a przez $wiat siebie samego w zupehie
inny sposob. Peten jest niezapartej pewnosci, ze zaczyna si¢ teraz to, co jest naj-
wazniejsze, a wszystko, co byto dotad, byto tylko przygotowaniem albo przeszko-
da”*. Pewnos¢ skierowana ku przysztosci opierata si¢ na wierze w postep, ktory
zawalil si¢. Czlowiek nadal jest poszukiwaczem wérod wielu watpliwos$ci. Czto-
wiek nadal szuka, probuje r6znych rozwiazan, wérdd ktorych sa proby powrotu
do poganstwa**. Czlowiek jest widziany jako pan tego $wiata, w pelni autono-
miczny. Jest niezalezny, promowany. Jednoczesnie sam jest poddawany manipu-
lacji, nie moze zachowac niezaleznosci, bedac wrecz zmuszanym do zachowania
okreslonych postaw. Jest zagubiony wsrod wielu obrazow $wiata, ktore tworzy,
ktore miaty pomo6c w samorealizacji czlowieka. ,,Obrazy $wiata staly sie w XX
wieku towarem komercyjnym, jak wiele innych przedmiotow. (...) wigkszos¢
obrazow $wiata bedacych w obiegu ma wyraznie poganski lub quasi-poganski
charakter®*. Gaurdini pisze, ze $wiat nie ma charakteru natury, lecz rysy historii,
ktorej autorem jest Bog. Dlatego, idac zgodnie z my$la Guardiniego, obrazy $wiata,
traktujace $wiat tylko jako nature, sg obrazami poganskimi*.

Przewroty, jakie dokonaty si¢ u progu nowozytnosci, oddziatuja do dzisiaj.
Mimo wielu obrazéw $wiata, wielu informacji, mamy neopogan, ktérzy nie rozu-
mieja, kim jest Bog i kim jest sam czlowiek. Ratzinger pisze, ze ,,neopoganin to
cztowiek, ktory uwolnit si¢ — w swojej swiadomosci — od zwiazku ze Stworca,
stat si¢ panem swego losu i samego siebie. To wyzwolenie, czyli odrzucenie rela-

31 S. Wszotek, dz. cyt., s. 60.

Por. tamze.

R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, laska, los, Znak, Krakow
1960, s. 64.

3 Por. S. Wszofek, dz. cyt., s. 62.

3 Tamze, s. 66.

3 Por. tamze; R. Guardini, dz. cyt., s. 96.
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cji do Boga™. Dzisiaj cate narody zyja tak, jakby Boga nie byto. Wydaje si¢, jakby
postepowat kryzys odczuwania sacrum. Cale spoleczenstwa czgsto sa zamknigte
na transcendencj¢, zamknigte nawet na siebie samych. Proces odradzania si¢
poganstwa bywa tez zaplanowany, bo trzeba zadac¢ pytanie, ile jest transcendencji
w kulturze prezentowanej w §rodkach masowego przekazu?®

Czy zatem w $§wiecie oddalajacym si¢ od transcendencji jest jeszcze migjsce
dla Boga? Chrzescijanie majg za zadanie znajdowac to miejsce. Jednak aby to
uczynic, trzeba oczysci¢ wiare z wszelkich pozornie dobrych dodatkow charak-
terystycznych dla wspotczesnosci, takich jak pseudotolerancja, czy zle pojmowana
wolno$¢. Czy méwienie o wierze w Chrystusa, przyznawanie si¢ do niej w miej-
scach publicznych jest rzeczywiscie odbieraniem wolnosci innym? Obowigzek
odnalezienia miejsca dla wiary jest obowiazkiem wierzacych, teologéw. Chodzi
jednak przede wszystkim o to, aby obudzi¢ na nowo wrazliwo$¢ na Boga, na
prawdg. Potrzeba wierzacych aktywnych, potrzeba stanowczego glosu sumienia,
$wiadectwa wiary poprzez mitowanie, przez przypominanie o Bogu. ,,Niekiedy
na przestrzeni dziejow (chrzesécijanie) nie mogli zgodzi¢ si¢ na to, czego zadat
cezar. Od kultu imperatora w starozytnym Rzymie po totalitarne rezymy ubieglego
wieku cezar usitowat zajaé miejsce Boga. Kiedy chrzescijanie odmawiaja ztozenia
poktonu fatszywym bogom przedstawianym w naszych czasach, nie czynig tak ze
wzgledu na swoj przestarzaty Swiatopoglad. Przeciwnie, dzieje si¢ tak dlatego, ze
sg wolni od okowow ideologii i ozywia ich tak szlachetna wizja ludzkiego prze-
znaczenia, ze nie mogg zaakceptowac¢ kompromiséw z niczym, co moze by¢ dla
niej zagrozeniem™. Trzeba ukazywaé, ze Bog jest wazny dla mnie samego, jesli
nie dla innych®. Poganstwo odradza sig¢, jednak chrze$cijanstwo zawsze bedzie
wypetnia¢ swoja misje, bedzie oddziatywaé na neopogan. Jednak trzeba stwierdzic,
ze dokonuje si¢ takze proces odwrotny i w zwigkszonym tempie, ,,jestesmy row-
niez $wiadkami poganizacji chrzescijan”*!. Poganstwo wdziera si¢ do samego
Kosciota. Zjawisko to ,,wzrasta bez przerwy w samym sercu Kos$ciota i grozi
zniszczeniem go od wewnatrz”#, Poganstwo jest rzeczywisto$cig odradzajacg si¢
w Koéciele i nie mozna si¢ tudzi¢, z nig juz mamy do czynienia®.

37 J. Ratzinger J., Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 78.

% Por. tamze; tenze, SOl ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przetomie tysigcleci, Znak,
Krakow 1997, s. 110.

Tenze, Chrzescijanie bez kompromisow. Artykut opublikowany w Financial Times, w: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/inne/ft bn_20122012.html (7.02.2017).

40" Por. A. Panaro, dz. cyt., s. 175.

4 A. Michalak A, dz. cyt., s. 137.

4 J. Ratzinger, Il nuovo popolo di Dio, Queriniana, Brescia 1992.

4 Tamze; tenze, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 66.
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3. ZJAWISKO NEOPOGANSTWA WEWNATRZ KOSCIOLA

W 1958 roku mtody kaptan, Joseph Ratzinger dokonujgc analizy sytuacji,
w jakiej znajduje si¢ Kosciot, zauwaza wewngtrzne zjawisko neopoganstwa. Czy
miat racje? Przeciez w latach szes¢dziesigtych mamy jeszcze kulture silnie zdo-
minowang przez chrzescijanstwo. Problem postawiony przez przysztego papieza,
okazat si¢ stuszny. Europa chrzescijanska stata si¢ miejscem rodzacego si¢ neo-
poganstwa. Dzisiaj proces ten nie zatrzymat si¢. Europa nadal oddala si¢ od swo-
ich korzeni i zmierza w catkowicie innym kierunku*. Wspoétczesnie mamy do
czynienia z Ko$ciolem pogan. Proces ten jest jednak inny od tego, ktory dotyczyt
powstawania Ko$ciota z pogan. Dzisiaj mowimy o KoSciele pogan, ktorzy okreslaja
si¢ jeszcze chrzescijanami, w rzeczywistosci sg juz poganami. ,,Wtasnie to jest
cecha charakterystyczng Kosciota naszych czaséw, podobnie jak i neopoganstwa,
ze mamy do czynienia z poganstwem w Kosciele oraz z Kosciotem, w ktorego
sercu krzewi si¢ poganstwo. Tak wiec wspotczesny czlowiek, w normalnym przy-
padku, powinien raczej zaktadac¢ niewiare swojego blizniego™. Zjawisko to dotyka
samej struktury Ko$ciota i wymusza na niej zmiang*.

Neopoganstwo wewnatrz Kosciota nie dotyczy spraw drugorzednych czy
peryferii Kosciota. Dotyczy samej wspolnoty KoSciota, jej centrum. Kosciot jest
wspolnota zlozong z ludzi, ktérzy sg przekonani co do swej decyzji duchowe;j.
Owa decyzja, wybor, jest srodkiem budujacym wspdlnote. Ci, ktdrzy odrzucili te
decyzje, nie byli we wspolnocie z wlasnego wyboru. Obecnie, zdaniem Ratzingera,
nie jest to juz takie jasne i klarowne. Sama obecnos$¢ ludzi w Kosciele-wspolnocie
podlega zmianom. Wspolnota wiary, wspdlnota kultu staje si¢ niepetna, gdy czgsc
uwaza si¢ za chrzescijan, ale obieraja sposob zycia, mentalnos¢, wedlug innego
ducha, ducha tego $wiata, nie wedtug wiary*’. Zanik owej wspolnoty, komunii,
wida¢ cho¢by w takich przejawach zycia, w ktorych cztowiek uwaza si¢ za wie-
rzacego katolika, ale pojawia si¢ jaki§ element odrzucenia, odrzucenia nauki
Kosciota, uczestnictwa bezposredniego we wspdlnocie kultu. Innym przejawem
moze by¢ bycie ,katolikiem od czasu do czasu”, kiedy uwazajacy si¢ za katolika
cztowiek potrzebuje roli Kosciota, jego sakramentow do potwierdzenia jego waz-
nych momentéw zycia, jak zawarcie matzenstwa. W rzeczywistosci dla takiego
cztowieka nie chodzi o wartosci, jakie podkreslajag owe momenty zycia, sakramenty
i Kosciot, lecz o ,tradycje¢”, wedtug ktorej nalezy owe momenty zrealizowac
w Kosciele. W konsekwencji cztowiek traktuje sakramenty jako czysta magi¢ bez
wiary, ryt, ktory trzeba wypehic¢ bez podjgcia nad tym, co si¢ wydarza, refleks;ji.
4 Por. tenze, Ostatnie rozmowy, dz. cyt., s. 295.
4 Tamze, s. 297.

4 Tamze.
47 Por. A. Michalak, dz. cyt., s. 138.
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W ten sposob kult chrzescijanski zarazany jest duchem poganskim*. Mozna zatem
odnies¢ do neopogan w Kosciele stowa I Soboru Watykanskiego, w ktorych mowi
si¢ o tych, ktorzy sa w Kosciele ,,ciatem”, ale nie ,,sercem”. Mozna by¢ w Kosciele,
ale nie mie¢ z nim komunii na ptaszczyznie wiary, kultu, wspdlnoty*. Nie chodzi
tutaj o to, by kazdy chrzescijanin byt doskonaly moralnie, a jego wiara nieugieta.
Nie to przesadza o wspolnocie Kosciota. Wazna jest ta jedna istotna cecha, o kto-
rej juz wspomnieli$my, a trzeba jg jeszcze raz przypomnie¢. Chodzi o przekonanie
do bycia we wspdlnocie Kosciota. Ratzinger podkresla wspolnote ztozong z prze-
konanych 0sob co do swej duchowej decyzji®. Kto uwaza si¢ za katolika, miejscem
jego wiary jest Kosciot. Jest wiara indywidualna, ale ona nie jest odseparowana
catkowicie od wspolnoty Kosciota. ,,Wiara indywidualna ros$nie i dojrzewa we
wspolnocie koscielnej. Interesujaca rzeczg jest zauwazenie, iz w Nowym Testa-
mencie stowo ‘Swigci’ odnosi si¢ do wszystkich chrzesécijan, a z pewnoscig nie
wszyscy ze wzgledu na swoje zalety mogli by¢ ogloszeni §wigtymi przez Kosciot.
Co zatem miat ten termin wskazywac? Fakt, ze ci, ktorzy mieli wiarg w Chrystusa
zmartwychwstatego i nig zyli, byli wezwani do tego, by stali si¢ punktem odnie-
sienia dla wszystkich innych, pozwalajac im nawigza¢ kontakt z Osoba 1 prze-
staniem Jezusa, ktory objawia oblicze zyjacego Boga. Odnosi si¢ to takze do nas:
chrze$cijanin, ktory pozwala, by prowadzita go i ksztattowata stopniowo wiara
Kosciota, mimo swoich stabosci, ograniczen i trudnosci, staje si¢ niejako oknem
otwartym na $wiatto zyjacego Boga, ktore to $wiatlo przyjmuje i przekazuje
swiatu™!. Ko$ciot jest miejscem wiary, to Kosciot przekazuje wiarg i broni przed
jej znieksztatceniem.

Benedykt XVI mowi o istniejagcym tancuchu zycia Kosciota, Stowa Bozego,
ktore jest przekazywane. Jest to nic innego jak Tradycja. To ona daje gwarancje,
ze wiara, jaka posiadamy, wyptywa ze zrodta, jakie dat nam Chrystus, a z ktorego
czerpali ci, ktorzy nas poprzedzili, poczawszy od Apostotow. Kosciot jest miejscem
tej Tradycji. W Kosciele cztowiek moze mie¢ pewnos¢, ze jego wiara jest praw-
dziwa. ,,Ja” przeksztalca si¢ w ,,My” i w ten sposob wiara indywidualna ubogacana
jest przez wspolnote i odwrotnie®?,

Neopoganstwo wewnatrz Kosciota wzywa do podjecia refleksji na przysztosc.
Kosciot nie moze by¢ dtuzej ,.tanig oczywistos$cia”, musi na nowo dokonaé
podzialu migdzy sacrum i profanum. Musi sta¢ si¢ na nowo wspoélnota wierzacych,
nawet, jesli ona znacznie si¢ pomniejszy. ,,W rzeczywistosci te zewngtrzne straty
zintensyfikujg tylko jego misjonarska skutecznosc¢. Jedynie wtedy, gdy przestanie

4 Por. tamze, s. 138, 139.

4 Por. KK 14.

Por. Benedykt X VI, Ostatnie rozmowy, dz. cyt., s. 298.

St Benedykt XVI, Miejsce wiary (audiencja generalna 31 X 2012), w: http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag_31102012.html (7.02.2017).

52 Por. tamze.
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by¢ tanig oczywistoscia, a zacznie ponownie przedstawiac si¢ jako to, czym fak-
tycznie jest, uda mu si¢ znowu dotrze¢ z wlasnym przestaniem do uszu nowych
pogan, ktorzy jak dotad oddajg si¢ zyciu w iluzji, przekonani, ze takimi nie sg”>3.
Ow konieczny proces sakralizacji, wedtug Ratzingera, obejmowa¢ powinien trzy
ptaszczyzny: sakramentoéw, przepowiadania i osobisto-ludzkich relacji migdzy
wierzacymi i niewierzacymi**. Sakramenty sa wlasciwa, wewngtrzng ptaszczyzna
Kosciota. Sakrament domaga si¢ wiary, w przeciwnym razie staje si¢ dla wielu
czysta magia. Kosciot stoi tu przed zadaniem bardzo delikatnym, ale koniecznym,
aby zrezygnowac z szerokiego zakresu swojego zasiggu. To tylko powoduje,
zdaniem Ratzingera, zwodzenie samego siebie i innych. Kosciél musi odrozni¢
to, co chrzescijanskie i przeciwne temu®. Zrezygnowanie z szerokiego zasiggu
moze skutkowaé¢ znacznym pomniejszeniem si¢ trzody. Jednak jest to konieczne,
a dzieki temu, zdaniem niemieckiego teologa, kolejna ptaszczyzna sakralizacji
zdobedzie wigksze szanse na realizacje, a jest nig przepowiadanie wiary. Jezeli
sakrament bedzie oddziela¢ miedzy tym, co wynika z Kos$ciota, a co nie wynika,
to stowo bedzie miejscem zapraszania, otwartych i wyciagnigtych rak na nie-
-Kosciors. Trzecia ptaszczyzna to osobisto-ludzkie relacje migdzy wierzacymi
i niewierzacymi. Oczywiscie nie chodzi tu o to, by wierzacy zamykali si¢ na nie-
-Kosciot. Jednak ich relacje stang si¢ wlasciwsze, gdy wsrod samych wierzacych
odbuduje si¢ braterstwo komunikujace. Chodzi tu o poczucie bycia zwigzanymi
ze soba ze wzgledu na przynalezno$¢ do Stotu Panskiego, gdzie nie zabraknie
pewnosci, ze mozna liczy¢ na siebie w trudnych sytuacjach. Chodzi wigc bezpo-
srednio o rodzing. Wtedy poganie zobaczg, ze wierzacy si¢ mitujg i to bedzie
kolejny element, chociaz nie nowy, ewangelizacji Kosciota. ,,(...) aby przyglada-
jac sie dobrym uczynkom wychwalali Boga w dniu nawiedzenia” (1 P 2,12)".

PODSUMOWANIE

Zjawisku nepoganstwa w Kosciele sprzyja sytuacja, w ktorej brak jest glebszej
refleksji, zastanowienia si¢ nad sensem bycia w Kosciele, nad sensem, nad moty-
wacja korzystania z tego, co jest najcenniejsze w Kosciele, to jest sakramentow.
Wdziera si¢ przynaleznos¢ do Kosciota, ktora ogranicza si¢ tylko do sfery czysto
ludzkiej, poza ktora nie dostrzega si¢ taski. Przynaleznosci takiej sprzyja tworzenie
si¢ przeswiadczenia, ze Koscidt jest, jak juz pisano wyzej, tanig oczywistoscig, jedng
z wielu instytucji, w ktorej ,,zatatwia si¢”” dokumenty czy tez traktowanie sakramentu,

3 Tenze, Ostatnie rozmowy, dz. cyt., s. 299.

Por. tamze.
55 Por. tamze.
¢ Por. tamze.
57 Por. tamze.
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jako czegos, co sie przechodzi i nic poza tym, jak pewien rytuat. Zjawisko neopo-
ganstwa rozwija si¢, gdy z checi utrzymania ,,wielkiej trzody” dopuszcza si¢ wielu
do sakramentdw, nie sprawdzajac, czy proszacy o sakrament kieruje si¢ motywacjami
wiary czy raczej tradycji, albo stwierdzeniem ,,bo tak wypada”. Wyrazne oddziele-
nie sacrum od profanum jest potrzebne, by zapobiec procesowi neopoganstwa
w Kosciele. Nie jest to proste, ale wymaga refleksji, bo neopoganstwo, jak juz
napisalis$my, jest pewnym procesem, ktory nie tylko trwa, lecz si¢ rozwija.
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