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Streszczenie

Obserwujemy niezwykle zjawisko dotyczace cztowieka i jego zycia w Swiecie.
W miare postepu cywilizacyjnego mamy do czynienia z coraz wigkszym zagubieniem
aksjologicznym i antropologicznym. Bez watpienia nalezy przyznac racje kard.
Josephowi Ratzingerowi, ktory mowi o dyktaturze relatywizmu. Efektem tego jest
sytuacja, ktora $w. Jan Pawetl II okreslit mianem ,,cywilizacji $§mierci”. U podstaw
znajduje si¢ odrzucenie osoby Boga. Mistyka kojarzy si¢ raczej z praktykami
wschodnimi, ktdre sa obce duchowi Ewangelii. Rownie czesto wspolczesny cztowiek
postuguje sie tym stowem, opisujac rzeczy, zjawiska, do§wiadczenia nadzwyczajne,
niewytlumaczalne lub takie, ktore go zachwycaja. Jak mozemy zauwazy¢, zatracito
ono gleboki sens religijny oraz duchowy. Mistyka w swojej naturze jest proba
uchwycenia i okreslenia stanu zjednoczenia cztowieka z Bogiem. Mozemy powie-
dziec¢, ze cztowiek bedacy owocem kreacyjnej woli Boga jest uzdolniony i wypo-
sazony w mozliwosci dazenia do zjednoczenia z Nim. Analiza stanu cywilizacji
XXI wieku sktania nas do potwierdzenia tezy K. Rahnera twierdzacego, ze ,,chrze-
$scijanin XXI wieku albo bedzie mistykiem, albo go nie bedzie wcale”.

Stowa kluczowe: duchowos¢, mistyka, antropologia, kryzys duchowy, kryzys
cywilizacji
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ROLE OF MYSTICISM IN THE 2IST-CENTURY CIVILISATION
Abstract

We are witnessing a remarkable phenomenon concerning the man and his or
her life in the world: as the civilisation advances, we are faced with an increasing
axiological and anthropological confusion. It undoubtedly goes to the late Cardi-
nal Joseph Ratzinger’s credit as he spoke about the dictatorship of relativism. As
a consequence, another phenomenon, described by the late Pope St John Paul 11
as the ,civilisation of death’, occurs. At its core there is a rejection of the Person
of God. Mysticism tends to be associated with some Oriental practices that are
alien to the spirit of the Gospel. Just as often, the contemporary man uses this term
to describe things, phenomena, experiences that are extraordinary, unexplainable
or overwhelming him or her. As seen, the notion lost its deep religious and spiritual
meaning. Mysticism in its nature is an attempt to grasp and to define the state of
one’s union with God. We can say that the human being, the effect of the Divine
creative will, is gifted and equipped to strive for the communion with God. An
analysis of the state of the civilisation in the 21st century leads us to confirm the
K. Rahner’s proposition that ,,the Christian of the 21st century will either be
a mystic or they will not exist at all”.

Keywords: spirituality, mysticism, anthropology, spiritual crisis, civilisational
crisis

Dazenie do $wigtosci nie jest przywilejem, ale celem kazdego czlowieka oraz
chrzescijanina i wynika z powszechnego powotania do niej, jak twierdzi Sobor
Watykanski II. Ten wtasnie cel stawia nas wobec bardzo istotnego zagadnienia
rozumienia jej natury i istoty. Nieodlgcznym problemem w tym kontekscie pozo-
staje mistyka, ktorej wptyw wspotczesnie jest zauwazalny i coraz bardziej doce-
niany. Z tym stwierdzeniem spotykamy si¢ m.in. w sytuacji opisywania szczegol-
nej warto$ci dziatania cztowieka, np. obrazu, sztuki, widowiska. Na warto$¢
mistyki zwrdcil rowniez uwage papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej
Gaudete et exsultate'. Tym terminem probuje si¢ takze okresla¢ otaczajacy Swiat
czy tez zjawiska wprawiajace cztowieka w zachwyt. Rowniez niezwykle czgsto
to okreslenie charakteryzuje niepoznane, tajemnicze badz niezrozumiate zjawiska
lub wydarzenia. Niestety termin ten przybiera coraz bardziej $wiecki charakter,
jednoczesnie tracac $cisle religijne znaczenie. Wtasnie ten ostatni wymiar posiada
szczegoOlny wydzwigk w kontekscie szeroko rozumianej kultury. Kosmopolityczny,

' GE.
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a takze nasycony indywidualizmem i konsumpcyjnym dynamizmem styl zycia
czlowieka we wspoltczesnym miescie sprawia wrazenie, iz nie ma w nim miejsca
na mistyke. Analiza tego problemu domaga si¢ przede wszystkim nowego spoj-
rzenia na wyzwania wynikajace ze wspotczesnego stylu zycia, a nastepnie reflek-
sji nad koniecznoscig nowego spojrzenia na mistyke. W ten sposob mozliwe staje
si¢ wlasciwe jej umiejscowienie i wykazanie jej znaczenia.

CYWILIZACJA PROWOKACJ4 POSZUKIWANIA BOGA

Prowokacyjny charakter sekularyzacyjnej kultury dostrzegt Jan Pawet II,
stwierdzajac: ,,W jakims sensie Jerozolim¢ mozna uznac¢ za Miasto — symbol
ludzko$ci, zwtaszcza na dramatycznym poczatku trzeciego tysigclecia, ktory
przezywamy’”. Sytuacja ta wynika z odrzucenia Chrystusa jako ,.kamienia wegiel-
nego”. Odrzucenie to spowodowato stworzenie cywilizacji ,,przeciwko czlowie-
kowi™. Problem ten znalazt szczegdlne odzwierciedlenie w adhortacji Ecclesia
in Europa, w ktorej papiez podkresla wptyw ,,utraty nadziei” na ksztattowanie si¢
rzeczywistosci §wiata. Mowigc o obecnosci chrzescijanstwa, szczegolnie odnosi
si¢ do ,,symboli chrzescijanskiej obecnosci” na kontynencie europejskim: ,,Wraz
z powolnym, stopniowo wkraczajacym zeswiecczeniem, powstaje niebezpieczen-
stwo, ze stang si¢ one jedynie pamigtkami przesztosci”™. Proces sukcesywnego
ze$wiecczenia prowadzi do braku perspektyw, co objawia si¢ Iekami przed przy-
sztoscia, ,,fragmentaryzacja egzystencji”, zachwianiem istoty oraz znaczenia
malzenstwa i rodziny, rasizmem, obojetnoscig etyczng, utylitaryzmem i skrajnym
indywidualizmem prowadzacym do zakwestionowania idei solidaryzmu, zabu-
rzeniem obrazu czlowieka, a tym samym aksjologii antropologicznej, prowadzac
do nihilizmu, relatywizmu, pragmatyzmu i hedonizmu. Pojawia si¢ zatem ,,nowa
kultura” stanowigca bardzo realne wyzwanie wobec chrzescijanstwa. Niezwykle
trafnie Jan Pawet I konkluduje: ,,Europejska kultura sprawia wrazenie «milczace;j
apostazji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istniat™.

> Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy Swietej Niedzieli Palmowej, Plac $w. Piotra, Rzym
10.04.2003, 2, [on-line:] https://jp2online.pl/obiekt/homilia-z-mszy-w-niedziele-palmowa-w-
2003-1;T2JgZWNOOjI4Mzc= (17.12.2023).

3 Por. Jan Pawel II, Przemowienie podczas czuwania modlitewnego w Toronto, 27.07.2002.
Bqdzcie dla swiata odblaskiem swiatla Chrystusa, w: Dzieta zebrane, t. XII, Krakow
2009, s. 259: ,,XX wiek czgsto usitowat czynié to bez tego kamienia wegielnego i1 bu-
dowa¢ miasto ludzkie bez odniesienia do Niego. Skonczylo si¢ to w rzeczywistosci
zbudowaniem miasta przeciwko cztowiekowi! Chrzescijanie wiedza, ze nie jest moz-
liwe odrzucenie lub ignorowanie Boga bez ponizenia czlowieka”.

4 EiE 7.

5 Tamze, 19.
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Idac za mysla wytyczong przez Jana Pawta 11, rowniez papiez Benedykt XVI
podejmuje refleksje nad przyczyna zachwiania cywilizacyjnego, wynikajacego
z przemiany wiary i nadziei chrzescijanskiej. Te diagnoze odnajdujemy w ency-
klice Spe salvi. Papiez odpowiada na oskarzenie pod adresem chrzescijan, iz
popadaja w egoizm i indywidualizm poszukujacy zbawienia kosztem stuzby
blizniemu. Punktem wyj$cia do wyjasnienia stata si¢ analiza swoistego ,,rozwodu”,
jaki powstat pomiedzy teologia, nauka i praktyka. W konsekwencji doprowadzit
on do poszukiwania przez cztowieka ,,raju utraconego” w rozwoju nauki i praktyki.
W ten sposob, jak twierdzi Benedykt XVI, mamy do czynienia z przesunigciem
znajdujacym swoje rozwigzanie w wierze w postep. To oznacza, ze kluczowe
miejsce zaczat odgrywaé ludzki rozum i niczym nieskregpowana wolnos¢. Caly
ten proces zostal nastepnie upolityczniony z jednoczesnym w prowadzaniem
niezaleznos$ci od wymagan wynikajacych z wiary i proklamowanych przez Kosciot.
Kolejne etapy, ktore odegraty w tym wzgledzie powazna role, poglebiajac rozdz-
wigk pomiedzy wiarg i egzystencjg cztowieka, to rewolucja francuska oraz nurt
o$wieceniowy, filozofia Immanuela Kanta proklamujacego racjonalistyczny cha-
rakter wiary, proletaryzm Fryderyka Engelsa, polityczna, a zarazem rewolucyjna
koncepcja Karola Marksa, a takze bratobojcza walka klas Wiodzimierza Lenina®.
Ostatecznie ludzki rozum i btgdnie pojmowana wolno$¢ doprowadzity do samo-
degradacji i samozniszczenia czlowieka w imi¢ utopijnego idealizmu, skrajnego
materializmu, a w ostateczno$ci nihilizmu oraz depersonalizacji cztowieka’. Jest
to owoc procesu, ktory kard. J. Ratzinger nazywa ,,dyktaturg relatywizmu®.

Siggajac do najnowszego dokumentu papieza Franciszka, nalezy zauwazy¢
wskazane przez niego tendencje i to, ze w zupelno$ci zgadza si¢ on ze swoimi
poprzednikami’. Na podkreslenie zastuguje bardzo trafne zwrocenie uwagi na
pojawiajace si¢ zagrozenia wewnatrz Kosciota. Franciszek bardzo jednoznacznie

¢ Por. SSA 16-21.

7 Por. tamze, 22. ,,W XX wieku Theodor W. Adorno sformutowat problematyke wiary
W postep w sposob drastyczny: ,,Postep, jesli si¢ mu przyjrze¢ z bliska, jest postgpem
od procy do megabomby. Jest to istotnie ta strona postepu, ktorej nie nalezy ignorowac.
Inaczej mowiac: staje si¢ ewidentna dwuznacznos$¢ postepu. Bez watpienia ofiaruje on
nowe mozliwosci dobra, ale tez otwiera przepastne mozliwosci zta — mozliwoscei, kto-
re wezesniej nie istniaty. Wszyscy staliSmy si¢ $wiadkami, jak postep w niewtasciwych
rekach moze stac sig, i stal si¢ faktycznie, straszliwym post¢gpem na drodze zta. Jesli
wraz z postepem technicznym nie dokonuje si¢ postep w formacji etycznej cztowieka,
we wzrastaniu cztowieka wewnetrznego (por. Rz 7,22; 2 Kor 4,16), wowczas nie jest
on postepem, ale zagrozeniem dla cztowieka i dla §wiata”; I. Bokwa, Teologia w wa-
runkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010, s. 78—138. )

8 Por. J. Ratzinger, Ku «dojrzalosci» wiary w Chrystusa, Homilia podczas Mszy Swigetej
Pro eligendo Romano Pontifice, Watykan 18 IV 2005, OR 26(2005), nr 6(274), s. 30;
J. Warzeszak, Wiara a relatywizm, w: Wiara wobec wspolczesnosci, red. 1. Bokwa,
M. Jagodzinski, Warszawa 2014, s. 101-116.

> Por. GE 65-94, 164.
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wskazuje na dwoch ,,subtelnych nieprzyjaciot §wigtosci”, tj. ,,wspotczesng gnoze”
oraz ,,wspotczesny pelagianizm”'’. Pierwsza z nich zamyka cztowieka w niebez-
piecznym subiektywizmie i immanencji rozumu. Papiez, odpowiadajac na nie,
w sposob klarowny stwierdza: ,,Miarg doskonatosci 0sob jest stopien ich mitosci,
a nie ilos¢ zgromadzonych danych czy wiedzy”, co w konsekwencji prowadzi do
Boga bez Chrystusa, Chrystusa bez Kosciota, Kosciot bez ludu™!!. Z kolei ,,wspot-
czesny pelagianizm” zgodnie ze swojg natura odchodzi od racjonalnego postrze-
gania wiary i rozwoju cztowieka, opierajac si¢ na wysitku cztowieka'? i przeak-
centowuje jego mozliwosci i zdolnosci. To niebezpieczenstwo przektada si¢ na
»egocentryczne i elitarystyczne samozadowolenie, pozbawione prawdziwej
mitosci. Przejawia si¢ ono w wielu postawach, pozornie r6znigcych si¢ migdzy
sobg: obsesji na punkcie prawa, uleganiu urokowi osiagni¢¢ spotecznych i poli-
tycznych, ostentacyjnej trosce o liturgie, o doktryne i prestiz Kosciota, proznosci
zwigzanej z zarzadzaniem w praktyce, pociggiem do dynamik samopomocy
i realizacji autoreferencyjnej”'*. W tym katalogu nalezy umiesci¢ niezwykle nie-
bezpieczne zjawisko psychologizmu w duchowosci. W konsekwencji ,,nie zdajac
sobie z tego sprawy oraz sadzac, ze wszystko zalezy od ludzkiego wysitku ukie-
runkowanego przez normy i struktury koscielne, komplikujemy Ewangelie i sta-
jemy si¢ niewolnikami schematu, ktoéry pozostawia niewiele przestrzeni, w ktorej
moze dziata¢ taska”'.

Idac za analizg przeprowadzona przez ks. I. Bokwe, stwierdzamy, ze sekularyzacja'®,
ktorg czesto wymienia si¢ jako zasadnicze wyzwanie, ma genezg oswieceniowa, jako

10 Tamze, 35-62.

" Tamze, 37.

2 Por. tamze, 49.

3 Por. tamze, 57.

4 Tamze.

5 Tamze, 59.

1o Nalezy wyjasni¢ pewne zamieszanie, ktore powstaje wokot dwoch termindw niestusz-
nie identyfikowanych badz tez stosowanych synonimicznie. Chodzi o sekularyzacje
oraz laicyzacje. Greckie stowo Aaikodg (laikos) pochodzi od rzeczownika Aadg (laos),
ktory w greckich przektadach Pisma Swietego oznaczat lud wybrany i utworzony przez
Boga (Aadg 100 ®egod, hbr. ov — am). Przyrostek wog (icos), dodany do Aaodg (laos),
oznaczat cztonka tegoz ludu. Stwierdzenia uzyte we fragmentach Ez 22,26 oraz
1 Sm 21,5 oznaczaja co$, co nie jest poswigcone Bogu. Nowy Testament, okreslajac
tych, ktérzy przynalezeli do nowego ludu Bozego, uzywa nastepujacych stow: dytot
(hagioi — $wigci), kAtol (kletoi — powolani), exhextot (eklektoi — wybrani), pobntoi
(mathetai —uczniowie) oraz adeh@ot (adelfoi — bracia). Nie ma zatem podziatu na Acikog
(laikos — $wiecki) oraz iepevg (hiereus — duchowny, kaptan). Pierwszym pismem,
w ktorym nastepuje wyrazne stwierdzenie roéznicy, jest Pierwszy List do Koryntian
papieza Klemensa I Rzymskiego. Okreslenie Aaikdg dvOpwnog (laikos antropos) pozo-
staje w pewnej opozycji do duchownego. Podobnie na oznaczenie chrzescijanina,
ktéry nie jest prezbiterem ani diakonem, tego sformutowania uzyli Klemens Aleksan-
dryjski oraz Orygenes. Zlatynizowana forma laicus pozostawata zblizona do secularis
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termin zas$ istnieje dzieki protestanckiemu teologowi Ernstowi Troeltschowi, ktory
zastapit nim termin ze§wiecczenie. Jak twierdzi autor opracowania, tgczy si¢ ona
z racjonalizacjg 1 opisuje problem koegzystencji chrzescijanstwa i wspotczesnosci.
Zasadniczym jej celem jest zniwelowanie dualizmu pomigdzy Bogiem a $wiatem,
wskutek czego czyni cztowieka jedynym whasciwym suwerenem tego drugiego. Zakres
pojeciowy sekularyzacji jest niezwykle szeroki, jednakze nalezy stwierdzi¢, jak wyraza
to ks. I. Bokwa, Ze mamy do czynienia z desakralizacja i deklerykalizacja wspotcze-
snego spoteczenstwa. Warto rowniez zauwazy¢ rozroznienie F. Gogartena, ktory
mowiac o negatywnych formach sekularyzacji, nazywa je sekularyzmem'”. W opinii
wielu teologdw réznica polega przede wszystkim na tym, ze sekularyzm jest pewna
formg ideologii negujaca Boga i religijng nature cztowieka'®. Sekularyzacja jest pro-
cesem, w ktorym ogranicza si¢ czy tez niweluje wplyw religijnosci hierarchii na zycie
czlowieka. Z tego wzgledu Kosciot zawsze widziat zardwno sekularyzm, jak réwniez
sekularyzacje jako niezwykle niebezpieczne zagrozenie. Wszystkie wymienione wyzej
zjawiska nalezy postrzega¢ jako efekt tego podstawowego trendu'.

(niepo$wigcony). W pdzniejszym okresie w zyciu Kosciota, kiedy dominowata eduka-
cja prowadzona przez kler, stowo laik przybrato znaczenie pejoratywne i dotyczyto
ignoranta, osoby niewyksztalconej. Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat,
Paris 1963, s. 19; John N.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 1997, s. 18—19;
G.M. Keightley, Laity, w: The New Dictionary of Theology, Goldenbridge 1987,
s. 558-558.

17 Por. I. Bokwa, Teologia, s. 174—180.

'* Por. Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 6.08.1993, 88. ,,Wzajemne prze-
ciwstawienie, czy wregez radykalne rozerwanie wigzi migdzy wolnoscig i prawda, jest
konsekwencja, przejawem i dopetnieniem innej, jeszcze bardziej niebezpiecznej i szko-
dliwej dychotomii — tej mianowicie, ktora oddziela wiar¢ od moralnosci. Rozdziat ten
stanowi jedng z najpowazniejszych trosk duszpasterskich Kosciota w sytuacji szerza-
cego si¢ sekularyzmu, w ktorym wielu — zbyt wielu — ludzi mysli i zyje tak, «jak gdy-
by Bog nie istnial»”. Tenze, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Rzym
1.12.1984, 18. ,,«Sekularyzm»”, ktory w swej naturze i definicji jest zespolem pogladoéw
i zwyczajow bronigcych humanizmu catkowicie oderwanego od Boga i catkowicie
skoncentrowanego na kulcie dziatania oraz produkcji, wypaczonego przesytem kon-
sumpcji i przyjemnosci, nie troszczacego si¢ o niebezpieczenstwo «utraty wlasnej
duszy», nie moze nie zagrazac¢ poczuciu grzechu. To zagrozenie bedzie sprowadzac si¢
coraz bardziej do tego, co obraza cztowieka. [...] Utrata poczucia grzechu jest zatem
jakas forma lub owocem negacji Boga: nie tylko w postaci ateizmu, lecz takze sekula-
ryzmu. Jezeli grzech jest zerwaniem synowskiego stosunku z Bogiem po to, by prowa-
dzi¢ wiasne zycie poza postuszenstwem wobec Niego, to grzechem jest nie tylko ne-
gacja Boga; grzechem jest rowniez zy¢ tak, jak gdyby On nie istnial, wykresla¢ Go
z codziennego zycia. Model spoteczenstwa kalekiego czy pozbawionego rownowagi
w jednym lub drugim znaczeniu, ktéry czg¢sto bywa lansowany przez $rodki spotecz-
nego przekazu, niemalo przyczynia si¢ do stopniowej utraty poczucia grzechu”.

1 Por. Cz. Parzyszek, Znaczenie nowej ewangelizacji dla odnowy wspolczesnego swiata,
Zabki 2012, s. 23-45.
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ZROZUMIEC MISTYKE W XXI WIEKU

Nakreslona diagnoza rzeczywistosci stawia nas wobec pytania o mistyke, jej
rozumienie, aktualnos$¢, miejsce w zyciu wierzacych, a takze mentalnosci i kultu-
rze. Nalezy przyznaé, ze to stowo, pojecie, ale rowniez bardzo roznorodnie rozu-
miana rzeczywisto$¢ sg dzisiaj niezwykle popularne. Wtasciwie spotykamy si¢
z powszechnym przekonaniem, ze mistyczny charakter zjawiska, wydarzenia,
okoliczno$ci, a nawet rzeczy, przedmiotu, obrazu czy tez gor i morza oznacza
pewna tajemniczo$¢ pozostajaca poza sferg bezposrednio dostepna cztowiekowi.
Z tego wzgledu bardzo czesto do pojecia mistyka dodaje si¢ przymiotnik, ktory
ja okresla: chrzeécijanska, buddyjska, judaistyczna, afrykanska, azjatycka®.

Analiza obecnosci i znaczenia mistyki we wspotczesnosci domaga sig, w Swietle
tak roznorodnych uje¢é, doprecyzowania, w jaki sposob jest ona rozumiana na grun-
cie katolickim. Encyklopedyczne okreslenie podaje, ze greckie pootikog (mystikos)
pochodzi od wow (myo) —zamykac, np. zamykacé usta, by zachowac¢ sekret, ale takze
zamykac oczy, by nie widziec¢*'. Autor tego encyklopedycznego opracowania stwier-
dza, Ze termin ten wywodzi si¢ z tradycji hellenskiej i ,,wskazuje na rzeczywisto$¢
tajemnicza, zakryta, niedostgpng dla bezposredniego poznania lub przekazu. Czto-
wiek ma do niej dostep poprzez wprowadzenie w obrzedy kultyczne nazywane
misteriami, dzigki ktorym nawigzuje kontakt z béstwem™?2. Odnoszac si¢ do chrze-
scijanskiego ujecia, twierdzi, ze mamy do czynienia z potrojnym sensem: biblijnym,
sakramentalnym oraz duchowym. Szczegolnie ten ostatni, wedlug autora, dotyczy
doswiadczenia obecnosci Boga w zyciu cztowieka i ma charakter bierny*. Ksiadz
J. Machniak stwierdza, ze potrojny sens pojgcia ,,mistyka’ odnosi si¢ do interpreta-
cji Pisma Swigtego, nastgpnie — wedtug nauki Ojcow Kosciota —dotyczy ,,$wietych
tajemnic, obrzedow religijnych”, ktore sa dostgpne ochrzczonym, trzeci zas sens to
dziatanie taski w duszy cztowieka. Ten ostatni opisuje relacje, jaka powstaje pomig-
dzy cztowiekiem na gruncie wiary, rozwija si¢ poprzez mito$¢ i cechuje si¢ nadprzy-
rodzong nadziejg*. Ksigdz Urbanski, opracowujac teologie zycia mistycznego
prezentowana przez polskich teologdw, stwierdza, ze odwoluja si¢ oni do podstaw
zbudowanych przez Pseudo-Dionizego twierdzacego, iz jest to przyswojenie przez
chrzescijanina stowa Bozego, taski sakramentalnej, nowego zycia w Chrystusie.

2 Por. W. Johnston, Mystical Theology. The Science and Love, New York 2000, p. 88—125.

2t Por. M. Chmielewski, Mistyka, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmie-
lewski, Lublin—Krakow 2002, s. 536; udw, Greek World Study, [on-line:] http:/www.
perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=muw&la=greek#lexicon (10.01.2018).

2 M. Chmielewski, Mistyka, s. 536.

% Por. tamze; J. Machniak, Mistyczny wymiar duchowosci chrzescijanskiej, w: Teologia
duchowosci katolickiej, red. W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, A.J. Nowak,
Lublin 1993, s. 316-317.

2 Por. tamze, s. 317.
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Rownie istotne znaczenie posiada wyktadnia §w. Cyryla Aleksandryjskiego, ktory
podkreslal, ze jest to zycie w Duchu Swietym udzielajacym swojej $wictoci oraz
odradzajacym nature ludzka. Nie bez znaczenia, jak twierdzi warszawski teolog
mistyki, pozostaje wptyw $w. Augustyna okreslajacego doswiadczenie mistyczne
jako ,,dotknigcie Boga” i ,,wewngtrzng stodycz”?. Mozemy zauwazy¢ zatem
i w pewien sposob skonkludowac, ze mistyka i doswiadczenie mistyczne, opierajace
si¢ na objawieniu Boga i zyciu sakramentalnym, jest stanem zjednoczenia z Nim.
Stan ten jest uzalezniony od intensywnosci rozwoju mitosci. Z tego wzgledu nalezy
stwierdzi¢, ze cate zycie chrzescijanina w sensie szerokim ma charakter mistyczny.
W sensie $cistym mamy do czynienia ze zjednoczeniem ,,przemieniajacym” lub
»przebostwiajacym” w ujeciu $w. Jana od Krzyza, a w przypadku $w. Teresy
z Avili — ,,zargczynami duchowymi” i ,,malzenstwem duchowym?””.

Warto takze siegna¢ do niezwykle istotnego opracowania M.A. Mclntosha, ktory
mowi o mistyce w konfrontacji wspotczesnej teologii z postmodernistycznymi
wyzwaniami kulturowo-cywilizacyjnymi, tworzacymi pseudoduchowos¢ opartg na
samorealizacji cztowieka. Podkreslajgc znaczenie personalistycznego rozumienia
relacji cztowieka z Bogiem, zaznacza, ze wlasnie w mitosci cztowiek staje si¢ rze-
czywiscie tym, kim jest z Jego woli. Sam termin mistyka jest dla niego ,,technical
form for theorethical teaching about the soul’s process of sanctification”. Analizu-
jac to okreslenie, mozna odnies¢ wrazenie, ze jest ono zawgzone do tzw. mistyki
spekulatywnej, okreslanej takze jako mistyka studyjna. Jednak dalsza analiza
wyktadni profesora teologii Loyola University of Chicago nie pozostawia watpli-
wosci. To okreslenie wlasciwie chroni mistyke przed wspotczesnym zbanalizowa-
niem jej i probami sprowadzenia do stanow emocjonalnych, pozaracjonalnych,

> Por. S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 30.

% San Juan de la Cruz, Subida del Monte Carmelo (dalej SMC), Burgos 2010, I, 11, 2.
,,Pero todos los demads apetitos voluntarios, ahora sean de pecado mortal, que son los
mas graves; ahora de pecado venial, que son menos graves; ahora sean solamente de
imperfecciones, que son los menores, todos se han de vaciar y de todos ha el alma de
carecer para venir a esta total unidon, por minimos que sean. Y la razén es porque el
estado de esta divina union consiste en tener el alma, seglin la voluntad, con tal trans-
formacion en la voluntad de Dios, de manera que no haya en ella cosa contraria a la
voluntad de Dios, sino que en todo y por todo su movimiento sea voluntad solamente
de Dios”.

¥ Santa Teresa, Castillo Interior, Burgos 2014, VII, 2, 4, , Digamos que sea la union,
como si dos velas de cera se juntasen tan en extremo, que toda la luz fuese una, o que
el pabilo y la luz y la cera es todo uno; mas después bien se puede apartar la una vela
de la otra, y quedan en dos velas, o el pabilo de la cera. Aca es como si cayendo agua
del cielo en un rio o fuente, adonde queda hecho todo agua, que no podran ya dividir
ni apartar cual es el agua del rio o lo que cay¢ del cielo; o como si un arroyico pequeiio
entra en la mar, no habra remedio de apartarse; o como si en una pieza estuviesen dos
ventanas por donde entrase gran luz; aunque entra dividida se hace todo una luz”.

% M.A. Mclntosh, Mystical Theology, Oxford 1998, p. 8.
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mentalnie niepoznawalnych czy tez nadzwyczajnych. Wtasnie aspekt personali-
styczny, wobec ktorego wspotczesny cztowiek jest przesadnie przewrazliwiony,
sprawia, ze Bog — Osoba posiada charakter skonkretyzowany, a jednoczesnie czto-
wiek nie ginie w Jego mitosci ubezwtasnowolniony i niejako mechaniczno-prede-
stynacyjnie uswiecony. Powotujac si¢ na dunskiego karmelite K. Waajjmana,
Mclntosh cytuje jego stowa, z ktorych bardzo jasno wynika, ze eliminacja mistycy-
zmu czy tez redukcjonistyczne tendencje idace w strong kwietyzmu majg charakter
antypersonalistyczny, a zatem nie moga prowadzi¢ do wlasciwego rozwinigcia osoby,
co jest mitosnym zamystem Boga wobec cztowieka. Whasciwie rozumiany misty-
cyzm ze swej natury jest ,,against every form of self-interest, self-will, and techni-
calizm”. Jednoczesnie nie moze ignorowac¢ takich dziedzin, jak psychologia, feno-
menologia, socjologia, antropologia. Wynika to z faktu uwiktania wspoétczesnego
cztowieka w mechanizmy cywilizacyjne®. Mclntosh w swoich poszukiwaniach
odwotuje si¢ do dwoch wspotczesnych teologow, tj. K. Rahnera oraz H.U. von
Balthasara. Uwaza, ze u podstaw znajduja si¢ dwie istotne kwestie, ktore rzutujg na
wspotczesne podejscie do mistyki. Naleza do nich: problem wspotczesnej episte-
mologii oraz nasze poznanie Boga. Rownie istotne miejsce zajmuje i nie bez zna-
czenia pozostaje przyjecie kantowskiej struktury myslenia cztowieka. Zderzenie
tych czynnikow z transcendencja udzielajacego si¢ Boga odstania niemozliwosci
i ograniczenia cztowieka®®. Whasnie w tym miejscu cztowiek doswiadcza ,,ograni-
czenia”, ktore nakreslit w sposob bardzo klarowny $w. Jan od Krzyza®!. Ogranicze-
nia te jednak nie kwestionujg mozliwo$ci mistycznego communio pomiedzy Troj-
jedynym Bogiem i cztowiekiem. ,,Ponadintelektualno$c¢”, ktora znajduje sig
w doswiadczeniu mistycznym, nie oznacza pomniejszenia cztowieka, ale wrecz
przeciwnie, jest to stan samoudzielajacego si¢ Boga wobec ograniczonego cztowieka.
Idac za von Balthasarem, M.A. McIntosh podkresla szczeg6lne znaczenie uzdolnien
i sprawnosci naturalno-strukturalnych oraz nadprzyrodzonych cztowieka w stosunku

» Por. tamze, p. 9.

% Por. tamze, s. 112.

31 SMCI, 8, 4. ,,Ni mas ni menos, todo lo que la imaginacion puede imaginar y el enten-
dimiento recibir y entender (en esta vida) no es ni puede ser medio préximo para la
unién de Dios. Porque, si hablamos naturalmente, como quiera que el entendimiento
no puede entender cosa si no es lo que cabe y esta debajo de las formas y fantasias de
las cosas que por los sentidos corporales se reciben, las cuales cosas, habemos dicho,
no pueden servir de medio, no se puede aprovechar de la inteligencia natural. Pues, si
hablamos de la sobrenatural, seglin se puede en esta vida, de potencia ordinaria no
tiene el entendimiento disposicion ni capacidad en la carcel del cuerpo para recibir
noticia clara de Dios, porque esa noticia no es de este estado, porque, o ha de morir,
o no la ha de recibir”.
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do mitosnej relacyjnosci, ktora jest porzadkowana poprzez interpersonalng relacje
z Bogiem®~.

W podjetym problemie warto zauwazy¢ niezwykle interesujace ujecie, jakie
prezentuje francuski teolog, filozof, antropolog i paleontolog, jezuita P.T. de Char-
din, ktorego poglady, niekiedy do$¢ kontrowersyjne, majg znamienitg liczbe
entuzjastow, ale wielu jest tez sceptykow. W jednej z publikacji przetozonych na
jezyk polski, ktora jest zbiorem jego esejow, odnajdujemy refleksje z Pekinu
(11.11.1945) zatytutowana Nowe ukierunkowanie mistyki: umitowanie ewolucji.
Naukowo-badawcza praca P.T de Chardina, w ktorej ,,eksperymentuje” on w pro-
bach wyjasnienia jednosci teologii z dziedzinami pozateologicznymi (antropolo-
gia, paleoantropologia, paleologia, kosmologia, ewolucjonizm), pozwala przekra-
cza¢ pewng granicg¢ semantyczng, pojeciowa, mentalng zwigzang z teologicznymi
stereotypami oraz narostymi przez wieki probami opisu i analizy mistyki. Odno-
szac si¢ do stanu wspotczesnego cztowieka i jego nowej §wiadomosci religijnej,
stwierdza, ze jest to ,,widzenie i namigtne przewidywanie jakiej$ ponadludzkosci”,
,widzimy jeszcze niewyraznie w postaci bezosobowej zbiorowosci”?. Proces,
posiadajacy inklinacje ku ,,adoracji”, ,,totalizuje” cztowieka, a jednoczes$nie odsta-
nia jego ,,niezaspokojone serce”. Te elementy, tj. realistyczny, a takze augustynski,
polaryzuja ludzka bytowo$¢. Jednoczesnie, zgodnie ze swoim spojrzeniem, de
Chardin stawia pytanie, co si¢ dzieje, jesli Chrystus Wszechswiata ,,zacznie petni¢
funkcje Omegi™*. To niezwykle istotne zestawienie odstania podwojny charakter
doswiadczenia zjednoczenia z Bogiem w Jezusie Chrystusie. Niezaleznie od nas
Chrystus jest Panem Wszech$wiata, ale postrzeganie rzeczywistos$ci dokonuje sie
wowczas w kategoriach chrystocentrycznych (Omegi). Swiat podlega transforma-
cji z kosmogenezy w chrystogeneze. To centrum widzenia personalistycznego,
ktore ma charakter uchrystusowionego. W takim kontek$cie mowi jezuita o umi-
towaniu ewolucji z tego wzgledu, Ze jest to ,,wyjasnienie pojecia mitosci”*.
Wtasnie takie ujecie zasadniczego przykazania absolutnej konieczno$ci mitowania
Boga i blizniego (por. Mt 22,37-40; Lk 10,27) umozliwia potrojny charakter jej
faktycznego urealnienia:

a) zdynamizowanie — mito$¢ nie tylko leczy rany, bole, prowadzi do dziatal-

no$ci mitosiernej, ale w jej imi¢ podejmowana jest kazda ludzka inicjatywa;

b) zuniwersalizowanie — dotyczy ono nie tylko osob bedacych poza Bogiem,

ale jest rzeczywistym widzeniem rodzacego si¢ i dopehiajgcego si¢ w kaz-
dym cztowieku Chrystusa Wszechswiata;

32 Por. M.A. Mclntosh, Mystical Theology, p. 113. ,,God’s existence speaks more than we
know how to say and in that sense we are reduced to silence”.

3 P. Teilhard de Chardin, Moja wizja swiata, ttam. M. Tazbir, Warszawa 1987, s. 150.

** Tamze.

3 Tamze, s. 151.
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¢) spanteizowanie*® — P.T. de Chardin rozumie je nie tylko jako przylgnigcie
do Boga, ale chodzi o jedno$¢ z Nim w ,,komunii a nawet w superkomunii’?’.

Co do ostatniego wymiaru wyjasnia bardzo klarownie, ze nie chodzi o ,,roz-
ptynigcie si¢ w Nim”, ,,mieszanie si¢ z Nim”. Stwierdza, ze naturg mito$ci jest
»roznicowanie i personalizowanie” o charakterze wielowymiarowym, wieloaspek-
towym?®. W ten sposdb nastepuje proces mistycznej polaryzacji, ktéra polega nie
na sprzeciwianiu si¢ ztu, ale na intensyfikacji mitosci. Wiasciwie, idac za mysla
P.T. de Chardina, stwierdzamy, ze nie ma innej mozliwosci odzyskania czlowieka
dla niego samego, jak tylko przez odzyskanie Boga. Wtasnie w akcie mitosci
w cztowieku dokonuje si¢ sublimacja myslenia i woli, a tym samym ,,amoryzacja”
prowadzgca do hominizacji. W perspektywie to ,,nowa mistyka, w ktorej nieod-
parcie usitujg si¢ potaczy¢ pod znakiem chrystianizmu dwie podstawowe tenden-
cje $wiadomosci wspotczesnej, ktore dotychczas tak bolesnie dzielity miedzy
Niebo i ziemig, migdzy teocentryzm i antropocentryzm, ludzka moc adoracji”™.

Wtasciwe nakreslenie rozumienia mistyki w XXI wieku domaga si¢ takze
wskazania kierunkow, ktore budza wiele kontrowersji. Papiez Pius XII w encyklice
Moystici corporis stwierdza bardzo jednoznacznie, wyliczajac btedy realnie zagra-
zajace wierze cztowieka i jej rozwojowi: ,,Z jednej bowiem strony wojuje racjo-
nalizm, ktory uwaza za wregcz niedorzeczne to wszystko, co przewyzsza i przera-
sta sity umystu ludzkiego; przy nim staje pokrewny blad, tak zwany naturalizm
pospolity, ktéry w Kosciele Chrystusowym widzi tylko zwigzki czysto prawne
i spoteczne. Z drugiej strony zagraza fatszywy mistycyzm, ktory nie waha si¢
falszowaé nawet Pismo $w.”.

Wspolczesny autorytet teologiczny, ktorym jest kard. J. Ratzinger, wskazuje
na zasadniczy element bedacy kryterium wlasciwego rozeznawania. Jest nim
»paradygmat prawdy” w relacji do wolnosci. Papiez stwierdza: ,,Zblizanie si¢ do
prawdy wymaga dyscypliny. Jezeli oczyszcza ona od egotyzmu, od obtedu samo-
wystarczalnosci, czyni cztowieka postusznym i daje mu odwage pokory, to znaczy
réwniez, ze uczy przejrze¢ parodie wolnosci, jakg jest pozbawiona dyscypliny

36 W przypadku P. Teilharda de Chardina trzeba by¢ bardzo ostroznym, jesli chodzi o ter-
minologie. Wydaje sie, ze to jeden z gtownych jego grzechdw, tj. niejednoznacznosé
i nie do konca precyzyjnos¢ jego okreslen. Niejednokrotnie uzywa terminow, ktore
w teologii i duchowosci chrzescijanskiej wydaja si¢ nie do przyjecia. Panteizm i pan-
teizacja sa w zasadniczym brzmieniu nie do zaakceptowania.

37 Por.: P. Teilhard de Chardin, Moja wizja swiata, s. 151.

3% Por. tamze.

¥ Tamze.

© MC 10.
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gadanina, przezwycieza mylenie wolnosci z brakiem wigzi 1 wlasnie dlatego jest
owocna, ze jest kochana bezinteresownie™*!.

Idac za 0. W. Gogola, stwierdzamy, ze te zagrozenia mozna uja¢ w trzech
glownych blokach. Pierwszy z nich to szeroko rozumiany psychologizm reduku-
jacy zycie duchowe do stanow §wiadomosci*’. Nalezy doceni¢ whasciwos¢ psy-
chologii, ale z pewnos$cia nie moze ona pretendowa¢ do wszechwyjasniajacej
dziedziny*. Nastepnym jest niebezpieczny synkretyzm. Zredukowanie zycia
religijnego i duchowego do stanéw emocjonalnych oraz jedynie osobistego
doswiadczenia (sola experientia — wybitnie protestancko-pentakostalne okreslenie)
prowadzi do stwierdzenia, ze jest ono takie samo lub bardzo zblizone w wyzna-
niach, a nawet religiach (proby wprowadzenia jogi czy tez medytacji zen do
medytacji chrze$cijanskiej)*. Trzeci za$ blok to istniejace od poczatku w Kosciele
kierunki gnostyckie, pretendujace do bycia pseudoreligiami o charakterze racjo-
nalistycznym, naturalistycznym, siegajacym do okultyzmu, magii, astrologii,
spirytyzmu, parapsychologii®.

W tym konteks$cie warto spojrze¢ na publikacje o. A. Griina OSB Mistyka. Jak
rozbudzi¢ w sercu tesknote za Bogiem. Nalezy postawi¢ zasadnicze pytanie o kom-
petencje autora i mimo ze jest mnichem benedyktynskim, doktorem teologii, to
przede wszystkim jego ukierunkowanie badawcze zwigzane jest z psychologia
i psychoterapig. Wilasnie ten ostatni element bardzo mocno odstania si¢ w tej
publikacji. Juz samo wprowadzenie budzi uzasadnione kontrowersje: ,,Mistyke
pojmuje si¢ jako sposob doswiadczania — doswiadczania Boga, ale takze wtasne;j
rozszerzonej $wiadomosci oraz zjednoczenia z kosmosem. [...] Dzigki poznaniu
mistyki Wschodu wielu wspotczesnych odkryto jednak rowniez bogate dziedzic-
two mistyki chrzescijanskiej i zaczgto je zglgbia¢™®. Bardzo niebezpieczna jest
takze proba zestawienia mistyki i psychologii w jego ujeciu (zwlaszcza ze jest
wielkim zwolennikiem psychologii Carla Junga). Moéwiac o wzajemnym powia-
zaniu tych dwoch dziedzin, stwierdza: ,,Ponadto psychologia formutuje kryteria

4 J. Ratzinger, Prawda w teologii, ttam. M. Mijalska, Krakow 2005, s. 43. Bardzo istot-
na jest takze pewna konkluzja, ktorg wypowiada kard. J. Ratzinger: ,,Wolnos$¢ dla
prawdy i wolno$¢ prawdy w ostatecznym rozrachunku nie mogg istnie¢ bez akceptacji
i oddawania czci temu co boskie”, tamze, s. 45.

# Por. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 243.

# Por. M. Tatar, Elementy psychologii w formacji duchowej cztowieka, w: Bol i cierpie-
nie — ognisko swiatla i ciemnosci. Zaburzenia psychiczne, red. D. Pater, Warszawa 2017,
s. 112-133.

# J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 243; L. Bouyer, Wprowadzenie do Zycia
duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, tham. L. Rutowska, Warszawa 1982,
s. 20-24.

# J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 243-244.

% A. Griin, Mistyka. Jak rozbudzi¢ w sercu tesknote za Bogiem, tham. K. Markiewicz,
Krakow 2012, s. 5.
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autentycznosci doswiadczenia Boga™’. Jak wigc wynika z tego sformutowania
mysli, to nauka eksperymentalna, naturalistyczna decyduje o tym, co ma charak-
ter nadprzyrodzony. To niebezpieczne pomylenie porzadkow, ktore nie tylko
dotyczy braku rozréznienia migdzy mistyka studyjna i przezyciows, ale znajduje
swoje odzwierciedlenie w dramatycznych stowach opisujacych fascynacje psy-
chologow mistyka: ,,Dotyczy zwtaszcza psychologii transpersonalnej*, ktora
dostrzega w mistyce aspekt terapeutyczny”®. Instrumentalne potraktowa-
nie tego, co jest stanem zjednoczenia z Bogiem w kategoriach terapeutycznych,
sprawia, ze rozwo0j duchowy czlowieka zostal w ten sposob sprowadzony do
charakteru terapii psychologicznej. Rownie niebezpieczny kierunek przybiera
analiza stynnego benedyktyna, ktorej poddaje on relacje mistyki do gnozy, a takze
do filozofii*®. Do$¢ skrotowe i niepetne potraktowanie prowadzi do niewtasciwych
wnioskow.

Ta nieco uproszczona panorama pozwala nam stwierdzi¢ niezwyklg aktualnose,
jak réwniez atrakcyjnos$¢ mistyki dla wspotczesnego cztowieka. Konieczne jednak
staje si¢ precyzyjne okres$lanie jej istoty oraz natury. Bez watpienia cztowiek
otwarty na poszukiwanie Boga narazony jest na niebezpieczenstwa, ktore maja
wiele podstaw. Trzeba si¢ zgodzi¢ ze stwierdzeniem K. Rahnera, ktére jest dosko-
nala konkluzja dotychczasowej analizy: ,,Chrzescijanin przysziosci albo bedzie
mistykiem, albo go w ogole nie bedzie™!.

MISTYKA W CODZIENNOSCI

Ostatnie stwierdzenie konczace poprzedni paragraf, nalezace do wybitnego
teologa K. Rahnera, kieruje nas w strone podjecia refleksji nad zyciem mistycznym
chrzescijanina w jego codzienno$ci. Nalezy zaznaczy¢, ze w powszechnej opinii
wierzgcych mamy do czynienia z wieloma stereotypami dotyczacymi mistyki
zycia chrzescijanskiego. Jednym z nich jest utozsamianie tego do§wiadczenia ze
zjawiskami nadzwyczajnymi: wizjami, widzeniami, ekstazami. OczywiScie nie
mozna takich stanéw wykluczyé i — jak wskazuje studium np. §w. Teresy z Avili,
sw. Teresy z Lisieux, $§w. Ojca Pio czy tez $w. Faustyny — moga one by¢ obecne

47 Tamze, s. 20.

4 Jest to kierunek psychologii powstaty po 1960 r. w USA. Jego prekursorami byli m.in.
K.G. Jung i R. Assagioli, krytycznie odnoszacy si¢ do psychoanalizy. Zajmuje si¢
préobami pogodzenia wspdtczesnej psychologii ze stanami mistycznymi i transowymi,
nawrdceniami religijnymi, zmienionymi stanami §wiadomosci.

® A. Griin, Mistyka, s. 20.

0 Por. tamze, s. 35-38.

st K. Rahner, Im Gesprdch, Bd. 2: 1978-1982, red. P. Imhof, H. Biallovons, Miinchen
1983, s. 34.
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w charakterze potwierdzajacym stan mistycznego zjednoczenia. Nie nalezg jednak,
jak zgodnie stwierdzaja teologowie, do jego istoty. Swiety Jan od Krzyza w swo-
jej koncepcji oczyszczen bardzo wyraznie przestrzega przed oparciem si¢ na tego
rodzaju doswiadczeniach, zastrzegajac, ze ich zrodto nie zawsze musi by¢ w Bogu.
Swiety z Fontiveros podkresla, ze nawet dobra nadprzyrodzone® czy tez dobra
duchowe®, cho¢ ze swej natury sg wlasciwe, moga stac sie¢ przeszkoda dla czto-
wieka. Jak twierdzi o. J. Gogola, bardzo czesto uprzedzenia do mistyki majg
wiasnie to zrodlo, tzn. nadzwyczajnosé*. Innym zrédtem nieporozumien, jak si¢
wydaje — bardziej skutecznym, jest ignorancja posrod wierzacych, ktorzy
w powszechnym odbiorze nie kojarza mistyki z chrzescijanstwem. Bardzo czgsto
kojarzona jest ona z praktykami hinduizmu czy tez buddyzmu. Nalezy przyzna¢
racje ks. S. Urbanskiemu, ktory twierdzi, ze zasadniczy btad, skupiajacy wielo-
wiekowe przekonania, tkwi w niewtasciwej koncepcji zycia uswiecajacego, trak-
towanego w kategoriach etyczno-moralnych. Oznacza to, ze proces rozwoju zycia
duchowego bardzo czesto utozsamia si¢ z formacja moralng, czyli bardziej chodzi
o pedagogiczny charakter dzialania prowadzacego do wypracowania zachowan
zgodnych z pewna etyka chrzescijanska. Niekoniecznie w takim wypadku mamy
do czynienia z rozwojem interpersonalnej relacji pomigdzy Jezusem Chrystusem
a chrze$cijaninem. Wtasnie tym mechanizmem nalezy thumaczy¢ niektore przejawy
apostazji z Kosciota katolickiego, zwlaszcza wobec trudnych doswiadczen cywi-
lizacyjnych. Jest to proba, w ktorej moralnie wychowani, a nieuformowani
duchowo chrzescijanie, w zderzeniu z kulturg wielkiego miasta oraz w konfron-
tacji ze sSrodowiskami agnostycznymi czy tez ateistycznymi, odchodzg nie tylko
od tradycji chrzescijanskiej, ale przede wszystkim odrzucajg wiare¢ jako uwstecz-
niajacy i o$mieszajgca racjonalnosé postepowego cztowieka®. Problem zasadniczy
tkwi zatem w pojmowaniu duchowosci.

Mistyka, jak zostato to zaprezentowane w poprzednim paragrafie, ma Scisty
zwigzek z sacrum®®. W ten sposob dotykamy zywotnosci i sublimacji mitosne;j
relacji cztowieka do Boga poprzez Jezusa Chrystusa i w postuszenstwie natchnie-

52 Por. SMC III, 30-32.

3 Por. tamze, 111, 33-45.

% Por. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 242.

55 Por. SS 17. ,,Teraz tego «odkupienia», odzyskania utraconego «raju», nie oczekuje si¢
juz od wiary, ale od §wiezo odnalezionego zwigzku pomi¢dzy naukg i praktyka. Nie
przeczy si¢ tu zwyczajnie wierze; jest ona raczej przesuni¢ta na inny poziom — poziom
jedynie prywatny i pozaziemski — a rOwnocze$nie staje si¢ w jakis sposob nieistotna
dla $wiata. Ta programowa wizja zdeterminowala bieg czaséw nowozytnych i wptywa
réwniez na aktualny kryzys wiary, ktory konkretnie rzecz biorgc jest przede wszystkim
kryzysem chrzescijanskiej nadziei. Totez i nadzieja u Bacona otrzymuje nowa forme.
Teraz nazywa si¢ wiarg w postep”.

¢ Por. E. Ancilli, La mistica: Alla ricerca di una definizione, w: La mistica, t. 1, red.
E. Ancilli, M. Paparozzi, Roma 1984, s. 17.
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niom oraz dziataniu Ducha Swigtego. Ten trynitarny wymiar wskazuje na to, ze
dynamika zycia duchowego jest rozwijajaca si¢ partycypacja w wewnetrznym
zyciu Boga. Chodzi zatem o nadprzyrodzony stan zjednoczenia z Nim, prowadzacy
do pehi osiggalnej w wymiarze eschatologicznym. Jezeli zatem do$wiadczenie
roéznicuje stan sublimacji mitosci, to juz sam moment poczgcia jest wejsciem
z Bogiem w communio, co mozemy okresli¢ stanem swigtosci ontycznej. Wtasnie
z tego wzgledu Kosciot konsekwentnie glosi §wigtos$¢ zycia od poczecia, a nie od
sakramentalnego chrztu. Skok jakosciowy, dokonujacy si¢ poprzez sakrament
chrztu, wprowadza cztowieka w nadprzyrodzong relacje usynowienia w Jezusie
Chrystusie: ,,Wszyscy bowiem dzigki tej wierze jestescie synami Bozymi (vioi
@=od éote) — w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,26). Swiadomy rozwéj tej relacji, czyli
rzeczywiste zycie duchowe, jak twierdzi o. J. Gogola, wynika ze zgody cztowieka
na zycie z Bogiem®. Prowadzi ono do coraz glebszego zycia stowem Bozym,
sakramentami, modlitwa, postawa ofiarniczg. Ten okres ascetycznego oczyszcze-
nia czynnego powoduje dojrzewanie do radykalnej postawy pdjscia za Chrystusem,
ktora znajduje swoj punkt kulminacyjny w tzw. drugim nawrédceniu®®. Ten bardzo
wyrazny akcent radykalizmu wprowadza chrze$cijanina w misterium o$wiecenia
oraz oczyszczenia biernego zmystow i ducha, bedace w $cistym sensie doswiad-
czeniem mistycznym®’. Mozemy zatem stwierdzi¢, ze zycie mistyczne jest
doswiadczeniem chrzesécijanina, ktore istnieje w zakresie taski. Prowadzi ono do
petni doskonatosci i jeste$my do niego wszyscy wezwani oraz powotani ze wzgledu
na powszechne powotanie do $wietosci®.

Odnoszac te tresci do wspodlczesnej rzeczywistosci, zauwazamy, ze u podstaw
znajduja si¢ dwa istotne zagadnienia, tj. otwarcie si¢ na Boga oraz przemiana
cztowieka zgodnie z Jego wolg®'. Dazenie do zjednoczenia z Bogiem, jak mozemy
zauwazy¢ z dotychczasowych analiz, nie kwestionuje cztowieka, a wrecz prze-
ciwnie, pozwala mu si¢ rozwing¢ ku pehi cztowieczenstwa. Nalezy zauwazy¢
i podkresli¢, ze nie dokonuje si¢ to w jakim$ ,,wyizolowanym” §wiecie czy tez
pozornej i iluzorycznej rzeczywistosci. Przekonuja nas o tym opracowania hagio-
graficzne najbardziej transparentnych $wigtych i btogostawionych mistykow. Ich
realizm jest niekiedy uderzajacy, zwlaszcza wobec doswiadczen wewnatrzekle-
zjalnych czy tez wewnatrzzakonnych ($w. Jan od Krzyza, §w. Teresa Wielka,

57 Por. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 250; A. Stomkowski, Teologia zZycia
duchowego, Zabki 2000, s. 268-270.

8 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia duchowego, tham. T. Landy, Niepokalanow
1998, s. 431-438.

% J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 271-283.

% Por. KK 39.

' Por. NMI 6. ,,Jest to droga wspomagana nieustannie przez taske, ktora jednak wymaga
zdecydowanego wysitku duchowego i wiedzie nieraz przez bolesne dos§wiadczenie
oczyszczenia («noc ciemnay), ale na rozne mozliwe sposoby doprowadza do niewyra-
zalnej radoSci, przezywanej przez mistykow jako «unia oblubiencza»”.
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$w. Faustyna). Zycie mistyczne nie wyobcowuje z historii, a wrecz odwrotnie,
prowadzi do jej ksztaltowania.

Nawigzujac do Rahnerowskiego odniesienia mistyki do codziennosci czto-
wieka, jego stowa: ,,To doswiadczenie taski, ten trudny do okreslenia mistycyzm
zycia codziennego, bedzie uznany za istot¢ chrze$cijanstwa”®, nalezy uznaé¢ za
najbardziej wlasciwe dla przezywania doswiadczenia Boga przez chrze$cijanina
XXI wieku w kulturze ,,globalnej wioski”. Codziennos$¢ mysliciel ten rozumie
w kategoriach powszechnie przyjmowanych, czyli potocznych, ale jednocze$nie
zaznacza, ze nalezy mie¢ na wzgledzie niebezpieczenstwo oddalenia cztowieka
od Boga z jedoczesnym pozostawaniem w otoczeniu $wieckim (,,die Welt voller
Profanitét”)%. Wtasnie w takim kontekscie odkrywamy glebokie zakorzenienie
Boga w codziennym doswiadczeniu cztowieka®. Jednym z najbardziej widocznych
przejawow tego doswiadczenia jest permanentne niezaspokojenie pragnienia®.
Posiada ono naturalne zrédto (appetitus naturalis), ktore wynika ze struktury
cztowieka, ukierunkowanej na rzeczywisto$¢ przewyzszajaca jego nature. Swicty
Tomasz z Akwinu wtasnie w zdolno$ci poznania i mitowania Boga widzi ,,obraz
i podobienstwo” (Rdz 1,27) do Niego®. Oznacza to, Ze owo pragnienie, przekra-
czajac naturalny wymiar czlowieka, kieruje go ku nieskonczonosci i dlatego nie
moze znalez¢ zaspokojenia w rzeczach doczesnych. Mozemy zatem stwierdzic,
ze takie pragnienie jest mocno zakorzenione ontycznie®’.

Obok wymiaru pragnienia naturalnego w zyciu chrze$cijanina mamy do czy-
nienia z desiderium Deum, czyli pragnieniem Boga w cztowieku, ktore ma cha-
rakter nadprzyrodzony. Podstawa do tej analizy musi by¢ uwzglednienie Jego
objawienia si¢ jako pragnienia czystej mitosci skierowanej ku cztowiekowi. Prawde
te w sposob niezwykle klarowny podkresla Sobér Watykanski 11, méwigc o czto-
wieku, ze jest ,,na ziemi jedynym stworzeniem, ktorego Bog chciat ze wzglgdu na
nie samo”%. Oznacza to, ze o desiderium Deum czlowieka nalezy moéwi¢ w kon-
tekscie prawdy o desiderium Dei. Analiza objawienia, a takze historiozbawczego
wymiaru zycia cztowieka, nie pozostawia watpliwosci, ze to pragnienie Boga
skierowane ku cztowiekowi ma wymiar trynitarny, kreacjonistyczny, chrystolo-

© K. Rahner, Faith Today, London 1967, p. 37.

8 K. Rahner, Eucharistie und alltagliches Leben, w: Schriften zur Theologie, Bd. 7, Ein-
siedeln—Ziirich—Ko1ln 1966, s. 205.

% Por. K. Rahner, Kiedy sie modlisz, w: Przez Syna do Ojca, ttum. A. Morawska, Krakow
1979, s. 69.

% Por. Sw Augustyn, Wyznania, tham. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 7.

% Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna w skrocie, red. F.W. Bednarski, Warsza-
wa 2000, z. 92, art. 4, s. 127.

7 Por. F. Giardini, /I disegno divino e la nostalgia cristiana del paradiso, ,,Angelicum”
82(2005), s. 413-414.

% KDK 24.
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giczny, pneumatologiczny oraz antropologiczny®. Aspekt antropologiczny, zawie-
rajacy psycho-duchowo-somatyczng strukture cztowieka, podkresla sposob
wyposazenia go i ukierunkowania na podwojny, tj. horyzontalno-wertykalny,
sposob zycia. Cztowiek sam w sobie jest istotg niemogacg poznac samego siebie
w pelni 1 dlatego ,,odpowiedzig” na jego pytania, dotyczace podstawowych kwe-
stii dotykajacych zarowno doczesnosci, jak i ostatecznosci, jest Bog™.
Nadprzyrodzony charakter pragnienia wystepujacego w cztowieku ma swoje
zrodto w lasce i rozwija si¢ poprzez cnoty teologalne oraz dary Ducha Swictego.
Boég, udzielajac cztowiekowi taski, jednoczesnie nie tylko podnosi i usprawnia
staba nature czlowieka, ale takze udziela mu si¢ jako ,,pragnienie”. Zaréwno fun-
damentem, jak rowniez zasada jego rozwoju jest mitos¢. Swiety Jan od Krzyza
stwierdza, ze zjednoczenie z Bogiem prowadzi do rados$ci i smaku mitosci, pragnie
si¢ upodobni¢ do mitowanego Boga oraz pozna¢ Jego sekrety’!. A zatem pragnie-
nie w swojej naturze ma poczatek w Bogu, jest zasadniczym motywem rozwoju
i ostatecznie do Niego zmierza jako ,,pelni” zaspokojenia. Z tego wzgledu codzien-
no$¢ cztowieka, ktora odczytujemy jako realizacjg woli Boga, w gruncie rzeczy
jest oczyszczaniem mitosci pragnacej 1 dazacej do zjednoczenia, ktore nalezy
zatem rozumiec¢ jako spetnienie. Pragnienie przyjmuje dynamike mitosci, ale — jak
bardzo trafnie podkresla o. M. Zawada — ,,Podmioty (Bog i cztowiek) pozostajac
na state odrgbne, niejako zmierzaja ku sobie. Nigdy jednak nie przekraczajg gra-
nicy siebie (podmiotowo$¢) ani granicy intensywnosci (nieskonczonos¢)””2,
Dazenie do zaspokojenia pragnienia jest zasadniczym charakterem dazenia do
zjednoczenia mistycznego. Wyrasta ono z doswiadczenia milosci i pigkna Boga,
absorbujac zycie cztowieka w taki sposob, ze wszystko w porownaniu z Nim staje
si¢ niczym. Idac za $w. Janem od Krzyza, zauwazamy, ze Bog staje si¢ wowczas

® Por. M. Zawada, Homo desiderans Deum, Krakoéw 2011, s. 160—173.

™ Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy Swietej odprawianej na Placu Zwyciestwa. War-
szawa, 2 czerwca 1979 r., w: Dziela zebrane, t. IX, Krakow 2008, s. 31-31. ,,.Czlowie-
ka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze
siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani
jaka jest jego wtlasciwa godno$¢, ani jakie jest jego powotanie i ostateczne przeznacze-
nie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”.

' Por. San Juan de la Cruz, Cantico espiritual, en: Obras completas, Burgos 2010, 36, 3.
,»,Como esta ya hecha la perfecta unién de amor entre el alma y Dios, quiérese emplear
y ejercitar el alma en las propiedades que tiene el amor; y asi, ella es la que habla en
esta cancion con el Esposo, pidiendo las tres cosas que son propias del amor: la prime-
ra quiere recibir el gozo y sabor del amor, y esa es la que pide cuando dice: «Gocémo-
nos, Amado»; la segunda es desear hacerse semejante al Amado, y esa es la que pide
cuando dice: «Vamonos a ver en tu hermosuray; y la tercera es escudrifiar y saber las
cosas y secretos del mismo Amado, y esta le pide cuando dice: «Entremos mas adentro
en la espesuray”.

2 M. Zawada, Homo desiderans, s. 174.
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»wszystkim” (el Todo), podczas gdy cztowiek chee by¢ ,,nic” (nada)’. To Bog
staje si¢ najwigksza pasja cztowieka i w tym procesie czlowiek, odkrywajac Go,
poznaje siebie i swoje pragnienia. Z tego wzgledu godzi si¢ na utratg wszystkiego,
co Nim nie jest i do Niego nie prowadzi. To sprawia, ze codziennos$¢ cztowieka
staje si¢ zarowno miejscem, jak rowniez czasem rozwoju mitosci oczyszczanej
pod wzgledem przedmiotu, ale takze intensywnosci. Rzeczywiscie ten proces
prowadzi do autentycznego postrzegania $wiata, rzeczy i ludzi w kategoriach
nadprzyrodzonych.

PODSUMOWANIE

Rozwdj cywilizacyjny cztowieka stawia nas wobec koniecznosci nieustanne;j
konfrontacji z miejscem Boga w §wiecie. Wspolczesne diagnozy kultury zycia
ludzkiego bardzo mocno podkreslajg, ze mamy do czynienia z probami wyklu-
czenia Boga, religijno$ci oraz chrzescijanstwa z zycia indywidualnego cztowieka,
jak réwniez z zycia spotecznego, politycznego oraz gospodarczego. Pokusa ogra-
niczania zycia religijnego oraz duchowego do sfery prywatno$ci bardzo mocno
odstania si¢ w sposobie zycia i rozwoju wspotczesnej kultury. Problem nie tkwi
oczywiscie w samym rozwoju, jednakze zmienila si¢ struktura spoteczenstwa.
Stato si¢ ono kosmopolityczne, zatraciwszy swoj wlasciwy charakter. W ten spo-
sob zycie ludzkie jest coraz bardziej zindywidualizowane, zmaterializowane,
zinstrumentalizowane, racjonalistyczne oraz zrelatywizowane pod wzgledem
wartos$ci. Proba odrzucenia Boga ze swej natury kieruje cztowieka ku niemu
samemu oraz ku wytworom jego intelektu. To sprawia, ze cztowiek sam dla siebie
pozostaje niezrozumiaty, a jego dazenia, pragnienia i dzialania przyjmujg charak-
ter dorazny. Jednoczesnie obserwujemy, ze religijna natura cztowieka potrzebuje
doswiadczenia najwigkszej i ostatecznej Mitosci Osobowej. Pomimo pewnego
zagubienia ciaggle dazenie do rozwoju zycia duchowego jest najgtebszym charak-
terem oraz podstawg rozwoju cywilizacji. Mistyka przezyciowa, a takze studyjna
odstaniajg najglebsze pragnienia cztowieka, ktore rzeczywiscie mogg zrealizowaé
si¢ poprzez zycie w Bogu. W ten sposob ksztattuje si¢ cywilizacja oparta na Jego
mitosnym Creatio Incarnatio oraz Resurrectio. Z tego wzglgdu nalezy stwierdzic,
ze w §wietle ,,nieswietosci” w §wiecie mistyka odstania najglebsze pragnienie
swigtosci.

” Por. J. Gogola, Mistyka Karmelu, Krakow 2017, s. 97-98.
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