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Streszczenie

Przedmiotem najwczesniejszych spekulacji mistycznych byt tron Bozy w niebio-
sach o ksztatcie rydwanu (merkabdah) z wizji Ezechiela (Ez 1 1 10), stad nie dziwi fakt,
ze w Targumie Jonatana do Ksiggi Ezechiela pojawiaja si¢ liczne aluzje i odniesienia
do mistyki merkabah. W niniejszym artykule zostanie przeprowadzona analiza tek-
stow targumicznych zawierajacych elementy mistyki merkabah, mianowicie obraz
Boga zasiadajacego na tronie-rydwanie, wyglad i funkcje czterech istot zyjacych,
wystawianie Boga przez istoty niebianskie, motyw wznoszenia si¢/wstepowania do
niebios przez mistyka, opis chwaly Bozej wypelniajacej nowa Swiatyni¢ oraz motyw
nowej Jerozolimy jako odwzorowanie miasta niebianskiego.

Stowa kluczowe: tron-rydwan Bozy, Targum Jonatana do Ksiggi Ezechiela,
merkabah, mistycyzm, literatura na temat patacow niebianskich (hékalot)

' Artykut stanowi przepracowang wersj¢ publikacji w jezyku angielskim: Elements of
Merkabah Mysticism in the Targum Jonathan to the of Ezekiel, ,,Collectanea Theologica”
93/1 (2023) 59-84.
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CHARACTERISTICS OF ‘MERKABAH’ MYSTICISM
IN JONATHAN'S TARGUM TO THE BOOK OF EZEKIEL

Abstract

The subject of the earliest mystical speculations was the chariot—formed throne
of God in heaven, i.e. the ‘merkabah’, as described by the prophet Ezekiel in his
vision (Ezek 1 and 10). It is not surprising that numerous allusions and direct ref-
erences to the merkabah mysticism occur also in the Targum Jonathan of Ezekiel.
This paper presents an analysis of the targumic texts containing various elements
of the merkabah mysticism e.g. the image of God sitting on his throne-chariot,
the appearance and functions of the four living creatures, glorification of God by
heavenly beings, the ascendance (rising) of a mystic to heaven, the description
of the God’s glory filling the new temple as well as the description of the new
Jerusalem as an echo of the heavenly city.

Keywords: God’s throne-chariot, Targum to Ezekiel, Qumran, merkabah,
mysticism, heavenly palaces, hékalot literature

Aramejski przektad Ksiegi Ezechiela jest czescig Targumu do Prorokow nazy-
wanego Targumem Jonatana, ktéry w kanonie Biblii Hebrajskiej obejmuje ksiegi
prorokow wczesniejszych (Joz, Sdz, 1-2 Sm, 1-2 Krl) oraz prorokow pozniejszych
(Iz, Jr, Ez, dwunastu prorokow). Tradycja zydowska jego autorstwo przypisuje
Jonatanowi ben Uzzielowi, uczniowi rabbiego Hillela, ktory uczynit to na polecenie
prorokow Aggeusza, Zachariasza i Malachiasza (b.Megilla 3a). Jednak obecna
forma Targumu Jonatana jest rezultatem bardzo dtugiego i ztozonego procesu
powstania. Uczeni zgadzajg sie, ze przeklady na jezyk aramejski byly pierwotnie
przekazywane ustnie, a nastepnie spisywane i przepracowywane. Przyjmuje sie, ze
Targum Jonatana jest pochodzenia palestynskiego, ale ostateczna redakcja nasta-
pita w Babilonii, gdzie miedzy Il a V w. po Chr. tekst targumu byt poddawany
licznym rewizjom w celu ujednolicenia przektadu ksiag prorockich pod wzgledem
jezyka i technik translacyjnych. Targum Jonatana — podobnie jak Targum Onkelosa
do Pigcioksiegu — cieszyt si¢ w Babilonii wielkim szacunkiem, zyskujac status
przektadu oficjalnego (zob. b.Megilla 3a; b.Sanhedrin 94b)>.

2 Na temat Targumu Jonatana zob.: P.S. Alexander, Targum, Targumim, w: The Anchor
Bible Dictionary, red. D.N. Freedman i in., New York 1992, t. VI, s. 324-325; P.V.M.
Flesher, B. Chilton, The Targums: A Critical Introduction (SAIS 12), Leiden 2011,
s. 169-173 oraz 200-228; M.S. Wrobel, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej (Biblia
Aramejska), Lublin 2017, s. 157-159; na temat Targumu Jonatana do Ezechiela, zob. tez
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Nurt mistycznej interpretacji Bozego tronu w ksztalcie rydwanu (merkabah)
z wizji Ezechiela (Ez 1,4-28; 10,1-22), poczatkowo rozwijajacy si¢ w ramach
apokaliptyki, o czym $§wiadczg opisy Boga zasiadajacego na tronie w niebiosach
1 otoczonego niezliczong liczbg istot niebianskich (np. 1 Hen 14,18-23; Dn 7,9-10;
ApAbr 18), byt juz w pelni uksztattowany pod koniec Il w. po Chr., na co wska-
zuja $wiadectwa pojawiajace si¢ w literaturze rabinicznej (np. m.Chagiga 2,1-6;
j.Chagiga 77a; b.Chagiga 11b-16a; b.Sanhedrin 80b)?. Liczne aluzje i odniesienia
charakterystyczne dla pdzniejszych spekulacji mistycznych, ktérych przedmiotem
byta niebianska Swigtynia ze znajdujacym sie w jej wnetrzu tronem-rydwanem
Bozym, znajdujg si¢ w Targumie Jonatana do Ksiegi Ezechiela (TgJ Ez). Poza
rozdziatami 1 i 10 wiele elementow, ktore pojawiaja si¢ w literaturze na temat
patacow niebianskich (hechalot), dostarczajg inne teksty z Ksiggi Ezechiela
(m.in. Ez 3,12-15; 8,1-4; 11,1; 40,1-4; 43,1-7; 48,35)".

S.H. Levey, The Targum of Ezekiel: Translated, with a Critical Introduction, Apparatus,
and Notes (The Aramaic Bible, 13) Edinburgh 1987, s. 1-2; A. Ku$mirek, Targum do
Ksiegi Ezechiela, ,,Collectanea Theologica” 77 (2007), s. 139-141; M. Parchem, Ksiega
Ezechiela, w: Targum Jonatana. Edycja tekstu aramejskiego — przektad na jezyk polski
z wprowadzeniem i notami, t. 1. Prorocy pozniejsi, cz¢$¢ 2, thum. 1 oprac. A. Ku$mirek,
M. Parchem, Warszawa 2023, s. 742-749.

3 Zob.: R. Rowland, Things into which Angels Long to Look: Approaching Mysticism
from the Perspective of the New Testament and the Jewish Apocalypses, w: The Mys-
tery of God. Early Jewish Mysticism and the New Testament, red. C. Rowland, C.R.A.
Morray-Jones (CRINT 12), Leiden 2009, s. 28-31; tenze, The Open Heaven: A Study
of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity, London 1982, s. 221, 276-277,
443-444; szerzej na temat mistyki zydowskiej, zwlaszcza jej poczatkow, zob.: J.J. Col-
lins, A Throne in the Heavens: Apotheosis in Pre-Christian Judaism, w: Death, Ecstasy
and Otherworldly Journeys, red. J.J. Collins, M. Fishbane, Albany 1995, s. 43-58;
D.J. Halperin, The Faces of the Chariot: Early Jewish Responses to Ezekiel's Vision
(TSAJ 16), Tiibingen 1988; M. Himmelfarb, Heavenly Ascent and the Relationship of the
Apocalypses and the Hekhalot Literature, ,,Hebrew Union College Annual” 59 (1988),
s. 73—100; 1. Gruenwald, Apocalyptic and Merkavah Mysticism (Ancient Judaism and
Early Christianity 90), Leiden 2014 (wyd. 2); tenze, From Apocalypticism to Gnosti-
cism: Studies in Apocalypticism, Merkavah Mysticism and Gnosticism, Frankfurt 1988;
J.R. Davila, The Ancient Jewish Apocalypses and the Hekhalot Literature, w: Paradise
Now: Essays on Early Jewish and Christian Mysticism, red. A.D. DeConick (SBL.
SS 11), Atlanta 2006, s. 105-125; P. Schéfer, The Origins of Jewish Mysticism (TSAJ
112), Tibingen 2009; M. Parchem, Motyw tronu-rydwanu Bozego w pismach z Qumran
i poczqtki mistyki merkabah, ,,Studia Pelplinskie” 52 (2018), s. 283-302.

+ Zob. S.H. Levey, The Targum to Ezechiel, ,,Hebrew Union College Annual” 46 (1975),
s. 145; tenze, The Targum of Ezekiel: Translated, s. 5-6; A. Kusmirek, Targum do Ksiegi
Ezechiela, s. 147-148; w Misznie pierwszy rozdzial Ksiggi Ezechiela jest okre§lany
jako ma‘aseh merkabah, dzieto tronu-rydwanu (m. Chagiga 2,1).
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OBRAZ BOGA ZASIADAJACEGO NA TRONIE W NIEBIOSACH

W Tgl do Ksiegi Ezechiela — w znacznie wigkszym zakresie niz w materiale
biblijnym — uwypukla si¢ transcendencj¢ Boga, ktory zamieszkuje tajemnicza
rzeczywisto$¢ niebianska bedaca catkowicie poza mozliwo$ciami percepcyjnymi
cztowieka. Z niezwykla emfazg jest wyrazana prawda, ze Bog jest jeden i tylko
On istnieje we wszech§wiecie. W rezultacie podkreslania transcendencji Boga
ukazuje si¢ do tego stopnia Jego niedostgpno$¢, ze nie s mozliwe zadne bezpo-
srednie relacje pomigdzy Nim a cztowiekiem. I tak, cztowiek nie jest w stanie
wprost 1 bezposrednio buntowa¢ si¢ przeciw Bogu lub postepowac zdradziecko
wobec Niego, moze jedynie sprzeciwia¢ si¢ ,,stowu” Boga (2,3; 20,8.13.21.25);
podczas gdy w tekscie hebrajskim jest mowa o tym, ze z powodu popetnianych
w Jerozolimie przestgpstw i grzechow miasto ,,zapomniato” o Bogu, to w TgJ Ez
mowi sie, iz ,,opuscito ono stuzbe” Boza (22,12; 23,35). Bog jest niewidzialny
nawet dla proroka, ktéremu pozwala zobaczy¢ jedynie ,,podobienstwo wygladu”
jakiej$ postaci. Po widzeniu ,,podobienstwa tronu”, na ktérym zasiada tajemnicza
posta¢ (1,26), prorok dwukrotnie stwierdza, iz zobaczyt ,,[...] wyglad chwaty, kto-
rej nie moga ogladac¢ oczy, 1 nie jest mozliwe, aby spoglada¢ na nig oraz w gore;
i wyglad chwaty, ktorej nie mogg ogladac oczy, i nie jest mozliwe, aby spoglada¢
na nig oraz w dot” (1,27; tak samo w 8,2)°.

Chociaz prorok nie moze wprost oglada¢ Boga, to jednak przekazuje On swoja
wole prorokom, chociaz nie w sposob bezposredni, ale przez swoje stowo. Wyste-
pujacy dwukrotnie w Ez 1,25 aramejski termin 7°27 / 7127, oznaczajacy ,,stowo”
objawieniowe Boga i narzedzie Jego dziatania, zostat uzyty jako synonim Boga®.
Warto zauwazy¢, ze obecna w tek$cie wzmianka o prorokach aczy wizje w Ez 1
zawierajgcg motywy mistyki merkabah z tradycja prorocksg’.

5 Tekst aramejski jest parafraza targumiczng, w ktorej zostat dodany motyw o niemoz-
liwosci ogladania chwaty, w BH: ,,[...] jakby wyglad ognia wewnatrz niego dookota;
z wygladu biodra jego i w gore; i z wygladu biodra jego i w dot; zobaczytem jakby
wyglad ognia, i blask byt dookota niego”.

¢ Ten termin pojawia si¢ tylko w TgJ do Ksiegi Ezechiela i stanowi wariant innego okre-
$lenia zastgpczego Boga, tj. memra (R°0).

7 Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 122—123; S.H. Levey, The Targum
of Ezekiel: Translated, s. 12; A. Ku$mirek, Targum do Ksiegi Ezechiela, 145; P.V.M.
Flesher, B. Chilton, The Targums, s. 217.
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W TgJ Ez czesto ukazuje si¢ wszechmoc Boga, co wyraza hebrajski tytut Szad-
daj?, ,,wszechmogacy” (1,24; 10,5); liczne sg wzmianki o Jego mocy i potedze (np.
14,9.13; 16,27; 25,7.13.16). Bog jest rowniez wszechwiedzacy (20,32)°.

W Tgl do Ksiggi Ezechiela — podobnie jak w innych targumach — w mowieniu
o Bogu przejawia si¢ tendencja do unikania antropomorfizméw lub zastgpowania
ich wyrazeniami majacymi zniwelowac Jego podobienstwo do czlowieka jako
istoty stworzonej i $miertelnej. Taka praktyka miata rowniez na celu unikanie
moéwienia o Bogu jako bezposrednim podmiocie lub przedmiocie dziatania. W tek-
$cie hebrajskim Ezechiel stwierdza, ze zobaczy? ,,wizj¢ Boga”, natomiast w TgJ
Ez moéwi o tym, ze w prorockiej wizji zobaczyt on ,,wizj¢ chwaly obecnosci JWJ”
(1,1). Zwrot ,,reka JHWH” wystepujacy w 1,3 jest w targumie przethumaczony
jako ,,duch proroctwa sprzed JWJ” (podobnie w 3,14.22; 8,1; 33,22; 37,1; 40,1).
Pojawiajace si¢ w wypowiedzi Boga wyrazenie ,,recka Moja” w targumie zostato
przettumaczone jako ,,moc Moja” (6,14; podobnie w 13,9; 14,9; 25,7; 39,21).
W 1,27 dwukrotnie wystepuje wyrazenie ,,z wygladu biodra jego”, co w targumie
zostato zastagpione stowami ,,wyglad chwaty, ktorej nie moga ogladac oczy, i nie
jest mozliwe, aby spoglada¢ na nig”!°. Obecne w wypowiedziach Boga wyra-
zenie ,,oblicze Moje” zostaje w targumie zastgpione zwrotem ,,obecnos¢ Moja”
(7,22; 39,23.24.29), ,,gniew Mo6j” (14,8; 15,7) lub ,,kara Moja” (15,7). Tam, gdzie
w wypowiedziach Boga wystepuje zwrot ,,o0ko Moje”, w targumie pojawia si¢
wyrazenie ,,stowo Moje” (5,11; 7,4.9; 8,18; 9,10; 20,17).

Unikanie antropomorfizméw w odniesieniu do Boga nie jest jakas specjalng
cecha mistyki merkabah, poniewaz tego rodzaju praktyka jest typowa dla targu-
micznych technik translatorskich, w tym réwniez dla TgJ do Ksiegi Ezechiela.
Jednak w 1,26 pojawia si¢ niezwykle intrygujace thumaczenie tekstu hebrajskiego,
w ktorym zostato zachowane wyrazenie antropomorficzne.

Tekst hebrajski (TM):
RDII MINT V) RDI MINT PODIAR NRIAD DWRIHD WK w7 Yunm 126
TIZDRYN YU OTR IR0 T

A ponad firmamentem, ktory byl nad ich glowq, byt jakby wyglqd kamienia
lapis lazuli, podobienstwo tronu; a ponad podobienstwem tronu bylo
podobienstwo jakby wyglgdu cztowieka, powyzej niego w gorze.

8 W teks$cie aramejskim nie przettumaczono stowa Szadaj ("7v), ale zachowano jego
forme hebrajska (*TV).

® Zob. S.H. Levey, The Targum of Ezekiel: Translated, s. 11-12; A. Kusmirek, Targum
do Ksiegi Ezechiela, s. 142—143.

10 Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 120—121.
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Targum Jonatana do Ez:

MAT K02 MAT HP1 RO MAT RID AR 1N P HYT KPP OYM 126
RO HY oIR RN

A ponad firmamentem, ktory byl nad ich glowami, byl jakby wyglgd
kamienia szlachetnego, podobienstwo tronu; a ponad podobienstwem
tronu byto podobienstwo jakby wyglgdu Adama, powyzej niego w gorze.

W tekscie TgJ Ez 1,26 hebrajski zwrot o7& niX7n2, ,,(podobienstwo) jakby
wygladu cztowieka” nie zostal przettumaczony i jest zapisany w tej samej formie
(2R AxRMd)!. Z tego powodu, ze w jezyku aramejskim stowo 07X oznacza imig
wlasne, tj. Adam (zob. TgN, TgO do Rdz 2,7.8.15 i in.), cate wyrazenie najpraw-
dopodobniej nalezy rozumie¢ jako ,,(podobienstwo) jakby wygladu Adama”. Na
takie rozumienie tego zwrotu w TgJ Ez 1,26 moze wskazywac tez fakt, ze w kilku
zrodtach jest on przetlumaczony dostownie z uzyciem aramejskich odpowied-
nikow, mianowicie XwiX 71, ,,(podobienstwo) jakby wygladu cztowieka™'?.
Wystepujacy w Tgl Ez 1,26 zwigzek Adama z mistycznymi wizjami merkabah
nie jest przypadkowy, gdy ma si¢ na uwadze fakt, ze w niektorych pismach okresu
Drugiej Swigtyni oraz w literaturze rabinicznej postaé Adama zajmuje szczegdlne
miejsce i cieszy si¢ wyjatkowymi prerogatywami. Jak zauwaza S.H. Levey, by¢
moze TglJ do Ksiegi Ezechiela wywodzi si¢ ze srodowiska, w ktorym Adam,
postrzegany jako idealny cztowiek i prorok, jest wigzany z Swiatynig niebian-
ska jako wiecznym miejscem zamieszkania Boga, gdzie znajduje si¢ Jego tron
w ksztalcie rydwanu'®. W niektorych zrodtach rabinicznych jest mowa o tym, ze
Bog objawil mu przyszte dzieje swiata, pokazat mu kazde kolejno przychodzace
pokolenie az do czasu zmartwychwstania umartych (np. b.Abodah Zarah Sa;
b.Sanhedrin 38b; GenR 24,2; Midrasz Tehillim 139,6; Pesigta Rabbati 23; Seder
Olam 30). W Midraszu do Ksiegi Rodzaju przypisuje si¢ Adamowi preegzystencje:
,» Ly uksztattowate$§ mnie przedtem i potem (Ps 139,5). R. Jonatan powiedzial: Jesli

"' Taka lekcje zawiera rekopis opatrzony sygnatura Ms. Or. 2211 z British Museum w Lon-
dynie, ktory jest gtownym tekstem zrodtowym w edycji Alexandra Sperbera (zob. The
Bible in Aramaic: Based on Old Manuscripts and Printed Texts, 111: The Latter Prophets
according to Targum Jonathan, Leiden 1962, s. V-VI), ponadto taki wariant zawiera
druga Biblia Poliglotta, Antwerpia 1569—1573 oraz komentarz Kimchiego (ed. Soncino
1485).

12 Taki wariant prezentuje Codex Reuchlinianus z Badische Landesbibliothek w Karlsruhe
oraz pierwsze wydania drukowane, mianowicie pierwsza Biblia Rabbinica, Wenecja
15151517 i druga Biblia Rabbinica, Wenecja 1524—1525.

13 Zob. S.H. Levey, The Targum of Ezekiel: Translated, 8-10; A. Kusmirek, Targum do
Ksiegi Ezechiela, 152; zob. tez L. Ginzberg, Legends of the Jews, 1, ttum. H. Szold,
P. Radin, Philadelphia 2003, s. 58—62.
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cztowiek jest godny, cieszy si¢ obu §wiatami, bo zostalo powiedziane: Ty uksztal-
towate$ mnie dla przysztego [$wiata] i dla wezesniejszego [$wiata]... R. Symeon
ben Lakisz twierdzi: On byt ostatni w pracy dnia ostatniego i najwczesniejszy
w pracy pierwszego dnia stworzenia” (GenR 8,1; zob. tez 24,2). Motyw Adama,
ktoéry w wizji oglada tron-rydwan i zasiadajacego na nim Boga w niebiosach,
pojawia sie¢ w pochodzacym z I w. po Chr. utworze zatytutowanym Zycie Adama
i Ewy (recenzja dluzsza zachowana w wersji tacinskiej: Vita Adae et Evae). Adam
zwracajac si¢ do swego syna Seta, opowiada o wizji rydwanu (merkabah), ktorej
doswiadczyt po wypedzeniu go razem z Ewg z ogrodu Eden'*:

.»[-..] kiedy byliSmy na modlitwie, przybyt do mnie archaniot Michat, po-
staniec Boga. I ujrzatem rydwan [currum] niczym wiatr, a kota jego byty
ogniste. I zostatem porwany do raju sprawiedliwych, i zobaczytem Pana
zasiadajacego, a wyglad Jego ogniem ptongcym, nie do zniesienia. I wiele
tysigcy aniotéw bylo po prawej i po lewej stronie tego rydwanu [currus
illius] (25,2-3)”.

Na obecng w TglJ Ez 1,26 identyfikacj¢ postaci zasiadajacej na tronie jako
kogos, kto ma ,,podobienstwo jakby wygladu Adama”, warto spojrze¢ w kontek-
Scie tekstow mowigcych o wywyzszeniu Adama'®. Dla przyktadu, w Testamencie
Abrahama — dokumencie pochodzacym z konca I w. po Chr. lub z poczatku IT w.
po Chr. — pojawia si¢ wzmianka o Adamie siedzagcym mi¢dzy dwoma bramami,
z ktorych jedna prowadzi do raju, a druga ku zatraceniu. Wedtug recenzji A (dtuz-
szej) Adam zasiada ,,na tronie wykonanym ze ztota, a wyglad owego meza byt
przerazajacy, tak jak Wiadcy” (11,4), natomiast w recenzji B (krotszej) stwierdza
si¢, ze zasiada on ,,na tronie chwaly wielkiej, a mnostwo aniotow otaczato go”
(8,5)'. W wielu dokumentach Adam jest wprost ukazywany jako krol, ktorego
Bog obdarzyt wielkoscig i chwata'”.

Niezwykle intrygujacy jest wariant tekstualny TgJ Ez 1,26 w rgkopisie opatrzo-
nym sygnaturg Ms p. 116 z Montefiore Library przy Jews’ College w Londynie,
w ktorym pojawia si¢ dodatek kopisty: ,,Inna wersja: ksztatt Jakuba, ojca naszego
(X1Max 2py> nMX), powyzej niego w gorze”. W konteksScie tego wariantu warto

14 Tekst tacinski: W. Meyer, Vitae et Evae (Abhandlungen der koniglich bayerischen
Akademie der Wissenschaften, Philosophische-philologische Klasse, 14), Miinchen
1878, s. 229.

15 Szerzej zob.: P.B. Munoa, III, Four Powers in Heaven: The Interpretation of Daniel
7 in the Testament of Abraham (JSPSup 28), Sheffield 1998, s. 82—112.

1o Tekst grecki: M.R. James, The Testament of Abraham. The Greek Text Now First Edited
with an Introduction and Notes (TS 11.2), Cambridge 1892, s. 89 (A) oraz s. 112 (B).

17 Np. Filon z Aleksandrii, De opificio mundi, 148; 4 Ezd 6,54; 2 Hen 30,12 (recenzja J);
Pesigta rabbati, 48,2.
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zauwazy¢, ze motyw oblicza Jakuba, ktoére zostalo wyryte na tronie Chwaly lub
przymocowane do niego, jest obecny w targumach oraz w wielu zrodtach rabi-
nicznych i pismach na temat patacow niebianskich'®, chociaz trudno stwierdzié,
co lezato u podstaw takiej interpretacji’®. Nie wiadomo rowniez, dlaczego postaé
z Ez 1,26 jest identyfikowana jako oblicze Jakuba. By¢ moze — jak sugeruje
D.J. Halperin — jest to zwigzane z przekonaniem, ze niebianskie uosobienie/
ucielesnienie Izraela (= Jakuba) jest zawsze przed oczyma Boga®. Bez wzgledu
jednak na rozne interpretacje wariantow tekstualnych Tgl Ez 1,26 jedno wydaje si¢
oczywiste, mianowicie targumisci znali tradycje upatrujace w postaci zasiadajace;j
na tronie-rydwanie zaréwno Adama, jak i Jakuba-Izraela®'.

CZTERY ISTOTY ZYJACE/STWORZENIA

W poréwnaniu z tekstem hebrajskim przektad aramejski TgJ do Ksiegi Eze-
chiela r6zni si¢ znaczaco w opisie czterech istot zyjacych/stworzen w wizji Ez 1,
zwlaszcza gdy chodzi o liczbe twarzy i skrzydet kazdej z istot, jak rowniez nie-
ktorych szczegotow ich wygladu.

Hebrajski termin n1'm, ,,istoty (zyjace), stworzenia, zwierzeta (dzikie)” w TglJ do
Ksiegi Ezechiela nie zostat przetltumaczony za pomoca aramejskiego odpowiednika

1n// ®nvn, ale jako 112 // ®nea: L istoty (zyjace), stworzenia” (1,5.13-15.19-22;
3,13; 10,15.17.20.22). Szukajac odpowiedzi na pytanie o powod takiego wyboru
stownictwa przez targumiste, D.J. Halperin wskazuje na mozliwe dwie przyczyny.
W targumie celowo pomini¢to stowo X117, aby unikna¢ terminu mogacego suge-
rowaé, ze w otoczeniu Bozego tronu-rydwanu (merkabah) znajduja si¢ dzikie
zwierzeta/bestie. Na stusznos¢ takiej sugestii moze wskazywac fakt, ze w innych
miejscach TgJ do Ksiggi Ezechiela, gdzie nie ma odniesien do mistyki merkabah,
to stowo bez zadnych zastrzezen jest uzywane w znaczeniu ,,dzikie zwierze/bestia”
(5,17, 14,15.21; 29,5; 31,13; 32,4; 33,27; 34,25, 38,20; 39,4.17). Istnieje tez inna

'8 Np. targumy (TgN, TgPs-J, targum fragmentaryczny z genizy kairskiej) do Rdz 28,12;
b.Chullin 91b; GenR 68,12; 82,2; NumR 4,1; LamR 2,1; Pirge de Rabbi Eliezer 35;
Hekalot rabbati 9,2; zob. C.R.A Morray-Jones, A Transparent Illusion: The Dangerous
Vision of Water in Hekhalot Mysticism; A Source-Critical and Tradition-Historical
Inquiry (JSISup 59), Leiden 2002, s. 103.

19 Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 121; A. Damsma, The Targumic Toseftot
to Ezekiel (SAIS 13), Leiden 2012, s. 126.

2 Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 121; podobnie A. Damsma, The Tar-
gumic Toseftot to Ezekiel, s. 126—127.

2t Zob. C.R.A. Morray-Jones, The Body of the Glory: Approaching the New Testament
from the Perspective of Shiur Koma Traditions, w: The Mystery of God. Early Jewish
Mpysticism and the New Testament, red. C. Rowland, C.R.A. Morray-Jones (CRINT 12),
Leiden 2009, s. 545.
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mozliwos$¢, mianowicie w TgJ do Ez pominieto stowo &n1m, aby wykluczy¢ jaki-
kolwiek zwiagzek z czterema bestiami (71°) wychodzacymi z morza, reprezentu-
jacymi sity zta z wizji w Dn 7,2-8%2. Warto jednak zauwazy¢, ze niekiedy uzycia
terminu ,,dzikie zwierzg/bestia” w tekstach dotyczacych tronu-rydwanu Bozego
nie postrzegano jako czego$ niestosownego lub doktrynalnie niedopuszczalnego,
o czym $wiadczy jego wystgpowanie w literaturze na temat patacoOw niebianskich
(m.in. Hekalot zutarti, § 353—354; zob. tez tosefta do Ez 1,1 w r¢kopisie z Man-
chester, Ms. Gaster 1478)%.

Znaczaca zmiana oraz dodatkowy material w porownaniu do tekstu hebraj-
skiego pojawia si¢ w TglJ Ez 1,6 w odniesieniu do liczby twarzy i skrzydet czterech
istot zyjacych.

Tekst hebrajski (TM):
D7 NOKY D232 VI NONY D10 TWIW 16

1 cztery twarze miata jedna, i cztery skrzydta miata jedna — mialy one

Targum Jonatana do Ez:

" RTA RO PAR 0P AR TM TN 535 AR IR RIAOD PAR AYIAINT 16
525 Pas AYAIRT RTMAD PO APIINI AR APIINT POY P2 PIIRT ROK 190
IR MR RTAROMED o3 AYAIRI POW RaRY 8aR 525 1oy (oY nnw MmN

P03 ANV PWAM 10N A2 PIIRT XD

1 cztery twarze miata jedna (istota), a kazda (twarz) miata cztery twarze —
kazda jedna; szesnascie twarzy miala jedna istota; liczba twarzy czterech
istot — szeScdziesiqt cztery twarze. I cztery skrzydla miata jedna (istota), a kazde
(skrzydto) miato cztery skrzydla — kazde jedno; szesnascie skrzydet miata kazda
twarz, i twarz jednej istoty miata szesédziesiqt cztery skrzydta, liczba skrzydet
czterech istot — dwiescie pigcdziesiqt szes¢ skrzydel.

Wedtug tekstu hebrajskiego kazda z czterech istot posiada cztery twarze, a cho-
ciaz autor biblijny nie podaje sumy twarzy, to wynosi ona szesnascie. Podobna
liczba pojawia si¢ w Apokalipsie Abrahama (ApAbr 18,4-5). W Tgl Ez 1,6 stwier-
dza sie, ze kazda z istot posiada szesnascie twarzy, a wszystkie razem maja ich
64 (= [4 x 4] x 4; tj. 16 x 4). Jak zauwaza 1. Gruenwald, liczba twarzy czterech
istot przebywajacych w bliskosci tronu-rydwanu Bozego byta niezwykle wazna

2 Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 128—129; zob. tez A. Damsma, The
Targumic Toseftot to Ezekiel, s. 49-50.
2 Zob. tenze, The Targumic Tosefiot to Ezekiel, s. 50-51.
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kwestig w zydowskich spekulacjach mistycznych?, jednak trudno jednoznacznie
wyjasni¢ sens i znaczenie podejmowanych obliczen?. W literaturze na temat
patacow niebianskich stwierdza sig, ze kazda z czterech istot ma 64 twarze, a wiec
wszystkie razem maja ich 256 (Hechalot rabbati, § 245; Hekalot zutarti, § 354)%.

W materiale biblijnym stwierdza si¢, ze kazda z czterech istot ma cztery skrzy-
dta, a chociaz — podobnie jak w przypadku twarzy — nie zostata podana taczna
ich liczba, to suma wszystkich skrzydet wynosi szesnascie. Warto zauwazyc, ze
wzmianka o tym, iz kazda z istot zyjacych ma sze$¢ skrzydel, pojawia si¢ w Apo-
kalipsie Abrahama (ApAbr 18,6-7) oraz w Apokalipsie $§w. Jana (Ap 4,8), co
bez watpienia nawiazuje do serafindow z wizji [zajasza (I1z 6,2). Wedlug obliczen
targumisty kazda z istot posiada 64 skrzydta, a wszystkie razem majg ich 256
(=[4 x4 x4]x4;1j. 64 x 4). Takie same liczby podaje Hekalot zutarti, mianowicie
kazda z czterech istot ma 64 skrzydta, w sumie wszystkie majg ich 256 (§ 354)7.
Tak samo jak w przypadku liczby twarzy, trudno wyjasni¢ znaczenie tych obliczen.
Interesujaca sugestie wysunat S.H. Levey, ktory uwaza, ze te liczbowe spekulacje
nalezy taczy¢ ze $piewem istot niebianskich, poniewaz wystawianie Boga byto
efektem poruszania si¢ ich skrzydet (TgJ Ez 1,24; 3,13; 10,5; zob. b.Chagigah
13b). Zdaniem tego uczonego liczba 256 — przy zastosowaniu gematrii — odpowiada
stowu 1, ,,$piewajcie” (1 =200 +1=50 +1=6)*,

Pojawiajacy sie w TgJ do Ksiggi Ezechiela motyw wychwalania Boga zasiadaja-
cego na tronie-rydwanie przez istoty niebianskie (1,24; 3,12-13; 43,2) jest kolejnym
elementem charakterystycznym dla zydowskich spekulacji mistycznych®.

Ez 1,24:
Tekst hebrajski (TM):

nann Yipa nann Yip ona’a vTw-oips o3y o Yipa 0ela ipn powky 1
P03 NPHIN OTHY3

% Zob. 1. Gruenwald, Apocalyptic and Merkavah Mysticism, s. 95.

¥ Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 125; S.H. Levey, The Targum of Ezekiel:
Translated, s. 21.

% Zob. J.R. Davila, Hekhalot Literature in Translation: Major Texts of Merkavah Mysticism
(JJTPSup 20), Leiden 2013, s. 129 (Hechalot rabbati, § 245) oraz s. 209 (Hekalot zutarti,
§ 354).

27 Zob. J.R. Davila, Hekhalot Literature in Translation, s. 209-210.

% Zob. S.H. Levey, The Targum of Ezekiel: Translated, s. 21.

» Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 57; D. O’Hare, Have You Seen, Son of
Man?: A Study of the Translation and Vorlage of LXX Ezekiel 40—48 (SBL.SCSS 57),
Atlanta 2010, s. 123—-137; S.L. Cook, Ezekiel 38—48. A New Translation with Introduc-
tion and Commentary (AB 22B), New Haven—London 2018, s. 183.



MoTYWyY CHARAKTERYSTYCZNE DLA MISTYKI M[ERKABAH ... 239

124 1 ustyszatem glos ich skrzydel, byl jak glos wielu wod, jak glos
Wszechmoggcego,; gdy poruszaly sig, glos wrzawy, jak glos obozu, gdy
stawaty, opuszczaly swoje skrzydta.

Targum Jonatana do Ez:

T2 paHn Hp pnanna Tw oTp 1 8HPD PRBO R Spa pavas Sp e meyney 10
PAPAZ XA ORON WA Hpa KDY THn KA N7 1Y 1272 PN
I3 (pnwn

124 1 styszatem glos ich skrzydel, byl jak glos wielu wod, jak glos sprzed
Szadaja; gdy poruszaly sie, glos ich mowy byl jak tych, ktorzy stawiq
i blogostawiq swojego Pana, Zyjgcego Krola wiekow, jak glos armii
postancow wysokosci; gdy stawaly, milkly ich skrzydta.

Ez 3,12-13:
Tekst hebrajski (TM):

sinipRn Mm=Tias 72 YTy wen Yip g yawr mnawvm 2
(5173 W Hipy onnpb oioiri Hipy ANINKR-OR nwR nipwn ninn o Hipy 38
1 uniost mnie duch, i ustyszatem za sobg glos poteznego trzesienia:
,, Btogostawiona chwata JHWH ze swojego miejsca”,
i glos skrzydet istot uderzajqcych jedno o drugie, i glos kot obok nich,
i glos poteznego trzesienia.
Targum Jonatana do Ez:

TNRA TT RIPY T PIART PRAWAT B0 P71 9P MNa ynwt XA anbon 12
SNPOW A

230 P71 5P1 Invaph 890 S b TN pwpa RoMa e by 3

32 [ uniost mnie duch, i ustyszalem za sobg glos poteznego trzesienia, gdy
wystawiali i mowili: ,, Blogostawiona chwata JWJ z miejsca Domu
obecnosci Jego”,

3,13

i glos skrzydel istot uderzajqgcych jedno o drugie, i glos kot obok nich,
i glos poteznego trzesienia.
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Ez 43,2:
Tekst hebrajski (TM):

AYRD PIRM O3 0 Hip3 9P TR 7170 82 DRI TOR T2 M 42
37290

82 4 oto chwata Boga Izraela przyszia od strony wschodu, i glos Jego byt
Jak gtos wielu wod, a ziemia jasniata od chwaty Jego.

Targum Jonatana do Ez:

PR2I0 10 HPa AW 12730 D1 RAITA MR DINR HRIWTT RAOR P R 432
SPIPY PTA NN RPN

82 4 oto chwata Boga Izraela objawita si¢ w kierunku wschodu, i glos
blogostawigcych imi¢ Jego byl jak glos wielu wod, a ziemia jasniata od
blasku chwaty Jego.

Pojawiajacy si¢ we wszystkich przytoczonych wyzej tekstach motyw stawie-
nia i blogostawienia Boga przez istoty niebianskie jest dodatkiem targumicznym.
W aramejskim przektadzie Ez 1,24 oraz 3,12-13 dzwiek poruszajacych sig skrzy-
det jest glosem tych, ktorzy wielbig Boga. Innymi stowy, dla targumisty skrzydta
wydajace dzwigk staja si¢ organami $piewu istot niebianskich®®. Warto zauwazyc¢,
ze prawdopodobnie najstarsza wzmianka o wielbieniu Boga, gdzie dzwigk jest
efektem poruszania skrzydlami przez cherubiny, pojawia si¢ w Piesniach ofiary
szabatowej z Qumran (4Q405 fragm. 20, kol. 2 + fragm. 21-22, linie 7-14).
W poézniejszej literaturze mistycznej dzwigk poruszajacych si¢ skrzydet istot nie-
bianskich rozumiany jako glos uwielbienia i adoracji jest przedmiotem dalszych
rozwazan (np. Ma ‘aséeh merkabah, § 552, § 596; Hekalot zutarti, § 355; Hekalot
rabbati, § 189)".

3 Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 122; A. Damsma, The Targumic Tosefiot
to Ezekiel, s. 45.

31 Zob. C. Newsom, Songs of the Sabbath Sacrifice: A Critical Edition (HSS 27), Atlanta
1985, s. 313-314; L.H. Schiffman, Merkavah Speculation at Qumran: The 4Q Serekh
Shirot ‘Olat ha-Shabbat, w: Mystics, Philosophers, and Politicians: Essays in Jewish
Intellectual History, Fs. A. Altmann, red. J. Reinharz i in., Durham 1982, s. 36-37;
M. Parchem, Motyw tronu-rydwanu Bozego w pismach z Qumran i poczqtki mistyki
merkabah, s. 291-293; zob. tez P. Zdun, Piesni ofiary szabatowej z Qumran i Masady
(TPJ 1), Krakow 1996, s. 111-113; tenze, Kilka uwag na temat bytow anielskich w re-
kopisach znad Morza Martwego, w: Stowo Twoje jest prawdqg (J 17,17). Fs. S. Medala,
red. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 421-422.
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Dzwigk wydobywajacy si¢ z poruszajacych sie skrzydet jest przyrownany do
»Zlosu wielu wod”, a nastgpnie odniesiony do tych, ktorzy stawig i blogostawia
Boga (zob. tez Ap 14,1-3; 19,6). Tak samo w targumie do Ez 43,2 ,,glos wielu
wod” jest pordwnany i odniesiony do glosu tych, ktorzy btogostawia imi¢ Boga.
Warto zwrdci¢ uwagg na fakt, ze podczas gdy w materiale biblijnym jest mowa
o glosie Boga, to w obu przektadach aramejskich — Ez 1,24 oraz 43,2 — chodzi
o glos istot niebianskich. W tekscie hebrajskim dzwick poruszajacych si¢ skrzydet
jest porownany do ,,gtosu obozu”, natomiast w parafrazie targumicznej stwierdza
sie, ze jest to ,,glos armii postancéw wysokosci” (1,24), co w oczywisty sposob
bardziej podkresla militarny charakter organizacji istot niebianskich. Mdwienie
o istotach niebianskich przy uzyciu terminologii o charakterze militarnym wyste-
puje réwniez w mistycznych spekulacjach dotyczacych tronu-rydwanu Bozego
(merkabah)®, gdzie jest mowa o ,,zastepach” aniotéw (np. Ma ‘dséh merkabah,
§ 588, § 665, § 669; Hekalot zutarti, § 351, § 358; Hekalot rabbati, § 92).

Charakterystyczna dla mistyki merkabah terminologia pojawia si¢ w dodatkach
targumicznych odnoszacych si¢ do adresata niebianskiego $piewu. Podczas gdy
w teks$cie hebrajskim Ez 1,24 nie wspomina si¢ wprost o Bogu, przyréwnujac
jedynie glos skrzydet do glosu Wszechmogacego (>7v), to w targumie z niezwykla
emfazg uwypukla si¢ potege, majestat i krolewskie panowanie Boga, co wyrazaja
tytuty, ktérymi si¢ Go obdarza: 7w, ,,Szadaj”, tj. Wszechmogacy, 1127 — ,,Pan,
Wiadca” oraz ®n%y 7o — ,,Krél wiekow/Swiatow”. Bog w literaturze dotyczacej
patacow niebianskich jawi si¢ przede wszystkim jako wywyzszony i zasiada-
jacy na tronie Krol calego wszechswiata (np. Hekalot rabbati, §§ 97-98, § 105,
§§ 152-153, §§ 189191, § 217, § 249, § 255; Hekalot zutarti, § 412, §§ 416-417;
Ma'aseh merkabah, § 548, § 552, §§ 555-556, § 593), o czym dobitnie Swiadczy
czesto wystepujaca formuta: ,,JHWH jest Krolem, JHWH byt Kroélem, JHWH
bedzie Krolem na wieki i zawsze” (Hekalot zutarti, § 374, § 410, § 417, § 421)%.

Hebrajska formuta z Ez 3,12: ,,Blogostawiona chwata JHWH z miejsca Jego
("mpnn)” jest niezwykle wazna w liturgii zydowskiej, poniewaz stanowi cze$¢
sktadowg modlitw codziennych oraz tych, ktore sg zwigzane z obchodem szabatu
i r6znych §wiat. Jak stusznie zauwaza S.H. Levey, parafraza targumiczna tego
tekstu stara si¢ odpowiedzie¢ na wazne pytanie i rozwigza¢ tym samym pew-
nego rodzaju trudno$¢ rodzaca si¢ w zwiazku z interpretacja tekstu hebrajskiego.
Ot6z chodzi o problematyczng kwesti¢, mianowicie gdzie wlasciwie znajduje si¢
,miejsce Jego”? W czasach Ezechiela nie byto juz Swiatyni Salomona, w czasie
redagowania TgJ do Ksiegi Ezechiela za§ dawno juz nie istniata Druga Swiatynia.
Przektad targumiczny interpretuje ,,miejsce Jego™ jako ,,miejsce Domu obecnosci

2 Zob. S.H. Levey, The Targum of Ezekiel: Translated, s. 23.
3 Zob. G. Scholem, Mistycyzm zZydowski i jego gtowne kierunki, ttam. 1. Kania, Warszawa
1997, s. 90-94.
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Jego”, co w terminologii mistyki merkabah moze oznacza¢ niebianski patac Boga
lub tron-rydwan w niebiosach, na ktorym zasiada Bog i z ktérego emanuje Jego
chwala. Przypisanie przez targumiste tych stow uwielbienia istotom niebianskim
przywotuje na mysl tradycje rabiniczng (zob. b.Chullin 91b-92b), wedtug ktorej
tymi wlasnie stowami stawili Boga aniotowie, ktorzy oprocz tej modhtwy, zaczerp-
n1e;teJ z Ksiegi Ezechiela (Ez 3,12), wielbili Go réwniez stowami ,,Swiety, Swiety,
Swiety” pochodzacymi z Ksiegi Izajasza (Iz 6,3)*. Izajaszowy trisagion czgsto
pojawia si¢ w pozniejszej literaturze na temat patacéw niebianskich (np. Hekalot
rabbati, § 95, § 97, § 101, § 104; Sar Torah, § 306; Ma ‘aseh merkabah, § 555,
§ 556, § 593, § 596; Merkabah rabba, § 682, § 687).

Wyrazenie ,,glos Jego”, tj. Boga, w targumicznej parafrazie Ez 43,2 zostat
W sposob jednoznaczny zastapiony ,,gtosem btogostawigcych imie Jego”, tj. istot
niebianskich stawigcych Boga. Nalezy tez zwrdci¢ uwagge na fakt, ze podczas
gdy w materiale biblijnym stwierdza sig¢, ze ,,ziemia jasniata od chwaty Jego”, to
wedtug przektadu aramejskiego ,,ziemia jasniata od blasku (1) chwaty Jego”. To
samo wyrazenie — w ktorym termin ,,blask” jest dodatkiem targumicznym, mia-
nowicie ,,blask chwaly Jego” (7" p° 1°7) — pojawia si¢ dwukrotnie w TglJ 1z 6,1-3
w kontekscie obecnosci Boga w Swiatyni, w TgJ Ha 3,3 stwierdza si¢ zas, ze
,»hiebiosa zostaly okryte blaskiem chwaty Jego”. Warto zauwazy¢, ze w podobnym
konteks$cie mowi si¢ o blasku w zwojach qumranskich, miedzy innymi w Piesniach
ofiary szabatowej pojawia si¢ wyrazenie ,,dzieta blasku” w opisie chwaty Bozej
(4Q405 fragm. 20, kol. 2 + fragm. 21-22, linie 10—11), natomiast w Blogostawien-
stwach i przeklenstwach wystgpuje zwrot ,,ptomienie blasku” w kontekscie opisu
btogostawienstw Boga w Jego niebianskim sanktuarium (4Q286 fragm. 1, kol. 2,
linia 3). W dokumencie noszacym tytul Pseudo-Ezechiel (4Q385 fragm. 6, linie
5-15), ktory nawiazuje do wizji z Ez 1 i stanowi parafraz¢ materialu biblijnego,
jest mowa o ,,blasku rydwanu (712377 7123)” (linia 6). Motyw blasku jest czgstym
elementem opiséw niebianskiego tronu-rydwanu Bozego w literaturze mistycz-
nej®. Majac na uwadze fakt, ze w Ez 1 nie pojawia si¢ stowo ,,rydwan (72571)” na
okreslenie tronu Bozego, uzycie w 4Q385 fragm. 6, linii 6 stowa ,,blask” w pota-
czeniu z terminem ,,rydwan”, wystepujacym tu w sensie technicznym na oznacze-
nie tronu-rydwanu Bozego, jest wyraznym $wiadectwem wzbogacenia motywu
niebianskiego tronu Boga z wizji proroka Ezechiela, a rOwnoczesnie stanowi jedng
z najstarszych interpretacji tekstu biblijnego przy pomocy terminologii charakte-
rystycznej dla mistyki merkabah®®. Tre$¢ 4Q385 fragm. 6 mozna postrzegaé jako

3 Zob. S.H. Levey, The Targum of Ezekiel: Translated, s. 27.

¥ Zob. L.H. Schiffman, Merkavah Speculation at Qumran, s. 41; C. Newsom, Songs of
the Sabbath Sacrifice, s. 316; J.R. Davila, Liturgical Works (ECDSS 6), Grands Rapids
2000, s. 152.

% Zob. D. Dimant, 4QPseudo-Ezechiel a, w: Qumran Cave 4. XXI: Parabiblical Texts,
Part 4: Pseudo-Prophetical Texts, red. D. Dimant (DJD 30), Oxford 2001, s. 45;
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pewnego rodzaju wytyczenie sposobu interpretacji niebianskiego tronu-rydwanu
Boga z wizji Ezechiela, co swoj peiny wyraz znalazto w p6zniejszych spekulacjach
mistyki zydowskiej (np. Ma ‘aséh merkabah, § 596). W ten nurt — dzigki obecnosci
elementow charakterystycznych dla literatury mistycznej — wpisuje si¢ rowniez
Tgl do Ksiegi Ezechiela.

W aramejskim przektadzie Ksiegi Ezechiela przedstawia si¢ dwie — w obu
przypadkach sa to dodatki targumiczne — funkcje odnoszace si¢ do istot zyjacych,
mianowicie sg one ukazane jako wykonawcy kary Bozej wobec grzesznikow (1,8)
oraz jako Jego postancy (1,14).

W TglJ Ez 1,8 istoty zyjace sg ukazane jako wykonawcy kary Bozej:
Tekst hebrajski (TM):

'DRYING D01 DS DI NYIIX OV oo noon oI [T] (0™) 18

18 1 (bylta reka Jego: K.) [byly rece: Q.] czltowieka spod ich skrzydet na
czterech ich bokach. A ich twarze oraz ich skrzydta byly na czterech
z nich.

Targum Jonatana do Ez:

1IR3 1A nnnh P AYIIR Y a3 MNNN Pa Ay RWIR TP 18
b 80970 1910 HY 1Rd e YT KPP MANA R0 A0 RWRT
PNPAIRD MW AN PITART 7N MaY RPN RTARD R0PWI NR By

18 1 recejak rece cztowieka On uczynil dla nich spod ich skrzydet na czterech
ich bokach, aby wynosi¢ w nich zarzqce si¢ wegle ognia spomigdzy
cherubinow spod firmamentu, ktory byt nad ich glowami, aby umieszczac
je w rekach serafinow, zeby posypac miejsce ztoczyncow, aby zniszczy¢
grzesznikow, ktorzy przekraczajq stowo Jego. A ich twarze oraz ich
skrzydta byty takie same na czterech z nich.

W tradycji rabinicznej wystepuje argumentacja, wedlug ktorej lekcja Ketib,
tj. 1, ,,i reka Jego”, posiada konotacje mistyczne, poniewaz odnosi si¢ do reki
Boga, ktorg wyciaga spod skrzydet istot zyjacych, aby w swoim milosierdziu
przebaczy¢ pokutujagcym grzesznikom i przyjaé tych, ktérzy si¢ nawracaja

M. Parchem, Motyw tronu-rydwanu Bozego w pismach z Qumran i poczqtki mistyki
merkabah, s. 288-290; zob. tez: D. Dimant, J. Strugnell, The Merkabah Vision in Second
Ezekiel (40384 4), ,,Revue de Qumran” 14 (1990), s. 344-347; G.T. Manning, Echoes
of a Prophet. The Use of Ezekiel in the Gospel of John and in Literature of the Second
Temple Period (JSNTSup 270), London—New York 2004, s. 71; M. Parchem, Ksiega
Ezechiela w Qumran, ,,Collectanea Theologica” 77 (2007), s. 124—-127.
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(b.Pesachim 119a). Jak stusznie zauwaza A. Damsma®’, targumiczny przektad
,»1 rece jak rece cztlowieka On uczynit dla nich” moze odwotywac¢ si¢ do podobnej
tradycji egzegetycznej, ktorej celem byta harmonizacja Ketib 1 Qere w tekscie
hebrajskim. W mysl tej sugestii przektad ,,i rece jak rece cztowieka (*7°3 11
XWIR)” bylby aramejskim odpowiednikiem lekcji Qere: 07X >, ,,1 rece czlowieka”,
targumiczne wyrazenie ,,On uczynit dla nich (N2 72v)** odnositoby sie za$ do
Ketib: ,,i rgka Jego (177)”. Wedtug Tgl Ez 1,8, Bog swoja r¢ka uczynit dla istot
zyjacych rece podobne do rak ludzkich. Dodatkowym elementem pojawiajacym
si¢ w targumie jest wzmianka o rekach istot zyjacych, ktorymi wynosza wegle
ognia, aby za ich pomocg zostali ukarani grzesznicy za wykroczenia przeciwko
stowu (X7m°n) Bozemu. W ten sposob istoty zyjace, cherubiny i serafiny tworza ciag
istot niebianskich, ktorych celem jest unicestwienie ztoczyncow. A. Damsma® jest
zdania, ze celem wprowadzenia przez targumiste motywu kary wobec grzesznikow
bylo wzbudzenie podziwu, Igku i szacunku wobec majestatu Boga zasiadajacego
na tronie-rydwanie (merkabah) w niebiosach. W kontekscie interpretacji wyrazenia
»reka Jego” w Ez 1,8 znajdujacej sie¢ w b.Pesachim 119a warto zwrdci¢ uwage na
fakt, ze w jednym z rekopisow Tgl do Ksiegi Ezechiela (Codex Reuchlinianus)
pojawia si¢ nastepujacy dodatek:

Prawa reka jest wyciggnieta w kierunku pokutujgcych grzesznikow, ktorzy
sig nawracajq, aby uniewinni¢ ich w Dniu Sgdu, aby mogli odziedziczy¢
zycie wieczne. Lecz lewa reka jest wyciggnieta, aby wynosi¢ w niej zarzqce
sie wegle ognia, etc.

Poniewaz dla kazdej z istot zyjacych uczynit Bég dwie rece, tekst dodany
w kodeksie uzupenia opis tych istot, podajac rownoczes$nie wyjasnienie ich dzia-
lania. Istoty zyjace nie tylko sg wykonawcami kary Bozej, ale rowniez okazuja
mitosierdzie pokutujacym grzesznikom. O ile w targumie nie precyzuje si¢, ktorg
reka istoty zyjace wynosza zarzace si¢ wegle ognia, to w dodatku znajdujacym
si¢ w kodeksie nastepuje rozréznienie miedzy prawa reka wyciagnicta w strone
nawroconych a lewg rgka unicestwiajaca ztoczyncow. W literaturze rabinicznej
mozna odnalez¢ paralele tej tradycji, przy czym nie chodzi tam o istoty niebian-

37 Zob. A. Damsma, The Targumic Toseftot to Ezekiel, s. 115.

% D.J. Halperin (The Faces of the Chariot, s. 124) oraz S.H. Levey (The Targum of Ezekiel:
Translated, s. 20) thumacza to wyrazenie jako ,,zostaty uformowane dla nich” i odnosza
je do rak istot zyjacych, co uzgadnialoby przektad aramejski z lekcja Qere w tekscie
masoreckim; nalezy jednak zauwazy¢, ze stowo 72y jest imiestowem rodzaju meskiego
w liczbie pojedynczej.

¥ Zob. A. Damsma, The Targumic Toseftot to Ezekiel, s. 115.
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skie, ale o Boga, ktory wyciaga swoja reke w kierunku grzesznikow (np. Tg 2
Krn 33,13; PRE 43)*.

W Tgl Ez 1,14 istoty zyjace sa przedstawione jako postancy Boga:
Tekst hebrajski (TM):

P10 NRIAD 2 Rivy nimmy B
1,14 A istoty biegaly i wracaly jak widok blyskawicy.

Targum Jonatana do Ez:

PR KDY RATINT OPIW MWRT PANIY MY 7PN pavmbnwRa KOMa1 L
IRPI2 PN 19OP1 RTA 12 12m jOY 10 1apm 1 ninh RY ROIND

114 Aistoty, gdy sq posytane, aby czynic¢ wole swojego Pana, ktory sprawia, ze
obecnos¢ Jego przebywa na wysokosci ponad nimi, sq jak oko patrzgcego
ptaka w locie, obracaly si¢ i okrqzaly swiat; i wracaly — kazda istota —
a byly szybkie jak widok blyskawicy.

W parafrazie targumicznej istoty zyjace sa ukazane jako posytane (Pom>2nwya,
,»gdy sa one posylane”) przez Boga, aby wykonywac¢ Jego wole. Warto zauwazyc¢,
ze o istotach niebianskich stawiagcych tron-rydwan Bozy jako o ,,postancach swig-
to$ci” (WP "IR71) jest mowa w Piesniach ofiary szabatowej z Qumran (4Q405
fragm. 20, kol. 2 + fragm. 21-22, linia 9). D.J. Halperin*' wskazuje na pewna
trudno$¢ w rozumieniu hebrajskiego tekstu Ez 1,14, poniewaz wystepujace tam
wyrazenie ,,biegaty” (X1¥7) mozna rozumie¢ jako pochodzace od ztozenia Xx* —
»WYJS$C, wyruszy¢” oraz y11 — ,.biec, pedzi¢”. Targumista rowniez dostrzegt w tym
hebrajskim stowie ztozenie, ale sktadajace si¢ z innych komponentow, mianowicie
%1 —,,pragnaé, pozadac; mie¢ upodobanie” oraz 11 —,,biec, pedzi¢”. Stad w prze-
ktadzie aramejskim jest mowa o ,,woli Pana” (1171127 my"), ktora wykonuja istoty
niebianskie. Podobna etymologia tego hebrajskiego terminu pojawia si¢ w Midra-
szu do Ksiggi Rodzaju, gdzie mowi si¢ o istotach zyjacych, ktore ,,pragng wypehic
swoja misj¢” (GenR 50,1). O istotach niebianskich wypetniajacych wole Boga
zasiadajacego na tronie jest tez mowa w Ma ‘aséh merkabah (§ 596).

# Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 124-125; A. Damsma, The Targumic
Toseftot to Ezekiel, s. 116.
4 Zob. D.J. Halperin, The Faces of the Chariot, s. 123.
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POZOSTALE ALUZJE DO MISTYKI MERKABAH

W Ksiedze Ezechiela kilkakrotnie stwierdza si¢, ze prorok zostal unie-
siony przez ducha, w rezultacie czego doswiadcza wizji i oglada chwate Boza
(Ez 3,12.14; 8,3; 11,1.24; 43,5; zob. tez 40,1-4). Tego rodzaju stwierdzenia moga
by¢ echem motywu wznoszenia si¢/wstgpowania do niebios, aby oglada¢ Boga
zasiadajgcego na tronie-rydwanie (merkabah), ktory czesto wystepuje w literaturze
na temat patacow niebianskich**. Stowa Ezechiela ,,i uniést mnie duch” wskazuja,
ze chodzi o glebokie ekstatyczne przezycie duchowe, ktorego do§wiadczyt prorok.
Na takie rozumienie wskazuje jego wypowiedz w 8,3: ,,1 uniost mnie duch migdzy
ziemi¢ i mi¢dzy niebiosa, i wprowadzit mnie do Jerozolimy w widzeniach Boga”
oraz w 11,24: ,,a duch uniost mnie i zaprowadzit mnie [...] w widzeniu przez
ducha Boga”. W parafrazie targumicznej obu tych tekstow — Ez 8,3 oraz 11,24 —
z wigkszg emfazg podkresla si¢ boskie pochodzenie tego, co spotkato proroka:

AR123 1MA 05WIY 1 YR RINW PATRYIR P2 RMA T oon [L.] 0 83
[...] ™ oTp 10 oY nwT

83 [...] 1 uniost mnie duch miedzy ziemie i miedzy niebiosa,
i wprowadzit mnie do Jerozolimy w wizji proroctwa, ktora spoczeta
na mnie sprzed JWJ [...].

[...] 1 ©Tp 12 5 NWT AR Mna ]nna L] 02K b0 KM 124

124 A duch uniost mnie i zaprowadzil mnie [...], w wizji przez ducha
proroctwa, ktora spoczela na mnie sprzed JWJ |[...]

W kontekscie spekulacji mistycznych dotyczacych wstepowania i kontemplo-
wania tronu-rydwanu Bozego nalezy zauwazy¢, ze rezultatem unoszenia Ezechiela
przez ducha byto ogladanie przez proroka chwaty Boga (zob. 3,12-13; 8,3-4; 43.5).

Przedmiotem najstarszych zydowskich spekulacji mistycznych jest ogladanie
i kontemplowanie Boga zasiadajacego na tronie-rydwanie (merkabah) w niebio-
sach, stad motyw wstepowania® do niebios staje si¢ jednym z gldwnych tematow

2 Zob. S.H. Levey, The Targum of Ezekiel: Translated, s. 5; C.R.A. Morray-Jones,
A Transparent Illusion, s. 100—102.

# W historii rozwoju mistyki zydowskiej ré6znie uyymowano ekstatyczne kontemplowanie
chwaty Boga i tajemnic rzeczywistosci niebianskiej; w najstarszych zrédtach wizjoner
»wstepowal” 1 ,,wznosit si¢”” do tronu-rydwanu (merkabah), natomiast w pdzniejszych
pismach ukazujac wizjonerska podr6z duszy do niebios, mowi si¢ o ,,zstepowaniu”



MoTYWy CHARAKTERYSTYCZNE DLA MISTYKI M[ERKABAH ... 247

literatury dotyczacej patacéw niebianskich, w ktorej znajduja si¢ liczne poucze-
nia i wskazowki zwigzane z tym zagadnieniem (Hekalot rabbati, §§ 198-237;
Hekalot zutarti, §§ 407-426; zob. tez Ma ‘aseh merkabah, § 547, § 550, § 570,
§§ 591-596)*. Wizjoner/mistyk wyruszal w stanie ekstatycznego zachwycenia
w pelng trudow i niebezpieczenstw podrdz przez siedem sfer niebianskich oraz
przez siedem patacow niebianskich znajdujacych si¢ w najwyzszym z niebios, aby
na koncu swej wedrowki stanaé przed tronem-rydwanem Boga. Wedtug Hekalot
rabbati, gdy wizjoner/mistyk dotrze juz do niebianskiej komnaty, gdzie Bog
zasiada na tronie, to bedzie recytowa¢ hymny, ktore kazdego dnia $piewa sam tron
(§§ 251-257), natomiast w Hekalot zutarti stwierdza sig, ze wedrowiec zasiadzie
na tonie Boga i otrzyma wszystko, czego pragnie (§ 417)%.

W Ez 40,1-43,12 znajduje sie szczegdotowy opis nowej Swiatyni. W pierw-
szej czesci wizji Ezechiel zostaje oprowadzony po nowej Swiatyni, a nastepnie
oglada powrdt do niej chwaty Boga (43,1-12). W 43,3 prorok porownuje wizje
chwaty Boga wypelniajacej nowa Swiatynie z wizja Boga zasiadajacego na tronie
unoszonym przez cherubiny, ktérej do§wiadczyt nad rzeka Kebar (1,3-28). W ten
sposéb wedtug proroka Ezechiela przyszta Swiatynia opisana w rozdz. 40—43
staje si¢ odzwierciedleniem niebianskiego sanktuarium, w ktorym Bog zasiada
na tronie-rydwanie (merkabah)*.

Na uwage zashuguje tekst w TgJ Ez 43,7, w ktérym zostata wykorzystana ter-
minologia uzywana w literaturze dotyczacej patacow niebianskich.

do tronu-rydwanu (merkabah), a samych mistykéw okresla si¢ jako ,,zstepujacych do
tronu-rydwanu” (722390 *17); zob.: G. Scholem, Mistycyzm zydowski, s. 75.

4 Zob. J.R. Davila, Hekhalot Literature in Translation, s. 8-9; tenze, Descenders to the
Chariot: The People behind the Hekhalot Literature (JSJSup 70), Leiden 2001, s. 2-3;
szerzej na ten temat zob.: G. Scholem, Mistycyzm zZydowski, s. 72—87; tenze, Jewish
Gnosticism, Merkabah Mysticism, and Talmudic Tradition, New York 1965, s. 12—13;
C.R.A. Morray-Jones, Paradise Revisited (2 Cor 12:1-12): The Jewish Mystical
Background of Pauls Apostolate. Part 1: The Jewish Sources, ,,Harvard Theological
Review” 86 (1993), s. 182—185; tenze, Divine Names, Celestial Sanctuaries, and
Visionary Ascents: Approaching the New Testament from the Perspective of Merkava
Traditions, w: The Mystery of God. Early Jewish Mysticism and the New Testament,
red. C. Rowland, C.R.A. Morray-Jones (CRINT 12), Leiden 2009, s. 234-235; tenze,
A Transparent Illusion, s. 217-225; V.D. Arbel, Beholders of Divine Secrets: Mysticism
and Myth in the Hekhalot and Merkavah Literature, Albany 2003, s. 67-103.

4 Zob. J.R. Davila, Hekhalot Literature in Translation, s. 9; tenze, Descenders to the
Chariot, s. 169—195.

4% Zob. W. Eichrodt, Ezekiel: A Commentary, ttum. C. Quin (OTL), Philadelphia 1970,
s. 542; S.H. Levey, The Targum of Ezekiel; Translated, s. 5; A. Kusmirek, Targum do
Ksiegi Ezechiela, s. 148—149.
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Tekst hebrajski (TM):

12 7iN2 DY 12w WK 237 NiB2 DIpRTNNT RO DIPRTNR DTR 1398 MNT 437
[...] o%ipY Hxawr

17 I powiedzialt do mnie: Synu czlowieczy, (to) jest miejsce tronu Mojego
i miejsce podeszw stop Moich, bo tam zamieszkam w posrodku synow
Izraela na zawsze [ ...].

Targum Jonatana do Ez:

MWRT NIOW DPWR D2 0K TR 0D A AR PT IR 2 R 43
[...] ©5YH DR 13 133 10 oY

17 1 powiedzial do mnie: ,,Synu Adama, to jest miejsce Domu tronu chwaty
Mojej, i to jest miejsce Domu zamieszkania obecnosci Mojej, bo sprawie,
ze tam zamieszka obecnos¢ Moja w posrodku synow Izraela na zawsze

[..]

W parafrazie targumicznej zostat odrzucony antropomorficzny sposoéb opisu
Swiatyni, mianowicie nie jest ona ,,miejscem podeszw stop Moich” (por. Iz 66,1);
a ponadto wedhug targumisty bedzie miejscem zamieszkania ,,obecnosci” (71°0¥)
Boga, a nie Jego samego. W odniesieniu do aramejskiego przektadu, wedhug ktorego
Swiatynia jest ,,miejscem Domu tronu chwaty Mojej”, warto zauwazy¢, ze podobne
okreslenie pojawia sie w Ksiedze Jeremiasza, gdzie prorok nazywa Swiatynie ,tro-
nem chwaly” (Jr 17,12). W literaturze na temat patacéw niebianskich wyrazenie
,tron chwaty” jest jednym z najczestszych okreslen tronu, na ktérym Bog zasiada
w niebianskiej komnacie (np. Hekalot rabbati, § 161, § 251; Hekalot zutarti, § 371,
§ 373; Ma ‘daseh merkabah, § 544, § 559, §§ 592-594; 3 Hen 1,6-12; 7,1). Echem
zydowskich spekulacji mistycznych jest tez aramejskie okrelenie Swiatyni jako
»miejsca Domu zamieszkania obecnosci Mojej”, w ktorym pojawia si¢ stowo
,,obecnos¢” (711°0w) bedace synonimem Boga. Wedtug Tgl Ez 43,7 — podobnie jak
w mistyce merkabah — Swiatynia jest miejscem, w ktorym znajduje sie tron chwaty
Boga oraz zamieszkuje Jego obecnos¢. Innymi stowy, nowa Swiatynia opisana przez
Ezechiela, co w sposédb szczegdlny uwypukla parafraza targumiczna, jest replika
niebianskiej siedziby Boga wystepujacej w tradycji mistycznej?’.

Na boskie pochodzenie Swiatyni oraz calego miasta Jerozolimy, gdzie znajdzie
si¢ przyszte sanktuarium, wskazujg ostatnie stowa ksiegi (Ez 48,35). Jak zauwaza
S.H. Levey*, mozna dopatrze¢ sie mistycyzmu i tajemniczos$ci w stwierdzeniu

4 Zob. S.H. Levey, The Targum of Ezekiel: Translated, s. 117.
# Zob. tenze, The Targum to Ezechiel, s. 145; tenze, The Targum of Ezekiel: Translated,
s. 129; A. Kusmirek, Targum do Ksiegi Ezechiela, s. 149.
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konczacym Ksigge Ezechiela, ktore w przektadzie aramejskim brzmi: ,,A imi¢
miasta — zostanie obwieszczone od dnia przebywania obecnosci Jego — JWJ jest
tam” (TgJ Ez 48,35). Wedlug targumisty nazwa miasta do tej pory nie zostata
jeszcze skonkretyzowana, lecz sam Bog nazwie je w przysztosci, gdy zostanie
ono przez Niego odnowione. Krotko méwigce, nowa Jerozolima — podobnie jak
nowa Swigtynia — bedzie odbiciem miasta niebianskiego, co przywotuje na mysl
spekulacje mistyczne merkabah (por. tez Ap 3,12; 21,1-2.10; b.Ta ‘anit 5a).

PODSUMOWANIE

Przedmiotem najwcze$niejszych zydowskich spekulacji mistycznych byt tron
Bozy w niebiosach o ksztalcie rydwanu (merkabah) z wizji Ezechiela (Ez 11 10),
stad nie dziwi istnienie licznych elementow mistyki merkabah w TgJ do Ksiggi
Ezechiela. W aramejskim przektadzie uwypukla si¢ transcendencje Boga miesz-
kajacego w niebiosach, Jego wszechmoc, majestat i krélewska wtadze. Aluzje do
mistyki merkabah obecne w TgJ do Ksiegi Ezechiela dotycza przede wszystkim
obrazu Boga zasiadajacego na tronie-rydwanie. Wedtug TgJ Ez 1,26 postac zasia-
dajaca na tronie miata ,,podobienstwo jakby wygladu Adama”, co nawigzuje do
tradycji, w ktorych Adam byt postrzegany jako idealny cztowiek i prorok zwia-
zany z niebianskim sanktuarium jako wiecznym miejscem zamieszkania Boga.
Kolejnym motywem zwigzanym z mistyka merkabah jest opis czterech istot
zyjacych, otaczajacych tron-rydwan Bozy. Podczas gdy wedtug tekstu hebraj-
skiego kazda z nich ma cztery twarze, to w targumie stwierdza si¢, ze kazda istota
ma 16 twarzy, a wszystkie razem maja ich 64. Gdy chodzi o skrzydta, to wedtug
materiatu biblijnego kazda istota ma cztery, natomiast w przektadzie aramejskim
mowi si¢, ze kazda istota ma 64 skrzydta, a wszystkie razem maja ich 256 (Tgl
Ez 1,6). W materiale, ktéry jest dodatkiem targumicznym, cztery istoty zyjace
przedstawia si¢ jako wykonawcow kary Bozej wobec grzesznikow (Tgl Ez 1,8)
oraz Jego postancow (TgJ Ez 1,14). W Tgl do Ksiggi Ezechiela — w materiale
bedacym dodatkiem targumicznym — uwypukla si¢ motyw wystawiania Boga
przez istoty niebianskie (1,24; 3,12-13; 43,2), co jest czestym elementem zydow-
skich spekulacji mistycznych. W Ksiedze Ezechiela mowi si¢ o tym, ze prorok
zostat uniesiony przez ducha, czego rezultatem jest ogladanie chwaty Bozej (Tgl
Ez Ez 3,12-15; 8,1-4; 11,1.24; 43,5; zob. tez 40,1-4), co moze by¢ postrzegane
jako echo motywu wznoszenia si¢/wstgpowania do niebios przez mistyka, ktory
byt jednym z gléwnych tematdéw literatury na temat patacow niebianskich. Do
mistyki merkabah nawiazuje opis chwaty Bozej wypehiajacej nowa Swiatynie,
ktora bedzie miejscem wiecznego zamieszkania Boga (TgJ Ez 43,1-7), oraz
motyw nowej Jerozolimy jako odwzorowanie miasta niebianskiego, w ktorym
bedzie przebywat Bog (TgJ Ez 48,35). Reasumujac, mozna stwierdzié, ze obecne
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w TgJ do Ksiegi Ezechiela liczne elementy mistyki merkabah sg $wiadectwem
uksztaltowanego juz w catej pelni nurtu mistycznego, ktorego zrodtem sg biblijne
wizje proroka Ezechiela, a ktory rozwijat si¢ w pozniejszej literaturze na temat
patacéw niebianskich.
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