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Streszczenie

Celem artykutu sg uporzadkowanie i rekonstrukcja watkéw ekumenicznych
obecnych w pismach Kazimierza Hoffmanna, uktadajacych si¢ w teologie eku-
meniczna, ktora duchowny uprawial. W czgdci pierwszej zostata ukazana kato-
licka perspektywa teologii ekumenicznej K. Hoffmanna. Cz¢§¢ druga autor
poswiecil kosciolom i wspolnotom chrzescijanskim oraz perspektywie dialogu.
W czedci trzeciej przedstawit poglady warszawskiego ekumenisty na Marcina
Lutra, probe rewizji jego teologii oraz zatozen reformacji. Wnioski z przepro-
wadzonych analiz sg nastepujgce: Kazimierz Hoffmann ukazuje istote katolickie;j
teologii ekumenicznej, dialog Kosciota katolickiego z innymi ko$ciotami i wspol-
notami chrze$cijanskimi oraz zadania, ktore wyplywaja z ekumenizmu. Czyni
to, opierajac si¢ na soborowym nauczaniu oraz dokumentach Magisterium
Kosciota. Warszawski ekumenista zajmuje si¢ ko$ciotami i wspolnotami nieka-
tolickimi, dokonujac ich prezentacji, wskazuje na oryginalnos¢ mysli oraz
wydobywa charakterystyczne cechy, a takze gléwne rysy teologii. Wykorzy-
stawszy literatur¢ przedmiotu, podejmuje si¢ rewizji pogladow Marcina Lutra
oraz zatozen reformacji.
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ECUMENICAL THEOLOGY AS SEEN
BY KAZIMIERZ HOFFMANN (1930-1975)

Abstract

The paper aims to systematise and reconstruct the ecumenical themes present
in K. Hoffman’s writings, which form the ecumenical theology practised by the
author. The first part presents the Catholic perspective of K. Hoffmann’s ecumen-
ical theology. The second part is dedicated to Christian churches and communities
and the perspective of dialogue. In the third part, the author presents the views of
this Warsaw scholar on Luther and attempts to revise his theology and the princi-
ples of the Reformation. The conclusions from the analyses are as follows. K. Hoff-
mann reveals the essence of Catholic ecumenical theology, the dialogue of the
Catholic Church with other Christian churches and communities, and the tasks
that arise from ecumenism. He does so on the basis of the teachings of the Coun-
cil and the documents of the Church Magisterium. The author deals with non-Catho-
lic churches and communities, and in his presentation, he points to the originality
of thought and highlights the characteristic features and main features of theology.
Based on the literature on the subject, he undertakes a revision of Martin Luther’s
views and the principles of Reformation.

Keywords: Kazimierz Hoffmann, ecumenical theology, ecumenism, ecumen-
ical dialogue, Catholic Church, Christian Churches and ecclesial communities,
Martin Luther, Reformation

Kazimierz Hoffmann' byt teologiem zwigzanym z Warszawska Szkota Apolo-
getyczng. Prace magisterska zatytutowang Teoria Adama o historyczno-psycho-

' Biogram opracowany na podstawie: H. Mross, Hoffmann Kazimierz (1930-1975),
pracownik naukowy Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, teolog ekumenista,
w: Stownik polskich teologow katolickich 1918—1981, t. 5, red. L. Grzebien, Wydaw-
nictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1983, s. 543-545; R. Paciorkowski,
Kierunek apologetyki, w: XX [Dwadziescia] lat Akademii Teologii Katolickiej. Ksigga
pamigtkowa 1954—1974, Warszawa 1976, s. 47—49.

Artykut stanowi efekt badan prowadzonych w ramach grantu Narodowego Programu
Rozwoju Humanistyki NPRH/DN/SP/0204/2023/12: ,,Warszawska Szkota Apologe-
tyczna (1956-1992). Historia — Metodologia — Wiarygodno$¢ — Dziedzictwo”.
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logicznej genezie teologii Lutra jako wspotczynniku rozwigzania zagadnienia
ekumenicznego napisat pod kierunkiem Wincentego Kwiatkowskiego. W roku
1961 zostat asystentem, a w roku 1964 starszym asystentem na ATK przy katedrze
dogmatyki spekulatywnej z powodu braku etatu przy katedrze apologetyki. Hof-
fmann zajmowatl si¢ przede wszystkim teologia ekumeniczng w réznych jej
odmianach: katolicko-protestancka, katolicko-prawostawna, chrzescijansko-
-zydowska. Jego artykut O rewizji poglgdow na Lutra i reformacje wzbudzit duze
zainteresowanie w kraju i za granica. Podczas Soboru Watykanskiego II wsrod
licznych materialow przekazanych do Watykanu znalazty si¢ artykuty ekumeniczne
polskiego duchownego. W latach 1966—1968 prowadzit wyktady zlecone z teolo-
gii ekumenicznej w réznych osrodkach naukowych w kraju (ATK, KUL, WSD
w Pelplinie) oraz za granicg (o$rodki teologiczne w NRD). W latach 1971-1972
pelplinski duchowny kontynuowat studia w Instytucie Ekumenicznym w Mona-
chium. Prowadzit wowczas prace nad geneza teologii soborowej Lutra, ktore
przerwato jego zaginigcie w Warszawie 27 stycznia 1975 roku.

Celem artykutu jest uporzadkowanie i rekonstrukcja watkow ekumenicznych
obecnych w pismach K. Hoffmanna, uktadajacych si¢ w teologi¢ ekumeniczna,
ktérg duchowny uprawiat. Status questionis badanego zagadnienia to jedno cato-
Sciowe opracowanie tworczosci naukowej K. Hoffmanna w postaci pracy magi-
sterskiej Ksigdz Kazimierz Hoffmann (1930—1975) i jego idea ekumeniczna, ktora
zostata napisana pod kierunkiem ks. dr. hab. Jana Walkusza, prof. KUL na Wydziale
Teologii KUL w Lublinie, i obroniona w roku 20082, W literaturze przedmiotu
spotykamy jedynie dwie noty biograficzne. Pierwsza, autorstwa H. Mrossa ze
Stownika polskich teologow katolickich, zawiera podstawowe dane biograficzne
oraz bibliografi¢®. Druga z kolei, przygotowana przez R. Paciorkowskiego, zawiera
opis dziatalno$ci naukowej K. Hoffmanna w ATK wraz z podstawowg bibliografig*.
Warszawski apologetyk stwierdza, ze duchowny z Pelplina ,,za przedmiot swych
badan obrat teologi¢ ekumeniczng. Poczatkowo, od 1958, w rdznych jej aspektach:
katolicko-protestanckim, katolicko-prawostawnym i katolicko-zydowskim. Z bie-
giem czasu ograniczyl zakres swej problematyki gtéwnie do odcinka katolicko-
-ewangelickiego. Sposrod licznych artykuldw na ten temat ozywiona dyskusje
wywotata wypowiedz dotyczaca rewizji pogladow na Lutra i reformacje. Ta dys-
kusyjng publikacja zainteresowaly si¢ rowniez osrodki niekatolickie za granicg.
Wsrod materiatow ekumenicznych nadestanych do Rzymu w czasie Soboru Waty-
kanskiego II znalazty si¢ rowniez artykuty ekumeniczne ks. Hoffmanna™.

2 https://e.kul.pl/qldyplom.html?maska=Hoffmann&op=0&filtr=1&opek=1&sort=3 &or
d=ASC&strlimit=30, (13.11.2024).

> H. Mross, Hoffmann Kazimierz, s. 543-545.

4 R. Paciorkowski, Kierunek apologetyki, s. 47-49.

5 Tamze, s. 47. 8g
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Przerwane zycie i nieukonczona rozprawa doktorska sprawity, ze K. Hoffmann
nie pozostawit po sobie obszernych artykutéw naukowych czy monografii, ktére
w pelni oddatyby jego zainteresowania i pasje badawcze. Jego bibliografia zawiera
wprawdzie ponad 50 pozycji, ale sa teksty niewielkie, czesto publicystyczne
i recenzyjne. Zdradzaja jednak rozlegta wiedzg ich autora dotyczaca teologii eku-
menicznej. Caty dorobek K. Hoffmanna mozemy podzieli¢ na trzy czgsci. Pierw-
szy obszar to publikacje prezentujace katolicka perspektywe. Beda tutaj teksty
poswiecone istocie katolickiej teologii ekumenicznej, dialogowi Kosciota kato-
lickiego z innymi kosciotami i wspolnotami chrzes$cijanskimi oraz zadaniom, ktore
wyptywaja z ekumenizmu. Obszar drugi to teksty poswigcone kosciotom i wspol-
notom niekatolickim. Kazimierz Hoffmann dokonuje ich prezentacji, zwraca uwagg
na oryginalno$¢ mysli, wydobywa charakterystyczne cechy i gtowne rysy teologii.
Osobnym watkiem pozostaje proba nowego odczytania mysli Marcina Lutra
i rehabilitacja jego teologii. W takim tez kluczu zostanie ujety plan artykutu, ktory
bedzie si¢ sktadat z trzech czeséci. W pierwszej ukaze katolicka perspektywe teo-
logii ekumenicznej K. Hoffmanna. Drugg poswigce kosciotlom i wspdlnotom
chrzescijanskim oraz perspektywie dialogu. W czgsci trzeciej zajme si¢ pogladami
pelplinskiego duchownego na temat Lutra i reformacji oraz proba rewizji osoby
reformatora i samego dzieta.

KATOLICKA PERSPEKTYWA TEOLOGII EKUMENICZNEJ

Zajmujac si¢ teologig ekumeniczng, Kazimierz Hoffmann wskazywat na jej
nowos¢, definiowat ja oraz prezentowat jej stan aktualny. W artykule opubliko-
wanym w ,,Zeszytach Naukowych KUL” w roku 1963 zauwaza, ze ekumenizm
byl przedmiotem szczegdlnego zainteresowania ostatniego soboru. ,,Zycie eku-
meniczne za$§ na ptaszczyznie katolickiej i niekatolickiej rozpoczeto sie od prac
teologicznych i na tej ptaszczyznie wktad teologii do ekumenizmu jest szczegdl-
nie wielki”. Poczatek ekumenizmowi katolickiemu i niekatolickiemu daty roz-
mowy mechlinskie. Po nich w latach trzydziestych odbyta si¢ dyskusja ekume-
niczna w Berlinie (1934) miedzy teologami katolickimi i ewangelickimi
z udzialem anglikanow oraz luteranow ze Szwecji. W okresie powojennym
w Niemczech dochodzito do regularnych spotkan. Ich miejscem byto bawarskie
opactwo benedyktynéw w Niederaltaich’. Od czasow miedzywojennych pojawito
si¢ sporo czasopism ekumenicznych, mi¢dzy innymi ,,Una Sancta”, ,,The Ecume-
nical Review”, ,Irenikon”, ,Istina”. Powotano tez instytucje stuzace sprawie

¢ K. Hoffmann, Nowa dyscyplina teologiczna: teologia ekumeniczna, ,,Zeszyty Naukowe
KUL” 4 (1963), s. 72.

7 Zob. tenze, Katolickie centrum ekumeniczne w Niederaltaich, ,,Znak” 114 (1963),
s. 1507-1510.
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jednosci, np. Johann Adam Mohler Institut fiir Konfessions und Diasporakunde
w Paderborne (1956 r.)®. Hoffmann, charakteryzujac sam przedmiot, jakim jest
teologia ekumeniczna, zauwaza, ze na rzymskich uczelniach (Gregorianum i Ansel-
mianum) ,,wyktady teologii ekumenicznej r6znig si¢ od wyktadow teologii nie-
katolickich Ko$ciotdow chrzescijanskich tym, ze referuje si¢ w nich nie tylko
teologie niekatolicka z akcentowaniem elementéw wspolnych z teologia katolicka,
ale omawia si¢ procz wyktadu z teologii niekatolickiej teologiczng problematyke
ekumeniczng oraz mozliwosci jej rozwigzania™. Warszawski ekumenista postuluje,
by teologi¢ ekumeniczng, zgodnie z sugestiami Stolicy Apostolskiej, uprawiac
jako oddzielng nauke i jg systematyzowac'®.

Wzigwszy pod uwage histori¢ ruchu ekumenicznego, K. Hoffmann zwraca
uwagg na réznorodnos¢ ekumenizmu niemieckiego. Podkresla jego réznorodne
odcienie i nurty (misyjny, liturgiczny, biblijny, eklezjologiczny i pacyfistyczny)
oraz wskazuje na znaczenie, jakie miaty w ksztaltowaniu si¢ rzeczywistosci eku-
menizmu niemieckiego. Warszawski ekumenista akcentuje rowniez niemiecka
specyfike historyczng (hitleryzm) i dzialania wtadz w okresie nazistowskim,
ktorych celem bylo niszczenie chrzescijanstwa. W tej sytuacji ,,katolicy i ewan-
gelicy na terenie Niemiec u§wiadomili sobie, ze taczy ich wspdlna wiez rzeczy-
wisto$ci chrzes$cijanskiej. Przezycie tej Swiadomosci stanowito szczegdlny bodziec
do podjecia wspolnego dziatania w duchu ekumenicznym. Nieraz katoliccy
i ewangeliccy duchowni podejmowali to dziatanie, kiedy razem cierpieli w hitle-
rowskich wiezieniach czy tez obozach koncentracyjnych”!!. Polski ekumenista
zwraca rOwniez uwage na dzieto J. Metzgera, zatozyciela ruchu ekumenicznego
Una Sancta'?. Ten katolicki duchowny dziatat na polu ekumenizmu juz w czasie
miedzywojennym. Jego wysitki napotykaty duze trudno$ci ze strony koscielne;j
hierarchii, chociaz on sam o wszystkim informowat przetozonych i pracowat za
ich zgoda. Uwienczeniem jego pracy ekumenicznej byta $mier¢ meczenska, ktorg
poniost 17 kwietnia 1944 roku. ,,Dziatalno$¢ ekumeniczna ks. Metzgera stanowi
bardzo powazng podstawe dalszej dziatalno$ci ekumenicznej na terenie Niemiec,
a takze dziatalnosci ekumenicznej w ogdlne™!®. Probujgc scharakteryzowaé eku-
menizm na terenie Niemiec, nalezy zwroci¢ uwage na przejawy ekumenicznej
akcji modlitewnej, taczacej r6zne denominacje. ,,Do tej rzeczywistosci i tego
klimatu w sposob szczeg6lny przyczynia si¢ fakt, iz wspolne uzywanie kosciotow
przez katolikow i ewangelikow jest bardzo rozpowszechnione i nalezy do zjawisk

8 Zob. tenze, O przywrocenie koscielnej jednosci, ,,Znak” 35 (1957), s. 470-474.

Tenze, Nowa dyscyplina teologiczna: teologia ekumeniczna, s. 72-73.

10 Zob. tamze, s. 73.

' Tenze, Ogolne spojrzenie na ekumenizm niemiecki, ,,Ateneum Kaptanskie” 363 (1969),
s. 122.

12 Tenze, Ruch Una Sancta, ,,Wiez” 9 (1962), s. 160—164.

B Tenze, Ogolne spojrzenie na ekumenizm niemiecki, s. 123.
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oczywistych”!*, Ponadto trzeba dostrzec przejawy wspotpracy ekumenicznej
chrzescijan réznych wyznan. Dotyczy to przede wszystkim zycia spotecznego.
Kazimierz Hoffmann zauwaza, ze o ile ekumenizm w dialogu teologicznym
nastrgcza trudnosci, to ekumenizm w praktyce ,,stanowi po prostu konkretna,
powaznie rozwijajaca si¢ rzeczywistos¢”?. Dialog teologiczny w perspektywie
ekumenicznej w Niemczech polega na tym, ze teolodzy staraja si¢ wszystkie
dziedziny teologiczne uprawia¢ w aspekcie ekumenicznym. W ten sposob realizujg
soborowy dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio.

Jaki jest rzeczywisty sens ekumenizmu z perspektywy katolickiej? Hoffmann,
odpowiadajac na to pytanie, stwierdza:

Po pierwsze, w ekumenizmie nie chodzi o przekonywanie niekatolikow, ze
koscioty, do ktorych naleza, ich kos$cioty, sa falszywe i wiar¢ ojcow musza porzu-
ci¢, dokonujac konwersji na katolicyzm, czyli Ko$ciot prawdziwy. Kazimierz
Hoffmann akcentuje mysl soborowego dekretu, stwierdzajac: ,,Kosciot katolicki
[...] zdaje sobie sprawe z prawdziwej przynaleznosci niekatolikow do KosSciota
poprzez chrzest. Kosciol katolicki docenia tez, przynajmniej stara si¢ docenic,
wartosci innych Kosciotow chrzescijanskich [...]”!%. Warszawski ekumenista
przypomina tez wczesniejszy poglad dotyczacy niekatolikow: ,,by zaistniata jed-
nos$¢, trzeba, by wyznawcy Kosciotow niekatolickich przeszli na katolicyzm i ze
nie ma naprawde innej drogi”'’. W dobie soboru Kosciot katolicki zrezygnowat
z tego stanowiska. Hoffmann przypomina, ze jego genezg nalezy widzie¢ w per-
spektywie historycznej. ,,Ruch ekumeniczny nie znajdowat si¢ wtedy w takim
stadium rozwoju, w jakim znajduje si¢ obecnie. To, co zostalo napisane, nie moze
by¢ oczywiscie podstawa do uznania stusznosci przejscia z Kosciota katolickiego
do ktoregos z Kosciotow niekatolickich ani stusznosci pogladu, ze w Kosciele
katolickim brak istotnej czgéci chrzescijanskiej prawdy”®.

Po drugie, ekumenizm z perspektywy katolickiej nie polega na nawracaniu
poszczegblnych niekatolikow lub gloszeniu im ,,sympatycznych stéw po to, by
bez szczegblnego bolu pozegnali sie zupetnie ze swg wiarg”!®. Warszawski eku-
menista przypomina: ,,Tak jak w najglebszej swej istocie Koscidt stanowi pewna
tajemnice — jest przeciez mistycznym organizmem Chrystusa — tak rowniez tajem-
nicg jest osiggnigcie najwazniejszej sprawy w Kosciele: jego jednosci”?. Jednos¢
wigc, by w pelni mogta by¢ osiggnigta, musi by¢ dzietem Chrystusa. Kazdy

4 Tamze, s. 124.

5 Tamze, s. 126.

1o Tenze, Rzeczywisty sens ekumenizmu katolickiego, ,,Wi¢z” 1 (1964), s. 25.
17 Tamze.

18 Tamze.

1 Tamze.

2 Tamze.
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ochrzczony za$, wszczepiony w zywy organizm Kosciota, ,,zobowigzany jest
czyni¢ wszystko, co w jego mocy, by ekumenizm realizowac™?'.

Po trzecie, podejmujac prace unijng, Koscidt docenia znaczenie niekatolickich
wartosci chrze$cijanskich?.

Po czwarte, Ko$ciot katolicki uznaje wazno$¢ chrztu $w., a w niektorych przy-
padkach wazno$¢ swigcen kaptanskich i biskupich oraz innych sakramentow. Jego
pragnieniem jest rowniez, by ,,wazne §wiecenia i sakramenty staty si¢ udziatem
wszystkich chrzescijan, a takze jedna nauka Ko$ciota i jedno$¢ w koscielnym
urzedzie™.

Po piate, Kosciot katolicki ma mozliwosci, by przyspieszy¢ realizacje celow
ekumenicznych?. Jesli chodzi o zagadnienia dogmatyczne, to Kosciot katolicki
nie bedzie szedt na kompromisy, moze jednak dokonywaé rewizji wlasnego spoj-
rzenia na poszczegolne kwestie sporne. ,,Zadaniem Kosciota jest ulepszac swe zycie,
a wiec takze zglebia¢ swa prawde, precyzowa¢ dogmaty. Przez zdogmatyzowanie
pewnej prawdy objawionej prawda ta niejako otrzymuje ludzkie szaty, zostaje wyra-
zona w ludzkich stowach. Wiadomo, ze ludzkie stowa nie sg rzecza najdoskonalsza.
Kosciot ma prawo, ba, zadanie i obowiazek te stowa ksztattowac tak, aby jak naj-
idealniej odpowiadaty temu, co powiedziane zostato w Objawieniu”?.

Katolickie rozumienie ekumenizmu K. Hoffmann oddaje wyrazeniem: droga
wspolnej pracy. ,,Najwazniejsza rzecz w tej pracy to ekumeniczny klimat: postawa
mitosci, dobroci i wyrozumienia wobec braci z innych Kosciotow”%.

KOSCIOELY I WSPOLNOTY CHRZESCIJANSKIE —
PERSPEKTYWA DIALOGU

Kazimierz Hoffmann, zajmujac si¢ mysla chrzescijan niekatolikow, wypowia-
dat sie¢ w roznych kwestiach ekumenicznych, komentujac wydarzenia, konferencje
naukowe czy publikacje. Jego glos pozostaje §wiadectwem zywej reakcji, ktora
miala miejsce w czasach soborowych.

21 Tamze.

2 7Zob. tamze, s. 26.

2 Tamze, s. 27.

2 Zob. tamze.

2 Tamze.

% Tamze, s. 28; zob. tenze, Katolicka wina za chrzescijanski roztam, ,,Znak” 87 (1961),
s. 1291-1295.
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Warszawski ekumenista, analizujac reakcje chrzedcijan na fakt zwotania soboru?’,
zauwaza, ze ,,byla i jest po dzi$ bardzo zywa”*. Najlepszym przyktadem, zdaniem
polskiego ekumenisty, jest wypowiedz prawostawnego teologa H. Alivisatosa,
zamieszczona w organie Swiatowej Rady Kosciotow. Dwie kwestie zdaja si¢ dla
niego kluczowe. Po pierwsze, koncepcja porozumienia miedzy Kosciotem katolickim
a prawostawiem i protestantyzmem oraz mi¢dzy prawostawiem a protestantyzmem.
Po drugie, mozliwo$¢ porozumienia katolicko-prawostawnego i katolicko-protestanc-
kiego. Odnoszac si¢ do mozliwosci porozumienia katolicko-prawostawnego, K. Hof-
fmann za H. Alivisatosem stwierdza: ,,Jesli na Soborze mieliby si¢ zjawi¢ przedsta-
wiciele Kosciota prawostawnego, dyskusja z Kosciotem katolickim winna wyjs¢ od
stwierdzenia, ze r6znice katolicko-prawostawne nie powstaly po odtaczeniu si¢
prawostawia od jedno$ci z Rzymem. Istniaty dawno przed nim, a obie strony, by nie
zrywac koscielnej jednosci, zyly w atmosferze pokojowej koegzystencji. Kosciot
wschodni nie kwestionowat tez faktu, iz na Zachodzie autorytet papieski coraz wie-
cej wzrastal, a papiez nie mieszat si¢ do jego wewnetrznych spraw. Wzgledy ambi-
cjonalne w IX i XI wieku spowodowaty tragiczny roztam. Wprawdzie Kos$ciot
rzymskokatolicki nie moze przyja¢ wszystkiego, co wyznaje Ko$ciot prawostawny,
ani Kosciot prawostawny nie moze przyjac¢ wszystkiego, co wyznaje Kosciot rzym-
skokatolicki, ale nie ma przeciez przeszkody, by oba Koscioty wrocity do tej koegzy-
stencji jaka istniata przed ich roztamem™?.

W odniesieniu do mozliwo$ci porozumienia katolicko-protestanckiego nalezy
zauwazy¢, ze po podziatach protestantyzmu sprawa wydaje si¢ zdecydowanie
trudniejsza, jest jednak pewna droga wyjscia. Jaka? Po przeanalizowaniu faktow
historycznych trzeba budowaé atmosfere wzajemnego przebaczenia. Ponadto
nalezy zwrdci¢ uwage na nastepujace kwestie: po pierwsze, teologia $w. Augustyna
pozostaje fundamentem zarowno dla mysli scholastycznej, jak i protestanckie;j;
po drugie, istnieje mozliwos¢ realnej i uczciwej wspotpracy katolicko-protestanc-
kiej; po trzecie, jej podstawa moga okazac si¢ nurty antychrzescijanskie godzace
w kazdy Kosciot i wspdlnote chrzescijanska®®. Nalezy pamigtac takze o kwestii
zasadniczej: wszystkie koscioty chrzescijanskie tgczy wspolny fundament. Jest
nim Credo Nicejskie. Ponadto wszyscy chrzescijanie oczekuja nowego zestania
Ducha Swietego. ,,Zaden z nich nie ma prawa przez wzdryganie si¢ od ztozenia
takiej czy innej ofiary bra¢ na siebie wing za to, ze do wypetienia ekumenicznego
obowiazku si¢ nie przyczynit™'.

21 Zob. tenze, Problematyka soborowa w katolickiej literaturze teologicznej, ,,Atencum
Kaptanskie” 319 (1962), s. 166-167.

» Tenze, Pozakatolickie chrzescijanstwo wobec Soboru, ,,Ateneum Kaptanskie” 316
(1961), s. 185-186.

2 Tamze, s. 185.

3% Zob. tamze, s. 186.

31 Tamze.



TEOLOGIA EKUMENICZNA W UJECIU KAZIMIERZA HOFFMANNA (1930-1975) 23

Jak w takim razie ksztattowac jedno$¢? Prezentujac perspektywe reformacyjna,
K. Hoffmann zauwaza, ze ,,Luter przeprowadza teze, iz Reformacja i Kosciot
Ewangelicki stoja na tym samym gruncie zycia religijnego i koscielnego, na ktorym
stato chrzeScijanstwo starozytne”. T polski ekumenista dodaje: ,,tez¢ te przepro-
wadza Luter w obronie przed zarzutem katolickim, ze Reformacja i Ko$ciot Ewan-
gelicki nie posiadajg chrzescijanskiego dobra w pelnym i wlasciwym tego stowa
znaczeniu”¥, Wedtug reformatora nalezy wroci¢ do chrzeécijanstwa starozytnego.
Postulat powrotu dotyczy takze Kos$ciola katolickiego, ktory zdaniem Lutra odda-
lit sie od ideatu zycia chrzescijanskiego. ,,Jesli Reformacja oddalenie to ma napra-
wi¢, winna nawigzac do tego zycia chrzescijanskiego, ktore stalo na najidealniej-
szym poziomie swego zadania. Trzeba zatem, by Chrystus stat si¢ osrodkiem zycia
religijnego, trzeba, by zycie to zostalo uksztalttowane wedlug zasad ewangelii,
trzeba, by przezycie religijne miato powazne znaczenie, by $wiadectwem jego zycia
byta postawa mitosci Boga i blizniego — stynny jest postulat Lutra: lex fidei est lex
charitatis erga deum — a takze — chociaz nieco w innym znaczeniu — lex charitatis
erga proximum — trzeba, by kaptanstwo byto powszechne, by struktura hierarchiczna
Kosciota i liturgia zostaty uproszczone*. Kazimierz Hoffmann podkresla, ze
Kosciot katolicki zna te postulaty reformacji, chociaz w chwili ich ogloszenia byty
one przez katolikoéw zapomniane. Skoro zatem idea odnowy zycia chrzescijanskiego
pojawita si¢ jako naczelna idea soboru, nalezy wroci¢ do chrzescijanskiej starozyt-
nos$ci. Polski ekumenista postulowat, ,,by Kosciot Katolicki szczegélnie mocno
zaakcentowal swoj chrystocentryczny charakter, by jak najwigkszy nacisk potozyt
na ewangeli¢ i Pismo §w., by postulowatl konieczno$¢ przezycia religijnego, by
postulowat konieczno$¢ jak najpetniejszego realizowania idei charitatis, by w jesz-
cze mocniejszy sposob podkreslit ide¢ powszechnego kaptanstwa, wiadomo, ze od
pewnego czasu, a szczegolnie w zwiazku z soborem, idea ta zyskuje coraz wicksze
znaczenie, by struktura hierarchiczna i zycie liturgiczne zostaty uproszczone™.
Niemiecki reformator miat jednak §wiadomos$¢, ze nie da si¢ catkowicie wrocic¢ do
$wiata i mentalnosci Ko$ciota starozytnego. Dlatego K. Hoffmann stwierdza: ,,Era
starozytnosci chrzescijanskiej mineta. Zyjemy w erze innej i do niej musimy nasze
chrzescijanskie zycie tez dostosowac. Zreszta sobor ma ustala¢ srodki duszpaster-
stwa, odpowiadajacego wymogom i duchowi wspotczesnosci’™ . Nalezy jednak
pamigtac, ze ,,chrzescijanstwo starozytne byto chrzescijanstwem najidealniejszym
i ze jesli wspotczesne chrzescijanstwo chee dazy¢ do tego, by rowniez byto idealne

32 Tenze, Postulaty reformacji a perspektywa zjednoczenia, ,,Wiez” 4 (1962), s. 76.
3 Tamze.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 77.

% Tamze.
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i najidealniejsze, powinno i musi do chrzescijanstwa starozytnego nawigzac i wcie-
li¢ w swe zycie ze starozytnego chrzescijanstwa to, co ma znaczenie zawsze™™’.

Postulat powrotu do zrodet moze zblizy¢ Ko$ciot katolicki z protestantyzmem.
Warszawski ekumenista dodaje: ,,Postulat ten byt jedng z najbardziej naczelnych
idei Reformacji i w mniejszym lub wigkszym stopniu w ewangelickim chrzesci-
janstwie po dzien dzisiejszy zyje. Dlatego tez zrealizowanie go w Kosciele kato-
lickim mialoby réwniez swoj ekumeniczny sens. Na plaszczyznie chrzescijanskiej
starozytnos$ci oba wielkie ko$cioty moglyby si¢ spotka¢™®. Czy jednak jest to
wystarczajacy motyw stuzacy pojednaniu?

Kazimierz Hoffmann podkres$la, ze w wielu zasadniczych kwestiach katolicy
i protestanci zdecydowanie si¢ r6znig. Dlatego powrot ten powinien oznaczaé
takze pokonanie dogmatycznych trudnosci, bo wiara chrzescijanska w starozyt-
nosci byta jedna. Kwestiami dyskutowanymi migdzy oboma wyznaniami pozostaja
dogmaty Kosciota katolickiego ogloszone juz po podziale zachodniego chrzesci-
janstwa czy sprawa relacji protestantow do papiestwa. Odnosnie do pierwszej
kwestii, to ,,nieuznanie przez protestantow tych dogmatéw wynika nie tyle z r6z-
nicy katolicko-protestanckich przekonan dogmatycznych, ktére sg mozliwe do
uzgodnienia i ktére w pewnym stopniu sg juz uzgodnione™*. Jeéli za$ chodzi
o relacje z biskupem Rzymu*, to wedtug K. Hoffmanna nalezy przyja¢ nastepujaca
perspektywe: ,.jesli Luter zaprzeczyt papiestwu, to nie tyle zaprzeczyl mu teore-
tycznie, ile praktycznie. W swym konflikcie z wladzg koscielna, papiestwem,
nieraz nawet nazywat papieza antychrystem. Walczyt z papiestwem ze wzgledu
na jego rozne niedociagniecia i bledy. Ale nie kwestionowat zbytnio prymatu
papieskiego jako teolog™!. Ponadto stwierdzal, Zze ,,w papiestwie istnieje praw-
dziwe Pismo $w., prawdziwe sakramenty, prawdziwy katechizm, stowem podstawa
catego chrzescijanskiego dobra™?. Z czasem protestantyzm oddalit si¢ od papiestwa
takze teoretycznie. Mozna jednak dostrzec pewne zblizenia. Najlepszym §wiadec-
twem pozostajg badania O. Cullmanna®. Wedlug jego teorii ,,bez najmniejsze;j
watpliwosci $w. Piotr otrzymat od Chrystusa prymat wtadzy rzadzenia. Problemem
otwartym pozostaje jedynie kwestia, czy w mysl stow Chrystusa Piotr winien
w prymacie rzadzenia mie¢ swych nastepcow, czy nie”**. Protestancki teolog
R. Baumann jest przekonany, iz protestantyzm winien uzna¢ dogmat o prymacie

37 Tamze.

% Tamze.

% Tamze, s. 78.

% Szerzej na ten temat zob.: tenze, Prymat papieski i urzqd pasterski w swietle wypowie-
dzi ewangelickich, ,,Homo Dei” 32 (1963), s. 205-210.

4 Tenze, Postulaty reformacji a perspektywa zjednoczenia, s. 78.

2 Tamze.

# Zob. tenze, Dwie sylwetki, Natan Soderblum — Oskar Cullmann, ,,Znak” 96 (1962),
s. 920-926.

# Tenze, Postulaty reformacji a perspektywa zjednoczenia, s. 78.
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papieskim, gdyz zbyt jasno mowi o nim Pismo Swigte. Jest to glos w protestan-
tyzmie dzi§ odosobniony, niemniej ma swe donioste ekumeniczne znaczenie®.

Zdaniem K. Hoffmanna w dialogu katolicko-protestanckim kwestiami dogma-
tycznymi, ktore powoduja roznice, sa dwie zasady: sola fide i sola scriptura.
Pierwsza z nich byta reakcja na Werkgerechtigkeit, ,,przejawiajaca si¢ w réznych
formach poboznosci zewngtrznej, w pielgrzymkach, odpustach, kulcie relikwii,
jakze czgsto nieautentycznych, oraz w przywigzywaniu do tych przejawow roli
zbawczej*. Bez mocno funkcjonujacej Werkgerechtigkeit ,,Luter nie ustalitby
zasady sola fide tak stanowczo, a w dalszym rozwoju mysli protestanckiej nie
bytaby ona zasadg tak naczelng. W odpowiedzi na t¢ zasade Tridentinum formutuje
dogmat, ze nie sola fide, ale fide et operibus justificatur homo, uznajac zasade sola
fide za heretycka. Dzi$ jednak teologia ekumeniczna akcentuje, iz przez ustalenie
zasady sola fide Luter nie przekre$lal roli dobrych uczynkow, co wiecej, przypi-
sywat im wielkie znaczenie™'.

Jesli chodzi o druga z zasad, czyli sola scriptura, ma ona rowniez zrodto
w sprzeciwie wobec Werkgerechtigkeit. ,,W katolicyzmie ery renesansu uwazano
jej przejawy za zrodlo wiary. Nikt za$, takze Luter, nie myslal wtedy o tym, ze
tradycja to ustne podanie, niejako ustna ewangelia, pochodzaca od Chrystusa
i apostotow. Przez tradycje rozumiano wiasnie najrézniejsze przejawy Werkge-
rechtigkeit. Reakcja na to byta zasada sola scriptura. Nie pielgrzymki przerdzne
i zewngtrzne objawy kultu sg zrodtem naszej wiary, ale ewangelia, Stowo Boze
w Pismie §w. [ znow Tridentinum zasadg t¢ potepia, podkreslajac non sola scrip-
tura sed scriptura et traditione. Protestantyzm wspoélczesny jednak w duzej mie-
rze przyjmuje tradycje jako zrodto wiary we wlasciwym jej zrozumieniu™*.

Wedtug K. Hoffmanna trudnosci dogmatyczne katolicko-protestanckie zostalty
ztagodzone, chociaz réznice dalej istnieja i nie dotycza rzeczy btahych. ,,Teologia
ekumeniczna jednak zrobi wszystko, by predzej czy pdzniej je przezwyciezyc.
Ufhie patrzy naprzod, wiedzace, ze realizuje Chrystusowy testament, ze realizuje
zadanie, ktore Chrystus jej powierzyt™.

Jesli chodzi o relacje katolicko-prawostawne, to K. Hoffmann zauwaza, ze
»,wiara prawostawna, rézna od katolickiej, zyje w Kosciotach wschodnich przez

4 Tamze.

4 Tamze, s. 79.

47 Tamze.

# Tamze.

# Tamze; inne teksty dotyczace dialogu katolicko-protestanckiego zob.: K. Hoffmann,
Katolicko-protestancka wspolpraca ekumeniczna, ,,Homo Dei” 28 (1959), s. 591-593;
tenze, Katolicko-protestancki dialog, ,,Wigz” 3 (1961), s. 148—153; tenze, Czy problem
mariologiczny wyklucza katolicko-protestanckie porozumienie ekumeniczne?, ,,Homo
Dei” 31 (1962), s. 37-40; tenze, Spowiedz w kosciele ewangelickim, ,,Znak” 96 (1962),
s. 918-920; tenze, Czesc swietych w kosciele ewangelickim, ,,Ruch Biblijno-Liturgicz-
ny” 4 (1963), s. 223-225.
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liczne wieki™°. Dlatego ,,trudno spodziewac si¢, by wiara ta, po takim czy innym
pogltebieniu jej tresci 1 takiej czy innej zmianie jej interpretacji, mogta znalez¢ si¢
na jednej plaszczyznie z wiarg katolicka™'. Warszawski ekumenista podkresla
obecnos$¢ kluczowych réznic, ktore dziela prawostawie 1 katolicyzm. Jest ich,
zdaniem K. Hoffmanna, siedem. ,,Wynikaja one z nieuznawania przez prawostawie
nastepujacych dogmatdéw Kosciota katolickiego, ogtoszonych po roztamie: 1) pry-
matu papieskiego, 2) papieskiej nieomylnosci, 3) dogmatu o pochodzeniu Ducha
Swietego od Ojca i Syna, 4) dogmatu o czy$éeu, 5) dogmatu, iz po §mierci i sadzie
szczegotowym dusze zaraz ida do nieba, czyscéca albo piekta, 6) dogmatu o Nie-
pokalanym Poczgciu NMP oraz 7) dogmatu o Wniebowzigciu NMP”%2,

W zwigzku z istniejagcymi rd6znicami nalezy zapyta¢ o mozliwosci pojednania.
Warszawski ekumenista stwierdza: ,,wymienione katolicko-prawostawne réznice
dogmatyczne nie wynikaja prawie ze wcale z prawostawnych wierzen czy prze-
konan teologicznych. W niektdre zas z wyzej wymienionych katolickich dogma-
tow Kosciot wschodni wierzyt takze po roztamie, chociaz, rzecz jasna, nie uznawat
ich jako dogmaty. Co wigcej, wiara w niektore katolickie dogmaty w prawostawiu
byla starsza i silniejsza niz w katolicyzmie™*.

Bez watpienia najtrudniejsza kwestig jest prymat papieski. Kazimierz Hoffmann
podkresla, ze ,,prawostawie od pewnego czasu, Sci§le od pontyfikatu Piusa XII,
wyraza wobec papiestwa swoj szacunek i sympati¢”**. Nalezy jednak pamietac,
ze ,,wszystkie [ ...] prorzymskie i propapieskie akcenty nie zmieniajg faktu, ze aby
uwierzy¢ w prymat papieski i papieska nieomylno$¢, prawostawie musiatoby
przezy¢ bardzo cigzki, prawie niewyobrazalny kryzys i przelom w swej wierze.
Tysigc nieomal lat oddalenia od Rzymu, a przede wszystkim fakt, ze przyczyna
tego oddalenia byt rzymsko-konstantynopolitanski konflikt, zrobity swoje”>.

Warszawski ekumenista jest §wiadomy, ze ten dialog rowniez napotyka liczne
trudnosci. Ich podstawg jest stanowisko prawostawia, ktore uznaje, ze wiare
ksztattuja dogmaty siedmiu soborow powszechnych, ktore odbyly si¢ przed kato-
licko-prawostawnym roztamem. Dlatego tez prawostawni odmowili udziatu
w Pierwszym Soborze Watykanskim, argumentujac, ze nie moga przystepowac
do Kosciota heretyckiego. Ich zdaniem dokumenty pierwszych siedmiu soboréw
to dogmatyka nieskazona. To, co potem formutowano odno$nie do wiary i dogma-
tow w Kosciele katolickim, nalezy uzna¢ za niezgodne z ortodoksyjng doktryna.
Hoffmann podkresla jednak, ze ,,wlasnie te siedem soboréw jak najwyrazniej,
takze 1 szczegdlnie przez przedstawicieli wschodnich, uznawato papieski prymat,

%0 Tenze, Katolicy a prawostawni, ,,Wi¢z” 3 (1962), s. 64.
51 Tamze.

2 Tamze.

33 Tamze, s. 65.

s Tamze.

55 Tamze.
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a co za tym idzie, takze w pewnym sensie papieska nieomylno$¢. Jesli wigc Kosciot
prawostawny chce by¢ konsekwentny w swym twierdzeniu, iz stoi na gruncie
siedmiu pierwszych soborow, musi uznaé papieski prymat”. Inne kwestie obok
papieskiego prymatu, czyli pochodzenie Ducha Swietego, istnienie czy$éca, sadu
szczegOlowego po $mierci czy tez mariologicznych dogmatéow (niepokalanego
poczecia i wniebowziecia), chociaz dzielg oba Koscioty, to jednak dajg nadzieje

na porozumienie®’. ,,TrudnoSci te bez reszty sa mozliwe do przezwyci¢zenia™®,

REHABILITACJA MARCINA LUTRA?

Rewizji pogladéw dotyczacych Lutra i reformacji podejmuje si¢ K. Hoffmann
w dwoch tekstach publicystycznych, ktére opublikowat na tamach ,,Tygodnika
Powszechnego” w roku 1962%. W pierwszym z nich stwierdza, ze Sobor Trydencki
nie zatrzymat roztamu w Kosciele, chociaz podjat refleksje nad tymi dogmatami
wiary, ktore przez reformacje zostaty odrzucone lub byly krytykowane. Sytuacja
zaczyna si¢ zmienia¢ teraz (1962 rok). ,,Dopiero obecnie, w dobie ekumenizmu,
sytuacja zaczyna wyraznie zmienia¢ si¢ na lepsze. Oczywiscie nie wskutek jakiejs
zmiany postawy Kos$ciota Katolickiego wobec dogmatow, ktorych protestantyzm
nie uznaje, ale gtdwnie wskutek pewnych protestancko-katolickich prac teologicz-
nych. Okazuje sig, iz niejedna protestancko-katolicka réznica dogmatyczna
powstata nie wskutek istotnie odmiennych od katolicyzmu przekonan Lutra i jego
zwolennikow, ale w wyniku nieporozumien, spowodowanych pewnym kryzysem
Kosciota Katolickiego ery renesansu oraz — konfliktéw miedzy Lutrem a katolickg
wiladzg koscielng”®. Wraz z wysitkiem teologicznym, nacechowanym duchem
pojednania, wystepuje katolicka rewizja Lutra i reformacji. Krytyczne poglady na
jego temat sg poddawane weryfikacji, co wida¢ chociazby w pracy L. Christia-
niego®’. ,,W $wietle nowszych [...] prac historykéw katolickich, zauwaza K. Hof-
fmann, charakterystyka Lutra przedstawia si¢ zupetie inaczej. Oto, jakkolwiek
Luter byl nerwowo wrazliwy, to jednak nie moze by¢ mowy o sktonnosci jakiej$
do choroby psychicznej czy nerwowej we wlasciwym tego stowa znaczeniu. Do
klasztoru wstapil dlatego, poniewaz ztozyt przysiege, ze zostanie zakonnikiem,
kiedy zaskoczyta go niespodziewana gwattowna burza. Niemniej intencja jego,

5% Tamze, s. 65-66.

57 Zob. tamze, s. 66—68.

8 Tamze, s. 68.

% Tenze, Rewizja pogladow na Lutra i reformacje, ,,Tygodnik Powszechny” 3 (1962),
s. 1.3; tenze, W sprawie rewizji poglqdow na Lutra i reformacje, ,,Tygodnik Powszech-
ny” 24 (1962), s. 4.

% Tenze, Rewizja poglagdow na Lutra i reformacje, s. 1.

ot L. Christiani, Luther wie er wirklich war, Stuttgart 1960.
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by sprosta¢ temu, do czego si¢ zobowigzal, byta uczciwa i szczera. W klasztorze
byt zakonnikiem wzorowym i gorliwie oddawat si¢ studiom teologicznym. Prze-
toZeni powierzyli mu odpowiedzialne stanowiska i zadania. Mimo iz w swej nauce
Luter glosit zasady z katolicka doktryna de facto niezgodne, to jednak nie zdawat
sobie z tego sprawy i nie miat takiego zamiaru. Gloszac za$ zasadg, iz zbawienie
mozna osiggnaé przez samg wiare, nie tylko nie przekresla wartosci dobrych
uczynkow, ale znaczenie ich nieraz akcentowal. Na dowod wystarczy przytoczy¢
jego dzieto: Sermo von den guten Werken — «Mowa o dobrych uczynkachy napi-
sane w 1520 r., a wigc juz po zerwaniu z Ko$ciotem Katolickim™®2. Ponadto ,,tez
swoich, chociaz zawieraty antyrzymskie akcenty, nie ogtosit Luter, by z Ko$ciotem
walczy¢, lub co wigcej, by do walki z Kosciotem nawotywac szerokie rzesze
niemieckiego spoleczenstwa. Gdyby zamierzat swymi tezami wywotywac anty-
koscielng rewolucje, zredagowalby je po niemiecku, a nie po tacinie. Najblizszym
ich celem byto zaproszenie do akademickiej dysputy. Inna sprawa, iz mimo to
echo na tezy w spoteczenstwie niemieckim stato si¢ bardzo mocne. Papiez nie
widziat powodu, by sprawa Lutra zainteresowac¢ si¢ doktadnie;j. A kiedy tymczasem
inni przetozeni ko$cielni zacze¢li Lutra pigtnowac jako heretyka — Luter z Ko$cio-
tem zerwal”®.

K. Hoffmann zauwaza, ze ,,do szkicu powyzszego, odzwierciedlajacego obecng
katolickg ocene¢ Lutra, doda¢ nalezy, iz jakkolwiek Luter — nie bez pewnej racji —
mocno atakowal Ko$ciot Katolicki i papiestwo, a nieraz w swych atakach mocno
przesadzat, to nawet po zerwaniu z Kosciotem Katolickim uwazat go za Kosciot
Chrystusowy, a papiestwo, przynajmniej w pewnej mierze, za podstawe «chrze-
Scijanskiego dobra»”,

Warszawski ekumenista podkresla, Zze obecna praca teologiczna przebiega
w kluczu uzgodnienia roznic dogmatycznych. Kosciot katolicki nie odsuwa sig
,,0d teologii Lutra, ale znajomos¢ jej w realizowaniu ekumenicznego celu uwaza
za konieczng. Tym wigcej, ze teologia Lutra sposrod innych teologii protestanc-
kich znajduje si¢ najblizej teologii katolickiej”®. Hoffmann podkresla, ze cze-
sciowa rehabilitacja Lutra nie oznacza jego apoteozy, ,,nie ma prowadzi¢ do tego,
by uwazano Lutra za §wietego”®. W tych wysitkach chodzi o to, by ,,obraz Lutra
byt obiektywny”. Podejmowane wysitki dokonujg si¢ ,,nie tylko w imi¢ obiekty-
wizmu naukowego, ale takze w imi¢ dobra ekumenicznego. Przestanmy wreszcie
uwaza¢ Lutra za narzedzie szatana, chciejmy go zrozumie¢ i tych co za nim poszli,
a bedziemy si¢ mogli spodziewaé, ze protestanccy nasi bracia w Chrystusie row-

© K. Hoffmann, Rewizja poglgdow na Lutra i reformacje, s. 1.
% Tamze.
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niez na papiestwo nie bedg patrze¢ jako na instytucje obcg duchowi Chrystuso-
wemu”’.

Podobna zmiana nastepuje, jesli chodzi o reformacjg. ,,Coraz rzadziej uwaza
si¢ ja za bezpodstawng rewolucje, ktora nie wiadomo dlaczego burzyta dotych-
czasowy koscielny porzadek i rozrywata koscielng jednos¢. Coraz za$ czgsciej
ocenia si¢ jg jako w duzej mierze zrozumiatg reakcje historyczng przeciwko
ko$cielnemu upadkowi ery renesansu, oraz jako ruch, ktérego celem byta odnowa
chrzescijanskiego zycia. Coraz powazniejsze znaczenie zyskuja stowa sw. Kle-
mensa Marii Hofbauera: reformacja zaistniata dlatego ze narod niemiecki chciat
byé pobozny”®. Niektore elementy postulowane przez reformacj¢ w ostatnim
czasie wcielil w zycie Kosciot katolicki, na przyktad jezyki narodowe w liturgii,
by wierni mogli z pelnym zrozumieniem i nalezytym przezyciem brac¢ udziat
w praktykach. Ppotozono takze akcent na chrystocentryzm chrzescijanskiego zycia,
kaplanstwo powszechne, Ewangelie i Pismo Swigte. Podobnie Kogciot protestancki
i teologia protestancka zblizaja si¢ do katolickich prawd i przyjmuja jako zrédto
wiary Tradycje. ,,Dzi$ protestancka teologia, widzac takze, jak wielkie znaczenie
ma w katolicyzmie jako zrédto wiary Pismo $w. zdaje sobie jasno sprawe, ze przez
tradycje katolicyzm rozumie ustne podanie, pochodzace od Chrystusa i Apostotow
i zyjace w powszechnej $wiadomosci Kosciota. Na takie pojecie tradycji teologia
protestancka w duzej mierze si¢ pisze”®.

Zdaniem K. Hoffmanna czg$ciowa rehabilitacji Lutra i reformacji jest cenna
z powoddéw naukowych, historycznych i ekumenicznych. W kolejnym artykule
warszawski ekumenista pod wptywem glosoéw krytyki raz jeszcze podejmuje ten
temat, wyjasniajac i doprecyzowujac pierwotng mysl. Podkresla, ze ,,rewizja
pogladow na Lutra i Reformacje w katolicyzmie byta rzeczg konieczng, gdyz
poglady dotychczasowe byly i fatszywe, i krzywdzace”.

PODSUMOWANIE

Celem artykutu byly uporzadkowanie i rekonstrukcja watkéw ekumenicznych
obecnych w pismach Kazimierza Hoffmanna, uktadajacych si¢ w teologi¢ ekume-
niczng, ktorg duchowny uprawiat. W czegsci pierwszej zostata ukazana katolicka
perspektywa teologii ekumenicznej. Cze$¢ druga dotyczyta Kosciolow i wspolnot
chrze$cijanskich oraz perspektyw dialogu. W czesci trzeciej zostaty przedstawione
poglady warszawskiego ekumenisty na Lutra i podjeto probe rewizji jego teologii
oraz zalozen reformacji. Wnioski z przeprowadzonych analiz sg nastepujace:

¢ Tamze.
% Tamze.
% Tamze.
" Tenze, W sprawie rewizji poglgdow na Lutra i reformacje, s. 4.
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Po pierwsze, K. Hoffmann ukazuje istote katolickiej teologii ekumeniczne;j,
dialog Kosciota katolickiego z innymi kosciotami i wspolnotami chrzescijanskimi
oraz zadania, ktore wyptywaja z ekumenizmu. Czyni to, opartszy si¢ na soborowym
nauczaniu oraz dokumentach Magisterium Kosciota. Ukazuje, w jaki sposob
ksztattowat sie ruch ekumeniczny. Kluczowa kwestig dla K. Hoffmanna pozostaje
sens wysitkow ekumenicznych. Przyjawszy katolickg perspektywe, warszawski
wyktadowca zgodnie z soborowym dekretem docenia zaangazowanie innych
kosciotow 1 wspolnot chrzescijanskich w dzieto budowania jednosci. Wskazuje
na wspolny fundament, jakim jest sakrament chrztu $w., wysitek ekumeniczny
definiuje jako wspdlng prace nad jednoscia.

Po drugie, warszawski ekumenista zajmuje si¢ kosciotami i wspdlnotami nie-
katolickimi. Dokonujac ich prezentacji, wskazuje na oryginalno$¢ mysli oraz
wydobywa charakterystyczne cechy, a takze gldwne rysy teologii niekatolikow.
Kazimierz Hoffmann wskazuje na szereg roznic istniejacych migdzy Kosciotem
katolickim a ko$ciotami i wspdlnotami chrzescijanskimi, ktorych w dialogu eku-
menicznych poming¢ nie mozna. Przypomina rowniez o istotnym wysitku dok-
trynalnym, zmierzajagcym do zapoznania si¢ z poszczegdlnymi stanowiskami
i proby porozumienia na ptaszczyznie dogmatyczne;j.

Po trzecie, na podstawie literatury przedmiotu podejmuje si¢ rewizji pogladow
Marcina Lutra oraz zalozen reformacji. Podkresla, ze dzigki wysitkom ekume-
nicznym nast¢puje uzgodnienie dogmatycznych roéznic oraz przyjecie przez
Kosciot katolicki niektorych postulatow zgtaszanych przez reformatorow.
Wedlug K. Hoffmanna cz¢$ciowa rehabilitacja Lutra i reformacji jest cenna
z powodoéw naukowych, historycznych i ekumenicznych.
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