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Streszczenie

W Kosciele wspodtezesnym zywo dyskutowana jest kwestia wolnosci badan
teologicznych oraz zakresu swobody, jaka winni cieszy¢ si¢ teolodzy. W starozyt-
no$ci misje nauczania w Kos$ciele petnili duchowni (biskupi, prezbiterzy, mnisi),
jak 1 $wieccy. Wielu biskupow byto wybitnymi teologami. Potem — az do XIII
wieku — osrodkami naukowej teologii byty klasztory i szkoty katedralne. Zioty
wiek teologii 1 wolno$ci teologdow wigze si¢ z powstaniem instytucji uniwersytetu
oraz przywilejami, jakimi one dysponowaty. Autorytet szkot teologicznych byt
tak wielki, ze stanowity one swego rodzaju ,,paralelne magisterium” w relacji do
biskupdw 1 papieza. Dopiero w XIX wieku wyklarowata si¢ doktryna o Urzedzie
Nauczycielskim Kos$ciota, ktory stanowia papiez i episkopat. Oznaczato to ogra-
niczenie kompetencji teologdow oraz przypisanie im stuzebnej funkcji wzgledem
Magisterium Ecclesiae.

Stowa kluczowe: teologia, Magisterium Kosciota, wolnos¢
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FREEDOM OF THEOLOGIANS IN THE CHURCH
FROM THE APOSTOLIC AGE TO THE NINETEENTH CENTURY

Abstract

In the contemporary Church, the question of the independence of theological
research and the extent of freedom enjoyed by theologians is widely discussed. In
antiquity both the clergy (bishops, presbyters and monks) and the laity fulfilled
the mission of teaching in the Church and many bishops were eminent theologians.
Later, until the thirteenth century, monasteries and cathedral schools were the
centres of the academic theology. The golden age of theology and the independence
of theologians are linked with the creation of universities and their privileges. The
theological schools earned a notable reputation and constituted a “parallel Magi-
sterium” in relation to the bishops and the pope. It was not until the nineteenth
century that the doctrine of the Magisterium of the Church, comprising the pope
and the episcopate, was clarified. This meant a limitation of the theologians’ com-
petencies and their subordinate role in relation to the Magisterium Ecclesiae.

Keywords: theology, the Magisterium, freedom

W mozolnym poszukiwaniu prawdy Kosciotowi jako Ciatu Chrystusa, ale
szczegolnie Nauczycielskiemu Urzgdowi KoS$ciota, pomaga teologia. Teologia
jest—za §w. Anzelmem z Canterbury —,,wiarg poszukujgca rozumienia”, naukowa
i systematyczng refleksja Kosciota nad jego wiarg. Poza rzeczywistoscig wiary
teologia nie ma sensu'. Przez setki lat officium magisterii, czyli urzad nauczania
w Kosciele, nalezat do episkopatu (z papiezem na czele) oraz do elitarnego gre-
mium/stanu uczonych parajacych sie¢ teologia. Wczesniej —w Kosciele apostolskim
i starozytnym — od czaséw apostolskich do $redniowiecza, biskupami zazwyczaj
zostawali wybitni teolodzy, czesto znakomicie wyksztatceni (filozofia, historia,
Pismo Swicte, teologia) w uczelniach greckich (poganskich), a pézniej w zakonach,
do ktorych nalezeli. Rozkwit teologii jako najwazniejszej dyscypliny naukowej
i ugruntowanie statusu srodowiska, w jakim ja uprawiano, wigzac trzeba z naro-
dzinami ,,perty chrzescijanstwa” i arcydzieta kultury, czyli uniwersytetu. W naszym
przedtozeniu ukazemy klasyczne podstawy wolno$ci akademickiej, ktorej inte-
gralng czgscia jest wolnos¢ teologa. Nastepnie przedstawiona bedzie kwestia
symbiozy biskupio-teologicznej postugi nauczania w Kosciele starozytnym
i wezesnosredniowiecznym. Relatywnie najwigcej uwagi pos§wiecimy ,,zlotemu
wiekowi” teologii, uprawianej na europejskich uniwersytetach, kiedy to — az do

' R. P. McBrien, Report on the Church. Catholicism after Vatican II., San Francisco 1992, s. 1-3.
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czasOw Soboru Trydenckiego — uprawianie krolowej nauk (czyli teologii zwanej
doctrina sacra-scientia divina) wiazato si¢ z wyjatkowym prestizem, autonomig
i odpowiedzialnoscig za losy catej christianitas. Cho¢ wspotpraca Magisterium
urzedowego Kosciota (papieskiego i1 biskupiego) z teologami nierzadko rodzita
napigcia i trudnosci (np. w postaci roznych szkoét teologicznych), generalnie byta
ona ptodna i owocna. Nie dziw tedy, ze w epokach pozniejszych (takze wspotcze-
$nie) czesto do tamtych realiow nawigzywano.

1. CZYM JEST AKADEMICKA WOLNOSC?

Do istoty akademickosci nalezy wolnos¢. Jest ona mozliwos$cia ,,pomyslenia
wszystkiego”, pytania o wszystko, powiedzenia wszystkiego, co jest godne wypo-
wiedzenia. Stad uniwersytet §redniowieczny stanowit universitas litterarum?’.
Dlatego, zdaniem Josepha Ratzingera, nieszczgsciem dla uniwersytetu (instytucji
powotanej do tego, by bada¢ cala rzeczywistos¢ i dazy¢ do wszelkiej prawdy)
stato si¢ jego uprzedmiotowienie, czyli wprzegnigcie tej instytucji w mechanizmy
rynkowe i ,,zapotrzebowania” spoteczne. A doktadniej: uznanie za jedyne kryterium
wartosci poznania (cel nauki, uczenia si¢, poznawania i dzielenia si¢ prawda) jego
uzyteczno$ci®. Ratzinger uwaza, ze scjentyczna redukcja rozumu (po porzuceniu
perspektywy wiary przez oswiecenie i jego admiratorow) do tego, co eksperymen-
talnie weryfikowalne (wykonalne) paradoksalnie ostabita rozum, a religi¢
zepchneta w wymiar subiektywnych wierzen, uczu¢, tego, co nierozumne i irra-
cjonalne. A wigc potencjalnie niebezpieczne®. Z drugiej strony wolnos¢ jest Scisle
uzalezniona od prawdy; prawda — jako warto$¢ sama w sobie — jest podstawa
i miarg wolnos$ci. Dla Ratzingera cztowiek jest ,,wolny ku prawdzie”, czyli osta-
tecznie ku Bogu. On bowiem jest prawda; dlatego ostatnim aktem, spetniajagcym
te wolnos¢ jest — jak uczyt Platon — oddawany prawdzie kult’.

W powszechnej opinii, czestokro¢ wzgledem teologii (jako dyscyplinie aka-
demickiej) krytycznej, pojawia si¢ twierdzenie, ze wolno$¢ akademicka jest
tworem Oswiecenia. Innymi stowy: dopiero epoka rozumu przynies¢ miata nauce
(a takze calemu spoteczenstwu) prawdziwa wolnos¢. Istota tej wolnosci jest
wyzwolenie (emancypacja) réznych segmentow zycia spod kurateli religii (chrze-

2 S. Wielgus, Historyczne koncepcje i paradygmaty uniwersytetu oraz jego model na dzis i jutro,

w: Teologia na uniwersytecie, red. M. Rusecki, t. 3, Lublin 2008, s. 11-12.

J. Ratzinger, Teologia a polityka Kosciota, w: tenze, Kosciot — Ekumenizm — Polityka, przet.
J. Kruczynska, Poznan, Warszawa 1990, s. 203-204. S. Wielgus, dz. cyt., s. 13.

J. H. H. Weiler, Chrzescijanska Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielokulturowosc?, przet.
W. Michera, Poznan 2003, s. 72-75.

K. G6zdz, Teologia — uniwersytet nauka w mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, w: Teologia
na uniwersytecie, red. M. Rusecki, t. 3, Lublin 2008, s. 113-114.
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Scijanstwa i jego teologii)®. Tymczasem juz w XVIII wieku z niemieckich pan-
stwowych uniwersytetow (Halle, Gottingen, Jena) usuwano nieprawomysinych
filozofow (m.in. Christian Wolff, Johann G. Fichte), za$ nie kto inny, jak Immanuel
Kant otrzymat od kréla Prus Fryderyka Wilhelma II (1794) pisemne upomnienie
i,,0strzezenie”’. Wolnos$¢ akademicka oznacza brak presji ze strony wladzy oraz
mozliwos¢ swobodnych badan (oraz ich upublicznienia).

Teologia jest zjawiskiem $cisle chrzescijanskim. Wynika bowiem ze swoistej
struktury aktu wiary; z niej — cho¢ mamy teraz mode na kultur¢ zaprzeczania
i wymazywania (cancel culture) — przyszta, ksztattowana przez wieki christiani-
tas 1 kultura, ktorej integralnym elementem stata si¢ metodycznie uprawiana
nauka®. Jej ,,darem” jest koncepcja osoby, uniwersytety i wiele innych wspaniatych
rzeczy 1 instytucji, ktore — az do potowy XX wieku — stanowity o atrakcyjnosci
Europy dla wszystkich kultur pozaeuropejskich. Teologia wyrasta z syntezy biblij-
nej wiary (czyli objawienia Bozego) z greckim racjonalizmem, na ktorym opiera
si¢ — jako Nowy Testament — znane nam z historii chrzescijanstwo. To ,,stopienie”
jest ewidentne w Prologu Ewangelii $w. Jana, ktory okresla Chrystusa jako Logos.
Podstawa bytu jest rozum, mysl, sens, prawda; §wiat i cztowiek sa racjonalne,
poniewaz zostaly ,,pomys$lane”. Dlatego wtasnie mozliwa jest nauka, pojmowana
jako dziedzina poznawania ,,racjonalnej” rzeczywistosci i ukierunkowanie na
,»wszelka prawdg’. Rozum nie jest ubocznym ,,produktem” materii, przypadko-
wosci i §lepego losu; tego, co bezrozumne. Dlatego w wierze chrzescijanskiej
ujawnia si¢ rozum; jako wiara ,,domaga si¢” rozumu, za$ sam rozum ,,0bjawia
si¢” przez chrzescijanska wiarg. ,,Jesli za prapoczatek Swiata uwaza sig jakis pra-
wybuch, to miarg i podstawa rzeczywisto$ci nie jest juz rozum, lecz to, co niero-
zumne; rowniez rozum staje si¢ wtedy tylko produktem ubocznym tego, co nie-
rozumne, powstalym przez przypadek i z koniecznos$ci, a nawet wskutek biedu.
Wobec tego sam jest tez czym$ w rezultacie nierozumnym” — pisze Ratzinger'.

¢ W.J.Hoye, The Religious Roots of Academic Freedom, “Theological Studies” 58(1997), issue 3,
s. 410. W socjologii taka emancypacje kolejnych segmentow zycia spotecznego spod zwierzch-
nictwa KoS$ciota nazywa si¢ sekularyzacja. Jej punktem wyjscia byto rozréznienie — przez same-
go Chrystusa — tego co cesarskie (doczesne) i tego co boskie (nadprzyrodzone). W innych kul-
turach rozroznienie porzadku religijnego i doczesnego byto nieznane, F.-X. Kaufmann, Czy
chrzescijanstwo przetrwa?, przet. U. Poprawska, Krakow 2004.

Wolff w swej apologii pisal, ze Kosciot katolicki dawat uczonym wicksza wolno$¢ w czasach
Galileusza i rozwoju teorii kopernikanskiej. Krol Prus ostrzegat filozofa z Krolewca, ze publi-
kowanie tez niezgodnych ,,z chrzescijanstwem” jest niezgodne z zadaniami, jakie on wypetnia
dla panstwa (W. J. Hoye, dz. cyt., s. 411-414).

H. Seweryniak, Miejsce teologii na uniwersytecie. W odpowiedzi na zarzuty, w: Teologia na
uniwersytecie, red. M. Rusecki, t. 3, Lublin 2008, s. 65-66.

° Tamze, s. 65-68.

J. Ratzinger, Teologia a polityka Kosciota, s. 202; A. Panaro, Wiara w teologii Josepha Ratzin-
gera/Benedykta XVI, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 57(2019) nr 1, s. 36-38; P. Kiejkowski,
P., O, logicznosci” katolickiej wiary w ujeciu J. Ratzingera/Benedykta XVI. Wybrane aspekty na
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Tym samym odrzucenie Boga-Stworcy i konsekwentny materializm ,,uniewaznia”
wolno$¢; czyni jg iluzoryczng, niemozliwg. Stad — znane starszym ,,absolwentom”
PRL-u—marksowskie zdanie: ,,wolno$¢ jest uswiadomiong koniecznoscia”. Tylko
perspektywa wiary (to tez pojecie stricte chrzescijanskie) umozliwia wolnos¢,
czyli autodeterminacje duchowo-cielesnej osoby!'!. Gdy podczas jednej z podrozy
zapytano Jana Pawta II, ktore zdanie z Pisma Swigtego uwaza za kwintesencje
Dobrej Nowiny, ten bez wahania odpart: ,,Poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli”. Jezusowi chodzi o ,,poznanie”, ktore jest czyms wiecej, niz czynnoscia
intelektu; o zespolenie, zjednoczenie, utozsamienie si¢ z Nim, czyli Logosem.
Teologia opiera si¢ na zatozeniu, ze to, w co si¢ wierzy, czyli jej podstawa, nie
tylko jest rozumna, ale jest samym Rozumem. Stad wysitek — uporzadkowany,
metodologiczny by zrozumie¢/pojac te podstawe i tre$¢ nazywa si¢ theo-logiq.
Ona stawia podstawowe pytanie klasycznej filozofii: pytanie o prawde, o byt jako
taki'2. Chrzescijanski teolog nie tylko intepretuje teksty (jak np. biblistyka), ale
pyta o samg prawdg; co wiecej, uznaje ze cztowiek ma zdolnos¢ poznania prawdy.
Uczestniczy, partycypuje w Rozumie-Logosie. Ludzkie poznanie jest ,,kompaty-
bilne” z Bogiem-Logosem, Rozumem i Mitoscia, zas Objawienie (samodarowanie
si¢ Boga w Jezusie Chrystusie) jest pojmowalne, poznawalne w ludzkim (wolnym
i rozumnym) akcie wiary'®. Dramat ,,0$lepienia” rozumu polega zdaniem Ratzin-
gera wlasnie na tym, ze o$wiecenie glosito ,,zawezenie” tego, co rozumne (a wigc
jednoczesnie poznawalne, godne wysitku intelektualnego) do tego, co daje si¢
reprodukowac. To jest istota pozytywizmu i pozniejszego scjentyzmu, a w znacz-
nej mierze wspolczesnego nastawienia antymetafizycznego; rozum rezygnuje
z pytania: co to jest? zastepujac je pragmatycznym: jak to dziala? W rezultacie
rozum rezygnuje z pytania o prawde, a analizujac tylko ,,wykonalno$¢” (i uzy-
tecznos$¢ wiedzy) niweluje sam siebie. W tym sensie podstawa universitas (wspol-
nota uczonych i nauczanych) jest wydziat teologiczny, ktory unaocznia zasadnicza

kanwie dyskusji na temat relacji Kosciola wobec teorii ewolucji, ,,Poznanskie Studia Teologicz-

ne”, 41(2022), s. 135-141.
' J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, przet. Z. Wlodkowa, Krakow 1996, s. 127-131.
Tenze, Prawda w teologii, przet. M. Mijalska, Krakow 2002, s. 15-22, uwaza, ze radykalne
przeciwstawienie filozofii i teologii, ktore doszto do szczytu w O$wieceniu (m.in. Immanuel
Kant) dokonalo si¢ przez odrzucenie metafizyki. Tym samym filozofia zrezygnowata z odpowie-
dzi na pytanie o ,,prawdg¢ bytu”. O naukowym statusie teologii mowi H. Seweryniak, dz. cyt.,
s. 70-73, i J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, t. 1, red.
E. Adamiak. A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2005, s. 20-27.
»Wiara to co$ wigcej niz radykalne zaufanie; jest ona przylgnigciem do okreslonej tresci, ktora
mnie upowaznia do zaufania jej. Posiadanie okreslonej tresci nalezy do samej struktury wiary
chrzescijanskiej. To z kolei uzasadnione jest faktem, ze Ten, w ktorego wierzymy, nie jest pierw-
szym lepszym czlowiekiem, lecz Logosem, Stowem Boga, w ktérym zawarty jest sens $wiata” —
pisze Joseph Ratzinger. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii funda-
mentalnej, przet. W. Szymona, Poznan 2009, s. 426.
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jednos¢ wiedzy ludzkiej (wszak creatio spectat ad creatorem), ze uniwersytet jest
»produktem” zleconego rozumowi zadania, ktore tkwi w chrzeécijanskim akcie
wiary. Gdy ta podstawa zanika, znika pytanie o prawde, a uniwersytet zamienia
si¢ na szkote zawodowsg, gdzie dominuje myslenie funkcjonalne't. Bawarczyk
dodaje, ze immanentng cechg pozytywizmu jest ideologia materialistyczna, ktora
odrzucajac prymat Logosu, stawia ,,na poczatku’ to, co nierozumne; tym samym
cztowiek i jego rozum jako ,,produkt” materii jest tez czyms nierozumnym. W rze-
czach (z natury nierozumnych) nie moze by¢ prawdy; prawdg moze tedy uczynié/
ustanowi¢ tylko cztowiek. Co dalej oznacza, ze w rzeczywistosci zadnej prawdy
nie ma. Jest tylko to, co ,,zrobil” cztowiek; nie ma wiec takze wolno$ci®>.

2. AUTORYTET NAUCZYCIELSKI W STAROZYTNYM
I WCZESNOSREDNIOWIECZNYM KOSCIELE

Jest oczywistos$cia, ze w pierwotnym Kosciele nauczycielami wiary ex officio
byli apostotowie, a nieco pdzniej ich najblizsi wspotpracownicy. Jednak juz
sw. Pawet wsrod darow Ducha wymienia ,,dar proroctwa” i ,,nauczania” (didaska-
lia). Dzieje Apostolskie (13,1-3) pisza, ze w Kosciele w Antiochii dziatali prorocy
i ,,nauczyciele” (didaskaloi). Didache z poczatku Il wieku mowi o prorokach,
ktorzy nie tyle nauczaja, ile zachecaja, prowokuja, pobudzajg lub kontestuja,
a takze przekazuja stowo modlitwy. Ten sam tekst mowi, ze Paraklet, ktory napet-
nit Apostotdéw, dziata i ustanawia takze prorokow i nauczycieli (Didache, X,7).
Nauka XII Apostotow otacza szacunkiem ,,nauczycieli”’; cieszg si¢ takim powaza-
niem, jak biskupi i diakoni. Kto przemawia jako nauczyciel, moéwi z autorytetem,
za$ jego przestanie winno by¢ przyjmowane ze czcig i bezdyskusyjnie!®.

Nauczyciel nie nalezal jednak do koscielnej hierarchii; Pasterz Hermasa
z okresu subapostolskiego stwierdza, ze wyznacza ludzi do bycia ,,nadzorcami”
(episkopoi), a innym razem starszymi (presbiteroi). Ci sg przeznaczeni do kiero-
wania wspolnotg (jurysdykcja), przypuszczalnie przez ,,natozenie rak”, czyli
swigcenia. Inni jednak w tonie Ko$ciota nauczaja chrzescijanskiej doktryny moca
,taski nauczycielskiej”, ktora pochodzi wprost od Ducha Swigtego. Apostotowie

4 J. Ratzinger, Teologia a polityka Kosciola, s. 204-205, dodaje, ze juz od zakonczenia wojny
jedynym wspolnym elementem kierunkow studiow bylo ,,pozytywistyczne ograniczenie rozumu”
czyli ,,zakaz pytania o prawde”. Z sarkazmem dodaje, ze duch pozytywizmu prowadzi do
»zidiocenia fachowego”, ktore eliminuje ,,obce” metodzie pytanie o to, ,,skad si¢ wzieta catos¢
ipo co istnieje”. Por. H. Seweryniak, dz. cyt., s, 67-68.

15 J. Ratzinger, Teologia a polityka Kosciola, s. 204-205.

16 R. Gryson, The Authority of the Teacher in the Ancient and Medieval Church, “Journal of
Ecumenical Studies”, 19(1982) no 2, s. 176-177.
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i nauczyciele glosza zdrowa, zyciodajna nauke, i nigdy ,,zupetnie” nie odejda od
niej przez nieprawo$¢, czego gwarancja jest Duch Swiety, ktorego przyjeli'”.
Takze wg Tertuliana nauczyciele, cho¢ mieli prominentng pozycje w Kosciele, do
ordo Ecclesiae nie naleza. W De praescriptione haereticorum umieszcza ich za
biskupem i diakonem, a migdzy dziewicami i meczennikami; oni wszyscy majg
autorytet nie przez cztonkostwo w ordo, ale przez dar (charyzmat) Ducha. Co
wigcej, chrzescijanin trawiony watpliwoSciami w wierze moze udac¢ si¢ do ,,nauczy-
ciela”, czyli brata, ktéry ma dar wiedzy (frater aliquis doctor, gratia scientiae
donatus), ktéry problem rozwiaze.

Tradycja Apostolska Hipolita (poczatek 111 wieku) stwierdza, ze nauczycielem
moze by¢ tak duchowny, jak $wiecki, ktory po modlitwie naktada rece na kate-
chumenow. Wida¢, ze nauczyciel formuje katechumenow, przygotowujacych sie
do chrztu, w ramach instytucji katechumenatu. W Rzymie natenczas istniaty liczne
szkoty, czesto ,,wyzsze”, z kursem filozofii i teologii. Sw. Justyn meczennik nauczat
bez autoryzacji hierarchii, gromadzac wokot siebie uczniow. W III wieku coraz
trudniej byto broni¢ niezalezno$ci nauczycieli od hierarchii; misje t¢ przejmowali
bowiem wys$wigceni. Mozna przypuszczaé, ze stopniowa eliminacja nauczycieli-
-laikéw ma zwigzek z rozwojem duchowienstwa jako ordo!'s.

Na Wschodzie mamy Orygenesa (Historia Ko$cielna Euzebiusza z Cezarei);
w Aleksandrii, jak pisze Hieronim, od czasow apostolskich, czyli po $w. Marku,
»zawsze w Kosciele byli nauczyciele”; przed Orygenesem byli to m.in. Pantaenus
i Klemens. Orygenes jako cztowiek §wiecki nawracal i uczyt pogan, co biskup
Demetriusz potwierdzit po to, by mie¢ nadzor nad jego sua sponte dziatalnoscia.
Pozniej Orygenes zlecit nauczanie swemu uczniowi, Heraklasowi, a sam zajat si¢
naukowg teologia i egzegeza Pisma, co dawato mu wigkszg autonomi¢ wzgledem
biskupa. Gdy udat si¢ w 215 roku do Palestyny, lokalni biskupi (Cezarea, Laranda,
Ikonium, Synnada) prosili go o wyktady/katechezy/kazania, przede wszystkim
podczas zgromadzen liturgicznych. Kilkanascie lat pozniej Orygenes, osiadlszy
w Palestynie, przyjat §wigcenia kaptanskie; to znaczy, ze w 11l wieku Kosciot
»zamyka” rozdziat nauczycieli charyzmatycznych; ich zadania przejmujg czton-
kowie ordo, czyli kaptani-nauczyciele. Potwierdzajg to Hieronim i Augustyn,
utozsamiajac obie funkcje. Leon Wielki w V wieku explicite zakazuje nauczac
komukolwiek, poza stanem duchownym, cho¢by byt stawny jako uczony: Ut
praeter sacerdotes nulles audeat praedicare, sive monachus, sive laicus, cuiuslibet
scientiae nomine glorietur'®. Wedle Traditio Apostolica istniejg lektorzy, wymie-
nieni przed subdiakonami; ciggle pojawiajg si¢ wyznawcy, uzdrowiciele i dziewice.
Kanony Hipolita wymagaja, by lektor miat cnoty diakona, ubrany do liturgii we

7" Tamze, s. 177-178.

18 J. St. H. Gibaut., The Cursus Honorum. A Study of the Origins and Evolution of Sequencial
Ordination, New York 2000.

19 Cyprian, Epistola XXIX i CCX,6. Cyt. za: R. Gryson, dz. cyt., s. 179—180.
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»wspaniate szaty”. W Kanonie 10 Synodu w Antiochii (z tego samego okresu co
Kanony Hipolita) lektor nalezy do cursus honorum, wymieniony przed subdiako-
nem. Tak samo stwierdza Kanon 10 Synodu w Sardyce. W Testamentum Domini
subdiakon wyprzedza lektora, ktory §wigcen nie ma; Didascalia Apostolorum
naciskajg, by lektor otrzymywat te same honoraria co prezbiterzy. W Ksiedze VIII
Konstytucji Apostolskiej pojawia si¢ modlitwa konsekracji lektoréw. Roger Gry-
son uwaza, ze teksty te s wspomnieniem czasow, gdy ten, kto publicznie czytat
Stowo Boze, jednoczesnie je wyktadat (objasnial); poswiadcza to List Klemensa
Rzymskiego, czyli homilia z pocz. II wieku. W IV wieku Eklezjalna Konstytucja
Apostotow (Egipt) umieszcza lektora po biskupie i prezbiterze, za$ ordo lectorum
jest juz instytucjonalizacja dawnej postugi lektorow; oczywiscie podporzadkowa-
nej teraz biskupowi. To samo dotyczy starozytnych katechistow.

Stopniowo misja nauczania staje si¢ domeng duchowienstwa, a wigc 0sob
zakonnych i kleru diecezjalnego. Uprawiajacy teologie uczeni (najczesciej biskupi)
nie postrzegaja tej aktywnosci jako odrebnej od misji pasterskiej czy nauczyciel-
skiej w Kosciele®. Juz u schytku starozytno$ci w zyciu communio ecclesiarum
coraz wiekszg role (nauczycielska i dyscyplinarng) odgrywa Rzym i papiestwo?!.
Stad mowi si¢ o symbiozie Magisterium Kosciota (biskupow i papieza) z teolo-
gami?, Teologia, ktorg mozna by nazwac profesjonalna, przez kilkaset lat upra-
wiana jest teraz w klasztorach i dworach biskupich?®. Stad przeniesie si¢ ona
w nowy, nie-koscielny (w sensie $cistym) $wiat powstajacych od XII wieku uni-
wersytetow. Tym samym teologia (i cata doktryna eklezjalna: egzegeza, prawo
kanoniczne) do$¢ wyraznie ,,odrywa si¢” od swego matecznika: zywego Kosciota,
stuzby wierze zwyktych ludzi, potrzeb duszpasterskich, a staje si¢ profesja najle-
piej wyksztatconej elity spoteczenstwa.

3. EPOKA SREDNIOWIECZNEJ TEOLOGII AKADEMICKIEJ
W UNIWERSYTETACH

Dopiero po tysigcu lat od czaséw poapostolskich pojawia si¢ w Kosciele ciato
nauczajgce, cieszace si¢ autonomig i wlasnym autorytetem; wtadza nauczania,

2 A.Dulles, Freedom of theology, “First Things”, 183(2008) May, s. 19-23, https://www.firstthings.

com/article/2008/05/the-freedom-of-theology, (17.05.2024).

K. Schatz, Prymat papieski od poczqtkow do wspolczesnosci, przet. E. Marszat, J. Zakrzewski,

Krakow 2004, s. 37-51.

22 H. Seweryniak, dz. cyt., s. 74-75.

2 H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciola, Krakow 2000, s. 90-96; A. Dulles, 4 History of Apologe-
tics, San Francisco 1999, s. 91-111. Teologi¢ epoki monastycznej (od V wieku), uprawiana
w opactwach, nazywano ,,studium”. Ta prescholastyka doszta do szczytu w wiekach X—XII,
zwlaszcza w epoce karolinskiej, J. I. Saranyana, Okres scholastyczny. Prescholastyka, w: J. L. 1llia-
nes, J. I. Saranyana, Historia teologii, przet. Piotr Rak, Krakow 1997, s. 29-52.
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ktora nie jest wprost ,,delegowana” przez koscielng hierarchig i bezposrednio przez
nig kontrolowana?. Wolnos$¢ akademicka, ktorg przez kilkaset lat pielegnowaé
bedg uniwersytety, ma swe zrodla w mysli Arystotelesa (Metafizyka 1.2). On pisat,
ze wolnos¢ jest wewnetrzna, nieodtaczng cecha dazenia do prawdy i jej przyswa-
jania. Prawda szukana dla niej samej, jest z natury wolna, niezalezna i samo-deter-
minujaca si¢. Intelektualna prawda jest tedy celem samym w sobie; nie ma zna-
czenia, czy da si¢ zastosowa¢ w praktyce, czy jest uzyteczna. Jej istotg jest
»,wiedza ostateczna”, czyli theologia. W takim sensie przyjeli ten termin schola-
stycy. Arystotelesowa ,,teologia” jest paradygmatem wolnego myslenia. Nie idzie
0 wolnos¢ od sit zewnetrznych, ale od celow innych, niz sama prawda.

Na $redniowiecznych synodach i soborach (ktore stajg si¢ powszechnymi — czyli
gromadzg wszystkie stany chrzescijanstwa, a przestajg by¢ ,,papieskimi synodami”)
coraz wigkszg (a czgsto liczbowo decydujacg) role petnig mistrzowie teologii
(duchowni diecezjalni i zakonni)*. Rodza si¢ Sredniowieczne uniwersytety, czyli —
jak moéwit Jan Pawet II — ,,arcydzieto kultury”*. One wiasnie staly si¢ miejscem,
w ktorym narodzita si¢ wolno$¢ akademicka?’. Pierwszym urzedowym stwierdze-
niem wolno$ci akademickiej w historii chrzeécijanskiej Europy jest prawdopo-
dobnie list papieza Honoriusza III (1220), ktory wspierajagc mtody Uniwersytet
Bolonski w sporze z wtadzg Swiecka zachecat go do obrony libertas scholastica,
czyli niezaleznosci®®. Pozniejsi papieze wyposazali uniwersytety w liczne przy-
wileje. W epoce Renesansu i wzrostu tendencji absolutystycznych wladza §wiecka
chetnie ograniczata wolnos¢ akademicka (m.in. Ludwik XI w Paryzu w 1471 r.)%.

Spotecznos¢ sredniowieczna byta hierarchiczna, jej instytucje sankcjonowaty
nieré6wnos¢/roznice migdzy ,,stanami”. Kazda funkcja spoteczna (modlitwa, wojna,
praca, handel, nauka) byta prerogatywa grupy spolecznej, czyli stanu. W epoce
scholastycznej kwestia szukania prawdy byla zajeciem uczonych, ztgczonych
w gildie zwane uniwersytetami. Uniwersytet (studium) byt jednym z trzech filarow

24 A. Dulles, Freedom of theology.

2 K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota, przet. J. Zakrzewski, Krakow

2002, s. 97-107. Udziat wladcow $wieckich uznawano za norme juz w wieku dziesigtym. O praw-

dziwych ,,synodach generalnych” méwi si¢ od IV Soboru Lateranskiego (1215). H. Seweryniak,

dz. cyt., s. 75, wspomina m.in. o Soborze w Vienne (1311-1312), ktérego decyzje przed oglo-

szeniem przestano do aprobaty Uniwersytetowi Paryskiemu. Dwiescie lat pdzniej tezy Lutra

ocenialy ,.katolickie” uniwersytety w Louvain i Paryzu.

M. Rusecki, M. Arcydzieto kultury. Uniwersytet w nauczaniu Jana Pawta II, w: Teologia na

uniwersytecie, red. M. Rusecki, t. 3, Lublin 2008, s. 79-100.

27 R. Hofstadter, Academic Freedom in the Age of the College, London 1996.

2 W.J. Hoye, dz. cyt., s. 414—415. Papiez nie uwazal wolnosci nauki za przywilej, udzielany przez
wiladze $wiecka czy duchowna, ale za naturalny, konstytutywny element samej natury uniwersytetu.

¥ Tamze, s. 418. P. Classen, Studium und Gesellschafi im Mittelalter, ed. J. Fried, Schriften der
Monumenta Germaniae Historica 29, Stuttgart 1983, s.195, uwaza, ze wiek XIII i XIV jest cza-
sem $wietno$ci wolnosci akademickich).

26



380 Ks. JAN PERSZON

spoteczenstwa (razem z sacerdotium i regnum, kaptanstwem i monarchia. Uczeni
cieszyli si¢ wielkim prestizem 1 wtadza; jak napisat Fryderyk Barbarossa, ,,ich
wiedza o$wieca nasz $wiat”. Cieszyli si¢ uznaniem i przywilejami (jak duchowni
i mozni): byli zwolnieni od myta i podatkow, nie mogli by¢ aresztowani, trzymani
w wigzieniu lub torturowani (immunitet). Gdy popehnili przestgpstwo, nie byli
karani ,,karg niosgcg infamie”. Zony i dzieci $wieckich nauczycieli (profesorow,
czyli wyznawcdw prawdy; pro-fessio fidei) mialy te same przywileje. Doktorat
byt godnoscia (praelatio) taka jak biskupstwo; byt rownowazny tytulowi szla-
checkiemu. Teologie¢ uwazano za ,.krolowg nauk”, byta w uniwersytecie najwaz-
niejsza, wszak jej przedmiotem byto dostarczanie sensu zycia, najswietszej prawdy
prowadzacych cztowieka ku Bogu. Inne dyscypliny byty (powinny by¢) z nig
koherentne. Doktorzy teologii byli tedy specjalistami od najcenniejszej wiedzy;
pozostali cztonkowie spoteczenstwa byli w tym zakresie ,,zalezni” od nich; ocze-
kiwano od nich postuszenstwa. W samym Kosciele teolodzy petili funkcje pro-
mocji i obrony prawdy. Np. ojcowie Soboru Trydenckiego narzekali na to, ze kazdy
uzurpuje sobie prawo do interpretacji Pisma (luteranizm), a przeciez Swigta wiedza
jest domeng zarezerwowana dla teologow. Sredniowieczni kanonisci i teolodzy
pisali, ze teolog cieszy si¢ specjalnym nadprzyrodzonym $wiattem, a nauczyciele
teologii powinni si¢ spodziewac specjalnej nagrody w niebie — za obrong prawdy
i walke z szatanem. Stad aureole nad gtowami doktorow w $redniowiecznych
manuskryptach®. Wyjatkowa pozycja (wtadza, autorytet) doktorow byta zazna-
czona podczas promocji, czyli auctorizatio: Est quaedam auctorizatio et declara-
tio qua declarat illum dignum ad officium doctrinae et dat auctoritatem ut doceat.
Cata teologiczna wiedza spoczywala na auctoritates, czyli kwalifikowanych
swiadkach wiary, teologach. Nie ma w literaturze §redniowiecza wzmianek o bez-
posrednim podporzadkowaniu teologow Magisterium. Tomasz z Akwinu pisze,
ze sg oni rowni biskupom: Doctores sacrae scripturae adhibentur ministerio verbi
Dei, sicut et praelati (Quodlibitales, 111, a.9). Tomasz rozr6znia te podmioty;
profesor zasiada na cathedra magistralis, biskup posiada cathedra pontificalis lub
pastoralis. Pierwsza polega na auctoritas docendi, druga na wladzy rzadzenia
i — gdy konieczne — karania (eminentia potestatis). Pierwsza wymaga wiedzy,
druga mitosci (caritas). Ustroj Kosciota (organizacyjny) zawierat: ksiezy parafial-
nych (robotnicy), biskupi (nadzorcy) i nauczyciele (architekci). Dla Tomasza
wyroznikiem biskupa byt wyzszy stopien wtadzy jurysdykcji, ktorg si¢ cieszyt.
Godfryd z Fontaines pyta, czy teolog powinien przeciwstawic si¢ biskupowi, gdy
temu zdarzy si¢ glosi¢ btedng nauke? Zaleca, by — o ile nie chodzi o kwestie wazne
dla wiary i moralno$ci — teolog w formie prywatnej ,,skorygowat” biskupa i nakto-
nit go do wydania o§wiadczenia prostujacego btedy. Gdy rzecz jest powazna,
teolog musi si¢ bledom przeciwstawic, oglaszajac btedne nauczanie ,,niebylym

3 R. Gryson, dz. cyt., s. 182—184.
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i pustym”; nawet wtedy, gdyby wywotato to skandal (zgorszenie). Lepiej jest
bowiem obroni¢ prawde, niz unikna¢ skandalu®'. To samo odnosito si¢ do papieza.
Ustroj uniwersytetow byt zroznicowany; w Bolonii najwigksze znaczenie mieli
studenci, ktorzy co roku zatwierdzali (w glosowaniu) profesoréw na ich katedry;
w Paryzu ciato profesorskie bylo bardziej niezalezne*. Nie oznaczato to jednak,
ze na uniwersytetach panowata sielanka. Do konfliktéw dochodzito miedzy
mistrzami (nauczycielami) $wieckimi i duchownymi, oraz mi¢dzy duchowien-
stwem diecezjalnym a uczonymi nowych zakonow zebraczych (dominikanie,
franciszkanie)®*. Studenci i nauczyciele mieli prawo studiowa¢ i naucza¢ w uni-
wersytetach catej Europy**. Gwarantem pomyslnosci tych instytucji byto bezwa-
runkowe ,,wywyzszenie prawdy” oraz ponadnarodowy autorytet papiestwa.
Niezalezne od wtadzy $wieckiej i autonomiczne finansowo uniwersytety stanowity
szczyt kultury Sredniowiecza®.

U scholastykow to teolodzy okreslaja co jest prawda, a co btedem, gdy biskup
ma ukara¢ przestepce. Stad od XIII wieku dekrety biskupie czgsto zaczynajg si¢
od frazy: po zasiegnigciu opinii nauczycieli (de consilio doctorum)*®. Na soborach
w Konstancji i Pizie, Piotr z d’Ailly przeprowadzit zarzadzenie o glosowaniu
teologdw i podpisaniu przez nich dekretow (kanonéw). Na tych soborach (podob-
nie jak w Bazylei) liczba glosujacych (czynnych) teologdw kilka razy przewyzszata
biskupow?’. Ta wyjatkowa pozycja znalazta miejsce w teologii; Melchior Cano
(De locis theologicis) uznat ,,opinio communis theologum” za ,,miejsce teolo-
giczne”. Ich jednomyslnos¢ jest dowodem, ze dana nauka pochodzi od Ducha

31 Takie podejscie mozna dostrzec takze w aktualnych kontrowersjach doktrynalno-dyscyplinarnych
w Kosciele Jak mozna nie zgadza¢ sie z papiezem? Papiez Franciszek a dubia kardynatow, red.
W. Pikor, J. Perszon, Pelplin 2024.

W.J. Hoye, dz. cyt., s. 416. Rektorem w Bolonii byt jeden ze studentoéw, ktory nadzorowat pra-
c¢ profesoréw i mogt naktada¢ na nich kary. O demokracji bezposredniej na $redniowiecznych
uniwersytetach pisze A. B. Cobban, The Medieval Universities. Their Developement and Orga-
nization, London 1975, s. 62.

33 J. 1. Saranyana, dz. cyt., s. 93-97. Autor pisze o strajku na Uniwersytecie Paryskim (1229), roz-
wigzanym przez bulle papieska Parens scientiarum Parisius (13 kwietnia 1231). Ten dokument
stat si¢ na dlugi czas magna carta ustroju Uniwersytetu Paryskiego. Teolog wspomina o inter-
wencjach kolejnych papiezy, reagujacych m.in. na btedne poglady niektorych nauczycieli.

W. J. Hoye, dz. cyt., s. 417. Tomasz z Akwinu studiowat w Neapolu, Paryzu, Kolonii i znéw
w Paryzu. Jego mistrz Albert Wielki studiowat w Padwie i w Paryzu, a wyktadal w Kolonii
i Paryzu. Podobnie byto z Williamem Ockhamem i Dunsem Szkotem.

3 Tamze, s. 417-418.

Na ,,rade¢ teologéw” powotali si¢ m.in. Etienne I, biskup Paryza (1227) potg¢piajac zdania here-
tyckie; W 1240 Guillame biskup Paryza, ekskomunikowal obroncow blednych tez; btedy Wy-
klifa (Londyn, 1382) zostaly potgpione przez lokalny synod po opinii teologéw, R. Gryson,
dz. cyt., s. 185-186. Jest znamienne, ze biskup Paryza — obejmujac stolice — musiat sktadac¢
przysiege, ze bedzie respektowal niezalezno$¢ uniwersytetu, W. J. Hoye, dz. cyt., s. 416.

37 B. Tierney, Foundations of the Conciliar Theory, Cambridge 1955.
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Swietego. Sprzeciw wobec magisterium teologdéw oznaczat wiec, jesli nie herezje,
to poglad bliski herezji**. Avery Dulles dodaje jednak, ze Magisterium Kosciota
w epoce sredniowiecza (czyli papieze i biskupi) rozwijato si¢ w kierunku jury-
dycznym. Stad priorytetem byty nie rozstrzygniecia doktrynalne (dogmatyczne,
moralne), ale prawne®. Jak wiemy, wptywowi teolodzy XX wieku — zwtaszcza
W tzw. epoce posoborowej (po Vaticanum II) — do kwestii konsensu (powszechne;j
zgody) teologdw, na konkretne nauczanie Magisterium powracajg. Nikt w Ko$ciele
nie mogt ustali¢ ostatecznych kryteriow prawdy, jesli nie odwotat si¢ do jedno-
brzmigcej opinii scholastykdéw. Gdyby grupa teologéw pobladzita, Kosciot bytby
w wielkim ktopocie; biskup nauczajac jedynie ,,powtarza” rozstrzygnigcia teolo-
gow. Melchior Cano posunat si¢ tak daleko, ze zastosowat do magisterium teolo-
gow stowa Chrystusa: ,,Kto was stlucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mna
gardzi”. W XVI wieku nikt tych zdan nie traktowat juz powaznie. Reforma
Kosciota na Soborze Trydenckim (1545-1563) i przywrécenie silnej wladzy
biskupiej zmienito pozycje teologow w Kosciele; a Reformacja wywrocilta status
quo na uniwersytetach. Na Soborze Trydenckim (prawo gtosu mieli tylko biskupi
oraz generatowie zakonow i opaci konfederacji zakonow) odbywaty sie zebrania
teologow (theologi minores), powotanych przez papieza, ojcow soborowych
iksigzat. W ich kregu ojcowie soboru dyskutowali problemy i redagowali teksty*.
Takiej konfiguracji nie miat juz I Sobor Watykanski, zdominowany przez wspot-
pracownikoéw papieza i episkopat. Znamienne, ze w reakcji na szerzone przez
reformatorow btedy, po Soborze Trydenckim powstat pierwszy rejestr publikacji
niebezpiecznych dla wierzacych, czyli Index Librorum Prohibitorum*'. Dojrzewa
tez funkcjonalna tozsamos¢ Magisterium; Sobor Trydencki z wielka ostroznoscia
unikat opowiedzenia si¢ za konkretng szkota teologiczna, zas po jego zakonczeniu
papieze szanuja (np. w dtugo dyskutowanym traktacie o tasce) rozne podejscia
i rozwigzania**. Sytuacja KoSciota zaczeta si¢ radykalnie zmienia¢ na przetomie
XVII i XIX wieku, gdy — poczynajac od Rewolucji Francuskiej i epoki napole-
onskiej — znaczna cze$¢ elit europejskich (zwlaszcza arystokracja) dazyta do
wyzwolenia tzw. spoteczenstwa od religii (zwlaszcza katolickiej). Rosngca wrogosé

3% K. Schatz, Sobory powszechne,. 146. Znaczenie fakultetow teologicznych (i teologdéw) zmalato

juz na Soborze we Florencji (1439-1445 r.) i Lateranskim V (1512-1517). Tamze, s. 150-160.
¥ A. Dulles, Freedom of theology.
40 K. Schatz, Sobory powszechne, s. 175.
V. Messori, Swiatlo i ciemnosé. Mysli o historii, ideologiach i apologetyce, red. A. Porfiri, przet.
M. Masny, Krakow 2023, s. 260, podaje, ze jeszcze przed katolickim soborem protestancki
erudyta z Zurychu, Konrad von Gessner, w roku 1545 skompilowat Bibliotheca Universalis —
czyli protestancki Index, z dwunastoma tysigcami tytutdw, a w 1555 r. dodat kolejnych pigtnascie
tysigey.
2 A. Dulles, Freedom of theology. Amerykanski mysliciel dodaje, ze papiestwo nie tylko pozwa-
lato na — mieszczace si¢ w ortodoksji — poszukiwania teologiczne, ale chronito wolnosé teologow
do ich artykutowania.
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wobec Kosciota i papiestwa (ruchy rewolucyjne w krajach Pétwyspu Apeninskiego,
likwidacja panstwa papieskiego, silne wplywy 16z masonskich, dazenie wtadcow
i rzagdoéw do petnej kontroli nad Kosciotem) zmierzata do catkowitej marginaliza-
cji katolicyzmu w zyciu publicznym. Paradoksalnie jednak dziatania te przyczynity
si¢ do wzrostu znaczenia papiestwa i Stolicy Apostolskiej, centralizacji wtadzy
w Kosciele powszechnym i umocnienia autorytetu nastepcow $w. Piotra. W takiej
konfiguracji rzeczg oczywistg stala si¢ dominacja Magisterium Kosciota, skon-
centrowanego w Rzymie oraz zniesienie — pielggnowanej przez wieki — wzglednej
autonomii (wolnos$ci) srodowisk teologicznych. Umacnianiu rangi nauczania
papieskiego oraz przywigzania rzesz wiernych tudziez duchowienstwa do osoby
kazdorazowego Ojca $w. sprzyjat rozwdj komunikacji (prasa, kolej zelazna, statki
parowe). Kosciot powszechny (zwlaszcza na Zachodzie: w Europie i Ameryce
Potnocnej) z luznej federacji Kosciotow lokalnych, po raz pierwszy w dziejach
przeobrazit si¢ w instytucj¢ zarzadzang centralnie.

4. DOJRZEWANIE I DOMINACJA MAGISTERIUM PAPIESKIEGO

Na proces rosngcego znaczenia nauczania papieskiego (i wynikajacego z tego
statusu teologii) trzeba patrze¢ w kontek$cie zmian kulturowych, jakie zaszty
w Europie wskutek Reformacji i Oswiecenia. W wieku XIX — jak pisze wioski
kanonista Giuseppe Alberigo — Grzegorz XVI w programowej encyklice Mirari
vos sformutowal zadania swego pontyfikatu; jednym z nich byly interwencje
doktrynalne. Dotyczyty one nie tyle strzezenia depozytu wiary, ile reakcji na idee
spoteczne, ideologie, prady intelektualne epoki. Tym samym papiestwo odebrato
w tym zakresie kompetencje teologom i fakultetom teologicznym, ktore przez
wieki zajmowaty si¢ dialogiem z kulturg i nowymi ideami. Od polowy tego stu-
lecia papiestwo wydaje coraz wigcej ,,instrukcji” (motu proprio, encykliki, listy
apostolskie), mimochodem odsuwajac w cien sensus fidelium, akcentujac schola-
styczny podzial na ecclesia docens i ecclesia discens, stajac si¢ wspoOlczesnym
Magisterium: instancja ,,posredniczaca” migdzy Biblia, Tradycja i teologia*. W ten
sposob dobiegt konca proces ksztattowania si¢ Magisterium Ecclesiae; papiestwo
juz nie naucza (co odnosito si¢ takze do teologéow i biskupow), ale staje sig
publiczng instytucjg (wladzg) nauczania Ko$ciota. Teolodzy stali si¢ za$ ,,0osobami
prywatnymi” w Kosciele. W odroznieniu od papieza i biskupéw nie mowig ,,jako
Kosciot”, a ich poglady nikogo nie zobowigzuja. Nie stanowig bowiem zadnego

4 G. Alberigo, The Authority of the Church in the Documents of Vatican I and Vatican II, “Journal
of Ecumenical Studies”, 19(1982) no 2, s. 119-120.
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»~magisterium”. Avery Dulles sugeruje, ze ,,nadmiar”” wypowiedzi nauczycielskich
(papieskich) bywal postrzegany jako ,,ci¢zar” dla wiernych*.

Duze znaczenie w procesie centralizacji Magisterium miato zagrozenie (praw-
dziwe lub wyolbrzymione) ze strony gallikanizmu, febronianizmu, jézefinizmu
i pruskiego Kulturkampfu®. Co wiecej; po rewolucji francuskiej zaczyna si¢ epoka
ideologii, posiadajacych site i zdolnos¢ do kontroli nad spoteczenstwem. Nie idzie
juz o to, by rozumie¢ rzeczywistosc¢, ale ja zmienia¢. W tej aurze (silne ruchy
antykoscielne, wrogo$¢ monarchow, likwidacja Panstwa Koscielnego przez rewo-
lucje, pozytywizm, ateizm, socjalizm) papiestwo ,,zwiera szeregi”, a teologia
krélowania Chrystusa taczy si¢ z dominacjg w eklezjologii societas perfecta.
Papiestwo staje si¢ szancem*®. W 1854 roku pojawia si¢ Enchiridion, wydawane
przez Denzingera zrodta doktrynalne, w ktérym — na tym samym poziomie —
umieszczono wyznania wiary, definicje dogmatyczne, wypowiedzi magisterium.
Fakt ten drastycznie zredukowal zrodla dla pracy teologicznej. W II potowie
XIX wieku ustality si¢ dwie ,,szkoty teologiczne™: rzymska i niemiecka. Pius IX
podjat zdecydowane kroki, by niemieckich teologéw ,,uciszy¢”*’. On tez zdecy-
dowat o tym, ze akt wiary nie jest juz ograniczony do formalnych definicji papiezy
i soboréw, ale obejmuje prawdy nauczane przez zwyczajne magisterium i doktry-
nalne decyzje rzymskich kongregacji. Zwyczajne Magisterium jest za$ stale
»poszerzane”, jednak nie w oparciu o oficjalne dokumenty, ale decyzje papieza
i nalezace do niego urzgdy. Jednoczes$nie zawezeniu ulega sfera badan teologicz-
nych i swobodnej debaty doktrynalnej. Teologia staje si¢ bezposrednim i dostow-
nym ,narzedziem” aktualnego Magisterium; jej zadaniem jest pokazywac, ze
decyzje doktrynalne papiestwa majg umocowanie w bozym objawieniu (Pius X,
list Gravissimum inter, Syllabus i encyklika Quanta cura (1864)*. Jednym z wio-

4 A. Dulles, Freedom of theology. Kardynal dodaje, ze na przetomie XIX/XX wieku doprecyzo-
wano koncepcj¢ magisterium, czyli wladzy innej od jurysdykcyjnej i administracyjnej. Wtadza
nauczania (magisterialna) zobowigzywata do postuszenstwa wewnetrznego.

4 P. Granfield, The Limits of the Papacy. Authority and Autonomy in the Church. New York 1987,
s. 56-57.

4 G. Alberigo, dz. cyt., s. 119—122; P. Granfield, The Church as ‘Societas Perfecta’in the Schema-

ta of Vatican I, “Church History”, 48(1979) no 4, s. 431-446.

E. G. Hinson, The Crisis of Teaching Authority in Roman Catholicism, “Journal of Ecumenical

Studies”, 14(1977) no 1, s. 66-88. Jak podaje G. Alberigo, dz. cyt. s. 123—124, dokumentem

dyscyplinujacym byta encyklika Tuas libenter. Liderem zwalczanej przez Rzym szkoty niemiec-

kiej byt Ignaz von Déllinger. O szkole rzymskiej rozwijajacej koncepcje centralnej roli papiestwa

w Kosciele pisze T. H. Sanks, Authority in the Church. A Study in Chanching Paradigms, Mis-

soula, MT 1974.

K. Schatz zwraca uwagg na nieustanne zagrozenia papiestwa potowy XIX wieku przez ruchy

rewolucyjne (az do likwidacji Panstwa Koscielnego), ideologiczny liberalizm, gallikanizm,

catkowita kontrola panstwa nad Kos$ciotem, czyli tzw. ,,Koscioty panstwowe” musiaty czynic¢

z Piusa IX i z papiestwa ,,oblezong twierdze”. Autorytet papieski i absolutyzm jego wladzy byt

postrzegany jako jedyne remedium na zakusy (ideologiczne i polityczne) ze strony 6wczesnego
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dacych teologow, ktorzy mieli wptyw na kierunek tzw. szkoty rzymskiej i ugrun-
towanie idei nicomylnos$ci papieskiej, byt jezuita Giovanni Perrone (1794—1876)%.

Silnym i brzemiennym w skutki wydarzeniem, ktore scentralizowato wladze
nauczycielska (a takze jurysdykcyjna) w papiestwie byto Vaticanum I (1870-1871).
Zazarta dyskusja, jaka ten sobor poprzedzata, jak i jego efekt (dwie rewolucyjne
konstytucje: Konstytucja Pastor aeternus, ustanowienie prymatu Piotra, trwanie
prymatu w Kosciele, natura prymatu — prymat jurysdykcyjny, nieomylno$¢ naucza-
nia i Dei Filius (o Bogu Stwoércy, Objawieniu, wierze i rozumie) dowodza, ze
wielu ojcoOw soboru byto wytrawnymi teologami, a argumenty artykulowano
otwarcie®®. Dalsza centralizacja uprawnien nauczycielskich w Kosciele postepo-
wata w I potowie wieku XX. Wierny tradycji antyliberalnej i antymodernistyczne;j
Pius XII (Humani generis 1950) jednoznacznie rezerwowat wladze nauczania do
papiestwa i biskupow. Biskupi moga konsultowac teologéw, lecz jedynymi nauczy-
cielami sg nastepcy Apostotow’!. W polemice z metodg historyczno-krytyczna,
ktora stosowano takze w nowej dyscyplinie ,,historia dogmatow”, papiez potepia
historyzm i ewolucjonizm. To zas$ rodzito dylemat: czy teolog ma zachowa¢ wier-
nos$¢ metodologii dyscypliny, czy by¢ wiernym Magisterium®. Epokowym (przy-
najmniej w naszej perspektywie) wydarzeniem eklezjalnym byt I Sobor Waty-
kanski. Wiele studiow podkresla, ze wypracowane na nim aggiornamento (czyli
uwspoélczesnienie) wszystkich wymiardéw zycia Kosciola zostalo przygotowane

swiata. Por. K. Schatz, Sobory powszechne. s. 211-218; Z. Zielinski, Pius IX, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol 753-756.

4 R. F. Castigan, The Consensus of the Church and Papal Infallibility. A Study in the Background
of Vatican 1. Washington D.C. 2005, s. 165—185. Autor w obszernej monografii pokazuje rozwoj
»papieskiej” opcji (w kwestii wladzy w Kosciele), dokonujacy si¢ w kontekscie polemiki z gal-
likanizmem (realnym i wyobrazonym).

30 K. Schatz, Sobory powszechne, s. 211-257, historyk podkresla, ze Dei Filius polemizuje z racjo-
nalizmem, fideizmem i tradycjonalizmem. Tekst Konstytucji: Sobor Watykanski 1, Konstytucja
dogmatyczna o wierze katolickiej, w: Dokumenty Soborow Powszechnych, tekst tacinski i polski,
t. 4 (1511-1870) Lateran V, Trydent, Watykan I, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004,
s. 888-911. Dogmatyzacja powszechnej jurysdykcji papieskiej i jego (oddzielonej od konsensu
Kosciota) nieomylnosci (Pastor aeternus) centralizuja wladze w Kosciele w stopniu wezesniej
nieznanym. Tekst Konstytucji: Sobor Watykanski 1, Pierwsza Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele Chrystusowym, w: Dokumenty Soborow Powszechnych, tekst tacinski i polski, t. 4 (1511—
1870) Lateran V, Trydent, Watykan I, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004, s. 912-927.
Skutki tych dokumentéw komentuje B. Ferdek, Spor o nieomylnos¢ papieza — od Haec sancta
do Pastor aeternus, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, 29(2015), s. 183-196.

' E. G. Hinson, The Crisis of Teaching Authority in Roman Catholicism, “Journal of Ecumenical
Studies”, 14(1977) no 1, s. 67-70.

2 Y. Congar, Y., Tradition and Traditions. An historical and theological Essay, New York 1966,
s. 145-155. Jedna z propozycji wyjscia z impasu historyzacji w badaniach teologicznych (np.
w biblistyce) bylo zastosowanie hermeneutyki Hansa Georga Gadamera, P. Feliga, Historia
a tozsamos¢ teologii katolickiej. Miedzy Magisterium Kosciota a metoda naukowq, ,,Collectanea
Theologica”, 82(2012) nr 2, s. 71-86.
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przez dziesigciolecia badan teologicznych (nie tylko katolickich, ale jak np.
w biblistyce — protestanckich). W samym soborze braty udziat setki teologow (jako
rzeczoznawcy-periti), ktorzy dla komisji opracowywali projekty do dyskusji; oni
tez wywarli znaczacy wptyw na ostateczny ksztatt wszystkich konstytucji i dekre-
tow Soboru. Wsrod najbardziej wptywowych wymienia sie: Marie-Dominique
Chenu, Karl Rahner, Henri de Lubac, Yves Congar, Gerard Philips, John C. Mur-
ray, Joseph Ratzinger, Jean Danielou™. Entuzjazm i optymizm, jaki wzbudzaty
w $wiecie katolickim obrady Soboru i oglaszane przezen dokumenty, wywotat
spontaniczny ruch reformatorski. W jego nastepstwie nastapit (cho¢ trzeba dodac,
ze zbiegl si¢ on z innymi, silnymi czynnikami kulturowymi) faktyczny rozpad
katolickiej wspdlnoty na ,,reformatorow” i ,,konserwatystow”, gteboki kryzys
zycia koscielnego w wielu krajach Zachodu (np. USA, Francja, Hiszpania, Holan-
dia, Niemcy). W teologii kwestionowano doktryng Kosciota, porzucano odwieczne
tradycje i zwyczaje, za§ w wielu kwestiach odrzucano autorytet papiestwa’.
Recepcja koscielna soboru zostata w pewnym sensie zdominowana przez ,,sobor
mediéw”, czyli srodki masowego przekazu®>. W atmosferze mody na krytyke
»starego” Kosciota wolnos¢ teologdéw czestokro¢ przybierata forme destrukcji
catego $wiata wiary, zas Magisterium Ecclesiae (przynajmniej do pontyfikatu Jana
Pawta IT) utracito zdolno$¢ moderowania i obrony ,,wspolnej wiary’®. Tym samym
zaczat si¢ nowy (i niewatpliwie wazny) rozdziat ,,wolnosci teologa w Kosciele”.

WNIOSKI

1. W Kosciele apostolskim i starozytnym, praktycznie az do sredniowiecza,
teologami — czyli ludzmi reflektujgcymi nad Objawieniem (by je zrozumiec¢
i przekazywac) — byli nauczyciele, misjonarze, katechisci, pasterze i mnisi.
Gdy na przetomie [II/IV wieku uksztattowata si¢ hierarchia (duchowien-

53 J. W. O’Malley, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, przet. A. Wojtasik,
Krakow 2011.

Literatura posoborowego kryzysu jest ogromna, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Jose-
phem Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, przekt. Z. Oryszyn, weryfikacja i uzup. Przektadu
J. Chrapek, Krakoéw, Warszawa-Struga 1986. M. Seckler, Streitende Kirche — besser als schla-
fende Kirche. Eine unzeitgemdsse Betrachtung zum Thema “Konflikt und Einheit in der Kirche”,
“Theologische Quartalschrift”, 157(1977) H. 2, s. 83-91, uwaza napigcia i spory (dyscyplinarne,
liturgiczne, teologiczne) w Kosciele (poniewaz na Ziemi pozostaje on zawsze ,,ludzki”) za rzecz
naturalng. Problem w tym, ze po Vaticanum II spory doprowadzily do faktycznego rozpadu
eklezjalnej komunii w wielu Kosciotach lokalnych.

R. J. Wozniak,,P. Roszak, Sob6r Watykanski Il — wydarzenie wcigz trwajqce, w: Zywe dziedzictwo
soboru. Komentarze do tekstow Vaticanum II, red. R. J. Wozniak, P. Roszak, Krakow 2023,
s. 9-18.

56 Zob. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 69—75.
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stwo), stopniowo przejeta ona wszystkie kompetencje nauczycielskie, eli-
minujac $wieckich z nauczania i obja$niania tajemnic wiary.

2. Od piatego wieku szkoty teologiczne zwigzane sa ze wspolnotami mniszymi.
Teologia ,,naukowa”, a zarazem koscielna (czyli zorientowana na potrzeby
pastoralne), uprawiana jest w klasztorach oraz szkotach katedralnych.

3. Przetom w uprawianiu teologii i prestizu teologéw wigze si¢ z powstaniem
instytucji uniwersytetu. Wraz z nimi pojawia si¢ libertas academica. Te,
erygowane przez papiezy uczelnie nie byly jednak skoncentrowane na
subiektywnej ,,wolno$ci” uczonych do gtoszenia ,,pogladow”, ale na poszu-
kiwaniu prawdy — dla niej same;j. Stad przywileje dla spotecznosci uniwer-
syteckich oraz ochrona wolnosci w dazeniu do wszelkiej prawdy. Jednak
juz w XV wieku — po czesci z racji absolutystycznych aspiracji wtadzy
krolewskiej, a p6zniej reformacji — wolno$¢ nauki (teologii) bywa ograni-
czana.

4. Po Soborze Trydenckim mamy w Kosciele katolickim — w obliczu zagro-
zenia protestanckg mnogos$cia opinii, odrzucenia widzialnego Kosciota,
Tradycji i Magisterium — tendencj¢ do podporzadkowania teologii ( i teo-
logow) papiestwu i biskupom. Coraz wyrazniej artykutowana jest prawda
o stuzebnej funkcji teologii wzgledem Magisterium Ecclesiae 1 misji
Kosciota. Tendencja ta — wraz z centralizacja wladzy w Kosciele — spote-
gowala si¢ w wieku XIX. Wtedy — wskutek rewolucji francuskiej, epoki
napoleonskiej, upadku Panstwa Kos$cielnego i rosngcych w site antykato-
lickich ruchow politycznych i spotecznych (m.in. gallikanizm, febronianizm,
jozefinizm, a p6zniej modernizm) — konieczna byta obrona Kosciota i sku-
pienie si¢ wokot papiestwa. Praktycznie az do epoki II Soboru Watykan-
skiego trudno juz mowi¢ o ,,wolnos$ci teologéw” znanej w §redniowieczu;
dysydenci musieli liczy¢ si¢ z sankcjami karnymi lub tez publikowali swe
(potencjalnie podejrzane) dzieta pod pseudonimem. Znaczacy przetom
w tym zakresie nastgpit dopiero po Vaticanum II.

5. W wieku XIX i pierwszej polowie XX dojrzewata koncepcja Magisterium
Kosciota, ktorego podmiotem jest episkopat na czele z papiezem. Urzad
Nauczycielski nie zrezygnowat z pracy teologdw, ale — w sposob defini-
tywny — podporzadkowat ich aktywnos$¢ misji, jaka petnia nastgpcy aposto-
tow. W ten sposob na nowo zdefiniowana zostata tez wolnos¢ poszukiwan
teologicznych, realizowana w przestrzeni wiary i jej stuzaca.
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