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Streszczenie

Artykul podejmuje temat wolnosci w mysli teologicznej Josepha Ratzingera.
Bawarski teolog uzasadniat w swoich pismach, ze osoba ludzka moze by¢ wolna
jedynie wtedy, gdy zyje w prawdzie o swojej zaleznosci od Boga i drugiego czto-
wieka. Ratzinger wskazywal na trzy fundamenty ludzkiej wolnosci, ktérymi sg
prawda o byciu stworzonym, istnienie na wzor Trojcy Swietej i zycie we wspol-
nocie Kosciota. Pierwszym jest uznanie bycia stworzonym przez Boga, powotanym
do zycia przez Boski Logos, ktory jest nie tylko Rozumem ale Mitoscig. Przeci-
wienstwem uznania siebie za bycie stworzonym, a zatem zaleznym od Stworcy,
jest gnostyckie odrzucenie Stworcy, materii 1 ludzkiej cielesnosci. Drugim funda-
mentem jest istnienie trynitarne: ,,dla”, ,,od” 1,,2”, ktore objawit nam Jezus Chry-
stus — druga Osoba Trojcy Swietej. Trzecim gwarantem ludzkiej wolnosci jest
zycie we wspolnocie, akceptacja wigzow i zasad, ktore nig kieruja. Szczegdlnie
dotyczy to Kosciota Chrystusowego, ktory jest miejscem realizacji wolnosci
rozumianej jako eleutheria (wolno$¢ dzieci Bozych) i parresia (otwartos¢, szcze-
ro$¢). Rowniez teologia uprawiana w Kosciele ma zwiazek z wolnoscia, bowiem
celem teologii jest dazenie do prawdy, ta za$ musi by¢ wolna od dyktatu uzytecz-
nosci i dazy¢ do Boga, zrodta wszelkiej wolnosci.
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FREEDOM AS DEPENDENCE ACCORDING
TO JOSEPH RATZINGER'S THEOLOGICAL THOUGHT

Abstract

The article takes up the topic of freedom in Joseph Ratzinger’s theological
thought. The Bavarian theologian reasoned in his writings that the human person
can only be free when he or she lives in the truth of their dependence on God and
the other being. Ratzinger pointed at the three foundations of human freedom
which are the truth of being created, being like the Trinity and living in the com-
munity of the Church. The first is the recognition of being created by God, brought
to life by the Divine Logos which is not only Reason but also Love. The opposite
of recognizing oneself as being created, and therefore dependent on the Creator
is the Gnostic rejection of the Creator, the matter and the human corporeality. The
second foundation is the Trinitarian existence: ‘for’, ‘from’ and ‘with’ which is
revealed to us by Jesus Christ — the second person of the Trinity. The third foun-
dation of the human freedom is living in a community and accepting the bonds
and rules that guide it. This is especially true of the Church of Christ which is the
place for the realisation of freedom understood as eleutheria (freedom of God’s
children) and parresia (openness, sincerity). Furthermore, the theology practiced
in the Church is related to freedom because its goal is the pursuit of truth and this
must be free from the dictates of utility and directed towards God, the source of
all freedom.

Keywords: Joseph Ratzinger, Church, relationships, creation, Holy Trinity,
freedom, dependence
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,» W $§wiadomosci wspotczesnych ludzi wolnos¢ nadal jawi si¢ jako najwyzsze
dobro, ktoremu podporzadkowane sg wszystkie inne wartosci”, pisat w roku 1995
kardynat Joseph Ratzinger'. Temat wolno$ci cztowieka wydaje si¢ zajmowac
najwazniejsze miejsce rowniez w jego antropologii. Tym, co najwazniejsze w §wie-
cie stworzonym, jest wolnos$¢, podkresla niemiecki teolog, ktéry samo chrzesci-
janstwo okres$la mianem ,,filozofii wolno$ci”?. W swoich pismach mowi on
o0 ,,ontologii wolnosci”, ktora pozwala wlasciwie zrozumie¢ wiare w Chrystusa®.
Wolnos¢ w mysli Josepha Ratzingera jest zwigzana z prawda o czlowieku jako
bycie zyjacym w relacji. Jedynie uznajac ten fakt, cztowiek moze rzeczywiscie
zy¢ jako wolny. Odrzucenie relacji, wiezi, zaleznosci, czy to z Bogiem, czy
z innymi ludzmi, czy wreszcie z wlasna natura, prowadzi do zniewolenia*. Celem
artykutu jest ukazanie wolnosci jako relacji i zaleznosci w mysli niemieckiego
teologa na trzech etapach: cztowiek jako byt stworzony w swojej relacji do Stworcy
i wlasnej natury; Jezus Chrystus, Bog — Cztowiek, Nowy Adam, jak wzor wolno-
sci w postuszenstwie Ojcu; Kosciot jako miejsce realizowania wolnosci poprzez
budowanie wiezi z Bogiem i z drugim cztowiekiem oraz przez poszukiwanie
prawdy w teologii w ramach wspolnoty Kosciota.

1. WOLNOSC JAKO AKCEPTACJA BYCIA STWORZONYM

Dla Josepha Ratzingera areng, na ktdrej rozgrywa si¢ dramat wolnosci czto-
wieka, jest Swiat, ktory nie jest dzietem przypadkowych sit przyrody, ale owocem
Mysli, ktora jest zarazem Mitoscig Boskiego Logosu, ktorego slady odnajdujemy
w rozumnej strukturze wszech$wiata, mozliwej do odkrycia przez ludzki rozum?.
Uzasadnieniem rozumne;j struktury widzialnej rzeczywistosci Ratzinger zajmowat
si¢ przez caly okres swojej tworczosci teologicznej, poczawszy od Wprowadzenia
w chrzescijanstwo. Uwazat on, ze dzi$ bardziej niz kiedykolwiek nalezy dostrze-
ga¢ Stworce poprzez strukture kosmosu, tym bardziej ze, jak podkreslal Werner
Karl Heisenberg (1901-1976), wspolczesna fizyka wyzwala si¢ z pozytywistycz-

J. Ratzinger, Prawda i wolnos¢. Rozwazania o wspotczesnosci, Krakow 2020, s. 133.

Por. tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 2006, s. 159. Na s. 161 czytamy: ,,Skoro
jednak Logos wszelkiego bytu, byt, ktory wszystko podtrzymuje i obejmuje, jest §wiadomoscia,
wolnoscig 1 mito$cia, to oczywiscie wynika z tego, ze tym, co w $wiecie najwyzsze, nie jest
kosmiczna koniecznos¢, lecz wolnos$¢”.

Por. J. Ratzinger, Patrzgc na Przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, Krakow 2008, s. 84;
M. E. Gémez de Pedro, Libertad en Ratzinger: Riesgo y tarea, Ediciones Encuentro, 2014,
s. 14-15.

Por. A. Michalik, Zrozumiec¢ chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa wedtug Josepha Ratzingera,
Tarnéw 2008, s. 270-271.

Por. J. Bujak, ,, Inteligentny projekt” pomostem miedzy neodarwinizmem a wiarg w Stworce?
,»Collectanea Theologica” 1 (2009), s. 46-49.
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nego samoograniczenia i przechodzi do zadawania pytan o to, co podtrzymuje
rzeczywistos¢, czyli w ostatecznos$ci o Boga, chociaz stowo to bywa zastepowane
takimi terminami jak centralny porzadek lub kompas®.

Jako arcybiskup Monachium w kazaniu wielkopostnym wygltoszonym w roku
1981 w monachijskiej katedrze wyjasniat, ze: ,,Im wiecej dowiadujemy si¢ o $wie-
cie, tym wigkszy wytania si¢ z niego rozum, ktorego drogi mozemy jedynie kon-
templowac¢ pelni zdumienia. Dzigki niemu dostrzegamy na nowo owego Stwor-
czego ducha, ktéremu nasz wlasny rozum zawdziecza swoje pochodzenie™”.
Przytoczyt wypowiedz Alberta Einsteina, ktory stwierdzil, ze w prawach przyrody
ujawnia si¢ rozum, ktory wszystko przewyzsza. ,,Poprzez rozum stworzenia spo-
glada na nas sam Bég”, méwit Ratzinger. ,,Swiat nie jest wytworem ciemnosci
i bezsensownosci. Pochodzi on ze zrozumienia, z wolnosci i z pigkna, ktdre jest
mitoscig. Dostrzeganie tego daje nam odwagg, ktéra pozwala nam zy¢; ktoéra
upowaznia nas do ufnego podejmowania przygody zycia™s.

Wiara w stworzenie $wiata przez Boga ma fundamentalne znaczenie dla wiary
chrzescijanskiej, dlatego trzeba ja przypominac i uzasadnia¢ wobec teorii, ktore
ja odrzucajg. Ratzinger poczatek odrzucania wiary w stworzenie dostrzega w okre-
sie renesansu. Pierwszym krokiem w tym kierunku byta filozofia Giordana Bruna,
ktory odrzucit chrzescijanstwo na rzecz poganskiej Grecji 1 jej wizji $wiata jako
spoczywajacej w sobie boskiej petni, bez zaleznosci od Stworcy. Drugi krok
uczynit Galileusz, ktory powrocit do starozytno$ci poprzez matematyke i uznanie
Boga za Geometrg w stylu platonskim. Trzeci krok zrobit Marcin Luter. O ile
Giordano Bruno i Galileusz powrdcili do ,,przedchrzescijanskiego greckiego Swiata
poganskiego”, to Luter odrzucit mysl grecka na rzecz powrotu do ,,czystego
chrzescijanstwa”. Chodzito mu przede wszystkim o konieczno$¢ odrzucenia nauki
o stworzeniu, w ktorej widziat on kajdany, wiezy, z ktorych cztowiek ma zosta¢
odkupiony. Stworzeniu przeciwstawia on laske; jako ze cale stworzenie jest zupet-
nie skazone przez grzech, dlatego nalezy powrdcic¢ do okresu przed jego pojawie-
niem si¢. Kolejne etapy odrzucenia wiary w Stworce to mysl Georga W.F. Hegla
i Karola Marksa’. Niemiecki filozof — idealista wtacza Boga pojmowanego na
sposob Jedni Plotyna i Substancji Spinozy w proces historii wszech§wiata. Jego
Filozofia Ducha jest ,,gigantyczng teodycea”, w ktorej cierpienie poszczegdlnych

¢ Por. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, Krakow 2006, s. 36-37; K. Jordan, 4 Christian Vision
of Freedom and Democracy: Neutrality as an Obstacle to Freedom, ,,Tennessee Journal of Law
and Policy” 9(2014)3, s. 29-33.

J. Ratzinger, Sens biblijnych opisow stworzenia. Drugie kazanie wielkopostne, Monachium,
15 marca 1981 roku, w: Joseph Ratzinger, Opera omnia. Pochodzenie i przeznaczenie. Nauka
o stworzeniu — antropologia — mariologia, Tom V, Lublin 2022, s. 35.

Tamze, s. 35-36; tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 154.

Por. tenze, Konsekwencje wiary w stworzenie, w: tenze, Opera omnia. Pochodzenie i przezna-
czenie. Nauka o stworzeniu — antropologia — mariologia, Tom V, Lublin 2022, s. 70-73.
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ludzi wynika z ograniczonos$ci i zostaje wyjasnione przez wiaczenie do calosci
procesu wszechswiata'’. Praktyczne konsekwencje z filozofii Hegla wyprowadzit
Karol Marks, wedtug ktorego ,,odkupienie jest skonstruowane $cisle jako praktyka
cztowieka i jako sprzeciw wobec stworzenia, wrecz jako przeciwienstwo wzgledem
wiary w stworzenie”. Marks, podkreslat Ratzinger, uznawat wiar¢ w stworzenie
za oznake zaleznosci, ktora jest wedtug niego zaprzeczeniem wolnosci. ,,Decydu-
jaca opcja, ktora lezy u podstaw catej mysli Karola Marksa, jest ostatecznie protest
przeciwko zaleznosci, ktora stworzenie oznacza: nienawis¢ wobec zycia takiego,
jakie napotykamy”'.

Wynikiem odrzucenia wiary w stworzenie sa trzy koncepcje, ktore wspotcze-
$nie potwierdzaja tego rodzaju stanowisko: pojecie natury w naukach przyrodni-
czych; traktowanie cztowieka jako wroga natury i teologiczne zaciemnianie
stworzenia. Gdy chodzi o pierwsze stanowisko, nauki przyrodnicze termin ,,natura”
rozumiejg wylacznie w sensie przedmiotu ich badan'?. W konsekwencji odrzucaja
mozliwos$¢ istnienia ,,prawa naturalnego” lub ,,natury” cztowieka!’. Wedtug dru-
giego stanowiska zgodnego z filozofig Rousseau, cztowiek szpeci pigkng rowno-
wagg natury, poniewaz jest on ,,chory na ducha i jego konsekwencj¢ — wolnos¢.
Duch i wolnos¢ sg chorobg natury: z tego musiatby zosta¢ uwolniony cztowiek,
swiat, aby mogt zosta¢ odkupiony — cztowiek musiatby zosta¢ uzdrowiony z bycia
cztowiekiem, aby powréci¢ do rownowagi”. W koncu rowniez niektére nurty
teologiczne podwazaja znaczenie §wiata stworzonego i stawiaja na pierwszym
miejscu taske. Tymczasem najpierw jest to, co cielesne, psychiczne, a nastepnie

10 Por. tenze, Konsekwencje wiary w stworzenie, s. 74; J. Bujak, Wprowadzenie do antropologii
filozoficznej i teologicznej, Szczecin 2022, s. 129-132.
' J. Ratzinger, Konsekwencje wiary w stworzenie, s. 74-75; T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia
Benedykta XVI, Krakow 2010, s. 178-180.

2° MLE. Gémez de Pedro, Libertad en Ratzinger, s. 35-43. Hiszpanska filozof podkresla, ze Ratzinger
odréznia natur¢ matematyczng, albo zwykta nature, od natury osobowej. Pierwsza dotyczy
$wiata kierowanego prawami przyrody, catkowicie przewidywalnego, ktory czlowiek moze
kontrolowa¢. Czlowiek w swoim wymiarze cielesnym rowniez podlega prawom empirycznym,
podobnie jak cata przyroda. Jednak nie jest on jedynie cialem. Nie mozna go zredukowac jedynie
do materii. Cztowiek to rowniez Geist, duch. W cztowieku dusza i ciato tworza jedno. Dzigki
temu stoi on pomigdzy §wiatem czysto materialnym, od ktorego si¢ odréznia tym, ze nie podle-
ga biernie prawom przyrody, i §wiatem absolutnej boskiej wolnosci, ktéra moze zmieniaé prawa
natury i czyni¢ cuda. Wolnos$¢ ludzka sytuuje si¢ pomiedzy czysta naturg i wolnoscia Boga, pisze
Ratzinger. Z tego bierze si¢ specyfika natury ludzkiej, ktora ma charakter duchowy, ale zjedno-
czony z ciatem. Natura ludzka przekracza zycie wegetatywne i zmystowe i sigga zycia ducho-
wego. Do Boga upodabnia nas triada: rozum, wola i mito$¢, mowi Ratzinger za §w. Augustynem.
Duchowe wtadze cztowicka dochodzg do doskonatosci, kiedy ,,wychodza” ku innemu, dlatego
cztowiek jest bytem, ktory jest zdolny do transcendencji, ekstazy, wyjscia poza siebie.

Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do sesji plenarnej Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
(05.10.2007) Niezbywalna wartos¢ naturalnego prawa moralnego, ,,L’Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 12 (2007), s. 18-19.
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to, co duchowe, pneumatyczne, jak pisze $w. Pawet w 1 Kor 15,46: ,,Nie byto
jednak wpierw tego, co duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe byto potem™!4,

Wedtug Ratzingera, mamy dzi$ do wyboru dwa podejscia do stworzenia: gno-
stycki i chrzescijanski. Wspolczesne kierunki w nauce, ktore odrzucajg stworzenie
swiadomie lub nie nawigzuja do herezji Marcjona z I wieku, ktory odrzucat Stary
Testament twierdzac, ze Bog Zydow nie jest Bogiem Jezusa Chrystusa, ktory jest
zupehie rozny od zazdrosnego i m$ciwego Boga Starego Przymierza. Bog Jezusa
jest samg dobrocia, mitoscig i przebaczeniem. Jezus przyszedt wlasnie po to, by
wyzwoli¢ nas spod panowania dawnego Boga i odda¢ nas Bogu taski. Jednak
odrzucenie Starego Testamentu przez Marcjona oznaczalo rowniez zanegowanie
stworzenia i jego dobroci, a w konsekwencji doprowadzito go do wrecz neuro-
tycznej nienawisci wobec ludzkiego ciala, co przejawiato si¢ na dwa sposoby,
pozornie niezwigzane ze soba: z jednej strony pogarda dla ciata, z drugiej rozwia-
zto$¢. Jednak obie te postawy sg w rzeczywistosci bardzo do siebie podobne, uwaza
Ratzinger, poniewaz w obu wypadkach ciato jest traktowane jako rzecz, przedmiot.
Zardwno wypaczona asceza jak i rozwigztos¢ zniewazaja cztowieka, prowadza
do odrzucenia ciata ludzkiego i $wiata. Ratzinger zauwaza, ze: ,,Pod wzgledem
ideologii rewolucji Marks i Marcjon sg sobie niestychanie bliscy”, obaj buntuja
si¢ przeciw samej rzeczywistosci, ktorg nalezy zniszczy¢ i na tym miejscu zbudo-
wac co$ zupetnie nowego. Obie filozofie uderzaja w rodzing, ojcostwo, macie-
rzynstwo — jako przeciwnikow wolnosci; ,,szacunek, postuszenstwo, wiernosc,
cierpliwosc¢, dobro¢, ufnos$¢ sa przedstawiane jako wynalazki ciemigzycieli”; za
prawdziwe cnoty, ktore nalezy wpaja¢ dzieciom uwaza si¢ ,,nienawis¢, nieufnos¢,
niepostuszenstwo”, poniewaz prowadza one do wolnosci. Taka postawa oznacza
odrzucenie Stworcy i stworzenia — Jego dziela, ktore ma by¢ zastgpione innym
$wiatem, zbudowanym przez cztowieka. Postawa wobec stworzenia rodzi pytanie:
,Czy cztowiek staje si¢ wolny dopiero wtedy, gdy zerwie swoj zwiazek z dzietem
stworzenia i odrzuci je jako co$, co go zniewalalo? Czy tez wlasnie przez to neguje
sam siebie? Rozgrywa si¢ tu spor o cztowieka jako takiego (...)” i chrzescijanin
nie moze zamykac na niego oczu'.

14 J. Ratzinger, Konsekwencje wiary w stworzenie, s. 76-77. O wrogo$ci wobec cztowieka trakto-
wanego jako obcy i niepotrzebny element w naturze, ktérego istnienie nalezy ograniczy¢ $wiad-
cza wypowiedzi Organizacji Narodow Zjednoczonych, organizacji takich jak Klub Rzymski czy
poszczegblnych autoréw, por. M. Keenan, From Stockholm to Johannesburg. An Historical
Overview of the Concern of the Holy See for the Environment 1972—-2002, Vatican City 2002.

15 J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, s. 39—44; por. tenze, Prawda i wolnosé, s. 41-42.111-112,
gdzie przyszty papiez podkresla, ze w pewnym sensie grunt pod przyjecie chrzescijanstwa w kul-
turze greckiej przygotowat Sokrates ze swoja krytyka religii mitow. Na s. 41 czytamy, ze: ,,Wraz
z Sokratesem wybuchta jednoczesnie tgsknota za odpowiednia religia, ktéra by jednak przekra-
czala wrodzone mozliwosci rozumu”’; M.E. Gémez de Pedro, Libertad en Ratzinger, s. 45-46,
gdzie autorka za Ratzingerem wskazuje jeszcze jeden przyktad dwoch punktow widzenia na
»fundamentalng prawde o cztowieku”: albo wybierzemy postawe Sokratesa, albo sofistow. Albo
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W innym swoim artykule Ratzinger raz jeszcze podkreslil, ze dzi§ mamy do
czynienia z nawrotem gnozy, pragnieniem samozbawienia poprzez wiedzg 1 odrzu-
ceniem wiary w stworzenie traktowanej jako niegodne cztowieka uzaleznienie si¢
od Stworcy. Bawarski teolog pisal: ,,Odrzucenie stworzenia uwazam za wspolny
rdzen gnozy we wszystkich odmiennosciach jej konkretnych reprezentacji. Ten
rdzen oddzialuje antropologicznie raz jeszcze wspodlnie w roznych modelach
gnostyckich tak ze misterium cierpienia, zastepstwa, mitosci zostaje w nich odrzu-
cone na rzecz panowania nad $wiatem i zyciem przez wiedze. Milos¢ wydaje sie
by¢ jakby zbyt niepewna, aby mozna byto na niej oprze¢ zycie i §wiat. Tym samym
cztowiek faktycznie jest zalezny od tego, co nieobliczalne i niewykonalne; od
tego, czego sam z pewnos$cig nie moze zrobié, ale moze jedynie oczekiwacé i otrzy-
mac¢. Oczekiwanie moze si¢ jednak nie spetni¢. Sprawia to, ze jestem stale zalezny
(...). Trzeba to wyeliminowac: od samego poczatku nie nalezy na to stawiac, ale
tylko na to, co dostgpne, na wiedze, ktora daje wladze nad swiatem i ktora jako
przejrzysty system wymyka si¢ nieprzewidywalnos$ci. W gnostyckim obrazie
$wiata, starozytnym czy wspotczesnym, stworzenie jawi si¢ jako zaleznos¢, a Bog
jako przyczyna zalezno$ci”. Takiego Boga nalezy odrzucic. ,,Opcja gnostycka ma
zatem na celu wiedze 1 dziatanie przez wiedzg jako jedynie niezawodne zbawienie
cztowieka, ktory z tego powodu nie ufa §wiatu stworzonemu, lecz $wiatu, ktory
ma by¢ stworzony, a ktory nie potrzebuje juz zaufania, lecz jedynie umiejetnosci”!e.

Chrzescijanstwo proponuje zupelnie inne spojrzenie na wolno$¢ cztowieka:
»(...) cztowiek jest zalezny i tylko w formie klamstwa bytowego moze temu
zaprzeczy¢”. Racjonalizm marksistowski byl przyktadem antyracjonalnosci
i odrzucenia pochodzenia. Ale ,.cztowiek jest zalezny. Zyje tylko dzigki innym
i dzieki zaufaniu. Ale zalezno$¢ nie ma juz w sobie nic degradujacego, gdy przy-
biera form¢ mitosci, poniewaz wtedy nie jest juz zaleznoscia, nie jest pomniejsza-
niem tego, co wlasne przez konkurencje drugiego, ale wtasnie wtedy konstytuuje
ona to, co wlasne jako wlasne i wyzwala to, poniewaz mito$¢ zasadniczo przybiera
forme «chce, zebys byt», jest creativum, jedyna sitg stworcza, ktora moze stworzy¢
co$ innego jako inne bez zazdros$ci, bez utraty tego, co wlasne”, pisze Ratzinger
za Josefem Pieperem.

cztowiek zaakceptuje swoja egzystencj¢ jako rzeczywisto$é, ktora go poprzedza, albo ja zane-
guje i bedzie chcial ja tworzy¢ na nowo. By¢ lub posiadaé, akceptowaé lub dominowac, wspot-
pracowac w zaufaniu lub izolowac¢ si¢ w braku zaufania. Stanowisko chrzescijanskie potwierdza
mysl filozofoéw, ktorzy byli lub nie chrzescijanami, o pierwszenstwie ontologicznym rzeczywi-
stosci, o czym w pelni mowi Objawienie. Istota zycia chrze$cijanskiego polega na postawie
przyjecia zycia. Z tego wynika postawa chrzescijanskiej pokory ontologicznej, czyli akceptacja
siebie jako czego$ otrzymanego. Tej chrzescijanskiej pokorze sprzeciwia si¢ inna przedziwna
»pokora”, ktora polega na pogardzie dla bytu.
16 J. Ratzinger, Konsekwencje wiary w stworzenie, s. 78-79.
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Te dwa nurty myslowe tworza dwie postawy zyciowe. Pierwsza, chrzescijanska
postawa to ,,postawa bytowej, niemoralistycznej pokory — przyjmowac byt jako
otrzymany, siebie samego jako stworzonego i zaleznego od «mitosci» (...). Zgod-
nie z tym, chrzescijanska nauka o odkupieniu zawiera w sobie nieodzownie nauke
0 stworzeniu, opiera si¢ na nauce o stworzeniu, na niecodwotalnym «tak» wobec
stworzenia”. Gnoza prowadzi do innej postawy, innej ,,pokory”, ktora polega na
pogardzie wobec bytu: ,,czlowiek sam w sobie jest przeciez niczym, nagg matpa,
szczegodlnie agresywnym szczurem, ale by¢ moze uda si¢ jeszcze co$ z niego
zrobic¢”".

Konfrontacja gnozy z chrzeécijanstwem nie oznacza, ze to drugie rezygnuje
Z rozumowego poznania $wiata. Wrecz przeciwnie. Ratzinger wielokrotnie pod-
kreslal znaczenie decyzji pierwszych myslicieli chrzescijanskich, by uzna¢, ze
Bog filozofow, Logos, ktorego mozna pozna¢ rozumem na podstawie obserwacji
$wiata, jest tym samym, co Bog chrzescijan. Jednak dla chrzescijan Bog jest nie
tylko Rozumem, anonimowg sitg, neutralng §wiadomoscia, Pierwsza Przyczyna.
Jest On raczej Logosem, ktory mituje, jest Mitoscia'®. Wolno$¢ jest rowniez kon-
sekwencjg Mitosci. Stwarzajac Logos udziela stworzeniom wolno$ci.

We Wprowadzeniu w chrzescijanstwo Ratzinger wskazuje na wiele konsekwen-
cji, jakie niesie ze sobg dla rozumienia wolnos$ci uznanie Boskiego Logosu za
Mysl i Mito$¢ jednoczesnie. Wynika z tego, ze po pierwsze, osoba ludzka nie jest
ubocznym produktem materii. Jest ona raczej niepowtarzalnym stworzeniem'?. Po
drugie, kazda istota powotana do zycia przez Logos, ktory jest Mitoscig, jest
obdarzona wolnos$cig. Dlatego wolno$¢ nalezy do struktury kazdego bytu. Samo

7" Tamze, s. 79-81; G. Génswein, S. Gaeta, Tylko prawda. Moje zZycie u boku Benedykta XVI, Krakow
2023, s. 320-322. Abp Georg Génswein pisze, ze Benedykt XVI w uwagach poczynionych na
temat wywiadu papieza Franciszka udzielonego o. Antonio Spadaro podkreslil, ze zarowno
aborcja, sztuczna prokreacja jak i filozofia gender, ktora twierdzi, ze: ,,Bycie me¢zczyzna lub
kobieta nie jest juz faktem natury, ktora nas poprzedza”, wszystkie te postawy sg przejawem
radykalnej negacji Stworcy, sa rzuceniem ,,nie”” Stworzycielowi. Dlatego tez walka o zycie
ludzkie, ktora toczyt Jan Pawet II, ,,byta walka o Stworzyciela”, podkreslat Benedykt XVI.
Wspotczesng forma gnozy i odrzucenia Stworcy jest rowniez transhumanizm, ktorego zwolen-
nicy glosza, iz ciato ludzkie jest materiatlem, ktorym cztowiek moze swobodnie manipulowac,
ulepsza¢ go, a nawet odrzuci¢ jako zbedny ci¢zar dla cztowieka rozumianego jako §wiadomos¢,
ktora moze odnalez¢ inne podioze dziatania, np. komputer; por. N. Bostrom, 4 History of
Transhumanist Thought, 2005, https://www.nickbostrom.com/papers/history.pdf (01.06.2023);
J. Grzybowski, M. Zembrzuski, Pytania o transhumanizm — nadzieja ludzkosci czy antropolo-
giczny blgd? Tomistyczna polemika z projektami nowego cztowieka i spoteczenstwa, w: Ulepszanie
poznawcze cztowieka. Perspektywa filozoficzna, red. P. Duchlinski, G. Hotub, Krakow 2021,
s. 259-305; M. Grabowski, Transhumanizm. Geneza — zalozenia — krytyka, ,,Ethos” 28 (2015) 3,
s. 23-41; J. Bujak, Wprowadzenie do antropologii, s. 197-211. Do zwolennikow wspodtczesnej
gnozy nalezy rowniez Youval Noah Harari, Homo deus: krotka historia jutra, Krakow 2018.
Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 138—150.

19 Por. tamze, s. 162.

18



WOLNOSC JAKO ZALEZNOSC W REFLEKSJI TEOLOGICZNEJ. .. 63

zycie jest wolnoscia. Ma to negatywne 1 pozytywne konsekwencje. Negatywne,
poniewaz z wolno$cig bytow jest zwigzana niezrozumiato$é kosmosu. Swiat nie
moze by¢ sprowadzony do rownan matematycznych. Istnieje misterium sit demo-
nicznych®. Po trzecie, byty sa poznawalne, poniewaz sa dzielem Rozumu. Zro-
zumiatos¢ istniejaca w bytach wynika z tego, ze zostaty pomyslane. Umyst czlo-
wieka jest na obraz umystu Boga, logos cztowieka odzwierciedla Boski Logos.
Oznacza to, ze koncepcja cztowieka i sposobu, w jaki powinien on zy¢ beda dobre,
jesli beda zgodne z ideg cztowieka, jaka posiada Bog. Wiedzieé, kim jest cztowiek
oznacza wiedzie¢, co mysli o nim Bog, jaka jest idea Stworcy na jego temat?!.

Jesli Odwieczny Rozum i Mitos$¢ sg jednym i tym samym, miarg ludzkiego
dzialania jest wolno$¢. ,,Prawda was wyzwoli” (J 8,32). Jednak cztowiek moze
pozna¢ prawde jedynie z pomocg Boga, a centrum tej prawdy jest osoba Jezusa
Chrystusa. Osoba Jezusa Chrystusa jest kluczowa dla wolnosci cztowieka, ponie-
waz przynosi poznanie i zrozumienie — petni¢ Objawienia i umozliwia cztowiekowi
relacje z Bogiem?.

2. RELACJA JEZUSA DO OJCA
JAKO PRZYKEAD WOLNOSCI W ZALEZNOSCI I RELACJI

»Swo0ja mysl o wolnos$ci J. Ratzinger wigze $cisle z mysla o Bogu. Nie mozna
mowic o wolnosci cztowieka bez odniesienia do Boga”, poniewaz pytanie o Boga
to zarazem pytanie o prawde i wolno$¢, podkresla Michalik?. Joseph Ratzinger
demaskuje teologiczny fundament wszystkich wspotczesnych swieckich idei
wolnosciowych, za ktorymi w rzeczywistosci kryje si¢ pragnienie bycia ,,jak Bog”.
Cztowiek chciatby by¢ podobny do Boga, ale nie do takiego, jaki jest On w rze-
czywistosci, ale jakim Go sobie wyobraza: niezaleznego od nikogo, nieograniczo-
nego przez wolno$¢ innych w swojej wtasnej wolnosci. Jednak wizja Boga wolnego
od wszelkich zaleznosci, relacji, jest falszywa, kryje si¢ za nig ,,nie obraz Boga,
ale bozka. Pierwotny btad takiego zradykalizowanego pragnienia wolnosci lezy
w czysto egoistycznej idei wolno$ci. Bog w ten sposdb pomyslany nie jest Bogiem,
ale bozkiem, owszem, obrazem tego, ktérego tradycja chrzescijanska nazywa
szatanem, ztym duchem, gdy na tym wlasnie polega radykalne przeciwienstwo
w stosunku do prawdziwego Boga”, podkresla bawarski teolog?*.

20 Por. tamze, s. 161-162.

2l Por. tamze, s. 160—-161.

22 Por. K. Jordan, 4 Christian Vision of Freedom, s. 29-37.

2 A. Michalik, Zrozumie¢ chrzescijanstwo, s. 271.

J. Ratzinger, Prawda i wolnos¢, s. 159-160; tenze, Wolnosé i wyzwolenie. Antropologiczna wizja
Instrukcji ,, Libertatis conscientia”, w: J. Ratzinger, Kosciol — ekumenizm — polityka, Poznan —
Warszawa 1990, s. 291; M.E. Gémez de Pedro, Libertad en Ratzinger, 96, gdzie autorka podkre-
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Tymczasem Bog w rzeczywistosci jest Trojca Osob istniejacych we wzajemnej
wspotzaleznosci 1 mitoscei: ,,dla”, ,,0d” 1 ,,2”. ,,Prawdziwy Bog jest w calej swej
istocie catkowicie «bytowaniem dla» (Ojciec), «bytowaniem od» (Syn) i «byto-
waniem z» (Duch Swiety)”. Czlowiek jest obrazem takiego wlasnie Boga. Jesli
to odrzucimy, dojdzie do odcztowieczenia. Wolno$¢ musi by¢ oparta na prawdzie
o cztowieku, ktory jest bytem rowniez istniejacym ,,0d”, ,,dla” 1,,z”, czyli w rela-
cji?t. ,,Wolnosé¢ cztowieka jest wolnos$cig dzielong, wolno$cig we wzajemnym
obcowaniu wolnosci, ktdre si¢ wzajemnie ograniczaja, ale i podtrzymuja. Wolnos¢
nalezy mierzy¢ tym, czym jestem, czym my jesteSmy — w przeciwnym razie sama

799

siebie bedzie uniewaznia¢”, podkreslat Prefekt Kongregacji Nauki Wiary?’.

Realizacjg relacji wewnatrztrynitarnych byta ziemska egzystencja Syna Bozego,
ktory byt ,,postuszny az do $mierci” i,,jedno z Ojcem”. Jezus Chrystus, Wcielone
Stowo, podkreslal swoje istnienie ,,0d” Ojca mowiac, ze ,,Syn nie moze niczego
czyni¢ sam od siebie” (J 5,19) oraz ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30). Ta
relacyjna koncepcja osoby zostaje przeniesiona na wierzacych w Niego: ,,beze
mnie nic uczyni¢ nie mozecie” (J 15,5), ,,Aby byli jedno” (J 17,11), ,,Jak Ojciec
mnie postal, tak i ja was posytam” (J 20,21). Oznacza to, pisze Ratzinger, ze
cztowiek nie jest zamknictg w sobie substancja, ale relacjg otwartg na innych.
W sposob doskonaty ta koncepcja osoby zrealizowata si¢ w Jezusie Chrystusie:
byt On radykalnie ,,z innymi”, otwarty, w relacji ,,do”*.

$la za Ratzingerem, ze chrzeécijanskie objawienie wprowadzito korekte do idei Boga autarkicz-
nego i samowystarczalnego, a zatem calkowicie odizolowanego od $wiata.
J. Ratzinger, Wolnos¢ i prawda, s. 160.
Por. tenze, Wolnosé i wyzwolenie, s. 303: ,,Prawdziwy Bog jest samozwigzaniem si¢ w trojwy-
miarowej mitosci, a tym samym czysta wolnoscig. Powotaniem czlowieka jest by¢ obrazem ta-
kiego wlasnie Boga, stawac si¢ takim, jak On”; A. Michalik, Zrozumie¢ chrzescijanstwo, s. 272;
B. Ferdek, Werytatywne aspekty wolnosci w ujeciu Josepha Ratzingera, ,,Studia Gnesnensia”
XXV(2011),s. 181.
J. Ratzinger, Wolnos¢ i prawda, s. 161.
Por. tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 184; tenze, Retrieving the Tradition. Concerning
the notion of person in theology, ,,Communio” 17(1990), s. 445; K. Jordan, 4 Christian Vision
of Freedom, s. 39-40; B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XV1I,
w: Dialog wiary z naukq i kulturg, red. B. Bogolgbska, M. Worsowicz, £.6dz 2013, s. 101-102:
»Wedtug Ratzingera osoba w absolutnej liczbie pojedynczej nie istnieje. Skoro Absolut jest
0soba, nie jest absolutng liczba pojedyncza. Co nie ma i mie¢ nie moze relacji, nie mogloby by¢
osoba. Tak wigc przekroczenie liczby pojedynczej zawiera si¢ z konieczno$ci w pojgciu osoby™;
J. Ratzinger, Prawda i wolnosé, s. 155-159, gdzie Ratzinger wyjasnia wolno$¢ we wspolzalez-
nosci ,,dla”, ,,0d” i,,2” na przyktadzie relacji nienarodzonego dziecka i jego matki oraz ,,prawa”
do aborcji, ktora w rzeczywistosci jest pozbawianiem wolnosci innej osoby. K. Jordan, 4 Christian
Vision of Freedom, s. 57-60 zauwaza, ze najwyrazniej wida¢ prawdg o istnieniu cztowieka w re-
lacji na przyktadzie nienarodzonego dziecka i jego matki: dziecko pochodzi od matki, jest z nig
a ona dla niego. Ten wzorzec pozostaje aktualny rowniez po urodzeniu si¢ dziecka, nie tylko
wzgledem matki, ale i innych osob: cztowiek zawsze jest zalezny ,,0d”, ,,z” i ,,dla”. Jednak we
wspotczesnym spoteczenstwie cztowiek stawia opdr wobec tego wzorca. Nie chee by¢ zalezny
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Ratzinger podkresla, ze wyjatkowym momentem w zyciu Jezusa Chrystusa
w realizacji Jego wolnos$ci jako Boga i jako czlowieka byta modlitwa w Ogréjcu
i stowa wypowiedziane w niej do Ojca: ,,Lecz nie to, co Ja chce, ale to, co Ty”
(Mk 14,36). Niemiecki teolog przypomina, ze rozwoj chrystologii pierwszych
soboréw ekumenicznych dokonywat si¢ posrod sporéw i kontrowersji rozwigzy-
wanych na soborach w Nicei (325), Efezie (431) i Chalcedonie (451). Po soborze
w Chalcedonie pozostata jednak niewyjasniona kwestia dwoch woli w Chrystusie,
boskiej, zwigzanej z Jego Osoba i ludzkiej, ktora byta wtasciwoscig przyjetej przez
Niego natury ludzkiej*. Herezja monoteletyzmu odmawiata Wcielonemu Synowi
Bozemu posiadania prawdziwej woli ludzkiej, czemu sprzeciwiat si¢ przede
wszystkim bizantyjski teolog Maksym Wyznawca (+ 662). W oparciu o modlitwe
Jezusa w Ogrodzie Oliwnym wyjasnit on relacje pomigdzy wola boska a wola
ludzka w Jezusie: w Ogrojcu Jezus pokonat bunt woli ludzkiej wobec woli Boga,
ktory jest jakby wpisany w ludzka nature po grzechu pierworodnym. Wolg Boga
byto, by wola ludzka zmierzata do synergii, wspoétdziatania, z wola Boga, lecz po
upadku pierwszych ludzi cztowiek uznaje wole Bozg za zagrozenie dla wlasnej
wolnosci 1 dlatego si¢ przed nig broni. Wielko$¢ dzieta Jezusa Chrystusa dokona-
nego w zroszonej krwawym potem modlitwie polegata na tym, ,,ze wole natury
cztowieka Jezus od stanu przeciwstawiania si¢ doprowadza na powr6t do stanu
synergii 1 tym samym przywraca cztowiekowi wielkos¢. Mozna by powiedziec,
ze w ludzkiej woli natury Jezusa jest w Nim samym obecny caty opor ludzkiej
natury stawiany Bogu. Jest tu sprzeciw nas wszystkich, kazde przeciwstawienie
si¢ Bogu, a Jezus w cigzkich zmaganiach podnosi oporng nature do jej rzeczywi-
stej istoty”*°. W modlitwie Jezusa w pelni realizuja si¢ wezesniej wypowiedziane
stowa: ,,z nieba zstapitlem nie po to, aby pelni¢ swoja wole, ale wolg Tego, ktory
Mnie postat” (J 6,38) i od tego momentu stajg si¢ one réwniez stowami tych,
ktorzy w Niego uwierzg. Modlitwa Jezusa prowadzi do naszego pelnego wyzwo-
lenia, jest ona ,,laboratorium wyzwolenia”, przemiany cztowieka. ,,Syn przemie-
nia lgk czlowieka w synowskie postuszenstwo, mowe stugi w Stowo, ktore jest
Synem”, podkresla niemiecki teolog’'.

od innych i pragnie robi¢ lub nie robi¢ to, czego pragnie. Przyktadem jest aborcja, traktowana
jako wyraz wolnosci. Prawdziwa wolnos¢ jednak nie moze by¢ rozumiana na sposob indywidu-
alistyczny jako radykalna autonomia i samowystarczalnos¢. Ztozony splot ludzkich zaleznosci
na to nie pozwala.

¥ Por. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 2005, s. 38-39; J. Ratzinger/Benedykt
XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé 1I. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, Kielce 2011,
s. 171-173.

3 Tamze, s. 174-175.

31 Tenze, Tajemnica Jezusa Chrystusa, s. 42.91-92; P.J. McGregor, Joseph Ratzinger s Understanding
of Freedom, ,,Radical Orthodoxy: Theology, Philosophy, Politics* 2(2014)3, s. 346; M.E. Gomez
de Pedro, Libertad en Ratzinger, 107-111.
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Kolejnym krokiem chrzescijanina w kierunku wolnosci proponowanej przez
Jezusa Chrystusa cztowiekowi jest nawrdcenie pojete jako exodus, wyzwolenie.
Australijski teolog McGregor podkresla, ze wedtug Ratzingera fakt, iz Jezus jest
»droga, prawda i zyciem” (J 14,6), wyjasnia nam prawdziwe znaczenie Wyjscia
— Exodusu w Jego i naszym zyciu*’. Ratzinger zauwaza, ze jedyny raz stowo
exodus pojawia si¢ w Ewangelii $w. Lukasza przy opisie Przemienienia Jezusa
(por. Lk 9, 28-35). Eliasz i Mojzesz rozmawiali wtedy z Jezusem o Jego exodusie,
czyli $mierci na krzyzu. Obecno$¢ tych dwoch przedstawicieli Starego Testamentu
przypomina o wyjsciu z niewoli egipskiej i Przymierzu zawartym na Gorze Synaj,
dlatego Goéra Przemienienia jawi si¢ jako Nowy Synaj, a $mier¢ Jezusa na krzyzu
i Jego zmartwychwstanie to ostateczny exodus, ktory prowadzi nas do prawdziwe;j
wolnosci. Ratzinger podkresla, ze: ,,W kazdym cztowieku zyje pragnienie wolno-
$ci i wyzwolenia; na kazdym etapie, jaki osiaga on w drodze, uswiadamia sobie
jednak réwniez, ze to byt tylko etap i ze nic z tego, co osiagnal, nie odpowiada
rzeczywiscie jego tesknocie™. Pelne wyzwolenie oznacza nawrocenie, ktore
wyraza si¢ w przyjeciu catego zycia Chrystusa, wraz z krzyzem i zmartwychwsta-
niem w pragnieniu pelnego nasladowania Go. Jest to obietnica wyzwolenia, ktora
dokonuje si¢ w ramach wspodlnoty Kosciota, ,,w ktorym Bog jako Ten, ktory dziata,
wkracza w moje zycie i wyzwala z jego izolacji™**.

M.E. Goémez wyciaga z tego wniosek, ze dla Ratzingera niewolg egipska, ktora
zamyka nas w sobie jest nasz egoizm, natomiast exodus to wyjscie poza siebie
i otwarcie si¢ na drugiego cztowieka. Jest to wyzwolenie z niewoli siebie samego,
ktorego kazdy cztowiek musi doswiadczy¢. Jesli przekroczy samego siebie, dojdzie
do Ziemi Obiecanej, ktora z definicji jest poza nim, poza niewola egipska. To
wyjscie dokonuje si¢ przez mitosé. I podobnie jak Wyjscie z Egiptu i dojscie do
Ziemi Obiecanej wymagato trudu, podobnie trudu wymaga wyjscie z siebie ku
drugiemu czlowiekowi. Nie ma mitosci bez gotowosci do cierpienia’®.

3. KOSCIOE JAKO MIEJSCE REALIZACJI WOLNOSCI W ZALEZNOSCI

Wspotczesne rozumienie wolnosci jako brak zaleznos$ci 1 wigzOw ma swoje
korzenie w buncie Marcina Lutra wobec autorytetu Ko$ciota, podkresla Joseph
Ratzinger®*. W swoim pismie O wolnosci chrzescijanskiej Luter pisat o wolnosci
sumienia chrzescijanina wzgledem kosScielnego autorytetu, jako ze zbawia osobi-

Por. PJ. McGregor, Joseph Ratzingers Understanding of Freedom, s. 370; J. Ratzinger, Nowa
Piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, Krakéw 2005, s. 28-37.
Tamze, s. 32.
3 Tamze, s. 37.
3 Por. M.E. Gomez de Pedro, Libertad en Ratzinger, s. 61-63.
3¢ Por. J. Ratzinger, Wolnosé i prawda, s. 142.
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sta wiara w Chrystusa, nie za$ organizacja ko$cielna. Luter i jego zwolennicy
uznali, ze ,,Zbawienie jest wyzwoleniem, wyzwoleniem z jarzma ponadindywi-
dualnych regulacji”. Koncepcja wolnosci sumienia wzgledem autorytetow
zewnetrznych dotyczyta wedlug augustianskiego mnicha jedynie sfery religijnej;
gdy chodzi o sferg polityczna, podkreslat on konieczno$¢ postuszenstwa wiadzy
swieckiej, rowniez w obszarze ko$cielnym?’.

Oswiecenie zmierzato w podobnym kierunku, jednak postawito akcent nie na
sumienie, ale na rozum. Emmanuel Kant i inni przedstawiciele tego nurtu kierowali
si¢ hastem sapere aude! — miej odwage uzywac wlasnego rozumu!® Kazdy auto-
rytet powinien by¢ krytycznie oceniany w §wietle rozumu, poniewaz jedynym
autorytetem jest rozum. Mozna powiedzie¢, ze Kant przeszedt od luterskiej zasady
sola fide do o$wieceniowej sola ratio. Oswiecenie wzywa do porzucenia wieku
dziecigcego ludzkosci i stania si¢ dojrzalym, tzn. niezaleznym od autorytetu i tra-
dycji. Stare wigzy chce zastapi¢ nowymi, opartymi na rozumie, ktory prowadzi
do prawdy. Wolno$¢ oswieceniowa oznacza, ze ,,wola i rozum innych nie moga
mie¢ mocy wigzacej; tylko wlasny rozsadek wskazuje teraz droge woli”. Nie
chodzito przy tym o brak wigzow, ale o zastgpienie dotychczasowych wigzoéw
nowymi, opartymi na rozumie, ktory prowadzi do prawdy. Tego rodzaju rozumie-
nie wolnosci byto fatwe do przeprowadzenia na poziomie indywidualnym, trudniej
— w wymiarze spotecznym. Poniewaz nie wszyscy doszli do stadium rozumne;j
wolnosci, o§wiecony wladca wprowadza wtadze rozumu, stosujac niekiedy przy-
mus. To paradoksalne, ze O$wiecenie z jednej strony obalito stary porzadek,
z drugiej narzucato nowy porzadek wolnosci wyzszego rzgdu. Jest to poczatek
dwuznaczno$ci wszystkich kolejnych proceséw wyzwalania, stwierdza Ratzinger*’.

Niemiecki teolog zauwaza dwa gtdwne kierunki rozwoju rozumienia wolnosci
w oparciu o o§wieceniowy racjonalizm. Pierwszy z nich, obecny w §wiecie anglo-
saskim, oparty byt poczatkowo na prawie naturalnym. W tej koncepcji cztowiek
jest wolny ze swej natury, zostal stworzony przez Boga jako wolny, dlatego nikt
nie musi mu z zewnatrz udziela¢ wolnosci. Z tego rodzaju myslenia wyrosta idea
praw czlowieka, ktore wynikaja z jego natury, nie z nadania. Idea ta ,,sprzeciwia

Por. tamze, s. 142—143. W Niemczech i w innych krajach wladza biskupow zostata zastgpiona
przez wiadze $wiecka (landesherrliche Kirchenregiment) 1 taka sytuacja trwata az do roku 1918
z nielicznymi wyjatkami (np. w Hesji od roku 1526 obecne byty synody). Wtadca swiecki byt
uwazany za najznakomitszego cztonka Kos$ciota i miat prawa biskupa (Not Bischof) oraz zarza-
dzat Kosciotem na swoim terytorium, por. Ch. Dinkel, Synode III. Reformation bis zur Gegenwart,
w: Theologische Realenzyklopddie, Band XXXII, Walter de Gruyter, Berlin — New York 2001,
s. 572-573.

Por. J.R. Ocon, Belief and the Contemporary Scene: A Philosophical Appreciationof Joseph
Ratzinger (Benedict XVI), ,,Theoria: The Academic Journal ofthe San Carlos Seminary Philosophy
Department” VI (2022)1, s. 37-40.

Por. J. Ratzinger, Wolnos¢ i prawda, s. 143—144; tenze, Wolnos¢ i wiezy w Kosciele, w: J. Ratzinger,
Kosciol — ekumenizm — polityka, Poznan — Warszawa 1990, s. 225-226.
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si¢ absolutyzmowi panstwowemu i despotyzmowi pozytywnego ustawodaw-
stwa”¥., Jednak rowniez w systemie demokratycznego panstwa konstytucyjnego
wolnos¢ jednostki jest ograniczana przez udzial we ,,wspdlnej wolnosci”. Zatem
rowniez w tym systemie ,,wolnos$¢ taczy si¢ z wigzami, mianowicie wi¢zami
naktadanymi przez przepisy i reguty, ktére majg chronic¢ i gwarantowa¢ wolnos¢
(...) wolnosc¢ istnieje dzigki systemowi réznorodnych wiezéw i wlasnie te wiezy
stanowig system wolno$ci”™!.

Drugi kierunek rozumienia wolno$ci wigze si¢ osoba francuskiego filozofa
Jean-Jacques’a Rousseau, ktory odrzucat wszystko, co jest zwigzane z rozumem
i wola, jako przeciwne naturze, ktora rozumial w sposob antymetafizyczny, anty-
racjonalny i anarchistyczny*’. Rewolucja francuska poszta §ladem Rousseau
w kierunku anarchistycznej koncepcji wolnosci, ktéra zamienila si¢ w krwawg
dyktature®*. W podobnym kierunku poszedt marksizm, ktdrego antropologia to
»wychowanie do buntu przeciwko wszelkim istniejacym wartosciom (...)"*.
W komentarzu do Instrukcji Libertatis conscientia z 1986 roku Ratzinger podkre-
sla, ze pod wptywem marksizmu ,,Pod pojeciem wolno$ci rozumie si¢ na ogot
obecnie mozliwo$¢ czynienia wszystkiego, czego si¢ tylko zapragnie, ale i tylko
tego, czego si¢ samemu pragnie. Wolnos¢ tak rozumiana jest samowolg”. Wszyst-
kie ideologie wyzwolenia zmierzaja do anarchii, glosza bowiem, ze ,,wolnos¢
bylaby tylko wtedy petna, gdyby nie byto zadnego panowania, zadnej wladzy ni
wigzi z kim$ lub czyms$ innym, lecz wylgcznie nieograniczona niczym samowola
jednostki, ktorej wszystko, czego tylko zapragnie, ma stuzy¢ i by¢ do jej dyspo-
zycji, 1 ktora moze wszystkiego, czego by tylko chciata. Wyzwolenie, w tym
ujeciu, polega na wyzbyciu si¢ wszelkich wiezi. Kazda wigz jawi si¢ tu jako
kajdany zaciskajace wolnosc¢; kazda zas$ wigz usunigta staje si¢ postepem ku wol-
nos$ci. Jest rzecza jasng, ze w takim ujeciu rodzina, Kosciot, moralnosé¢, Bog —
muszg si¢ jawi¢ jako przeciwienstwa wolnosci”. Réwniez panstwo ,,staje sie
przeciwnikiem wolnos$ci”, dlatego przemoc przeciw niemu jest pozytywna.
Podobnie z moralnoscia, ktéra jest postrzegana jako zniewolenie, dlatego
,»wszystko jest dobre, co tylko stuzy zniszczeniu wiezow i tg drogg stuzy wolnosci;

4 Por. tenze, Wolnosé i prawda, s. 144—146; Bog i swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach.

Z kardynatem Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, Krakow 2005,
s. 86: ,,(...) wolno$¢ przynalezy do konstytucji zakorzenionej w akcie stworzenia, do duchowej
egzystencji cztowieka (...). Wolnos¢ istnieje po to, by kazda jednostka mogta projektowaé swe
zycie i ze swym wewnetrznym «ja» podazac droga, ktora odpowiada jej istocie”. Dlatego wolno$é
nie jest taska, ale ,,zdolnoscig zakorzeniong w akcie stworzenia”.

J. Ratzinger, Wolnosé i wigzy w Kosciele, s. 227.

Por. tenze, Wolnosé i prawda, s. 146—147; R. Spaemann, Rousseau — cztowiek czy obywatel.
Dylemat nowozytnosci, Warszawa 2011, s. 85-118, gdzie autor zajmuje si¢ pojgciem natury
w XVIII wieku.

4 Por. J. Ratzinger, Wolnosci i prawda, s. 148.

* Tenze, Wolnosé i wiezy w Kosciele, dz. cyt., s. 230.
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zte jest to, co podtrzymuje wigzy”. Jednak wyzwolenie przez anarchi¢ prowadzi
do zniewolenia, ,,albowiem anarchia stoi w sprzecznosci z prawda ludzkiego bytu,
a tym samym z wolnoS$cig cztowieka™*.

Takiemu rozumieniu wolno$ci jako anarchii i zrywaniu wigzi, ,,Dokument
przeciwstawia wizje, w ktorej uporzadkowane wigzy staja sie¢ wlasciwa ochrong
wolnosci i drogg do wyzwolenia”. Np. rodzina, ktora wedtug marksistow i libe-
ralow jest miejscem zniewolenia, w rzeczywistosci ,,jest prakomorka wolnosci;
i jak dlugo ona istnieje, tak dtugo zapewniona zostaje takze ta minimalna cho¢by
przestrzen wolnosci. I dlatego to dyktatury zmierzaja wciaz do zniszczenia rodziny,
chcac ta droga odebrac jej mozliwos¢ posiadania wlasnej przestrzeni wolnosci”.
Rowniez Kosciot jest przestrzenig wolnosci®®.

Zatem wolnos¢ jest $cisle zwigzana z wigzami, z prawami, ktorych cziowiek
jest podmiotem i z ktérych korzysta. Prawo nie jest przeciwienstwem wolnosci,
ale jej warunkiem wstgpnym. ,,A zatem gdy kto$ pragnie wolnosci, to nie moze
dazy¢ do braku prawa, lecz do dobrego prawa, do prawa na miarg cztowieka —jako
prawa wolno$ci”™.

Jak na tym tle rozumie¢ wolno$¢ w Kosciele? Czy mozna pogodzi¢ wolnos¢
sumienia z postuszenstwem autorytetowi?

Ratzinger wyjasnia kwesti¢ wolnos$ci chrzescijanskiej w oparciu o dwa terminy
wystepujace w Nowym Testamencie: eleutheria (wolnosc¢) i parresia (otwartosc,
szczerosc). Dla Greka stowo eleutheria oznaczato bycie wolnym obywatelem,
ktory przynalezy do okreslonej struktury spolecznej takiej jak rodzina lub pan-
stwo*®®, Eleutheria oznaczalo ,,posiadanie petni praw, pelng przynalezno$é¢, poczu-
cie «bycia u siebie», a tym samym, na mocy pelnego wspotbytu i pelnej wspot-
-odpowiedzialnosci, pelnoprawne wspotdecydowanie w ksztattowaniu losow tej
struktury (...). Wolno$¢ wigze si¢ z zadomowieniem (...), dopiero nastgpstwem

4 Tenze, Wolnos¢ i wyzwolenie. Antropologiczna wizja Instrukcji ,, Libertatis conscientia”, s. 290—
291; J. Szulist, Marksizm wyzwaniem ideowym dla mysli chrzescijanskiej w nauczaniu Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Studia Pelplinskie” 56(2022), s. 433—434; G. Géanswein, S. Gaeta,
Tylko prawda, s. 87-88, gdzie mowa jest o krytyce ,,dyktatury relatywizmu” w homilii wygto-
szonej przez kard. Ratzingera podczas Mszy Swictej pro eligendo Romano Pontefice 18 kwietnia
2005 roku; T. Rowland, Wiara Ratzingera, s. 173: wedlug Ratzingera ,,$§wiat zachodni znajduje
si¢ dzisiaj w szponach dyktatury relatywizmu’’; M. Sulkowski, Zagadnienie demokracji i totali-
taryzmu w mysli Jozefa Ratzingera / Benedykta XVI, ,,Chrzescijanstwo — Swiat — Polityka”
21(2017), s. 114-117: Autor za Ratzingerem stwierdza, ze relatywizm, zaprzeczajgc racjonalne-
mu charakterowi §wiata, odchodzi od ducha greckiej filozofii. Dzi$ przewaza materialistyczna
wizja rzeczywistosci, ktora twierdzi, ze Swiat jest nieracjonalny, tymczasem w $wiecie widaé
porzadek Logosu. Bez ducha greckiego, czyli przekonania o racjonalno$ci $wiata, Europa nie
obroni si¢ przed relatywizmem.

J. Ratzinger, Wolnos¢ i wyzwolenie, s. 292.

Tenze, Wolnos¢ i wiezy w Kosciele, s. 231.

Por. Uwalniaé, wolnos¢, w: X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1986,
s. 649-651.
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tego jest wspotdecydowanie o losach oraz zajeciach innych niz te, ktérymi zajmuje
si¢ niewolnik®.

Nowy Testament przyjat i poglebil rozumienie terminu eleutheria, czego przy-
ktad mamy w Gal 4, 21-31, gdzie mowa jest o wolnosci i niewoli w alegorii Sary
i Hagar. Wolny jest potomek Sary, matzonki Abrahama, i to on bedzie dziedzicem;
niewolnikiem jest potomek Hagar, niewolnicy, ktora nie mieszka w domu na
zawsze. Wolny potomek jest synem i dziedzicem. Z tej wolno$ci wynika dziatanie
godne czlowieka wolnego, podkresla $w. Pawel™, zgodne z prawem Chrystusa®'.
Chrzescijanin jest wigc cztonkiem Ludu Bozego2, napeiony Duchem Swietym,
zyjacy wedlug prawa Chrystusa. Zatem w Nowym Testamencie wolnos¢ ,,Jest
partycypacja (...) w samym bycie”, w Bogu, ktory jest Wolnos$cia, nie tylko
w strukturze socjalnej. Dlatego pedagogika wolno$ci prowadzi do theosis, prze-
bostwienia, do bycia ,,jak Bog”, ale w kontekscie Krzyza Chrystusa. Wolnos¢,
theosis 1 Krzyz tworza u $w. Pawla jedno.

Drugie pojecie na opisanie wolnosci, parresia w kulturze greckiej, oznaczato
»prawo czlowieka wolnego do méwienia publicznie wszystkiego”. Byt to przejaw
prawdziwej demokracji i odpowiedzialnosci za nig. W 1Tes 2,1-12 $w. Pawet
wyjasnia, na czym polega chrzescijanskie przepowiadanie w poréwnaniu z retoryka
antyczna>. Starozytna retoryka kierowata si¢ chciwoscia, zadza wtadzy, pozorami,
tymczasem wolno$¢ wiagze si¢ z prawda, bez ktorej nie ma wolno$ci>.

Wsrod wnioskow wynikajacych z istnienia wolnosci 1 wiezow w Kosciele
Ratzinger wymienil m.in. istnienie praw, ktore wskazujg na istnienie Prawa,
odwotujacego si¢ do etosu, a zatem do wiary. Wsrod praw, jakie posiada chrze-
scijanin w Kos$ciele, najwazniejszym jest ,,prawo do catej wiary”. Zatem ci, ktorzy
sa powolani w Kosciele do nauczania, maja obowigzek przekazywac niesfatszo-
wang wiare, nie za$ swoje prywatne poglady. Zadaniem Kosciota jest troska o to,

by sumienie wierzacego nie podlegato subiektywizmowi, ale by byto czyste
4 J. Ratzinger, Wolnos¢ i wiezy w Kosciele, s. 234-235.

0 Por. Gal 5,13: ,,Wy zatem, bracia, powotani zostali$cie do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wol-
nosci jako zachety do hotdowania cialu, wrecz przeciwnie, mitoscig ozywieni stuzcie sobie
wzajemnie!”.

Por. Gal 6,2: ,,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypetniajcie prawo Chrystusowe”.

Por. Gal 6,13:,,Na wszystkich tych, ktorzy si¢ tej zasady trzymac beda, i na Izraela Bozego [niech
zstapi] pokdj 1 mitosierdzie!”.

3 Por. 1 Tes 2,1-6: ,,Sami bowiem wiecie, bracia, ze nasze przyjscie do was nie okazalo si¢ darem-
ne. Chociaz ucierpieliSmy i — jak wiecie — doznali$my zniewagi w Filippi, odwazyli$my si¢
w Bogu naszym glosi¢ Ewangeli¢ Boza wam, posrod wielkiego utrapienia. Upominanie za$
nasze nie pochodzi z btgdu ani z nieczystej pobudki, ani z podstepu, lecz jak przez Boga zosta-
lismy uznani za godnych powierzenia nam Ewangelii, tak glosimy ja, aby si¢ podoba¢ nie ludziom,
ale Bogu, ktory bada nasze serca. Nigdy przeciez nie postugiwalismy si¢ pochlebstwem w mo-
wie — jak wiecie — ani tez nie kierowali$my si¢ ukryta chciwoscia, czego Bog jest swiadkiem,
nie szukajac ludzkiej chwaty ani posrod was, ani posrod innych”.

J. Ratzinger, Wolnos¢ i wiezy w Kosciele, s. 235-238.
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i wolne. ,,Tam, gdzie autorytet Kosciota spetnia swoje zadanie, a sumienie jest
czyste, zanika antynomia mi¢dzy wolno$cia a wigzami”, podkreslat Ratzinger™.
Z przekazywaniem ,,catej wiary” wigze si¢ kwestia uprawiania teologii w spo-
sob akademicki. Ratzinger byt swiadomy, ze wsrod teologdw, zwlaszcza w Niem-
czech, panuje duza nieufno$¢ do Magisterium Kos$ciola, czego przejawem byta
chociazby tzw. Deklaracja Kolonska z 1989 roku®. Kardynat podkreslal, ze
wolno$¢ nalezy do istoty akademickosci. Oznacza to, ze dla poznania prawdy
mozna zapyta¢ o wszystko i wypowiedzie¢ wszystko ,,co wydaje si¢ warte pomy-
Slenia”, stwierdzat Joseph Ratzinger®’. Poza tym, cechg akademickosci jest wolno$é¢
od celow uzytkowych, podkreslal bawarski teolog za filozofem Josephem Piepe-
rem. Wolno$¢ jest rowniez nieodzownie zwiazana z prawda. Jesli prawda nie jest
warto$cig samg w sobie, pozostaje jedynie wskaznik uzytecznosci®. Wynika z tego,
ze ,,wolnos$¢ «akademickay jest wolnoscig ku prawdzie”, nie za$ dla osiagnigcia
celow>. Nawigzujac do Akademii Platona bawarski teolog zauwazyt rowniez, ze
zanim powstala tam szkota Platona, byla to nazwa terenu $wiatynnego, kultycz-
nego. Sama Akademia Platona byta zwigzkiem kultycznym, jako ze oprocz badan
filozoficznych oddawano w niej cze$¢ Muzom, sktadano im ofiary. Ratzinger
wyciaga z tego wniosek, ze: ,,Wolnos¢ dla prawdy i wolno$¢ prawdy w ostatecz-
nym rozrachunku nie mogg istnie¢ bez akceptacji i oddawania czci temu co boskie”.
Poszukiwanie prawdy dla niej samej jest mozliwe tylko wtedy, gdy zostaje wyjeta

Por. tamze, s. 238-240; M. Olczyk, Wolnos¢ sumienia a orzeczenia Magisterium Kosciota w ety-
ce teologalnej Josepha Ratzingera, w: Dylematy wolnosci we wspotczesnym Kosciele oraz
Europie. Wokol mysli J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Colloquia Disputationes” 57, red. Pawet
Kiejkowski, Poznan 2021, s. 65: ,,Ratzinger zache¢ca, aby w przypadku konfliktu wlasnego osa-
du z orzeczeniami Magisterium pytac, co powoduje w cztowieku 6w sprzeciw wobec wypowie-
dzi Urzedu Nauczycielskiego. Moze jest to po prostu wygodnictwo, osobisty updr albo domina-
cja innych pogladow, w ktorych objeciach cztowiek czuje si¢ dobrze, bo pozwalaja mu na to,
czego Magisterium Ko$ciola zabrania”. A moze chodzi o dominacj¢ wigkszosci, ktora nie ma
wiele wspolnego z Kosciotem katolickim™; s. 66: ,,Za Robertem Spaemannem Ratzinger pod-
kresla, ze ,,tego jezyka bytu, jezyka natury i j¢zyka sumienia — podobnie jak kazdego jezyka — si¢
trzeba uczy¢. Przestrzenia tej nauki jest wspdlnota Kosciota, ktora z woli Chrystusa pod prze-
wodnictwem apostotéw i ich nastgpcoOw przechowuje depozyt wiary i przy pomocy Ducha
Swietego odczytuje go ciagle na nowo w zmieniajacych si¢ okolicznosciach dziejowych”.
Dokonuje si¢ to zwlaszcza w liturgicznej anamnezie, ktéra formuje sumienie”.

Por. A. Laun, ,,Deklaracja Kolonska Teologow” — konflikt miedzy wiarg a teologiq? ,,Ethos”
4(1989), s. 290-306; M. Olczyk, Wolnos¢ sumienia, dz. cyt., s. 58; A. Dulles, The Freedom of
Theology, https://www.firstthings.com/article/2008/05/the-freedom-of-theology (05.06.2023).
7 Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakow 2001, s. 37.

Por. tamze, s. 38.

Por. J. Szymik, Prawda i wolnos¢ we wspotczesnej hermeneutyce teologicznej: argumenty Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2013, z. 1, s. 79, gdzie
$laski teolog pisze, iz dazenie do poznania prawdy, ktore byty u Zrodet powstania uniwersytetow,
dzi$ jest uwazane za anachronizm lub wrecz za fanatyzm i arogancj¢. Jednak walka z dgzeniem
do prawdy jest, mowi Ratzinger, dowodem na to, Ze ona istnieje.
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spod prawa uzytecznosci i odniesiona do $wiata boskosci. ,,Wolno$¢ od uzytecz-
nosci, uwolnienie od celow, jakie stawia sita, odnajduje swoje schronienie tylko
w przestrzeni zastrzezonej dla tego, co nie podporzadkowuje si¢ zadnej ludzkiej
wiadzy: w przestrzeni wolnosci Boga wobec $wiata, wolnosci, ktora On obdarza™®.
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