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Wprowadzenie

Tematem wiodgcym biezacego numeru czasopisma ,Studia
Paedagogica Ignatiana” jest religia i wychowanie. Analiza polskich
koncepcji pedagogicznych pozwala na stwierdzenie, ze religia ma
swoje ugruntowane miejsce w naszej mysli pedagogicznej (Szula-
kiewicz 2018: 31-43; Szulakiewicz, Bies 2024: 21-35). Podobny
punkt widzenia jak pedagodzy prezentuja przedstawiciele filo-
zofii i teologii, ktérzy podkreslaja znaczenie religii w wychowa-
niu, zyciu i rozwoju czlowieka. Dla przyktadu, teolog i pedagog
ks. Karol Mazurkiewicz, méwigc o kulturze religijnej w kontekscie
wychowania, przekonywat, ze ,prawdy i idealy religijne bowiem nie
moga nikomu by¢ obojetne, jako ze dotycza najwazniejszych celéw
czlowieka, ktérych warto$¢ jest absolutna, posiadajaca znaczenie
stale i bezwarunkowe dla wszystkich. Zmiana upodobari moze tu
dotyczy¢ tylko objawéw poszezegdlnych form, lecz nie istoty poboz-
nosci” (Mazurkiewicz 1937: 39). Z kolei filozof Witold Rubczyiski
w jednej ze swoich prac nakreslil warunki przyblizania si¢ do idealu
kultury i twierdzil, ze: ,bez idei Boga przyszlos¢, a nawet warto-
éci kultury, statyby sie czyms bardzo kruchym i problematycznym”
(Rubcezyniski 1931: 99). Podsumowaniem dyskusji o relacji religii
do réznych dyscyplin wiedzy moga by¢ stowa, ktére wypowiedziat
polsko-zydowski teolog i filozof Abraham Joshua Heschel: ,Religia
jest odpowiedzig na ostateczne pytania czlowieka” (Heschel 2007: 9).
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Pomimo wielu przedstawionych juz w literaturze wyjasnien
na temat znaczenia religii w zyciu czlowieka pytanie o role religii
w wychowaniu nalezy do tych kwestii, ktére wcigz na nowo wyma-
gaja sformulowania odpowiedzi. Uplyw stuleci, zmieniajaca si¢ rze-
czywisto$¢ spoleczna, nowe koncepcje wychowawcze — wszystko to
nie sprawilo, ze zagadnienie wzajemnych relacji religii i wychowania
stracilo cokolwiek na swojej aktualnosci. Wreez przeciwnie, nadal
pozostaje Zywym i inspirujgcym tematem we wspéiczesnych dyskur-
sach naukowych. Waznym zagadnieniem jest réwniez analiza zwiaz-
kéw miedzy szeroko rozumiang religijnosciag a procesami wycho-
wawczymi jakie kiedy$ zachodzily i dalej zachodza w przestrzeni
spoleczno-wychowaweczej.

W5réd opublikowanych w niniejszym zeszycie artykuléw domi-
nuja teksty, w ktérych ich autorzy przez pryzmat biografii nauko-
wej i zawodowej wybranych przedstawicieli réznych profesji ukazu-
ja znaczenie pierwiastka religijnego dla dokonujacych si¢ proceséw
wychowawczych.

W tekstach przewijaja si¢ takze watki teoretycznych i instytu-
cjonalnych zalozen wychowania religijnego i projektéw edukacji
z uwzglednieniem idei religijnych. Ponadto piszacy podjeli analize
dokumentéw istotnych dla katolickiej mysli spolecznej oraz ducho-
wosci ignacjariskiej, odnoszac je do problemu religii i religijnosci.
Problematyka religii i wychowania znalazta takze wyraz w raportach
zbadan naukowych. Rozprawy i studia uzupelniajg, pozostajac w zgo-
dzie z tematem wiodacym, recenzje i sprawozdanie z konferencji.

Intencja redaktoréw tego zeszytu naszego czasopisma jest poka-
zanie, ze wiedz¢ pedagogiczng mozna laczy¢ z religia dla dobra sze-
roko rozumianych proceséw wychowawczych. Przedstawione w pre-
zentowanym zeszycie studia i refleksje nie wyczerpuja tytulowe;
problematyki, ale stanowig inspiracj¢ do jej poglebienia i do prowa-
dzenia dalszych badan.
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Introduction

The central theme of the current issue of Studia Paedagogica
Ignatiana is religion and upbringing. An analysis of Polish peda-
gogical concepts provides evidence that religion has an established
place in our pedagogical thought (Szulakiewicz 2018: 31-43;
Szulakiewicz & Bie§ 2024: 21-35). A similar view is shared by
representatives of philosophy and theology, who emphasize the
importance of religion in education, human life, and personal
development.

For example, the theologian and pedagogue Father Karol
Mazurkiewicz, speaking about religious culture in the context
of upbringing, argued that “religious truths and ideals cannot be
indifferent to anyone, as they concern the most important goals
of man, whose value is absolute, and which possess a permanent
and unconditional meaning for everyone. Changes in preferenc-
es may affect only the outward expressions of individual forms,
but not the essence of piety” (Mazurkiewicz 1937: 39). Similarly,
the philosopher Witold Rubczyriski, in one of his works outlin-
ing the conditions for approaching the ideal of culture, claimed:
“Without the idea of God, the future—and even the values of
culture—would become something very fragile and problematic”
(Rubcezynski 1931: 99). The discussion on the relationship between
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religion and various disciplines of knowledge can be summed up by
the words of the Polish-Jewish theologian and philosopher Abraham
Joshua Heschel: “Religion is the answer to the ultimate questions of
man” (Heschel 2007: 9).

Despite the many explanations already offered in the literature
on the importance of religion in human life, the question of its role
in upbringing is one of those issues that calls for continuous reexam-
ination. The passage of centuries, the changing social realities, and
the emergence of new educational concepts have not diminished the
relevance of the relationship between religion and upbringing. On
the contrary, it remains a vital and inspiring topic in contemporary
academic discourse. Another important area of inquiry is the analysis
of the connections between broadly understood religiosity and the
educational processes that have taken place—and continue to take
place in the socio-educational sphere.

'The articles published in this issue predominantly discuss the sig-
nificance of the religious element in education through the lens of
the scientific and professional biographies of selected figures from
various fields. The issue also includes discussions of theoretical and
institutional premises of religious education, as well as educational
projects informed by religious ideas. Additionally, the authors analyze
documents integral to Catholic social teaching and Ignatian spirit-
uality, relating them to the themes of religion and religiosity. The
topic of religion and education is also investigated through reports
on scientific research.

In keeping with the central theme, the issue is complemented by
reviews and a report from a scholarly conference. The intention of
the editors is to show that pedagogical knowledge can be fruitfully
combined with religion for the benefit of broadly defined educational
processes. The studies and reflections presented in this issue do not
exhaust the scope of the topic but are intended as an invitation for
a more in-depth analysis and expanded research.
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ABSTRACT

Over the centuries, the Church has carried out its educational mis-
sion in various ways and in cooperation with many different commu-
nities. It has devoted much attention to the practice and theory of
education, which, on the one hand, it has built on the values of the
Gospel and the dogmatic foundations of Christian education, and on
the other hand, the changing realities of society and culture. In the
educational thought of the Church, one can clearly see an evolution
in the very definition of education, its goals and proposed methods
and means, and the understanding of the subjects and contexts of
education. In this article, an attempt will be made to present edu-
cation as articulated in the teachings of the Second Vatican Council.
The renewed concept of education developed at the Second Vatican
Council, based on pedagogical personalism anchored in Christian
anthropology, is the starting point for a pedagogical reflection of the
Church after the Second Vatican Council.
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ABSTRAKT

Na przestrzeni wiekéw Kosciét realizowat swoje wychowawcze postan-
nictwo na rézne sposoby i we wspdtpracy z wieloma srodowiskami.
Wiele uwagi poswiecat praktyce i teorii wychowania, ktérq z jednej
strony budowat na wartosciach ewangelicznych i podstawach dog-
matycznych chrzescijanskiego wychowania, z drugiej zas uwzgledniat
zmieniajqcq sie rzeczywistos¢ w obszarze zycia spotecznego i kultury.
W mysli wychowawczej Kosciota dostrzega sie wyraznie ewolucje w sa-
mym definiowaniu wychowania, stawianych celach, proponowanych me-
todach i srodkach, w nauce o podmiotach i srodowiskach wychowania.
W niniejszym artykule zostanie podjeta préba uchwycenia i prezenta-
cji wychowania w nauczaniu Soboru Watykanskiego Il. Wypracowana
na Soborze Watykanskim Il odnowiona koncepcja wychowania, oparta
na personalizmie pedagogicznym zakotwiczonym w chrzescijanskiej
antropologii, stata sie punktem wyjscia w refleksji pedagogicznej Kos-
ciota po Soborze Watykanskim I.

Wprowadzenie

Wychowanie jest jednym z najwazniejszych zadan Kosciota.
Opinia ta znajduje swoje potwierdzenie miedzy innymi w analizie
tekstéw biblijnych, jak tez nauczaniu papiezy i dokumentach Kos-
ciola. Na przestrzeni wiekéw Kosciél realizowal swoje wychowawcze
postannictwo na rézne sposoby i we wspélpracy z wieloma $rodowi-
skami (Dziekoriski 2013: 11). Wiele uwagi poswigcat praktyce i teorii
wychowania, ktérg z jednej strony budowal na warto$ciach ewange-
licznych i podstawach dogmatycznych chrzescijariskiego wychowa-
nia, z drugiej za$ uwzglednial zmieniajaca si¢ rzeczywistosé, zwlasz-
cza w obszarze zycia spolecznego i kultury. W mysli wychowawczej
Kosciota dostrzega si¢ wyraznie ewolucje w samym definiowaniu
wychowania, stawianych celach, proponowanych metodach i $rod-
kach, w nauce o podmiotach i §rodowiskach wychowania (Dziekoni-
ski 2004: 190-191). W niniejszej wypowiedzi zostanie podjeta préba
uchwycenia i prezentacji wychowania w nauczaniu Soboru Watykan-
skiego II. Aby odda¢ ducha i atmosfer¢ tamtego czasu w publikacji,
beda wykorzystane réwniez opracowania, ktére chronologicznie sg
wpisane w tamtg epoke.
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Dlaczego Vaticanum II?

Sobér Watykanski II byl jednym z najbardziej znaczacych wyda-
rzen w historii Ko$ciota. Opinia ta znajduje swoje uzasadnienie
w $wietle wielu faktéw. Juz sama ranga soboru nadaje jego wypo-
wiedziom wyjatkowy charakter i znaczenie. Sobory powszechne sg
bowiem najbardziej uroczysta forma sprawowania najwyzszej wladzy
w Kosciele przez Kolegium biskupéw pod przewodnictwem papieza.
W sprawach wiary i moralnosci nauka soboréw jest uwazana za nie-
omylna i ostateczng. Zwolany w 1962 roku przez Jana XIII i zakon-
czony w roku 1965 przez Pawla VI Sobér Watykariski II okreslit
stanowiska i zadania Kosciola powszechnego wzgledem wspélczes-
noéci i rozpoczal nowy okres w historii Kosciola, takze w nauce
o wychowaniu (Lemonnier 1981: 437). Podjete uchwaly i wydane
przez Ojcéw Soboru dokumenty staly sie podstawa odnowy soboro-
wej realizowanej przez kolejnych papiezy: Pawla VI, Jana Pawla II,
Benedykta VI i papieza Franciszka, co najwyrazniej mozna dostrzec
w ich nauczaniu (Chatas i in. 2021: 150).

Korpus doktryny soborowej tworzy 16 dokumentéw, bedacych
wynikiem prac soborowych i zasad inspirujacych odnowe Koscio-
ta skupionych wokél hasta aggiornamento (Lemonnier 1981: 441).
Wsréd ogloszonych dokumentéw znalazly sie cztery konstytucje!
dziewigé dekretéw? i trzy deklaracje® (Wojtyta 1968: 9-10). Dla calej
odnowionej nauki Soboru Watykarnskiego II podstawe stanowig Kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele i Konstytucja duszpasterska o Kos-
ciele w $wiecie wspélczesnym. Pierwszy z wymienionych dokumen-
téw formuluje nauke w plaszczyznie doktrynalnej i wszystkie inne
wypowiedzi, ktére sktadaja si¢ na caloksztalt wewnetrznej odnowy
Ko$ciola, uktadaja si¢ wokél niej. Praktycznym rozwinigciem nauki

1 Konstytucja o liturgii $wictej, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Konsty-
tucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspéiczesnym.

2 Dekret o $rodkach spolecznego przekazywania mysli, Dekret o ekumeni-
zmie, Dekret o Kosciolach Wschodnich katolickich, Dekret o pasterskich zada-
niach biskupéw w Kosciele, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego,
Dekret o formacji kaplanskiej, Dekret o apostolstwie swieckich, Dekret o dzia-
talno$ci misyjnej Kosciola, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw.

3 Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim, Deklaracja o stosunku Kosciota
do religii niechrzescijaniskich, Deklaracja o wolnosci religijne;.
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Konstytucji dogmatycznej o Kosciele sa tresci zawarte w Konstytu-
¢ji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspélczesnym. Dokument
ten prezentuje zadania Kosciota w aspekcie ad extra — na zewnatrz,
ktére wyplywaja z poglebionej samorefleksji Kosciola nad jego isto-
tg i postannictwem. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze wszystkie
dokumenty soborowe zmierzaja do przebudowania mentalno-
$ci i zycia chrzedcijariskiego, a zatem s3 przeniknigte potencjalem
wychowawczym. Jest on obecny w odnowionej koncepcji teologicznej
Objawienia i wiary, ewangelizacji czy eklezjologii, ale tez w nowych
perspektywach antropologicznych i kulturowych otwartych na relacje
z nowoczesng kultura, z niekatolikami, z religiami niechrzescijariski-
mi, a nawet z niewierzgcymi. W wyjatkowy sposéb nauka Soboru,
dotykajaca problematyki wychowania, akcentuje konieczno$¢ dosto-
sowania si¢ do potrzeb wspélczesnosci oraz uwzglednienia postepu
naukowego (Dziekoniski 2004: 105-106).

W kontekscie wychowania dokumentem soborowym wymagaja-
cym szczegblnego zauwazenia jest Deklaracja o wychowaniu chrzes-
cijariskim, poniewaz bezposrednio porusza tematyke¢ wychowania.
Cho¢ pelne odczytanie Deklaracji wymaga uwzglednienia calej
nauki Vaticanum II, to jednak dokument ten prezentuje odnowiong
koncepcje wychowania chrzescijaniskiego, stajac si¢ inspiracja miedzy
innymi dla szerokiej i poglebionej refleksji nad wychowaniem.

Warto podkresli¢, Ze nauczanie Soboru Watykariskiego II jest
kluczowe dla zrozumienia teorii i praktyki wychowania katolickie-
go oraz — szerzej rzecz ujmujac — dla chrzescijariskiego wychowa-
nia nie tylko w ostatnich dziesiecioleciach, ale takze wspéiczesnie.
Analiza dokumentéw Vaticanum II pozwala na odtworzenie kon-
cepcji wychowania, w ktérej wyraznie sg obecne elementy religijne.
Z wypowiedzi soborowych przebija nowe spojrzenie na wychowanie,
miedzy innymi w zakresie definicji wychowania, okreslenia celéw,
zadan, rodkéw i srodowisk odpowiedzialnych za wychowanie. Spo-
$§r6d 21 soboréw powszechnych Sobér Watykariski II byl pierwszym,
ktéry tak wieloaspektowo podszedl do wychowania, zauwazajac
i doceniajac wartosci innych tradycji i doswiadezeri pedagogicznych.
Najwazniejszym kryterium oceny jakosci tego dorobku i jego przy-
datnosci w soborowej refleksji nad wychowaniem jest godnos¢ i pra-
wo dziecka do wychowania.
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Godnos$¢ i prawo do wychowania u podstaw wszechstronnego
rozwoju dziecka

Godnosé czlowieka jest jedng z podstawowych wartosci wpisa-
nych w ludzka nature. Jej warto$¢ w kontekscie wychowania podkre-
§lit miedzy innymi wybitny pedagog wioski Piero Viotto, wyjasniajac,
ze dzieki godnosci cztowiek jest wartoscig samg w sobie i nie moze
by¢ nigdy traktowany jako ,srodek” (Viotto 1966: 231). Pomimo tego,
ze o godnosci styszymy dzisiaj bardzo cz¢sto, takze w kontekscie pra-
wa stanowionego w Polsce, Europie i na swiecie, jej rozumienie jest
rézne zarébwno w nauce — w literaturze prawniczej, socjologiczne;j,
psychologicznej i pedagogicznej, jak i w codziennym zyciu — mowie
potocznej, argumentacji spolecznej, ideologicznej i politycznej.
W wielu przypadkach pojecie to jest przywolywane i wykorzystywa-
ne w sposéb nieuprawniony oraz bez uwzgledniania jego antropolo-
gicznych zrédet (Chatas 2019: 204).

Niezaleznie od przyjetego $wiatopogladu czy interpretaciji god-
no$¢ jawi si¢ jako warto$é, ktéra wyréznia cztowieka sposréd innych
stworzen, podkresla jego wielko$¢ i niepowtarzalnosé. Ojcowie Sobo-
ru Watykariskiego II patrza na godno$¢ cztowieka przede wszyst-
kim z perspektywy biblijnej. Siggaja do ujeé, ktérych zrédia tkwia
w najstarszej historii dotyczacej czlowieka i $wiata, spisanej przez
autoréw natchnionych przez Boga i adresowanej do kazdego czlto-
wieka. Biblijna perspektywa wigze godnos¢ z najwyzszym Boskim
autorytetem i ludzka naturg. W przedstawionych w Ksigdze Rodzaju
opisach stworzenia (Rdz 1,26-28; 2,5-7) jedynie w odniesieniu do
cztowieka zostalo zastosowane okreslenie ,obraz Bozy” (tac. imago
Dei). W swietle uje¢ biblijnych Bég stwarzajac cztowieka daje mu
cos z siebie, a wiec powoluje do istnienia inaczej niz inne byty. Tylko
czlowiek jest dla Boga ,kims”. Jest powolany do wspétpracy z Bogiem,
do kierowania swoim losem i do odpowiedzialnosci za swe czyny, do
udzialu w Bozych rzadach nad swiatem. Odniesiona do czlowieka
idea obrazu Boga, ktéra nadaje osobie ludzkiej prawie sakralng god-
nos¢, powraca w ksiegach madrosciowych. Ksiega Madrosci wprost
nawigzuje do Ksiegi Rodzaju, kiedy méwi, ze ,,do niesmiertelnosci
Bég stworzyl czlowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej wiecz-
nosci” (Mdr 2,23). Jeszcze wigcej powigzan odnajdujemy w Ksiedze
Syracha, ktéra wrecz powtarza zasadnicze idee opisane w Genesis,
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pierwszej ksigdze Biblii: Bég stworzyl czlowieka na swéj obraz,
przekazal ludziom moc podobng do swojej, pozwalajaca panowaé na
stworzeniami i §wiatem, dal im wolng wole i rozum, przekazat wiedzg
o dobru i ztu i umozliwil poznanie wielkosci swoich dziel, prawo do
zycia dal im w dziedzictwo, objawil im swoje prawa i zawart z nimi
wieczne przymierze (por. Syr 17,1-12). Prawdg o wielkosci czlowieka
jeszcze bardziej poglebito objawienie przez Jezusa Chrystusa nadprzy-
rodzonego dziecigctwa czlowieka oraz ojcostwa Bozego. Wyrazenie
»obraz Bozy” zostalo dopelnione w Jezusie Chrystusie okresleniem
»oyn Bozy”, co gruntownie zmienito stosunek do Boga. Syn Bozy
stal si¢ jednym z nas, przyjal ludzkie ciato i upodobnit si¢ do nas we
wszystkim oprécz grzechu. Opis zycia Syna Bozego w ludzkim ciele,
Jego $mierci i zmartwychwstania, stanowi najwyzsze potwierdzenie
godnosci ludzkiego bytu osobowego, ze wzgledu na szczegélng wiez
cztowieka z Bogiem (Stepien 2016: 378).

Godno$¢ stanowiaca szczegélng warto$¢ moze by¢ wige rozpatry-
wana w dwdch perspektywach: nadprzyrodzonej i naturalnej. £acza
si¢ one ze sobg i warunkuja, przy czym odpowiednio wyréznia si¢
godno$¢ osobowa — dang oraz godno$é osobowosciowa — zadana
(Chatas 2019: 204). Stad tez mozna méwic¢ o godnosci jako darze
i zadaniu. Zrozumienie wielko$ci swego bytu i istnienia, wartosci
jednego, jedynego i niepowtarzalnego Zycia, domaga si¢ zerwania
z egoizmem i zglebienia petnej prawdy o czlowieku, wlacznie z prébg
zmierzenia si¢ z poza doczesnoscig (Dziekoriski 2021: 514).

Niepowtarzalny i nienaruszalny charakter godnosci czyni z niej
podstawowy punkt odniesienia w relacjach mig¢dzyludzkich, takze
w pracy pedagogicznej. Wzmacniane empatig otwarcie na ucznia
pozwala tatwiej dostrzec w nim czlowieka, ktory jest wartoscia sama
w sobie, ale tez domaga si¢ zrozumienia i pomocy w integralnym
i pelnym rozwoju. Godnos$¢ ucznia staje si¢ najwyzszym dobrem
i racja dla respektowania przyslugujacych mu praw i poszanowa-
nia wartosci (Dziekoniski 2021: 513). Wyznacza hierarchie praw, ze
wskazaniem, ktére z nich majg charakter niezbywalny (Starnawski
2011: 16-17). Wsréd nich, zgodnie ze stanowiskiem wyrazonym
w Deklaracji o wychowaniu chrzescijariskim, znajduje si¢ natural-
ne prawo do wychowania. W historii mysli pedagogicznej Kosciota
bylo to pierwsze stwierdzenie tzw. biernego prawa do wychowania,
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jakie posiada kazdy czlowiek, niezaleznie od wieku i pochodzenia®.
Niezbywalno$¢ i nienaruszalnos$¢ tego prawa opiera na prawdzie, ze
kazdy byt ludzki jest osoba, to znaczy naturg wyposazong w rozum
i wolng wolg. Osoba ta jest podmiotem praw, jakie wyplywaja bez-
posrednio z samej jej natury. Prawa te, do ktérych zaliczy¢ nalezy
miedzy innymi: prawo do godnego zycia, prawo do oddawania czci
Bogu, prawo do wolnego wyboru paistwa, prawo do zalozenia rodzi-
ny, prawo do wolnego wyboru stanu, s3 uniwersalne, nienaruszalne
i niezbywalne. Wsréd tych praw jest naturalne prawo do wychowa-
nia (Sinistrero 1970: 173-174). Przystugujace czlowiekowi z samej
natury prawo do wychowania zostalo natomiast okreslone zgodnie
z Deklaracjg Praw Dziecka Organizacji Narodéw Zjednoczonych
2 1959 roku (Kunowski 1968: 415). Stanowisko to dobrze korespon-
duje takze z innymi aktami prawnymi o charakterze migdzynarodo-
wym. Do nich nalezg Genewska Deklaracja Praw Dziecka przyjeta
przez Zgromadzenie Ligii Narodéw (1924), domagajaca si¢ praw dla
dzieci i pracy na rzecz powszechnego ich uznania, Konwencja o Pra-
wach Dziecka uchwalona w ramach Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych (1989), Europejska Konwencja o wykonywaniu praw dzieci,
zainicjowana przez Rade Europy, ktéra nabrata mocy w roku 2000.
W tym kontekscie lepiej wida, jak Sobér Watykanski I wpisal sie
w obrong i promocj¢ praw przystugujacych dziecku, w tym prawa do
wychowania. W odréznieniu od wielu przedsoborowych wypowiedzi
papiezy Ojcowie Vaticanum II refleksj¢ o wychowaniu koncentrujg
najpierw na samej egzystencji czlowieka, a dane naturalne stanowig
podstawe migdzy innymi do kreslenia ideatu i celéw wychowania

(Dziekoniski 2004: 99).

Elementy charakterystyczne dla soborowej koncepdji
wychowania

Refleksja Soboru Watykariskiego II jest bogatym Zrédlem infor-

macji pozwalajacych zrozumie¢ istote wychowania, okresli¢ jego cele,

4 Do tej pory Kosciél akcentowal jedynie czynne prawa do wychowywania
innych, jakie posiadaja rodzice, paistwo i Kosciél. W sposéb wyjatkowy widaé
to w najbardziej reprezentatywnym przedsoborowym dokumencie Kosciota
o wychowaniu — w encyklice Piusa XI Divini illius magistri.
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metody i §rodki, jak tez pozna¢ role, jakg w wychowaniu petni wycho-
wawca i wychowanek. Wiele uwagi w nauczaniu soborowym poswie-
cono $rodowiskom wychowania, ich kompetencjom i wspélpracy. Sa
to istotne elementy, ktére sktadaja si¢ na soborows wizje czy nawet
koncepcje wychowania. Préba okreslenia wychowania prowadzi do
tresci prezentowanych w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim.
W $wietle tego dokumentu wychowanie jest przede wszystkim
pomocg niesiong dzieciom i mlodziezy w harmonijnym i pelnym
rozwoju osoby ludzkiej z wykorzystaniem osiagni¢¢ nauk psycho-
logicznych, pedagogicznych i dydaktycznych. W tak postrzeganym
wychowaniu zostaje dowartosciowany wychowanek jako podmiot.
Podkresla si¢ znaczenie jego:

e aktywnosci w wychowaniu;

e odpowiedzialnosci za ksztaltowanie wiasnego Zycia;

e czynnego wlaczania si¢ rézne zespoly ludzkiej spotecznosci;

e zaangazowania w oceng¢ wartosci moralnych wedle prawidio-
wo uksztaltowanego sumienia i ich przyjecia przez osobisty
wybér;

e gorliwosci w coraz doskonalszym poznawaniu Boga.

Wychowanie nastawione na pelny rozwdj osoby ludzkiej nalezy
si¢ kazdemu czlowiekowi, a w przypadku chrzescijan ma dodatko-
wo wprowadzaé ich stopniowo w tajemnice zbawienia, aby stawali
si¢ coraz bardziej swiadomi otrzymanego daru wiary. W specyfike
wychowania chrzescijanskiego wpisuja si¢ réwniez $rodki wspoma-
gajace ochrzczonego w osiagganiu pelnej dojrzalosci wiary, do kté-
rych nalezy modlitwa, zwlaszcza liturgiczna, oraz sakramenty beda-
ce zrédtem laski nadprzyrodzonej. Wymiar spoleczny wychowania
chrzescijanskiego jest natomiast ukierunkowany na budzenie odpo-
wiedzialnosci za rozwéj Kosciola i chrzescijaiiska przemiang $wiata
(Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim, nr 1-2).

Wobec powyzszych ustalen latwo zauwazyé, ze Ojcowie Soboru
Watykariskiego II patrza na wychowanie z dwéch perspektyw: natu-
ralnej i chrzescijariskiej. Wychowanie chrzescijariskie, ktére mozna
okresli¢ nadnaturalnym, stanowi uzupelnienie i udoskonalenie natu-
ralnego rozwoju osoby ludzkiej. W ten sposéb nauczanie Soboru
Watykanskiego II wigze wychowanie religijne wiasciwe ochrzczo-
nym z wychowaniem w ogélnosci. W tych dwéch perspektywach
elementem wspdlnym jest stopniowe wprowadzanie wychowanka
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do samowychowania. Chodzi przede wszystkim o udzielanie wycho-
wankowi pomocy zmierzajacej do wyzwolenia w nim naturalnych
potencji rozwojowych i zaszczepienia wartosci humanistyczno-
-religijnych przy réwnoczesnym ksztaltowaniu sumienia. Pierwszym
yrealizatorem” wychowania jest sam wychowanek. W' prezentowa-
nym stanowisku zostal zatem zarzucony tak charakterystyczny jesz-
cze dla przedsoborowego wychowania i odnajdywany w tradycyjnym
modelu wychowania heteronomizm, podkreslajacy w wychowaniu
przede wszystkim wplyw wychowawcy. Soborowe okreslenie wycho-
wania nie jest tez oparte na teorii autonomizmu, ktéry lansowal
calkowicie spontaniczny rozwéj psychofizyczny wychowanka i zna-
lazt swoich zwolennikéw wsréd tzw. nurtu ,nowego wychowania”.
W nauczaniu Soboru Watykanskiego II wyraznie jest zauwazalna
rezygnacja z jednostronnego i wycinkowego spojrzenia na wycho-
wanie na rzecz uniwersalizmu, ktéry nie sprowadza wychowania do
jednego tylko z wymienionych czynnikéw, ale patrzy na nie jako na
caloéé¢ skladajacy si¢ z wielosci. W takim ujeciu uwidacznia sie¢ jed-
nocze$nie indywidualizm i uspolecznienie. Indywidualizm dazy do
obudzenia w wychowanku jego aktywnosci, §wiadomosci i wolnosci.
Uspolecznienie za$ polega na oddziatywaniu na wychowanka w kie-
runku dobra wspélnego, wspélzycia z innymi i pokoju. W pewnym
sensie nastepuje synteza pedagogiki subiektywnej, promujacej indy-
widualizm w wychowaniu, z pedagogika obiektywna, wskazujaca na
istnienie obiektywnych wartosci zawartych w dobrach kultury badz
tez w normach spolecznych. Polgczenie za$ elementéw indywiduali-
zmu z uspolecznieniem lub subiektywizmu pedagogicznego z obiek-
tywizmem ma miejsce w personalizmie pedagogicznym (Dziekoniski

2004: 48-52).

Lrodta soborowej nauki o wychowaniv

W soborowej koncepcji wychowania na pierwsze miejsce wysu-
wa si¢ norma personalistyczna, ktéra nadaje wychowaniu charakteru
prawdziwie ludzkiego, dowartosciowujac antropologiczny wymiar
wychowania. Zauwazony zostal wysilek samodoskonalenia si¢
wychowanka poprzez przyjmowanie prawdy, wartosci i obiektyw-
nych praw, ktére mogg si¢ sta¢ prawami subiektywnymi, jesli beda
przyjmowane w sposéb czynny i §wiadomy (Viotto 1966: 229-230).
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Vaticanum II méwiac o wychowaniu pozytywnie odnosi si¢ do calo-
ksztaltu osiagnie¢ pedagogicznych, ktére zyskaty aprobat¢ w dorobku
ogdlnoludzkim. Podczas gdy jeszcze w przedsoborowym nauczaniu
wychowanie bylo ujmowane w relacji wychowawca — wychowanek,
w koncepcji prezentowanej w Deklaracji o wychowaniu chrzescijani-
skim, uzupelnionej tresciami pozostalych dokumentéw soborowych,
wychowanie przebiega po linii wychowanek — srodowisko — wycho-
wawca (Majewski 1980: 40).

Refleksja o wychowaniu wpisuje si¢ zatem w ducha Soboru
Wiatykariskiego II. Ojcowie soborowi postugiwali si¢ personalistycz-
nym jezykiem przekazu tresci. Unikali polemiki z systemami filo-
zoficznymi i politycznymi oddajacymi wychowanie w rece paristwa
i podporzadkowanych mu instytucji. Koscidl skupit si¢ na swej isto-
cie, a réwnoczesnie otworzyl sie na zewnatrz, na dialog ze $wiatem
(Dziekonski 2006: 94).

Petne wydobycie normy personalistycznej i oparcie na niej wycho-
wania mozna tez wigza¢ z powrotem Soboru Watykariskiego II do
zrédel biblijnych i patrystycznych. Biblia odkrywa personalistyczny
rys Boga, prezentowany w calej pelni w ksiegach Nowego Testamen-
tu, ktére ukazuja Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego, osobowego
Boga, przychodzqc/ego do ludzi, aby objawi¢ zycie milosci trzech oséb
Boskich w Tréjcy Swietej. W Ewangeliach uwypuklony zostat gleboki
szacunek Jezusa Chrystusa do czlowieka, jego wartosci wewnetrznych,
pomimo calego napigcia, jakie niesie zycie moralne, ktére domaga si¢
wewngtrznej walki i wysitku duchowego dla osiggnigcia zbawienia
(Kowalczyk 1980: 27-28).

Antropologia biblijna stala si¢ istotnym punktem wyjscia w reflek-
sji nad cztowiekiem podejmowanej na przestrzeni wiekéw przez
myslicieli chrze$cijanskich, w tym przez $w. Augustyna i $w. Toma-
sza (Filipiak, Ruminski 1977: 76). Dla chrzescijaniskiej antropologii
duze zaslugi polozyt sw. Franciszek z Asyzu, ktéry w miejsce speku-
lacji filozoficznej i jurydycznego formalizmu wskazywal na milosé
jako naczelne prawo ludzkiej egzystencji. W ujeciu §w. Franciszka
czlowiek zmierza ku Bogu poprzez milos¢ do ziemi i ludzkiego zycia
(Kowalczyk 1980: 30-31).

Prezentowana w ujeciach soborowych pedagogika personali-
styczna odwoluje si¢ do dwéch podstawowych kierunkéw myslo-
wych: neotomizmu oraz spirytualizmu. Pierwszy z nich przektada na
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jezyk pedagogiczny realizm klasyczno-chrzescijariski, filozofi¢ bytu
Arystotelesa i $w. Tomasza. Drugi z wymienionych kierunkéw pre-
zentuje si¢ w réznych odmianach, przy czym ich cecha wspélnag jest
inspiracja personalistyczna. Przechodza one od spirytualizmu chrze$-
cijaniskiego, ktéry odnawia tradycje platorisko-augustynska, ku egzy-
stencjalizmowi humanistycznemu, od spirytualizmu moralistycznego
bazujacego na filozofii Kanta ku ,filozofii wartosci”. Na przefomie
XIX i XX wieku personalizm pedagogiczny jest rozwijany miedzy
innymi przez Sergiusza Hessena oraz wybitnego filozofa i teologa
Jacques’a Maritaina, ktéry odegral wyjatkowo wazng role w ksztalto-
waniu soborowej mysli o wychowaniu (Viotto 1966: 234-235).

Whnioski

Sobér Watykanski IT byt nie tylko waznym wydarzeniem w Zyciu
Kosciota, ale tez wniést nowe spojrzenie na wychowanie, zaréwno
gdy chodzi o teorig, jak i praktyke. Inspiracje do znaczacych zmian
w postrzeganiu wychowania przyszly zaréwno ze strony pedagogiki
i nauk z nig wspélpracujacych, jak tez dzieki refleksji nad postanni-
ctwem Kosciota w wymiarach ad intra oraz ad extra. Uwzglednienie
tej perspektywy jest bardzo wazne, by zrozumie¢ skale tych zmian
i ich zrédla. Wypracowana na Soborze Watykariskim II odnowio-
na koncepcja wychowania, oparta na personalizmie pedagogicznym
zakotwiczonym w chrzescijariskiej antropologii, stala si¢ punktem
wyjscia w refleksji pedagogicznej Kosciola po Soborze Watykan-
skim II. Wiele cennych rozwigzan, jakie znalazly si¢ migdzy innymi
w pézniejszych dokumentach katechetycznych, jest tego jednoznacz-
nym dowodem. Nauczanie Soboru Watykariskiego II jest jednym
wielkim zaproszeniem do tego, by budowa¢ wychowanie zapewnia-
jace wychowankowi wszechstronny rozwéj oparty na poszanowaniu
godnodci cztowieka.
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thematically. The research was conducted within the interpretive par-
adigm of the humanities and social sciences, using qualitative methods
such as textual analysis and hermeneutic interpretation.

ABSTRAKT

Celem artykutu jest zaprezentowanie linii rozwojowej ksztattowania
personalistycznej koncepcji procesu wychowania do postawy odpo-
wiedzialnosci za srodowisko naturalne na przyktadzie mysli spotecznej
papiezy Kosciota katolickiego. Artykut powstat na bazie wybranych
oficjalnych dokumentéw i wypowiedzi papiezy Jana XXIlI, Pawta VI,
Jana Pawta |l, Benedykta XVI, Franciszka, przede wszystkim ency-
klik papieskich kierowanych do biskupéw, prezbiteréw i diakondéw, do
oséb konsekrowanych i wszystkich wiernych $wieckich. Opracowanie
ma strukture chronologiczng (w ramach problemowego uktadu tresci).
Problem badan zostat osadzony w paradygmacie interpretatywnym
nauk humanistycznych/spotecznych, zastosowano metody badan jakos-
ciowych (jakosciowa analiza tekstu, rozumienie hermeneutyczne).

Badzmy ,opieckunami” stworzenia, Bozego planu wypisanego w naturze,
opickunami blizniego, srodowiska. [...] By ,strzec” stworzenia, musimy
troszczy¢ si¢ o nas samych! Pamietajmy, ze nienawis¢, zazdrosé, pycha
zanieczyszczajg zycie!

(Franciszek 2013b)

(zlowiek jako osoba, podmiot praw i obowigzkéw w procesie
rozwoju integralnego

Jan XXIIT (1881-1963) zwotal II Sobér Watykariski, na kté-
rym doszlo do gruntownych reform, m.in. odejscia od laciny pod-
czas sprawowania mszy. W piatym roku pontyfikatu, 11 kwietnia
1963 roku, ogtosit encyklike Pacem in terris. O pokoju migdzy wszyst-
kimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mifosci i wol-
nosci, w ktérej zaakcentowal, ze Pan Bég ,stworzyl wszechswiat
z niczego i wyposazyl go wedle obfitosci swej madrosci i dobroci.
[...] Czlowieka za$ stworzyl Bég na obraz i podobienstwo swoje,
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wyposazonego w rozum i wolng wole i ustanowil go panem wszech-
rzeczy” (Jan XXIII 1963: 4). W dokumencie tym nawigzal do tez
prosrodowiskowych Piusa XII (1876-1958). Dzi¢ki rozwojowi wie-
dzy mozna zalozy¢, ze w $rodowisku (jak to ujal) sit przyrody panuje
podziwu godny porzadek, a czlowiek posiada wiadze, dzieki ktérej
moze poznawaé porzadek we wszechswiecie (por. tamze). Jan XXIII
piszac o ksztaltowaniu osobowosci cztowieka i wychowaniu do pra-
widlowych relacji interpersonalnych w §rodowisku przyrody w ska-
li globalnej stwierdzil, ze nalezy przestrzega¢ podstawowej zasady
personalistycznej koncepcji wiedzy spolecznej, w mysl ktérej kaz-
dy cztowiek jest osoba, podmiotem wielu praw i obowiazkéw (por.
Jan XXIII 1963: 7). Analizie poddal nierozerwalny zwiazek praw
i obowiazkéw czlowieka oraz wspélzalezno$é praw i obowigzkéw
w spolecznosci ludzkiej, ktéra — co zaakcentowal — jest wartoscig
duchowg. Papiez stwierdzil, ze kazde prawo cztowieka czerpie swa
moc z prawa naturalnego (Jan XXIII 1963: 19). Omawiajac stosunki
miedzy obywatelami a wladzami spolecznosci politycznych, wska-
zal na znaczenie wdrazania i realizowania zasady dobra wspélnego
(por. Jan XXIIT 1963: 36). Do zadan wiadz paristwowych zaliczyt
zapewnienie postepu gospodarczego i spolecznego, aby méc rozwi-
ja¢ produkcje 1 wytwarzanie débr, takich jak np. sieci drég, srodki
komunikacji, woda zdatna do picia, mieszkania, opieka zdrowotna,
infrastruktura handlowa i niezbedne do wypoczynku rozrywki (por.
Jan XXITII 1963: 41). Wskazat réwniez, ze obowigzkiem wiadz pan-
stwowych jest wydawanie aktéw normatywnych chroniacych prawa
obywateli i stowarzyszen (Jan XXIII 1963: 45-49).

Jan XXIII postulujgc zréwnowazone relacje migdzy paristwa-
mi stwierdzil, Ze nalezy przyczynia¢ si¢ do rozwoju wspélnego
dobra, zapewniaé¢ w zyciu spolecznym réwno$é¢ wszystkich narodéw
i paristw, odrzuca¢ dyskryminacje rasowg oraz stosowanie sity w roz-
wigzywaniu konfliktéw. Postulowal czynng solidarnosé¢ w poszcze-
gélnych dziedzinach Zycia spolecznego, gospodarczego, ochrony
zdrowia, eksploatacji bogactw naturalnych w $rodowisku przyro-
dy, a takze opowiadal si¢ za rozbrojeniem, wprowadzeniem zakazu
broni atomowej, kreowaniem strategii pokojowego wspdlistnienia
(Jan XXIII 1963: 63-71).

Wedlug Jana XXIII spoleczno$é ludzka ,nie moze by¢ dobrze
zorganizowana ani wytwarza¢ odpowiedniej ilosci débr, jesli jest
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pozbawiona ludzi sprawujacych prawowita wladze, ktérzy stoja na
strazy praw i w miar¢ potrzeby nie szcz¢dza swej pracy i starad dla
dobrawszystkich”(Jan XXIII 1963: 46). Rozwazajac relacje spoteczne
w przestrzeni globalnej, wskazal na zasad¢ pomocniczosci w procesie
powolywania, ksztaltowania wladz publicznych w poszczegdlnych
panstwach. Przypomnial, ze 26 czerwca 1945 roku powotano Organi-
zacje Narodéw Zjednoczonych (ONZ) celem ochrony i umacniania
pokojowego wspélistnienia we wszystkich dziedzinach dzialalno$ci
ludzkiej. Natomiast 10 grudnia 1948 roku w Paryzu Zgromadzenie
Ogélne Narodéw Zjednoczonych uchwalitlo Powszechng Deklaracje
Praw Czlowicka (Jan XXIII 1963: 86—87; Powszechna Deklaraga. ..
1989: 5-16). Analizowang encyklike wiericza wskazania duszpaster-
skie, wéréd ktérych Jan XXIII wymienil potrzebe rozwoju wiedzy
naukowej i przygotowania zawodowego, a takze podejmowania dzia-
tan stanowiacych synteze¢ elementéw technicznych i wartosci ducho-
wych w procesie szybkiego rozwoju technologicznego, w zwigzku
z odbudowg zniszczen po II wojnie $wiatowej. Wskazal na koniecz-
no$¢ podejmowania dojrzatych dziatan stopniowych (,toczacej si¢
reformy”) w procesie ksztaltowania pokojowego wspélistnienia dla
dobra wspélnego.

Encyklika Pacem in terris zostala uznana za przelomowy doku-
ment Kosciota katolickiego, na bazie ktérego rozwijano pézniej mysl
w zakresie kreowania rozwoju zréwnowazonego, ochrony przyro-
dy. Nalezy pamietaé, ze papiez Jan XXIII takze w innych swoich
dokumentach podjal tematyke ksztaltowania zréwnowazonego roz-
woju spoleczno-gospodarczego budowanego na fundamencie war-
tosci prawdy, sprawiedliwoéci, milosci. Egzemplifikacja moze byé¢
tutaj encyklika Mater et Magistra opublikowana 15 maja 1961 roku
(Jan XXITII 1981: 16-48).

Do tez papieza Jana XXIII (oraz nauczania zwolanego przez nie-
go II Soboru Watykanskiego) nawigzywali jego nastepcy, rozwijajac
katolicka strategie pokojowego wspdlistnienia w warunkach cywili-
zacji technicznej oraz wzajemnej pomocy w procesie redukowania
nieréwnosci, dystrybucji zywnosci i bogactw naturalnych péinoc-
nej (zamoznej) i potudniowej (ubogiej) hemisfery globu ziemskie-
go. Przyklad w tym wzgledzie stanowi nauczanie papieza Pawia VI
(1897-1978) z czaséw jego pontyfikatu w latach 1963-1978. W ogto-
szonej 26 marca 1967 roku encyklice Populorum progressio Pawet VI
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wyjasnil, Ze rozwdj ,nie ogranicza si¢ jedynie do postepu gospodar-
czego. Aby byl prawdziwy, powinien on by¢ zupetny, to znaczy winien
przyczyniaé si¢ do rozwoju kazdego czlowieka. [...] Wedlug Boze-
go planu kazdy czlowiek jest powolany do rozwijania samego sie-
bie” (Pawet VI 1999: 11-12), zwlaszcza ze ,pickna harmonia natury
ludzkiej, jaka pojedynczy ludzie doskonalg coraz bardziej przez swoja
prace i $wiadomos$¢ obowiazku, przeznaczona jest do jeszcze wyzszej
godnosci” (Pawet VI 1999: 13). Wedlug Pawla VI postawa chciwo-
$ci wskazuje na niedorozwdéj moralny, skutkuje niesprawiedliwoscia
spoleczna. Jego zdaniem spolecznosé ludzka jest powaznie chora,
poniewaz dewastuje $rodowisko przyrody, bez ktérego nie moze zyc¢.
Bezmyslnie eksploatuje zasoby naturalne, chciwie je skupia w rekach
niewielu (por. Pawet VI 1999: 43), co nie stuzy zréwnowazonemu
rozwojowi srodowiskowemu i prowadzi do dysproporcji ekonomicz-
nych, a nawet unicestwiania zycia catych spolecznosci. Zbyt wielkie
dysproporcje ekonomiczne i spoleczne nie sluza miedzynarodowej
wspolpracy, powoduja spory, zagrazaja pokojowemu wspdlistnieniu

(por. Pawet VI 1999: 49).

Antropocentryczny aspekt kryzysu ekologicznego

Do zarysowanej powyzej wizji rozwoju integralnego Jana XXIII
i Pawta VI nawiazal papiez Jan Pawet II (1920-2005). Podczas diu-
giego pontyfikatu wiele miejsca w swoim nauczaniu poswiecil eko-
logii zintegrowanej, taczacej ochrong srodowiska przyrody z troska
o jako§¢ duchowego srodowiska ludzkiego (por. Botoz 1995: 28-29).
Zréwnowazony rozwéj w koncepcji Jana Pawta I1 (oraz jego poprzed-
nikéw) jest przejawem ,cywilizacji mitosci” (Jan Pawet II 2004: 15),
ktéra jest kreowana na fundamencie chrzescijanskiego i humani-
stycznego dziedzictwa kultury. Juz w programowej encyklice Redemp-
tor hominis (1979) zauwazyl, ze ludzie zyjacy w II polowie XX wieku
odczuwajg zagrozenie, obawiajg si¢, ze ich ,wytwory — rzecz jasna nie
wszystkie i nie wickszo$¢, ale niektdre, i to wlasnie te, ktére zawieraja
w sobie szczegdlng miare ludzkiej pomystowosci i przedsigbiorczo-
§ci — mogg zostaé obrécone w sposéb radykalny przeciwko cziowie-
kowi. Mogg sta¢ si¢ $rodkami i narzedziami jakiego§ wrecz niewy-
obrazalnego samozniszczenia, wobec ktérego wszystkie znane nam
z dziejow kataklizmy i katastrofy zdaja si¢ bledna¢” (Jan Pawet II
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1994a: 44). Jego zdaniem ludzkos¢ staje si¢ coraz bardziej swiadoma,
ze rabunkowa (niezréwnowazona) eksploatacja biosfery domaga si¢
ochrony srodowiska zycia, poniewaz ,Stwoérca chcial, aby cztowiek
obcowal z przyrods jako jej rozumny i szlachetny «pan» i «stréz»,
a nie jako bezwzgledny «eksploatator»” (Jan Pawel II 1994a: 45).
Nalezy Iaczy¢ wiare z wiedza i madroécig, aby przyczyniaé sie do
ich wzajemnego przenikania w zwigzku z postgpem ludzkiej wie-
dzy w procesie poznawania réznorodnych dziedzin zycia i dzialania
(por. Jan Pawet I 1994a: 73). Papiez wskazal tez na to, ze podstawa
wolnosci zewngtrznej jest zawsze wolnos¢ wewngtrzna (Jan Pawet 11
1991a: 6) osoby ludzkiej, jej wolnos¢ duchowa.

Wedlug Jana Pawla II dojrzate cztowieczeristwo oznacza ,pelne
uzycie daru wolnosci” (Jan Pawet II 1994: 89) i godnosci w proce-
sie odnowy jakosciowej zycia (co postulowano takze podczas obrad
IT Soboru Watykariskiego) (Jan Pawet II 1995: 136) oraz w dialo-
gu ekumenicznym (Jan Pawel II 1984: 301-309). Nie ma bowiem
sprzecznosci migdzy wiarg i rozumem, poniewaz ,wiara i rozum (fides
et ratio) s3 jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku
kontemplacji prawdy” (Jan Pawet II 2008a: 65). Papiez Jan Pawet 11
podkreslal, ze dzialalnos¢ czlowieka, jego praca, stuzy dojrzewaniu
do pelni cztowieczeristwa, a czasem nawet ,niesie natchnienie trud-
nego dobra” (Jan Pawet IT 2008b: 10). Ten ,kto ja spelnia, jest osoba,
jest swiadomym i wolnym, czyli stanowigcym o sobie podmiotem”
(Jan Pawet II 2008b: 40). Akcentowal, ze nie ma pokoju bez spra-
wiedliwosci, nie ma sprawiedliwosci bez przebaczenia (Jan Pawet 11
2003: 185). W jego koncepcji przemoc moze skutkowaé jedynie zwy-
ciestwem pozornym, ktére powoduje trwalg strate spoteczng (por. Jan
Pawet II 2002: 37-38).

Jan Pawel II w dwudziestym pierwszym roku swego pontyfika-
tu oglosit List do artystow (4 kwietnia 1999 roku), w ktérym podjat
tematyke powolania artystéw i roli sztuki w zyciu czlowieka. Nawig-
zal do sléw Fiodora Dostojewskiego o tym, ze ,pickno zbawi §wiat”.
Wyjasnil, ze pickno jest kluczem do tajemnicy i wezwaniem trans-
cendengji, stuzy lepszemu zrozumieniu cztowieka (por. Jan Pawet 11
2005: 33-39), przede wszystkim wtedy, gdy ,potega Dobra pozostaje
w zwigzku z naturg Pigkna” (por. Jan Pawet II 2005: 8). Rozwazajac
poszczegélne aspekty pracy twérczej, papiez przywolal w tym kon-
tekscie ,sztuke wychowania”. Stwierdzil, ze jest ona wzniosla forma
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sztuki (por. Jan Pawel II 2005: 10), a nawet powolania artystycznego
w sluzbie duchowego pigkna, poczawszy od rodziny, ktéra stanowi
inicjacje ludzkich wspélnot. Trzeba stwarza¢ warunki, aby w zyciu
spolecznym realizowalo si¢ dojrzale macierzynistwo i ojcostwo (por.
Jan Pawet IT 1991b: 100-116), ktére winno by¢ rozwijane na funda-
mencie aksjologicznym triady: prawdy — dobra — pigkna (por. Woj-
tyta 1991: 11). Z ekologiczng troska konstatowal, ze trzeba madrze
ksztaltowa¢ proces wychowania, aby czlowiek roztropnie dojrzewat
do pelni czlowieczenstwa, aby bardziej ,byl”, a nie tylko wiecej ,mial”,
by przez to, co ma, umial by¢ czlowiekiem (Jan Pawet II 2000a: 130).
Wedlug Jana Pawta II wychowawcy ,tworza” w znaczeniu ducho-
wym, wspélpracujac z dzie¢mi i mlodzieza staja si¢ ich rodzicami
duchowymi (Dziecko w nauczaniu... 1986: 49-50). Ma to miejsce
wtedy, gdy madrze stuza dojrzewaniu duchowemu mtodego poko-
lenia, ksztaltuja poszczegdlne postawy (np. ideowe, spoleczne, inte-
lektualne, interpersonalne) w sposéb zréwnowazony, rzetelnie prze-
kazuja wiedze¢, madrze wychowuja wlasnym przyktadem, wyzwalajg
potencjal umyslowy i duchowy mtodego pokolenia, upowszechniajg
kulture poprzez otwarcie si¢ na prawde, dobro i pigkno, stoja na stra-
zy wartoéci i postaw moralnych (Urbariski, Gatazka 2011: 6-27).

W nawigzaniu do mysli spolecznej swoich poprzednikéw Jan
Pawel II z ekologiczng troska pisat o przepasci ekonomiczno-gospo-
darczej miedzy zamoznymi krajami Zachodu a ubogim obszarem
poludniowej czesci §wiata odczuwajacej do dzi$ skutki kolonialnej
przesziosci. Potepit imperializm i rozdZzwiek istniejacy pomigdzy blo-
kami politycznymi: zachodniego kapitalizmu i wschodniego kolek-
tywizmu (por. Jan Pawet IT 1994b: 19-23), co spowodowalo liczne
kryzysy w postaci zagrozenia np. terroryzmem. Jan Pawel II troske
ekologiczng uznat za zjawisko pozytywne (Jan Pawet 11 1994b: 131),
ktére wpisuje si¢ w koncepcje zréwnowazonego rozwoju spoleczno-
-przyrodniczego: ,Zraniony §wiat pragnie uzdrowienia [...] szacu-
nek dla srodowiska naturalnego jest coraz powszechniejszy i staje si¢
stylem zycia” (Jan Pawet II 2000b: 17). Stusznie konstatuje Antoni
Skowronski, ze troska Jana Pawla II o przyrodg jest $cisle potaczona
z troska o czlowieka (Skowroniski 2006: 67), co jak mozna zalozy¢,
takze przejawilo si¢ ogloszeniem w 1979 roku $w. Franciszka z Asyzu
patronem ekologéw. Sw. Franciszek umitowat Boga w przyrodzie, stat
si¢ ideatem (wzorem osobowym) skromnego zycia proekologicznego,
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apoteozy kultu przyrody, realizowania dekalogu etycznego w harmonii
ze §rodowiskiem spoleczno-przyrodniczym.

Ekologia integralna w stuzbie ochrony przyrody i rozwoju
duchowego ludzkosci, wychowania do nowego stylu zycia
w harmonii ze $rodowiskiem spoteczno-przyrodniczym

Benedykt XVI (1927-2022) juz na progu swojego pontyfikatu
(Benedykt XVI 2005: 6) w ogloszonej 25 grudnia 2005 roku ency-
klice Deus caritas est odwolal si¢ do podstawowej prawdy chrzescijari-
stwa o Bogu, ktéry jest mitoscig. W dokumencie tym przeprowadzit
szeroky analiz¢ semantyczng tego pojecia (Benedykt XVI 2006: 5).
Wedlug niego czlowiek staje si¢ ,naprawdg sobg, kiedy cialo i dusza
odnajduja si¢ w wewngtrznej jednosci” (Benedykt XVI 2006: 7). Roz-
wazajac duchowy wymiar caritas Kosciota katolickiego jako przejaw
milosci trynitarnej, papiez stwierdzil, Ze milos¢ blizniego zakorze-
niona w miltosci Boga jest powinnoscia kazdej osoby wierzacej, calej
wspdlnoty koscielnej, poczawszy od wspélnoty lokalnej az po wymiar
globalny (Benedykt XVI 2006: 24) (dziatania opiekuricze, dziatal-
no$¢ charytatywna). Zaznaczyt, ze milos¢ (caritas) zawsze bedzie
potrzebna, nawet w najbardziej sprawiedliwej spolecznosci (Bene-
dykt XVI 2006: 32), szczegélnie gdy pojawia si¢ sytuacje wymagajace
np. udzielania pomocy materialne;.

29 czerwca 2009 roku Benedykt XVI oglosit encyklike Caritas in
wveritate. O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie, w kt6-
rej zaakcentowal, ze milo§¢ w prawdzie jest wyzwaniem Kosciota
katolickiego. Papiez wskazal na potrzebe Iaczenia milosci i praw-
dy w rozwijaniu dobrobytu spolecznego i rozwigzywaniu powaz-
nych probleméw spoteczno-ekonomicznych (Benedykt XVI 2009:
8-11). Przypomnial, ze juz papiez Pawel VI (w latach 60. XX wieku)
ostrzegal przed zgubnymi skutkami niezréwnowazonego rozwoju
ideologii technokratycznej. W zwigzku z tym stwierdzil, ze nalezy
yukierunkowaé aktualne procesy ekonomiczne i spoleczne do uzy-
skania rezultatéw w pelni ludzkich” (Benedykt XVI 2009: 23), aby
rozwdj byt prawdziwy i integralny w tworzeniu nowego fadu ekono-
micznego i spotecznego (Benedykt XVI 2009: 30), godnosci osoby
ludzkiej i zdrowia ekologicznego (Benedykt XVI 2009: 38) w kazdej
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czedci swiata. Benedykt XVI w czwartej czesci analizowanego doku-
mentu odniést si¢ do relacji cztowieka do §rodowiska naturalnego.
Podkreslit. ze Bég dat je wszystkim (jako dar Stworcy), a korzystanie
z daréw przyrody ma si¢ odbywa¢ z zachowaniem postawy odpowie-
dzialnoéci w skali globalnej (réwniez) wobec ubogich i przysztych
pokoleri ludzkosci (por. Benedykt XVI 2009: 60-61). Ochrona sro-
dowiska przyrody, zasobéw naturalnych i klimatu wymaga dojrzalej
odpowiedzialnosci zbiorowej, dzialant w dobrej wierze, podejmowa-
nych w przestrzeni migdzynarodowej. Ma to $cisty zwigzek z proce-
sem wychowania do nowego stylu Zycia w harmonii ze srodowiskiem
spoleczno-przyrodniczym (np. inwestycje w technologie odnawialne,
oszczedna konsumpcja, redukcja degradacji srodowiska, pokojowe
wspolistnienie).

Jego zdaniem dewastacja $rodowiska zycia jest powigzana z kul-
turowym aspektem zycia czlowieka, dlatego nalezy skupi¢ uwage na
procesie wychowania do zdrowego, moralnego wspdélzycia, zaréwno
w spoleczenstwie, jak i dobrej relacji z natura, przyroda (por. Bene-
dykt XVI 2009: 65). Benedykt XVI skonstatowal: ,Obowigzki, jakie
mamy wobec §rodowiska, 1aczg si¢ z obowiazkami, jakie mamy wobec
osoby jako takiej, jak i w odniesieniu do innych. Nie mozna naktadaé¢
jednych, naruszajac drugie. Jest to powazna sprzeczno$¢ dzisiejszej
mentalnosci i praktyki, ktéra poniza osobg, burzy srodowisko i szko-
dzi spoleczeristwu” (Benedykt XVI 2009: 66). W zwiazku z tym
konieczna jest wielostronna wspélpraca spoleczenstw w zakresie
wychowania ekologicznego, ksztaltowania postaw odpowiedzialno-
$ci za ochrong srodowiska zycia w procesie realizowania integralnego
rozwoju ludzkiego (por. Benedykt XVI 2009: 80-81), humanizmu
integralnego (Benedykt XVI 2009: 92).

Papiez Franciszek (1936-2025) w pierwszym roku pontyfikatu,
29 czerwca 2013 roku, oglosit encyklike Lumen fidei. O wierze, ktorg
poswigcil (jak wskazuje sam jej tytul) wierze. W kontekscie przezywa-
nego wéwczas w Kosciele Roku Wiary, rozpoczgtego w 50. rocznice
otwarcia II Soboru Watykarskiego II (Franciszek 2013a: 9), papiez
Franciszek nawigzat do eklezjalnego wymiaru wiary: ,Wiara nie jest
sprawg prywatng, indywidualistycznym pojeciem, subiektywng opinia,
lecz rodzi sie ze stuchania” (Franciszek 2013a: 28). Stwierdzit, ze
przypominanie o wi¢zi wiary z prawdg jest potrzebne ,,z powodu kry-
zysu prawdy, jaki przezywamy” (Franciszek 2013: 31) w réznorodnych
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dziedzinach zycia. W trzecim roku pontyfikatu, 11 kwietnia 2015 roku,
w wigilie drugiej niedzieli wielkanocnej, $wieta Bozego Milosierdzia,
Franciszek oglosit bulle Misericordiae vultus. O Nadzwyczajnym Jubi-
leuszu Milosierdzia. W dokumencie tym podjal tematyke laski, poko-
ju, pielgrzymowania, przebaczania, uczynkéw mitosierdzia wzgledem
ducha i ciata, sprawiedliwosci, a takze korupcji, ktéra niszezy zycie
spoleczne (Franciszek 2015a: 3-35).

24 maja tego samego roku papiez Franciszek podpisat ekologiczna
encyklike Laudato si’. W trosce o wspolny dom. Zostala ona ogloszona
18 czerwca 2015 roku. W pierwszych stowach papiez zacytowal frag-
ment Piesni stonecznej albo pochwaly stworzen (hymnu) $w. Franciszka
z Asyzu. Skonstatowal, ze $§w. Franciszek jest w najwyzszym stop-
niu wzorem ,troski o to, co stabe oraz patronem ekologii integralnej,
przezywanej z radoscig i autentycznoscig. Jest on $wietym patronem
tych wszystkich, ktérzy prowadza badania naukowe i pracujg w dzie-
dzinie ekologii” (Franciszek 2015b: 10). Wezwat spotecznos¢ global-
ng do ochrony przyrody (naszego wspélnego domu). Przypomnial, ze
ruch ochrony przyrody ma bogata (migdzynarodows) tradycje, takze
w ksztaltowaniu $wiadomosci ekologicznej, czynnych postaw eko-
logicznych. Szczegdlna uwage poswigcil tematyce zanieczyszczenia
srodowiska, braku czystej wody pitnej, zatracania réznorodnosci bio-
logicznej, globalnego ocieplenia. Stwierdzit, ze zmiany klimatyczne
sg problemem globalnym i skutkuja powaznymi nastepstwami ekolo-
gicznymi oraz spolecznymi. W tym kontekscie nawigzat do tematyki
ekologicznej podjetej przez Pawla VI, do postulatu ,nawrécenia eko-
logicznego” Jana Pawta II, a takze do tezy Benedykta XVI o tym, ze:
»degradacja natury jest $cisle powigzana z kulturg ksztaltujaca zycie
spoleczne” (Franciszek 2015b: 8).

W rozdziale trzecim encykliki papiez Franciszek podjal kwestie
antropocentrycznych uwarunkowari kryzysu ekologicznego. Zato-
zyl, ze kulture ekologiczng nalezy ksztaltowaé stopniowo w proce-
sie edukacji do nowych styléw zycia i poglebionej duchowosci. Nie
mozna jej ogranicza¢ do serii naglych i jednostronnych odpowiedzi
na problemy, ktére powstaja w zwigzku z degradacja $rodowiska,
systematycznym wyczerpywaniem zasobéw naturalnych (por. Fran-
ciszek 2015b: 74). W rozdziale czwartym encykliki podjat tematyke
ekologii integralnej, wlaczajac ja w szeroki kontekst rozwazar antro-
pologicznych, kulturowych i spolecznych. W tej czesci dokumentu
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papiez Franciszek zaznaczyl, Ze ekologia zaklada réwniez troske
o bogactwa kultury ogélnoludzkiej w szerokim tego stowa znaczeniu
(por. Franciszek 2015b: 94), ochrong dziedzictwa kultury oraz ludzka
ekologie Zycia codziennego. Owa ,ekologia ludzka” oznacza réwniez
»co§ bardzo glebokiego: niezbedng relacje zycia czlowieka z prawem
moralnym, wpisanym w jego naturg, relacj¢ konieczng, by mozna
bylo stworzy¢ bardziej godne $rodowisko” (Franciszek 2015b: 100).
Papiez przywolat takze zasade dobra wspélnego z jej podstawowymi
i niezbywalnymi prawami ukierunkowanymi na rozwdj integralny
oraz dobro przyszlych pokoles.

Szczegdlnie inspirujgcy dla nauczycieli i wychowawcéw jest ostat-
ni (szésty) rozdzial encykliki Laudato si’ dotyczacy edukacji i ducho-
wosci ekologicznej. Papiez Franciszek pisze w nim o potrzebie prze-
miany w zakresie §wiadomosci spolecznej (przekonan, postaw, styléw
zycia), poniewaz obsesyjny, ,kompulsywny mechanizm konsumpcyj-
nego nabywania produktéw” jest subiektywnym odzwierciedleniem
paradygmatu technokratycznego, ktéry sprawia, ze ,wszyscy uwazajg
si¢ za wolnych, dopdki zachowuja rzekoma wolnoéé konsumowania.
Natomiast rzeczywiscie wolnymi sg ci, ktérzy naleza do mniejszosci
posiadajacej wladze ekonomiczng i finansows” (Franciszek 2015b:
128-129). Nalezy wychowywac spoleczenstwo do ,przymierza mie-
dzy ludzmi a $rodowiskiem” (Franciszek 2015b: 131). W zwiazku
z poglebiajacym si¢ kryzysem srodowiskowym i klimatycznym trzeba
poszerzaé cele obywatelskiego zaangazowania ekologicznego w pro-
cesie szeroko pojetej edukacji ekologicznej. Bowiem ,dobra eduka-
cja szkolna w dziecidstwie i w mlodym wieku rzuca ziarna, ktére
moga wyda¢ owoce w ciagu calego zycia” (Franciszek 2015b: 133).
Moze stuzy¢ nawréceniu ekologicznemu jako bogactwu duchowo-
§ci chrzescijariskiej na wzor §w. Franciszka z Asyzu, takze w zakre-
sie postaw milosci, braterstwa i przyjazni spolecznej, przestrzegania
praw cztowieka (Franciszek 2020: 5-20). Papiez Franciszek troszczac
si¢ o wspdlny dom, srodowisko spoleczno-przyrodnicze, planete Zie-
mie, skonstatowal: ,Odwolujemy si¢ do tego minimum powszechne-
go sumienia oraz niepokoju o wzajemng troske [...]. Jesli kto§ posia-
da nadmiar wody, a jednak troszczy si¢ o nig z mysla o ludzkosci, to
dlatego, ze osiggnal poziom moralny, ktéry pozwala mu wyjs¢ poza
swoje granice i poza granice grupy, do ktérej nalezy” (Franciszek

2020: 85).
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Papiez Franciszek tematyke globalnego kryzysu klimatycznego
podjal réwniez w innych dokumentach. Egzemplifikacje stanowi
tutaj adhortacja apostolska Laudate Deum. Do wszystkich ludzi dobrej
woli o kryzysie klimatycznym, podpisana 4 pazdziernika 2023 roku
w $wieto $w. Franciszka z Asyzu (w jedenastym roku pontyfikatu).
Papiez napisal: ,Nasza troska o siebie nawzajem i troska o Ziemie
sg ze sobg $cisle powigzane. Zmiana klimatu jest jednym z gléwnych
wyzwari stojacych przed spoleczenstwem i wspélnota swiatows. [...]
Zjawiska ekstremalnych, czestych okreséw wyjatkowych upaléw,
suszy i innych krzykéw protestu ze strony Ziemi, ktére sg jedynie
namacalnymi przejawami milczacej choroby, dotykaja nas wszyst-
kich” (Franciszek 2023: 6-7). Franciszek cytuje dokumenty naukowe
dotyczace zmian klimatu, ostrzega przed globalnym wzrostem tem-
peratury o 0,5 stopnia Celsjusza, co powoduje zwickszanie si¢ inten-
sywnosci oraz czgstotliwosci ulewnych deszczéw, powodzi w wybra-
nych obszarach. Przypomnial, Ze jesli temperatura wzrosnie o ponad
2 stopnie Celsjusza, pokrywy lodowe Grenlandii i znacznej czesci
Antarktydy stopnieja catkowicie (por. Franciszek 2023: 8). Omawia-
jac antropogeniczne przyczyny zmian klimatycznych, zauwazyl, ze
pomimo systematycznie odbywajacych si¢ (od 1972 roku) szczytéw
Ziemi oraz wielu konferencji miedzynarodowych w skali globalnej,
poswigconych ochronie srodowiska przyrody, kryzys klimatyczny
nie jest przedmiotem zainteresowania wielu poteg gospodarczych,
ktorym zalezy jedynie na osiaganiu maksymalnego zysku (przy naj-
nizszych kosztach w mozliwie najkrétszym czasie) (por. Franciszek
2023: 12). Taki stan rzeczy skutkuje zmniejszaniem si¢ ladolodéw,
kurczeniem si¢ czap lodowych, wylesianiem tropikalnych laséw
deszczowych i rozmarzaniem wiecznej zmarzliny na Syberii. Stabos¢
polityki migdzynarodowej w zakresie ochrony $rodowiska prowadzi
do poglebiania kryzysu klimatycznego, a ,wszystko jest polaczone
i nikt nie ocali si¢ sam” (Franciszek 2023: 15). W podpisanej 9 maja
2024 roku bulli oglaszajacej Jubileusz Zwyczajny Roku 2025 Fran-
ciszek pisal o nadziei obecnej w sercu kazdego cztowieka (jako prag-
nieniu dobra). Zachecal najbogatsze parstwa, aby uznaly powage
wielu podjetych decyzji i zgodzily si¢ umorzy¢ dlugi krajéw, ktére
nigdy nie beda mogly ich splaci¢. Argumentowal to nast¢pujaco:
Sstnieje prawdziwy dlug ekologiczny w szczegélnosci miedzy Pét-
nocg a Poludniem, zwigzany z majacym konsekwencje w dziedzinie
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ekologii brakiem réwnowagi handlowej oraz z nieproporcjonalnym
wykorzystywaniem zasobéw naturalnych, jakiego niektére kraje
dopuszczaly si¢ w przesztosci” (Franciszek 2024: 24).

Konkluzja

Na podstawie zaprezentowanych powyzej i oméwionych po krét-
ce dokumentéw papiezy Jana XXIII, Pawta VI, Jana Pawta II, Bene-
dykta XVI i Franciszka, poruszajacych kwestie ochrony srodowiska
naturalnego, mozna stwierdzi¢, ze mysl spoteczna papiezy Kosciola
katolickiego pozostaje w tym wzgledzie w zgodzie z gléwnymi zato-
zeniami lezacymi u podstaw podejmowania globalnych dzialad na
rzecz ochrony przyrody, jakie zostaly okreslone podczas szczytéw
Ziemi (COP) w latach 1972-2024. Ma takze $cisty zwigzek z kon-
cepcja ekofilozofii, czyli tzw. humanizmu ekologicznego (rozwijanego
od polowy lat 70. XX wieku przez prof. Henryka Skolimowskiego),
budowanego na fundamencie wartosci triady: prawdy — dobra —
pickna oraz wartosci ekologicznych, takich jak rewerencja rozumia-
na jako cze$¢/szacunek dla zycia, odpowiedzialno$¢ za srodowisko
spoleczne i przyrodnicze, powsciagliwos¢ zycia bez marnotrawstwa,
wspélczucie/wspétodczuwanie jako sposéb rozumienia, symbioza.
Tak rozwijana mysl spoteczna ostatnich papiezy znakomicie wpi-
suje si¢ w przedmiot badan pedagogiki ekologicznej (subdyscypliny
naukowej z pogranicza pedagogiki i ekologii), w mysl ktérej proces
wychowania do postawy odpowiedzialnosci za $rodowisko spotecz-
no-przyrodnicze ma zwigzek z ksztaltowaniem szeroko pojetego
harmonijnego (syntonia psyche i soma), biofilnego, zdrowego stylu
zycia, z uwzglednieniem wszystkich dziedzin wychowania i kategorii
postaw, w ich aspekcie poznawczym, emocjonalnym i aplikacyjnym.
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the analysis, three main topics emerged: the religiosity of criminals, the
role of the chaplain and prison ministry, and personal religious con-
version. The findings indicate a lack of a comprehensive approach or
in-depth analysis of the relationship between religion, religiosity, and
rehabilitation, especially in terms of empirical research. Although reli-
gion and religiosity have values that can be useful in the rehabilitation
process, further research should be conducted to supplement knowl-
edge and develop effective methods for their integration into work with
individuals in conflict with the law.

ABSTRAKT

Religia i religijnos¢ dtugo nie znajdowaty miejsca w przestrzeni peda-
gogicznej i resocjalizacyjnej. Z jednej strony widoczny jest odwrét od
wykorzystywania religii w wychowaniu i ogdlny regres praktyk religij-
nych, jednak z drugiej strony obserwuje sie renesans i zwiekszone za-
interesowanie religiq i jej potencjatem wychowawczym. Celem artykutu
jest analiza roli religii i religijnosci w procesie resocjalizacji z wykorzy-
staniem metody przeglqdu zakresu literatury. W czesci teoretycznej
przedstawiono podstawowe koncepcje resocjalizacji oraz znaczenie
religii i religijnosci jako czynnika wspierajqcego proces przemiany jed-
nostek zagrozonych wykluczeniem spotecznym. W artykule zastosowa-
no metode przeglqdu zakresu literatury, koncentrujgc sie na analizie
badan opublikowanych w latach 2000-2025. W toku analizy wyto-
niono trzy gtéwne tematy wystepujgce w prezentowanych badaniach:
religijnos¢ przestepcdw, rola kapelana i duszpasterstwa wieziennego
oraz indywidualne nawrécenie. Wyniki wskazujg na brak catosciowego
ujecia i opracowania relacji religii, religijnosci i resocjalizacji, szczegdl-
nie w warstwie badan empirycznych. Mimo ze religia i religijnosé¢ majq
walory, ktére mogq byé uzyteczne w procesie resocjalizacji, to jednak
nalezy prowadzi¢ dalsze badania majgce na celu uzupehienie wie-
dzy oraz wypracowanie skutecznych metod ich akceptacii przez osoby
wchodzqgce w konflikt z prawem.

Wstep

Obecnosci religii w zyciu czlowieka nie da si¢ zaprzeczy¢, choé
wywoluje ona rézne, nieraz skrajne emocje i reakcje, zar6wno w sferze
zycia spoleczno-politycznego, jak i w zakresie indywidualnych zapa-
trywan i przekonan. Z jednej strony widoczne jest obecnie zrywanie
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z religia i rugowanie jej z codziennego zycia, co — zdaniem autoréw
cytowanych przez Zbigniewa Marka (2017a: 78-80) — moze wyni-
ka¢ z nowych, lepszych warunkéw zycia, zmieniajacych sie potrzeb
egzystencjalnych czy tez dazen do odkrycia i poznania Boga uni-
wersalnego. Ponadto duze znaczenie ma posiadany lub przyswajany
z zewnatrz niewlasciwy, nieprawdziwy obraz Boga, poprzez pryzmat
ktérego postrzega si¢ go jako wroga, ktéry ogranicza czlowieka, uza-
leznia go albo co$ mu odbiera. Brak wrogosci wobec religii zastepo-
wany jest niekiedy obojetnoscia, ktéra wyplywa z ,religijnego anal-
fabetyzmu”, braku doswiadczenia religijnego: cztowiek ani nie jest
religijny, ani tez nie staje w opozycji do religii i Boga, nie jest ateista.
Z drugiej strony ponowoczesno$¢ charakteryzuje takze swoiste odro-
dzenie religijne, ktére przejawia si¢ w pewnego rodzaju zapotrzebo-
waniu na religie. W tym sensie religia staje si¢ jedna z dostepnych na
rynku ofert, z ktérych czlowiek moze dowolnie korzysta¢. Wynika
to z dostrzegania mozliwosci zaspokojenia obecnych w cziowieku
duchowych potrzeb, a w szczegélnosci odkrycia sensu wlasnego zycia
(Bagrowicz 2011: 143).

Na gruncie pedagogiki obserwujemy podobne tendencje. Niekt6-
rzy badacze zwracaja uwage na brak lub nieobecnos¢ religii w proce-
sie edukacji i wychowania (Ablewicz 2007; Parzyszek 2024). Religia
i duchowos$¢ od zawsze byly jednymi z czynnikéw ksztattujacych
kulture, wplywajac na sposéb funkcjonowania czlowieka (Marek
2017b: 22). Krystyna Ablewicz (2007: 78) dostrzega jednak w epoce
ponowoczesnej swoiste ,odduchowienie” kultury. Jej zdaniem doko-
nalo si¢ to w trzech obszarach: pierwszym jest brak transcendencji
w kierunku wartosci normatywnych, dodatnich, drugi to brak spéj-
nosci pomiedzy wewnetrznymi strukturami, natomiast trzecim jest
odlaczenie kultury zycia duchowego od kultury materialnej. Ma to
swoje odzwierciedlenie takze w rugowaniu religii i ducha z eduka-
cji oraz wychowania i nierzadko traktowaniu ich jako elementéw
szkodliwych.

Niemniej jednak rozwéj antropologii chrzescijaiskiej i perso-
nalizmu chrzescijariskiego oraz owo swoiste ,zapotrzebowanie” na
religie czy duchowo$¢ znajduja odzwierciedlenie we wspéiczesnych
publikacjach z zakresu edukacji i wychowania, polemizujacych z ide-
ami ponowoczesnosci (relatywizm, instrumentalizm), ktére wskazuja
na potrzebe, a niekiedy nawet koniecznos¢ odwolywania si¢ do sfery
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transcendentnej w ksztaltowaniu dojrzatego czlowieka (Marek 2014;
Michalski 2012).

Religia jest przedmiotem zainteresowania wielu dyscyplin (filo-
zofia — np. Zdybicka, socjologia — np. Durkheim, psychologia — np.
James, Allport, Cholewiriski, teologia — np. Rahner), stad préba stwo-
rzenia jednej uniwersalnej definicji religii nie jest mozliwa, gdyz kaz-
da z wymienionych dyscyplin akcentuje inne elementy, wynikajace ze
specyfiki kazdej z nich, z zespolu jej podstawowych pojec¢ i znaczen
semantycznych.

Zdzistaw Cholewinski twierdzi, ze religia przyczynia si¢ do wyjas-
niania obrazu $wiata, pomaga odpowiada¢ na podstawowe pytania
egzystencjalne oraz potrzebe transcendenciji budzaca poczucie sensu
$wiata i ludzkiego zycia. Tym samym ,religia w sobie wlasciwy i jedy-
ny w swoim rodzaju sposéb «porzadkuje» ustosunkowanie si¢ czto-
wicka do §wiata, rzeczy i ludzi, z nim samym wigcznie” (Cholewiriski
1987: 43). Religia spetnia w zyciu czlowieka wiele zadari. Magdalena
Parzyszek utrzymuje, ze religia ,zbliza czlowieka do Boga, integruje
jego zycie wewnetrznie i zewnetrznie oraz spelnia nastepujace funk-
c¢je: jednoczaca, syntetyzujaca, dynamiczng, wychowawcza, antro-
potwdrezg, socjotwérezg oraz ideologiczno-polityczng” (Parzyszek
2024: 65). Jesli skoncentrujemy si¢ na oddziatywaniach edukacyjno-
-wychowawczych, religia jawi si¢ jako pomocna w otwieraniu si¢ na
wartosci transcendentne oraz w ksztaltowaniu moralnosci czlowieka.
Jesli przyjmie sig, ze ,nadrzednym celem edukacji i wychowania jest
osigganie dojrzalosci — doskonalosci, to religia w sposéb znaczacy
wpisuje si¢ w te procesy poprzez akceptowanie oraz absolutyzowa-
nie poznawanych wartosci moralnych” (Marek 2015: 19-20). Religia
pomaga réwniez hierarchizowa¢ wartosci i wyjasnia zasadno$¢ ludz-
kich zachowari, co moze prowadzi¢ do wzrostu motywacji w dziala-
niu na rzecz dobra.

Pojecie religii taczy si¢ z szersza kategoria, jaka jest religijnosé,
ktéra definiowana jest réwniez przez autoréw reprezentujacych réz-
ne dyscypliny naukowe. Dla przyktadu, wedtug Czestawa Walesy
religijnos¢ to ,zyciowa, osobista i pozytywna relacja cztowieka do
Boga, ktéra realizuje si¢ i wyraza poprzez odpowiednie formy $wia-
domosci, uczué, decyzji, wigzi ze wspdlnota oséb wierzacych, prak-
tyki, moralnos¢, doswiadczenia i wyznawania wiary” (Walesa 1996:
42). W literaturze mozna napotka¢ wiele typologii religijnosci. Na
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potrzeby tego artykutu wskaze jedynie podziat zaproponowany przez
Gordona Allporta (1988: 115), ktéry wyréznil dwa typy religijno-
$ci: zewnetrzng i wewnetrzng. Religijno$¢ zewnetrzna cechuje brak
refleksyjnosci, bezkrytycznosé, zinstytucjonalizowanie, brak zrézni-
cowania tresci wewnetrznych, schematyczno$é, dogmatyzm. Stuzy
ona zaspokajaniu wlasnych celéw i potrzeb, posiada warto$é¢ uzy-
teczng, utylitarna. Jest tylko jednym z elementéw niezintegrowanych
z codziennym zyciem. Dla oséb o tym typie religijnosci religia ma
znaczenie instrumentalne. Religijno$¢ wewnetrzng natomiast cha-
rakteryzuje refleksyjnos¢ poglebiona, zréznicowana, zinternalizo-
wana, osobowa, uniwersalna. Zaklada ona otwarto$¢ wobec $wiata,
zaangazowanie w sprawy wspélnoty i regularne praktyki religijne.
Przenika mysli i dzialanie, motywuje i nadaje sens zyciu. Religia
stanowi warto$¢ samg w sobie, warto$¢ najwyzsza i ostateczng i jest
centralnym motywem zycia (Grzymata-Moszczynska 1981; Ostro-
wska 2008). Allport widzi dwie mozliwosci rozwoju religijnosci. Jego
zdaniem religijno$¢ zewnetrzna moze by¢ tylko wstepnym etapem na
drodze do religijnosci wewnetrznej (wersja optymistyczna) lub moze
utrwali¢ si¢ na stale (wersja pesymistyczna).

Religia i religijno$¢ prébuja utorowaé sobie droge w edukacji
i wychowaniu, ktére nie bedzie polega¢ jedynie na wzmiankowaniu
o mozliwosci skorzystania z ich wiedzy i dorobku, ale stanie si¢ waz-
nym elementem wychowania integralnego, otwierajacym na trans-
cendencje i ksztaltowanie dojrzalego czlowieka. Czy religia moze
odegraé rzeczywiscie istotna rol¢ w procesie wychowania w czasach
ponowoczesnych? Czy moze mieé réwniez zastosowanie w procesie
resocjalizacji przestepcéw?

Tematyka resocjalizacji pojawila sic w polskiej mysli pedago-
gicznej na przetomie lat pigédziesiatych i szesédziesiatych ubiegle-
go stulecia. Usytuowana poczatkowo jako subdyscyplina pedagogiki
specjalnej, rozwijala si¢ jako dyscyplina naukowa o charakterze teo-
retycznym (ogélna teoria wychowania), jak i praktycznym (metodyka
wychowania) (Pytka 2005: 10-12). Méwiac o resocjalizacji, mamy
na mysli raczej podejécie praktyczne (oczywiscie oparte na zdobytej
wezesniej wiedzy), ktérego celem jest zapobieganie powrotnosci do
przestepczosci, recydywy.

Istnieje wiele definicji resocjalizacji. Lestaw Pytka wylicza co naj-

mniej 10 réznych koncepcji resocjalizacyjnych (Pytka 2007: 73-77).
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Etymologiczne wyjasnienie wskazuje na powtérna socjalizacje.
Zdaniem Marka Konopczynskiego (2014a: 9), ,termin «resocjaliza-
cja» pojmowany ex definitione oznacza ponowng socjalizacje, a wiec
powtérne uspolecznienie jednostki nieprzystosowanej spolecznie
w celu umozliwienia jej poprawnego funkcjonowania w powszechnie
akceptowanych rolach zyciowych i spolecznych”. Tradycyjne pojmo-
wanie resocjalizacji wigze si¢ z osigganiem zmiany poprzez korekte
czy reedukacje nastawiong przede wszystkim na eliminowanie wyste-
pujacych u oséb niedostosowanych spolecznie deficytéw w obrebie
osobowosci, zachowari, postaw, przekonan, nieadekwatnych rela-
¢ji interpersonalnych czy wadliwych rél spolecznych, co okresla si¢
obecnie mianem ,starej szkoly resocjalizacji” (Konopezynski 2013:
9). W tej optyce resocjalizacja stanowi oddzialywanie oparte na
korekeji, psychokorekeji czy socjokorekeji i wyraza si¢ w triadzie:
opieka — wychowanie — terapia (Czapéw 1978: 208-222; Pytka 2005:
197-198).

Pod wplywem nowych koncepcji naukowych rozwijajacych sie
w obszarze nauk spotecznych do resocjalizacji zaczely przenikaé nowe
idee, oparte giéwnie na koncepcjach interakcyjnych i kognitywnych,
ktére wyznaczyly odmienne kierunki dzialalnosci resocjalizacyjnej
(Urban 2008). Podstawowym zalozeniem ,nowej resocjalizacji” jest
orientacja na ,kreowanie pozytywnych wymiaréw czlowieka nieprzy-
stosowanego spolecznie” (Konopczyriski 2014b: 18). Przyktadem jest
Koncepcja Twoérezej Resocjalizacji, ktéra rézni si¢ od tradycyjnych
koncepcji w pigciu kwestiach: 1) nastawiona jest na proces rozwija-
nia i kreowania potencjaléw; 2) traktuje niedostosowanie spoleczne
jako problem wadliwie uksztaltowanej tozsamosci; 3) wskazuje jako
cel wykreowanie nowych tozsamosci wychowankéw; 4) srodkiem do
celu czyni rozwéj strukturalnych czynnikéw i mechanizmdéw proce-
s6w poznawczych i twérezych, 5) stara si¢ osiagaé cele poprzez tre-
nowang autoprezentacje wizualizowanych parametréw tozsamosci.
Akcent oddziatywan resocjalizacyjnych przesuwa si¢ tym samym
z opieki — wychowania — terapii na nows triad¢: twérczo$¢ — reso-
cjalizacja — tozsamos¢ (Konopezyriski 2014b: 19), a trwalym efektem
resocjalizacji jest ,uzyskanie zmiany tozsamosciowej oséb nieprzy-
stosowanych” (Konopczyriski 2014a: 85).

Zaréwno podejscie klasyczne, jak i nowa resocjalizacja nie odwo-
tuja sie bezposrednio do religii i religijnosci. Mozna zakladaé, Ze nie
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neguja one wymiaru transcendencji, co moze si¢ wyraza¢ chocby
w zajeciach o charakterze arteterapeutycznym. Niemniej jednak, jak
zaznaczyl Maciej Bernasiewicz (2014: 30), powolujac si¢ na bada-
nia amerykariskie, religi¢ dfugo okreslano jako ,zapomniany czynnik”
w badaniach kryminologicznych (mozna dodag, ze réwniez w reso-
cjalizacji). W polskiej rzeczywistosci penitencjarnej drugiej polowy
dwudziestego wieku wspieranie religijne skazanych i mozliwos¢ rea-
lizacji prawa do praktyk religijnych byly w zasadzie niemozliwe az do
lat osiemdziesigtych, co wynikalo z traktowania przekonari religij-
nych jako prywatnych, rozdzialu Kosciola od panistwa oraz wymagan
partyjno-politycznych akcentujacych socjalistyczny etos wychowania,
ktéry wyklucza mozliwosé odwolywania si¢ w wychowaniu do Boga
i religii (Pierzchata 2012: 144-145; Pol 2008: 93). Transformacja
ustrojowa otworzyla nowy rozdzial nie tylko w zakresie stanowie-
nia norm prawnych dajacych mozliwo$¢ prowadzenia pracy duszpa-
sterskiej w instytucjach penitencjarnych, ale réwniez, wraz z wigksza
otwartoécig zaktadéw karnych i placéwek dla nieletnich na $wiat
zewnetrzny, przyczynita si¢ do refleksji naukowej nad wzajemnymi
relacjami pomigdzy religia i resocjalizacjg. Wielu autoréw dostrze-
ga pewien zwrot ku religii, religijnosci, duchowosci czy konwersji,
widzgc w nich potencjal, warto§¢ dodang czy alternatywna metode
resocjalizacji (M6tka 2018; Pol 2008; Pierzchata 2012; 2016; 2018).

Polska literatura w zakresie analizowania relacji religii i resocja-
lizacji jest dosy¢ pokazna. Autorzy staraj si¢ udowodnié istnienie
pozytywnego wplywu religii i religijnosci na poprawe przestgpcéw,
odwolujac si¢ do argumentéw natury teologicznej, psychologicz-
nej czy etycznej. Najogélniej rzecz ujmujac, pismiennictwo polskie
akcentuje, ze religia i religijno$¢ pelnig w procesie resocjalizacji trzy
kluczowe funkgje, ktére wzajemnie si¢ przenikaja i uzupelniaja.

Po pierwsze, oferuja wsparcie emocjonalne i duchowe, ktére moze
by¢ pomocne w radzeniu sobie ze stresem, izolacjg spoteczng i poczu-
ciem winy. Pozbawienie wolnosci jest wydarzeniem niezwykle stresu-
jacym wywolujacym szok, traume i powodujacym wiele dolegliwosci
w postaci deprywacji, udrek i moze wywolywac silne poczucie leku,
bezsensu i pustki: zaklad karny ,to rzeczywisto$¢ przetrwania, a nie
rozbudzania nadziei” (Panek, Panek 2016: 10), w ktérej uciazliwos¢
izolacji jest tak duza, ze powoduje nienormalne zachowania bedace
préba pokonania dolegliwosci uwigzienia. Jednym z podstawowych
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warunkéw resocjalizacji jest istnienie u skazanego poczucia winy
za popelnione przestepstwo. Wigkszos$¢ skazanych nie doswiadcza
poczucia winy w zwigzku z niedojrzaloscia w sferze uczuciowosci
wyzszej badz psychologicznymi mechanizmami wypierania, projekeji
czy minimalizowania. Jan D. Pol, wieloletni duszpasterz wiezienny,
akcentuje, ze ,rolg duszpasterza wigziennego jest odwolywanie si¢ do
sumienia, ktére to poczucie winy wzbudza” (Pol 2014: 330).

Po drugie, religia i religijnos¢ moga ksztaltowaé prospoteczny
system norm i wartosci, ktéry moze poméc w budowaniu nowej
tozsamosci postulowanej przez nurt nowej resocjalizacji (Gordon
2007; Pol 2014). Doswiadczenie religijne i postawa religijna czlo-
wieka dowarto$ciowuja go poprzez formowanie $wiatopogladu oraz
przekonan dotyczacych samego siebie i otaczajacego $wiata. Moga
mie¢ réwniez wplyw na ksztaltowanie systemu wartosci, prawidto-
we wyksztalcenie sfery etycznej oraz tozsamo$ci osobowej wieznia
(Gordon 2007: 115).

Po trzecie, uczestnictwo w praktykach religijnych i w zZyciu
wspélnoty moga zwigksza¢ poczucie przynaleznosci i bezpieczen-
stwa i moze by¢ skutecznym antidotum na ucieczke skazanych
w objecia podkultury wigziennej, ktéra staje si¢ grupa odniesienia
o szczegblnie negatywnym ladunku wychowawczym. Uczestnictwo
w praktykach religijnych oraz wspéitworzenie wspélnoty religijnej
wspiera budowanie tozsamosci spolecznej skazanych. Obserwacje
Jana D. Pola ukazujg, ze gdy ,wi¢zieri odbudowuje swa religijng toz-
samo$¢, uczy si¢ budowania przyszlej tozsamosci spotecznej. Odna-
lezienie nowej drogi pozwala ponadto skazanemu na osiagnigcie
poczucia celu i podniesienie wlasnej wartosci, co z kolei moze sta¢ si¢
buforem dla Ieku i osamotnienia towarzyszacego izolacji wigzienne;j”
(Pol 2010: 49).

Majac na uwadze wymiar psychologiczny zaangazowania wi¢z-
niéw w zycie religijne, Andrzej Wdowiszewski widzi réwniez trzy
obszary odzialywan religii: 1) sprzyja refleksji nad swoim postepowa-
niem, wspomaga pogodzenie si¢ z wyrokiem i daje poczucie ulgi, ze
istnieje Ktos, kto przebacza, a nie potepia; 2) daje nowa perspektywe
przysztosci poprzez ukierunkowanie Zycia na wartosci prospoleczne;
3) ulatwia radzenie sobie z poczuciem utraty wolnosci (Wdowiszew-

ski 2016: 346).
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Niezastgpiong role w rozwoju zycia religijnego skazanych odgry-
waja kapelani wi¢zienni i duszpasterstwa wigzienne (Jabloriska 2024;
Switka, Ku¢ 2007). Rola kapelana wigziennego polega na glosze-
niu Slowa Bozego, sprawowaniu sakramentéw i niesieniu pociechy
duchowej osadzonym. Kazimierz Pierzchala na podstawie doswiad-
czenia diugoletniej pracy jako kapelan wiezienny stwierdza, ze celem
postugi jest ,uswiadomienie osadzonemu, ze na gruncie religijnym
daru przebaczenia grzechéw i win udziela Bég, ale na gruncie zycia
osobistego, rodzinnego i spolecznego, osadzony najpierw musi sam
sobie przebaczy¢, a nastgpnie prosi¢ o przebaczenie te osoby, ktérym
wyrzadzil jakakolwiek krzywde i w miare mozliwosci tym osobom
zado§¢uczyni¢” (Pierzchata 2012: 196; 2013). Pawel Wojtas twier-
dzi, ze praca duszpasterska z osobami skonfliktowanymi z prawem
polega na: 1) przywracaniu ich najpierw samym sobie; 2) odnajdy-
waniu moralno$ci na podstawie chrzescijaniskiej kodyfikacji wartosci
i powinnosci; 3) zaakceptowaniu koniecznosci uregulowania powin-
nosci prawnych; 4) uczeniu potrzeby zado$¢uczynienia ofiarom lub
ich najblizszym i spoleczeristwu (Wojtas 2020: 152).

Rozpoznanie waloréw religii i religijnosci w resocjalizacji nie
prowadzi automatycznie do wypracowania szerszych koncepcji
wspierania przestepcéw w warstwie teoretycznej. Funkcjonuje co
prawda okreslenie ,resocjalizacja religijna”, ale nie ma jasnosci, czy
jest to calosciowa wizja (wzbogacajaca ogélna teori¢ wychowania),
czy jedynie okreslenie zbioru wykonywanych czynnosci i sposobu
ich realizacji (metodyka resocjalizacji) (Kalinowski 2005; Eupiniski
2024; Pol 2010). W pismiennictwie polskim mozna si¢ doszukaé
dwdéch propozycji teoretycznego ujecia relacji religia — resocjalizacja.
Pierwsza przedstawia Mirostaw Kalinowski, ktéry wprowadza zasa-
de uczestnictwa odwolujaca si¢ do dwéch rodzajéw odniesient mig-
dzyludzkich: 1) udziatu jednej osoby w zyciu innej w duchu mitosci;
2) dziatania os6b we wspélnocie i dla wspélnoty. Jego zdaniem ,pro-
ces ksztaltowania zachowani prospolecznych powinien by¢ wynikiem
«personalizacji», polegajacej na doprowadzeniu do refleksji i rozwoju
potencjalnosci czlowieka. Dlatego zasadniczym przedmiotem reso-
cjalizacji powinno by¢ osobowe «ja» w czlowieku. Odkrycie wlasnej
podmiotowosci sprzyja z jednej strony przyjeciu bardziej dojrza-
tych postaw zyciowych, a z drugiej — tworzeniu relacji spotecznych
opartych na zasadzie uczestnictwa” (Kalinowski 2005: 148). Autor
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twierdzi, Ze poglebienie wiary chrzescijanskiej prowadzi do rozpo-
znania wlasnej godnosci, a to ma swoje odzwierciedlenie w przemia-
nach w funkcjonowaniu zaréwno psychicznym, jak i spolecznym.
Na poziomie psychicznym chodzi o: przyznanie si¢ do winy i/lub
uwolnienie si¢ od poczucia winy, uwolnienie si¢ od poczucia krzywdy,
uzyskanie poczucia bezpieczenistwa, przyjecie odpowiedzialnosci za
wlasne dzialania, uzyskanie poczucia zaufania, budowanie pozytyw-
nej samooceny, ksztaltowanie systemu warto$ci wyzszych, akceptacja
norm moralnych, budowanie konstruktywnej filozofii zycia. Nato-
miast przemiany w funkcjonowaniu spolecznym widoczne sa w prze-
jawianiu zachowari prospolecznych i w realizacji zasady uczestnictwa
(Kalinowski 2005: 150).

Druga koncepcje formutuje Kazimierz Pierzchata. Jest ona oparta
na personalizmie chrzescijariskim, ktéry wspélbrzmi z nurtem huma-
nistyczno-egzystencjalnym (psychologia humanistyczna i pozytywna),
postrzegajacym czlowieka jako osobe w jej indywidualnosci, godnosci
i niepowtarzalnej autonomii. Celem resocjalizacji jest tu ukazanie
przestepcy sensu zycia i dotychczasowych doswiadczen oraz sensu
$wiata wartosci wyzszych, ktérych ,recepcja, przezycie i zaangazo-
wanie si¢ w nie s3 materialnymi no$nikami egzystencjalnego sensu”
(Pierzchata 2016: 111). Analizujac dorobek nurtu nowej resocjalizacii
oraz ukazujagc nauczanie Magisterium Kosciola, autor przedstawia
personalistyczng aksjologie resocjalizacji opartg na rozwoju osobo-
wosciowego potencjatu czlowieka (Pierzchata 2016: 178; 2019a).

Resocjalizacyjna rola religii i religijnosci, przedstawiona w zalo-
zeniach teoretycznych, nie zawsze ma odzwierciedlenie w badaniach
empirycznych. Krystyna Ostrowska (2008: 175) stwierdza, ze w Pol-
sce brak jest poglebionych studiéw (teoretycznych i empirycznych),
ktére podejmuja problem zwigzku migdzy religijnodcig i przestep-
czoscig 1 resocjalizacja. Dysponujemy jedynie fragmentarycznymi
badaniami o praktykach religijnych wi¢zniéw czy religijnosci nielet-
nich badz tez o zaleznodci migdzy praktykami religijnymi a stosun-
kiem do przestrzegania norm prawnych i moralnych (Bebas 2015;
Lasocik 1993; Sakowicz 2013; Szymanowska 2003; Wysocka 2010).
W ostatnich latach pojawily sie réwniez badania dotyczace roli kape-
lana wigziennego w polskim systemie resocjalizacji (Pierzchata 2012;
Pol 2008) czy znaczenia duszpasterstw wi¢ziennych (Nikotajew
2009).
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Celem artykulu jest ukazanie obecno$ci religii i religijnosci
w resocjalizacji w polskich badaniach empirycznych, przy czym
wprowadzone zostang dwa ograniczenia. Po pierwsze, analizy zosta-
na ograniczone do religii rzymskokatolickiej, ktéra jest najmocniej
reprezentowana w przestrzeni penitencjarnej. Po drugie, oddzialy-
wania duszpasterskie i pierwsze préby badan empirycznych obecne
byly (jak wykazalem powyzej) juz od osiemdziesigtych XX wieku,
niemniej jednak uwage skupie jedynie na publikacjach, ktére powsta-
ty w XXI wieku. Zastosowang metoda badawcza bedzie przeglad
zakresu literatury (scoping review), ktéra postuzy do podsumowania
stanu wiedzy w prezentowanym obszarze badawczym.

Metoda

W badaniach wykorzystano metode przegladu zakresu literatury.
Metoda ta ,jest formg syntezy wiedzy, ktéra odnosi si¢ do eksplo-
racyjnego pytania badawczego majacego na celu mapowanie klu-
czowych pojeé, rodzajéw dowodéw i luk w badaniach zwigzanych
z okreslonym obszarem lub dziedzing poprzez systematyczne wyszu-
kiwanie, wybieranie i syntetyzowanie istniejacej wiedzy” (Colquhoun
iin.2014: 1293-1294). Hilary Arksey i Lisa O’Malley podaja cztery
mozliwosci wykorzystania tej metody badawczej: 1) szybkie badanie
zakresu, zasiggu i istoty badanego zjawiska; 2) sprawdzenie wyste-
powania warunkéw do przeprowadzenia systematycznego przegladu
literatury; 3) podsumowanie i rozpowszechnienie wynikéw badar;
4) zidentyfikowanie luk badawczych w istniejacej literaturze (Arksey,
O'Malley 2005: 21-22). Bioragc pod uwage konstatacje Krystyny
Ostrowskiej o braku kompleksowych badari empirycznych dotycza-
cych relacji religii, religijnosci i resocjalizacji, w artykule podejme
gléwnie pierwsza i czwarta mozliwos¢ zastosowania metody, identy-
fikujac zakres badanego zjawiska oraz luki badawcze w polskiej lite-
raturze resocjalizacyjnej.

Przeglad zakresu literatury sktada si¢ z szesciu etapéw, ktére
tworzg ramy poprawnego stosowania metody w badaniach nauko-
wych, przy czym ostatni etap, konsultacja wynikéw, jest opcjonalny
i nie bedzie uwzgledniony w mojej analizie (Cwiklicki 2020; Arksey,
O’Malley 2005: 22-29). Etap pierwszy to sformulowanie pytania
badawczego. Zwykle formuluje si¢ pytanie o charakterze ogélnym,
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a nastepnie okresla si¢ zakres prowadzonych analiz. Problem badaw-
czy obecnych badari stanowi pytanie: W jaki sposéb polscy badacze
prezentuja relacje religii i religijnosci z resocjalizacja? Przyjeto, ze
przedmiotem analizy bedzie polskojezyczna literatura pedagogiczna
i psychologiczna z lat 2000-2025.

Etap drugi to identyfikacja zrédel. Za zrédta danych moga stuzy¢
elektroniczne bazy danych czasopism, wykazy literatury przedmio-
tu w pracach o charakterze przegladowym, raporty przygotowane
przez organizacje zajmujace si¢ danym tematem, materialy konfe-
rencyjne itp. W celu identyfikacji zrédel przeprowadzono kwerende
elektronicznych baz bibliograficznych: Google Scholar, Ebsco, PBN,
Researchgate. Uzupelnieniem kwerendy byt przeglad bibliografii
w pozycjach ksigzkowych dotyczacych przedmiotu badari. Zasto-
sowano nast¢pujace slowa kluczowe: religia i resocjalizacja, religia
w resocjalizacji, religijnos¢ skazanych, religijnos¢ wi¢zniéw, ducho-
wos¢ w resocjalizacji, duszpasterstwo wiezienne, kapelan wi¢zien-
ny. Jak juz wspomniatem, zakres czasowy badan to lata 2000-2025.
Zidentyfikowano 347 publikacji naukowych zawartych w ksigzkach,
materiatach pokonferencyjnych i artykutach w czasopismach nauko-
wych. Kwerende prowadzono od wrzesnia 2024 do stycznia 2025.
Polegata ona na analizie abstraktéw i stéw kluczowych.

Etap trzeci to wybér badar, ktére zostang poddane glebszej ana-
lizie. Na tym etapie dookresla si¢ kryteria selekcji, doboru badar,
ktére sg najbardziej odpowiednie do udzielenia odpowiedzi na prob-
lem badawczy. Okazuje sig, ze publikacje dotyczace zwigzku religii
i religijno$ci z resocjalizacja maja najczesciej charakter analizy teo-
retycznej, pokazujacej pozytywne cechy i warto$¢ religii w procesie
resocjalizacji, natomiast we wnioskach tych analiz stosuje si¢ najczes-
ciej jezyk postulatywny, np.: ,Mimo wszystko czas ich [osadzonych —
przyp. K.B.] pobytu w wiezieniu nalezy wykorzysta¢ i podja¢ pré-
be resocjalizacji i edukacji religijnej, ktéra moze poméc w przyjeciu
norm zgodnych ze standardami zycia spolecznego” (Pol 2002: 492).
Do dalszych analiz wybrano jedynie recenzowane artykuly z czaso-
pism, poniewaz stanowig one powszechnie akceptowany standard
rozpowszechniania wiedzy w naukach spolecznych (Leclair i in.
2022). Odrzucono pozycje ksigzkowe, dostgpne w internecie pra-
ce magisterskie i dysertacje doktorskie. Nie uwzgledniono réwniez
artykutéw, ktére raportowaly badania opublikowane w ksiazkach



Articles and dissertations | Artykuty i rozprawy

(rozdzialy) oraz badania innych autoréw. Do analizy uwzglednio-

no tylko artykuly, ktére wyraznie prezentuja badania wlasne, maja

dobrze opisang metodologi¢ badan oraz raportujg wyniki. Jeszcze

jednym ograniczeniem jest wybér badan, ktére dotycza dorostych

sprawcéw przestepstw. Ostatecznie do dalszych analiz zakwalifiko-

wano 12 artykuléw, ktére spetniajg przedstawione powyzej kryteria.

Etap czwarty polega na rejestracji badani. Prowadzi on do syntezy

i uporzadkowania jakosciowych danych w wyniku zestawien, porzad-

kowania i ukladania wedlug wyszczegélnionych gléwnych zagad-

nien, np. rok publikacji, miejsce badania, cele badania, grupa badaw-

cza, metodologia itp. Szczegélowe dane zawarte sg w tabeli nr 1.

Tabela 1. Zestawienie artykutéw zakwalifikowanych do badan (N = 12)

resocjalizacyjnych

Rok Liczebnos$é ,
Autor/Autorzy publikacji Grupa badanych grupy Metoda badan
Urbanek A. 2007 Osadzer?l c[orﬁ)sh, ) 230 Badqtua a['nklefowe, ' )
Kapelani wiezienni 2 kwestionariusz wiasnej konstrukgji
bt Lo Badania ankietowe,
Nikotajew J. 2009 Kapelani wiezienni 56/58 L . .
kwestionariusz wiasnej konstrukgji
Nowacki Z. 2012 Osadzeni dorodli 116 BGdCII"IIG a?kletowe, . .
kwestionariusz wiasnej konstrukgji
Osadzeni doroli,
uzaleznieni Badania kwestionariuszowe,
Kudlak G. 2014 od srodkéw 20 Skala Wartosci Rokeacha
odurzajgcych
Romanowicz W., 2015 Osadzeni dorodi 101 Badqrua c['nklefowe, ' )
Tomczyszyn D. kwestionariusz wiasnej konstrukgji
Badania kwestionariuszowe,
Osadzeni dorosi, 361 Skalo'SD-(?3 Skowronskiego,
. . . Kwestionariusz SPI/TPI
Skowronski B., Studenci uczelni 203 . ! .
. 2017 X Spielberga, Kwestionariusz
Domzelska A. warszawskich Poczucia Jakosci zycia Stras-
(UW i UKSW) woscl Zycia Stre
Romanowskiej, kwestionariusz
ankiety
) Osadzeni doroli/ . I
Szczepanik R. 2017 recydywisci 23 Wywiad narracyiny i swobodny
. . . Badania ankietowe,
Pierzchata K. 2019b Osadzeni dorosli 358/56 L . .
kwestionariusz wtasnej konstrukgji
Byte wychowanki . .
Jaros A. 2022 placéwek 10 Metoda indywidualnych

przypadkéw
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Rok Liczebnosé ,
Autor/Autorzy publikacii Grupa badanych grupy Metoda badan
Osadzony na
Kotowska M. 2023 25 lat pozbawienia 1 Studium przypadku
wolnosci
Grabowska B., . Badania kwestionariuszowe, Skala
Czaijka P. 2024 Osadzone kobiety 77 Oceny Religijnosci Jaworskiego
Lo Badania ankietowe,
Pol JD. 2024 Kapelani wigzienni 56 kwestionariusz wltasnej konstrukcii
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Irodto: opracowanie wiasne.

W przypadku dziewieciu badan grupe badanych stanowity osoby
osadzone, odbywajace kar¢ pozbawienia wolnosci, przy czym jedno
badanie dotyczylo osadzonych kobiet. Pozostale grupy badanych to
kapelani wigzienni (2) oraz byte wychowanki placéwek resocjaliza-
cyjnych (1). W jednym przypadku grupe kontrolng stanowili studen-
ci uczelni wyzszych. Wielko$¢ grupy badanych miescita si¢ miedzy
jedna osoba a grupa 361 respondentéw. Gdy chodzi o stosowane
metody badan, najczesciej wykorzystywano badania ankietowe prze-
prowadzone z wykorzystaniem kwestionariusza wlasnej konstrukeji
(6 przypadkéw), w dalszej kolejnosci badania kwestionariuszowe (3),
metode¢ indywidualnych przypadkéw (1), studium przypadku (1)
oraz wywiad narracyjny i swobodny (1).

Wyniki

Etap piaty to podsumowanie wynikéw. W toku analizy wyod-
rebniono trzy gléwne kategorie/tematy: 1) religijnosé przestepcéw
(6 badan); 2) rola kapelana i duszpasterstwa wigziennego (4 badania);
3) indywidualne nawrécenie (2 badania).

Religijnos¢ przestgpcow

Poziom religijnosci oraz uczestnictwo w praktykach religij-
nych oséb wchodzacych w konflikt z prawem nalezg do zagadnient
najczesciej badanych. Arkadiusz Urbanek przeprowadzil badania
aktywnosci religijnej wérdd skazanych mlodocianych (N = 26), ska-
zanych po raz pierwszy (N = 106) oraz recydywistéw penitencjarnych
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(N = 98). Autor stwierdza, ze aktywnos$¢ religijna badanych jest na
bardzo niskim poziomie. Uczestnictwo we mszy $wietej lub innych
zbiorowych spotkaniach modlitewnych deklarowalo 5% skazanych
miodocianych, 14% skazanych po raz pierwszy i 9% recydywistéw
penitencjarnych. Indywidualne spotkania z duchownym deklarowa-
to odpowiednio 6%, 26% i 7%, natomiast praktykowanie indywidu-
alnej modlitwy deklarowalo 4% mlodocianych, 25% skazanych po
raz pierwszy i 10% recydywistéw. Niski poziom aktywnosci religij-
nej wigzniéw skladania autora do konstatacji, ze wsréd osadzonych
»panowala obojetno$¢ wobec praktyk religijnych, a taka tendencja
utrzymywala si¢ w zaktadach karnych bez wzgledu na to, czy dys-
ponowaly one kaplicami wig¢ziennymi, czy nie” (Urbanek 2007: 179).
Dane dotyczace praktyk religijnych osadzonych nie $wiadcza jeszcze
o ich poziomie zaangazowania w zycie religijne. Swiadectwa kape-
lanéw pokazuja, ze osadzeni wykorzystujg spotkania religijne do
realizacji wlasnych celéw, jak kontakt z wigZniami z innych cel czy
oddzialéw, wymiana przedmiotéw itp. Czesto dokonuje si¢ to kosz-
tem powagi sprawowanego sakramentu (Urbanek 2007: 180).
Badania Wiestawa Romanowicza i Doroty Tomezyszyn (2015:
95) przeprowadzone w grupie 101 osadzonych ujawnily, ze 74,2%
respondentéw deklaruje, ze sa wierzacy, 6,9% — gleboko wierzacy,
12,9% — niezdecydowani, obojetni — 3,9% i niewierzacy — 3,0%.
W celu przyblizenia orientacji tozsamo$ciowych badanych zapytano
ich o ustosunkowanie si¢ do pytania o szeroko pojeta autoidentyfikacje.
Wyniki pokazuja, ze badani swoja tozsamosé ogniskuja wokél spraw
religijnych. Najwiecej osadzonych (47,5%) identyfikuje si¢ z katolicy-
zmem, natomiast 28,7% z chrzescijaristwem. 12,9% badanych wybralo
rézne konfiguracje, w ktérych wystepuje utozsamienie z religia lub
konkretng konfesja. Osoby z pozostatej grupy (11,9%) nie utozsamiaja
si¢ z religia, twierdzac, ze przede wszystkim czujg si¢ ludzmi - 11,0%
lub Europejezykami 0,9%. Autorzy zauwazaja, ze deklaracje osadzo-
nych co do ich stosunku do wiary nie réznig si¢ zasadniczo od dekla-
racji religijnosci obserwowanej w polskim spoleczenstwie XXI wieku.
Grzegorz Kudlak (2014) badal me¢zezyzn (mlodociani i skazani
po raz pierwszy) w wieku 19-29 lat, ktérzy uczestniczyli w terapii
uzaleznient od $rodkéw odurzajacych. Polem jego zainteresowania
byly obecno$¢ zmiany parametréw wartosci ostatecznych i instru-
mentalnych u skazanych. Przeprowadzil badania dwukrotnie, przed
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i po zastosowaniu terapii. Zauwazyl, Ze wyniki w obu jednostkach
czasowych znacznie réznig si¢ od siebie. Nas najbardziej interesuje
wzrost (statystycznie istotny) wartoéci ,zbawienie”, rozumianej jako
zbawienie duszy czy zycie wieczne. Oznacza to, ze po odbyciu tera-
pii osadzeni wykazywali wigksze zainteresowanie sprawami zbawie-
nia duszy i zycia wiecznego. Autor ttumaczy ten pozytywny proces
w nastepujacy sposéb: ,Proces terapeutyczny ma na celu skonfron-
towanie si¢ os6b uzaleznionych z dotychczasowym sposobem Zycia,
w tym u$wiadomienie szkdd i cierpien spowodowanych nalogiem.
Dokonuje si¢ to na plaszczyznie zaréwno psychicznej, osobowoscio-
wej, jak 1 duchowej. Proces terapii obejmuje przyjecie przez pacjen-
téw faktu, ze ich uzaleznienie to nie efekt czynnikéw zewnetrznych,
lecz skutek wiasnych blednych decyzji, za ktére ponosza oni obec-
nie odpowiedzialnos¢. Wiaze si¢ to z uznaniem wiasnej bezsilnosci
i postawa pokory wobec nalogu i wlasnych stabosci. Taka postawa
sprzyja réwniez odnowie strefy duchowej, poniewaz osoby uzaleznio-
ne czesto poszukujg wsparcia w sytuacji trudnej, jaka jest uzaleznie-
nie, u «sily wyzszej», dostrzegaja bowiem, ze nie maja pelnej kontroli
nad swoim zyciem, a odzyskanie jej wymaga intensywnej pracy nad
soba. Wieksze zainteresowanie duchowoscia i religia sprzyja réwniez
odnajdowaniu sensu i postrzeganiu odbywanej kary jako konsekwen-
cji wezesniejszych bledéw, ale réwniez jako drogi do oczyszczenia
i odpokutowania przewinien” (Kudlak 2014: 272).

Oprécz badari religijnosci wigzniéw Bartlomiej Skowroriski
i Aneta Domzalska zwrécili uwage na potrzebe badania réwniez
duchowosci 0s6b odbywajacych kar¢ pozbawienia wolnosci. Traktuja
oni duchowo$¢ szerzej niz religijno$¢, gdyz ma ona nie tylko religijne
konotacje, ale wigze si¢ réwniez z takimi wymiarami, jak: poszuki-
wanie sensu, poszerzanie $wiadomosci, wrazliwo$é na sztuke, czynie-
nie dobra itp. Za pomocg narzg¢dzia badawczego wlasnej konstruk-
cji (Skala SD-63) przebadali 361 osadzonych oraz 203 studentéw
uczelni warszawskich. Jak komentujg autorzy, analiza wynikéw badan
potwierdzita, Ze ,0osoby odbywajace kare pozbawienia wolnosci cha-
rakteryzuja si¢ statystycznie istotnie ubozszym zyciem duchowym,
anizeli grupa kontrolna, ktéra stanowity osoby niekarane” (Skowroni-
ski, Domzalska 2017: 104). Oznacza to, ze osoby skazane w istotnie
mniejszym stopniu poszerzaja wlasng swiadomos$¢, rzadziej poszu-
kuja sensu otaczajacej rzeczywistosci, czerpia istotnie mniej przezyé
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duchowych z czynienia dobra, s3 mniej wrazliwi na sztuke, sa takze
mniej wrazliwi na pigkno zewnetrzne i wewnetrzne, ktére pozosta-
ja zwigzane z wyborami moralnymi. Dalsze analizy potwierdzily, ze
nie ma réznic miedzy grupa oséb odbywajacych kare pozbawienia
wolnosci a osobami nieinkarcerowanymi pod wzgledem duchowosci
utozsamianej z religia — grupy istotnie nie réznig si¢ pod wzgledem
duchowosci majacej swoje odniesienie do religii (s. 105). Autorzy
z zaskoczeniem przyjeli fakt, ze stosunek do wiary i praktyk religij-
nych nie réznicuje badanych osadzonych pod wzgledem duchowosci,
gdyz nie wystgpuja réznice miedzy osobami deklarujacymi si¢ jako
mocno wierzgce a osobami okreslajagcymi siebie jako stabo wierza-
ce i niewierzace. Reasumujac, badacze przyjmuja, ze ,autodeklaracja
religijnosci wigZniéw i jej praktykowanie ma charakter zewnetrzny
i nie wynika z wewnetrznej duchowosci” (Skowronski, Domzalska
2017:106).

Dotychczas prezentowane badania skupialy si¢ na populacji mez-
czyzn odbywajacych kare pozbawienia wolnosci. Barbara Grabow-
ska i Pawet Czajka (2024) badali natomiast religijno$¢ osadzonych
kobiet. Przeprowadzili badania dwukrotnie: w roku 2012 (N = 77)
oraz w roku 2023 (N = 77). Do badania wykorzystali Skale Oce-
ny Religijnosci Jaworskiego, ktéra szacuje poziom znajomosci
prawd religijnych, zwiazku emocjonalnego z religia, praktyk religij-
nych, powigzania zycia moralnego z religia oraz odczuwania zwigz-
ku z Kosciolem. Autorzy obserwuja zmiany religijnosci skazanych
kobiet na przestrzeni 11 lat. Twierdzg, ze ,mimo nadal dominujacego
przecigtnego poziomu religijnosci (najezeséciej deklarowany poziom
é§redni samooceny odczuwania zwigzku emocjonalnego z religia,
poziomu praktyk religijnych, powigzania Zycia moralnego z religia
i odczuwania zwigzku z Ko$ciotem) uwidacznia si¢ zmiana w kie-
runku postaw bardziej radykalnych (wzmocnienie lub ostabienie
religijnosci) poprzez zwigkszenie deklaracji samoocen omawianych
aspektéw na poziomach bardzo silnym, silnym, stabym i bardzo sta-
bym” (Grabowska, Czajka 2024: 138).

Nieco inng perspektywe badawczg obrata Agnieszka Jaros (2022).
Badata religi¢ z punku widzenia czynnika chronigcego lub czynnika
ryzyka w perspektywie resocjalizacyjnej. Grupe badanych stanowilo
10 dorostych kobiet, ktére maja doswiadczenie pobytu w placéwkach
resocjalizacyjnych. Autorka rozpatruje znaczenie religii dla procesu
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demoralizacji, resocjalizacji i readaptacji respondentek. Czynnikiem
sprzyjajacym rozwojowi zachowan, ktére sa przejawami demoraliza-
cji, jest kryzys wiary, natomiast potencjal ochronny maja zaangazo-
wanie we wspdlnoty religijne oraz deklaracja wiary i dostosowanie
do norm religijnych (poprzez przyjmowanie sakramentéw swietych).
Autorka konkluduje, ze analiza doswiadczen zyciowych narratorek
pozwala sformulowaé wniosek, iz ,system normatywny religii ma
korekeyjny potencjal i sprzyja readaptacji spolecznej. Tym samym
warto w oddzialywaniach resocjalizacyjnych kierowanych do jedno-
stek niedostosowanych spolecznie stwarzaé takie warunki, ktére beda
sprzyjaly i uprawdopodabnialy pojawienie si¢ doswiadczen religij-

nych” (Jaros 2022: 193).

Rola kapelana i duszpasterstwa wigziennego

Cztery badania empiryczne podejmuja zagadnienie roli kape-
lana i duszpasterstwa wigziennego w resocjalizacji penitencjarne;.
Jerzy Nikolajew dwukrotnie (rok 2006 i 2007) badal kapelanéw
wigziennych Kosciota rzymskokatolickiego. W badaniach ankieto-
wych uczestniczylo w roku 2006 — 56 a w roku 2007 — 58 kapelanéw.
Autor analizuje poszczegélne odpowiedzi, podajac dane statystycz-
ne, dane dotyczace wiedzy respondentéw na temat ustaleri prawnych
i poszerzania wiedzy poprzez lekture dostepnej literatury nauko-
wej oraz dane dotyczace praktyki funkcjonowania duszpasterstwa
wigziennego. Z mnéstwa dostepnych danych wylawiam jedynie te,
ktére odnosza si¢ do resocjalizacyjnej roli pracy kapelana wigzien-
nego. I tak, 93% kapelanéw twierdzi, ze zna oczekiwania skazanych
wobec duszpasterstwa penitencjarnego i szereguje je w nastepujacej
kolejnosci: pomoc duchowa, sakramentalna, rozmowy indywidualne,
pomoc milosierdzia, czyli charytatywna. 60% duchownych katoli-
ckich rozmawia z osadzonymi, przy czym 84% respondentéw pro-
wadzi rozmowy indywidualne z osadzonymi na prosbe personelu
penitencjarnego (najczgsciej wychowawcy, dyrektora i psychologa).
Liczba osadzonych podejmujacych praktyki religijne jest niewiel-
ka (we mszy $wictej uczestniczy grupa od 11 do 29 oséb). Wszyscy
kapelani wykorzystujg nauczanie Jana Pawla II w pracy z wigznia-
mi, réwniez wszyscy ankietowani uwazaja, ze mozliwa jest resocja-
lizacja przez wiare; zwracaja uwage na aspekt milosci i mitosierdzia
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Bozego, nawrécenia, uzdrowienia duchowego, uzyskania wybacze-
nia, odzyskania szacunku do siebie i poszukiwania wlasciwej drogi
zyciowej. Na zakoriczenie autor proponuje 13 postulatéw, ktére moga
stuzy¢ poprawie skutecznosci oddzialywan religijnych w wigzieniu.
Niektére majg charakter formalny (wydzielenie specjalnej grupy
duszpasterzy wieziennych, przyznanie wickszej liczby etatéw kape-
laiiskich, powickszenie bazy lokalowej, ograniczenie przeludnienia
w wiezieniach). Inne odwotuja si¢ do idei resocjalizacji (stworze-
nie projektu przepisu o oddzialywaniu moralnym lub religijnym na
wigzniéw w perspektywie koniecznosci dokonania u nich trwalych
zmian postaw, zwigkszenie aktywnosci kapelariskiej w zakresie two-
rzenia programéw resocjalizacyjnych opartych na zalozeniach reli-
gijnych czy konieczno$¢ wzrostu aktywnosci kulturowej i sportowej
wigzniéw z wykorzystaniem wartosci religijnych i autorytetu oséb
duchownych) (Nikotajew 2009: 157-163).

Zbigniew Nowacki (2012) badal osadzonych w kontekscie wpty-
wu spolecznego, jaki wywiera na nich kapelan wiezienny. Autor
potwierdza hipoteze, ze kapelan wywiera wickszy wplyw spoleczny
na myslenie skazanych, ktérzy czgsciej uczestnicza w mszy swigtej.
Nie wystepuje natomiast zwigzek miedzy czestoscig uczestniczenia
w mszy $wietej a wplywem spolecznym wywieranym przez kapelana
na uczucia skazanych. Zdaniem autora, oznacza to, ze slowa kapla-
na nie maja istotnego (statystycznie) wplywu na uczucia skazanych
dorostych nieuczestniczacych w podkulturze grypserskiej, przebywa-
jacych pierwszy raz w izolacji wieziennej. Nie ma réwniez zwigzku
miedzy czestoscig uczestniczenia w mszy $wictej a wplywem spo-
tecznym wywieranym przez kapelana na zachowania skazanych.
Kapelan wywiera natomiast wigkszy informacyjny, normatywny
oraz spoleczny wplyw na tych skazanych, ktérzy czgsciej uczestnicza
w mszy $§wietej. Autor konkluduje, ze wyniki badan wskazuja, iz ,pra-
ca duszpasterska duchownego moze mie¢ wplyw na myslenie skaza-
nych, ich reakcje emocjonalne oraz elementy poznawcze — czyli na
trzy z pieciu komponentéw systemu postawy” (Nowacki 2012: 181).

Znaczenie duszpasterstwa wieziennego w resocjalizacji peni-
tencjarnej badal réwniez Kazimierz Pierzchata (2019b), dtugolet-
ni kapelan wiezienny. Gléwne jego analizy zostaly opublikowane
w opracowaniu ksigzkowym (2012). Niemniej jednak autor powt6-
rzyl badania, w nieco wezszym zakresie, w roku 2018 na grupie 56
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osadzonych. Ich wyniki, zdaniem autora, nie sg zaskakujace. Jedy-
nie okolo 16% osadzonych traktuje kontakt z kapelanem wigzien-
nym jako co$, co podbudowuje duchowo, pozwala wigcej zrozumied
i daje wigksza nadzieje. Ponad 73% osadzonych jest nastawionych
negatywnie do kapelana. Co czwarty osadzony oczekuje od kape-
lana wieziennego wigkszego zrozumienia, a jedynie nieco ponad
30% respondentéw deklarowalo, ze po wyjsciu z wiezienia stang si¢
dobrymi ludZmi, ale niekoniecznie za sprawa kapelana wieziennego
(Pierzchata 2019b: 189-193).

Specyficzne badania przeprowadzit Jan D. Pol (2024). Dotyczy-
ty pracy duszpasterskiej kapelanéw wieziennych w okresie pandemii
Covid-19. Kapelani wskazywali, ze osadzeni odczuwali ograniczenia,
a nawet brak postugi duszpasterskiej: pisali skargi do kierownictwa,
prosili o literature religijng. Sposréd 55 respondentéw 28 konty-
nuowalo swoja prace w postaci postugi sakramentalnej, rozméw
indywidualnych, natomiast 26 kapelanéw zawiesilo swoja dziatal-
no$¢. Dominujacg forma dziatalnosci duszpasterskiej staly sie roz-
mowy indywidualne oraz spotkania online. Istotng forma wsparcia
dla osadzonych staly si¢ takze transmisje mszy $wietej czy koronki
do Milosierdzia Bozego. WigZzniowie podejmowali tez inicjatywy
modlitw we wlasnych celach. Autor konkluduje, ze w tych trudnych
czasach pandemii, w realiach izolacji penitencjarnej, duszpasterze
wigzienni wykorzystywali media, radiowezel wewngtrzny, rézne nos-
niki danych, aby kontynuowa¢ prace pastoralng, sakramentalng czy
katechetyczng wspomagajaca praktyki i zycie religijne, starajac sig,
by nie bylo widocznej réznicy z okresem przez pandemia (Pol 2024:
132-137).

Indywidualne nawrécenie

W literaturze przedmiotu znane sg przypadki spektakularnych
nawrécen wiezniéw, ktérzy czuli potrzebe ogloszenia $wiatu o swojej
przemianie (Fesch 1992). W polskich badaniach naukowych zagad-
nienie to jest réwniez obecne. Monika Kotowska opisuje przypadek
Stawka, czlonka zorganizowanej grupy przestepczej, ktéry opowiada
o swoim nawréceniu w wigzieniu. Jest to recydywista penitencjarny
o bogatej karierze przestgpczej. Swoje nawrécenie opisuje w naste-
pujacy sposéb: ,W Biblii, w ewangeliach jest napisane duzo o nowym
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odrodzeniu. Do$wiadczylem takiej transformacji, odrodzenia, blisko
9 lat temu. I to jest efekt tego, ze dzi$§ rozmawiamy. Bo tamten «stary»
czlowiek, «stary Stawek» calkowicie nie zyje. Przezylem chrzest,
przeszediem wszystkie rytualy i zyje dzi$ biblijnie” (Kotowska 2023:
205). Zwykle owocem nawrécenia jest cheé dawania §wiadectwa, co
odpowiada idei generatywnosci, zyciodajnosci, odwdzigczenia sie
spoleczenstwu. Stawek, majac do odbycia jeszeze 10 lat kary, juz teraz
planuje swoje poswigcenie si¢ Bogu: ,,Chcialbym glosi¢ ewangelie. Bo
Pan Jezus Chrystus, ktéry zyje we mnie, dal mi przeobrazenie, nowe
serce, nowa §wiadomos$¢ i stworzyl nowego cztowieka. No i ja chee
Mu stuzyé¢ swoim zyciem tutaj” (Kotowska 2023: 206). Badany okre-
§la swoja przemiang duchows jako otrzymanie nowego zycia: ,,Jestem
teraz zupelnie innym cztowiekiem. Ci, co mnie znali ze starego Zycia,
dwdch tutaj jest takich, to tylko glowami kiwajg z niedowierzaniem.
Moéwigc jezykiem biblijnym, umart stary Stawek, narodzit si¢ nowy,
w Jezusie Chrystusie. I tutaj upatruje swojej przysztosci” (Kotowska
2023:207). Autorka twierdzi, ze ,pobyt w zaktadzie karnym uratowat
mu zycie i rozwinal jego duchowo$¢ oraz religijnosé, dzigki czemu
patrzy w przyszlo$é z optymizmem i wiarg, ze nawet po dlugiej dro-
dze przestepczej, zwiericzonej wieloletnia karg pozbawienia wolno-
§ci, mozna rozpoczaé nowe zycie” (Kotowska 2023: 208). Omawia-
ny przypadek pokazuje, ze czas spedzony w wiezieniu nie musi by¢
stracony, natomiast moze si¢ staé przyczynkiem do refleksji, ewolucji
wyznawanych wartosci i nawrécenia.

Renata Szczepanik rozpatruje nawrdcenie religijne w kategoriach
punktéw zwrotnych w zyciu osadzonych. Jej zdaniem nawrécenie
religijne ,Inoze byé instrumentem nadawania swojemu Zyciu warun-
kéw niezaleznych od siebie, a takze moze ono by¢ narzedziem kom-
pensowania deprywacji emocjonalnych i minimalizowania poczucia
osamotnienia” (Szczepanik 2017: 249). Autorka dostrzega trzy moz-
liwosci deklarowania i interpretowania nawrécenia religijnego przez
osadzonych: 1) moze ono przyjac posta¢ specyficznego nastawienia
w trakcie odbywania kary pozbawienia wolnosci (okresli¢ to mozna
mianem nawrécenia ,tu i teraz”); 2) czgsto stuzy wytwarzaniu wize-
runku osoby ,juz zresocjalizowanej”, czyli ,zastugujacej na wolno$¢”.
Wiegzniowie deklarujg akty skruchy i operuja technikami neutra-
lizowania swojej winy, odwolujac si¢ do wartosci chrzescijariskich;
3) moze stanowi¢ punkt zwrotny (rozumiany jako proces inicjujacy
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realne proby zerwania z przestepczym stylem zycia). Pomijajac kwe-
stie zwigzane z rzeczywistg przemiang duchowa, dodatkowym czyn-
nikiem wzmacniajacym te przemiane jest bliskos¢ z innymi czlon-
kami wspdlnoty stanowiacej okreslong grupe religijna, zwlaszcza

ynawracajacych” (Szczepanik 2017: 249).

Dyskusija

Resocjalizacja jest procesem, ktéry odwoluje siec do wielu teo-
rii, metod czy $§rodkéw oddzialywari. Nowa resocjalizacja odwoluje
si¢ gléwnie do rozwoju potencjaléw twérczych oséb wchodzacych
w konflikt z prawem. Niekoniecznie wykorzystuje jednak potencjat
religii i religijnosci, duchowej sfery czlowieka, ktéra ma coraz bar-
dziej ugruntowang pozycje w polskiej mysli pedagogicznej (Marek
2014; 2017a; 2017b; Michalski 2012). Co prawda, obecna kodyfi-
kacja prawna daje mozliwo$¢ aktywnego uczestnictwa osadzonych
w praktykach religijnych dzigki obecnosci kapelanéw wigziennych
i innych grup wyznaniowych o charakterze wolontaryjnym, jednak
znaczenie religii i religijnosci w procesie resocjalizacji nie jest dobrze
zbadane. Jan D. Pol (2014: 326) pisze: ,Jednoznaczna deskrypcja
relacji: religia — religijno$¢ — resocjalizacja jest trudna i w nauko-
wych opracowaniach nieczgsto stosowana, niemniej jednak te dwa
odmienne, wydawaloby sie, porzadki, winny spotkac si¢ i wzajemnie
przenika¢ wszedzie tam, gdzie to mozliwe w odniesieniu do proce-
séw naprawczych i readaptacji spolecznej”.

Celem artykulu bylo zbadanie stanu wiedzy dotyczacej relacji
miedzy religia i religijnoscia a resocjalizacja w polskiej mysli resocja-
lizacyjnej XXI wieku. Analizie poddano badania naukowe zawarte
w czasopismach naukowych. Wykorzystano metode przegladu zakre-
su literatury. Rezultaty otrzymane dzigki wykorzystaniu tej metody
najczesciej stuza do sformulowania tematéw przysztych badan i do
okreglenia istniejacych luk badawcezych.

Pierwszym wnioskiem z przeprowadzonych analiz jest kon-
statacja, ze w literaturze przedmiotu najczedciej spotyka si¢ teksty
o charakterze pogladowym, bez odwolywania si¢ do wtasnych badan
empirycznych. Najczesciej opracowania te byly dzielem kapela-
néw wigziennych parajacych si¢ jednoczesnie nauka. Nie znaczy to,
ze badanii empirycznych nie ma w ogéle. Na potrzeby niniejszego
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artykutu uwzgledniono tylko wyniki badari opublikowane w czaso-
pismach naukowych. Zidentyfikowano jedynie 12 artykuléw spelnia-
jacych zastosowane przez autora kryteria doboru badan.

W toku analizy wylonione zostaly trzy gléwne zagadnienia obec-
ne w polskiej literaturze. Pierwszy dotyczy szeroko pojetej religijnosci
osadzonych. Badania koncentrowaly si¢ zwykle na okreslaniu aktyw-
nosci wigzniéw w praktykach religijnych. Wszyscy autorzy zgodnie
uznajg, ze w populacji wieziennej wskaznik ten jest na bardzo niskim
poziomie, co wskazuje na znikomy udzial pierwiastkéw religijnych
w procesie resocjalizacji. Konkluzje z przeprowadzonych badan szty
w dwoch kierunkach: 1) konstatacji, ze osadzeni rzadko uczestnicza
w wydarzeniach religijnych, a nawet wykorzystuja je do osiagania
innych, pozareligijnych celéw (Grabowska, Czajka 2024; Skowroriski,
Domzalska 2017; Romanowicz, Tomczyszyn 2015; Urbanek 2007);
2) wskazania konkretnych waloréw obecnosci oddziatywan o charak-
terze religijnym na proces resocjalizacji (Jaros 2022; Kudlak 2014).
Dostepne dane empiryczne sktaniajg do wyprowadzenia wniosku,
ze religijno$¢ osadzonych posiada znamiona allportowskiej religij-
nosci zewnetrznej (Allport 1988). Maciej Bernasiewicz twierdzi, ze
prawdziwy potencjal resocjalizacyjny maja jedynie te doswiadczenia
religijne, ktére nie pochodzg tylko z formalnego praktykowania reli-
gii, mechanicznego uczestnictwa w rytuale (udzial w mszy swigtej)
wzbogacajacym uczestnika o nowe bodzce, skadinad cenne dla ludzi
inkarcerowanych, ktérzy doswiadczaja deprywacji sensorycznej, ale
z religijnosci wewnetrznej, prawdziwej przemiany umystu i ducha
(Bernasiewicz 2017: 33).

Drugi temat wylaniajacy si¢ z analizowanych badan dotyczy roli
kapelana i duszpasterstwa wigziennego. Wyraznie rysuja si¢ dwie
tendencje: 1) badani kapelani czgsto wskazuja trudnosci formalne
w pelnieniu funkcji i domagaja si¢ wiecej praw zwigzanych ze swoja
rolg oraz zauwazajg niskie zainteresowanie osadzonych prowadzony-
mi przez nich aktywnosciami religijnymi. Jednoczesnie dostrzegaja
walory swojej pracy, szczegélnie w zakresie rozméw indywidualnych
(Nikotajew 2009; Pierzchata 2019b; Pol 2024); 2) badani osadzeni
uczestniczacy w wydarzeniach o charakterze religijnym nie wykazuja
znaczgcych cech poprawy swojego zachowania i nastawienia do prze-

stepczosci (Nowacki 2012).
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Trzeci watek dotyczy indywidualnego nawrdcenia. Jedynie dwa
badania podejmuja ten watek. Mozna wnioskowa¢, ze takie spekta-
kularne nawrécenia dokonuja si¢ bardzo rzadko. Maja jednak miejsce
w przestrzeni wigzienia (Kotowska 2023; Szczepanik 2017). Osa-
dzeni okreslajg te przeobrazenia jako otrzymanie ,nowego zycia’.
Renata Szczepanik (2015: 273) podaje, ze ,Recydywisci przypisywali
tym przeobrazeniom drastyczng zmiang¢ oraz nadawali jej znaczenie
wyzwolenia si¢ spod jarzma wiasciwosci konstytuujacych ich wizeru-
nek przestgpey”. Marek Konopezyriski (2009: 87) pisze w tym kon-
teksécie o procesie destygmatyzacji, ktéry polega na uswiadomieniu
sobie wadliwosci swojego zycia i wspiera proces nawrdcenia: ,Uswia-
domienie to ma charakter «ol$nienia» przypominajacego nieco zjawi-
sko «ol$nienia schizofrenicznego». Jest ono zaczatkiem nawrdcenia,
ktére rozpoczyna dramatyczny i dlugotrwaly proces «walki ze soba
samym», a wyrzeczenia, na jakie musi si¢ zdoby¢ jednostka, moz-
na poréwnaé do opisywanych ludzkich wyrzeczel w historii religii
(wyrzeczenia $wigtych i blogostawionych)”. Renata Szczepanik widzi
jednak w zachowaniu osadzonych réwniez pozory nawrécenia, poka-
zywanie si¢ jako osoba ,zresocjalizowana”, w celu skrécenia pobytu
w instytucji penitencjarne;.

Wskazujac luki badawcze obecne w polskiej literaturze reso-
cjalizacyjnej, trzeba zwréci¢ uwage przede wszystkim na znikoma
warto$¢ analiz wigzacych jednoznacznie religi¢ z postepem dokonu-
jacym si¢ w nastawieniu, mysleniu i zachowaniu osadzonych w kie-
runku odstapienia od przestgpczosci i nastawieniu na wartoéci pro-
spoleczne. By¢ moze znaczenie religii i religijnosci w resocjalizacji
jest przeteoretyzowane i nie ma odzwierciedlenia w rzeczywistosci
penitencjarnej, co wynika z malejacego znaczenia religii w polskim
spoleczenstwie XXI wieku, a tym samym znikomym uczestnictwie
wigzniéw w praktykach religijnych.

Trzeba réwniez podkresli¢, ze stosowane metody badawcze
niekoniecznie dawaly mozliwosé Scislego uchwycenia zalezno-
§ci pomiedzy religia i resocjalizacja. Badano zaréwno osadzonych,
jak i kapelanéw wieziennych. Niestety badania ankietowe nie daja
wystarczajacego wgladu w toczacy sie proces resocjalizacji (lub jego
brak) przestgpcéw. Zastosowanie metody indywidualnych przy-
padkéw pozwala lepiej zrozumieé¢ toczacy si¢ w umysle przestep-
céw proces zmiany. Maciej Bernasiewicz (2017: 37-38) twierdzi, ze
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trzeba rozwazy¢ dwie procedury badawcze. Pierwsza to sondazowe
badania ilo$ciowe na duzych prébach badawczych. Nalezy poszuki-
wacé zaleznosci (istotnych statystycznie) pomigdzy deklaracjami oséb
uwig¢zionych na temat ich praktyk oraz przekonari religijnych a p6z-
niejszym poziomem ich recydywy (grupa kontrolna mogtaby skiada¢
si¢ z wigzniéw sceptycznie odnoszacych si¢ do rzeczywistosci metafi-
zycznej lub z ogdlnej populacji 0séb odbywajacych w przeszlosci kare
pozbawienia wolnosci).

Druga procedura umozliwia gleboka analize zmiany tozsamos-
ciowej oraz momentéw zwrotnych w indywidualnej transgresji $wia-
topogladu laickiego na religijny, dzicki czemu jednostka zaczyna
wierzy¢ mozliwo$¢ zmiany swojego zycia. Chodzi tu o zastosowanie
poglebionego wywiadu oséb, ktére przezyly w wigzieniu nawrdcenie.

Najcenniejsza badawczo, zdaniem Bernasiewicza, bylaby triangu-
lacja metodologiczna orientacji ilosciowej i jako$ciowej, czyli reali-
zacja badan sondazowych oraz wywiadéw poglebionych w obszarze
prezentowanej problematyki.

Lakonczenie

Religia, religijnos¢ i resocjalizacja przeplataja si¢ ze soba, majac
na celu ,naprawe” przestepcéw. Czy mozna jednoznacznie wykazad,
ze religia ma jednak pozytywny wplyw na osoby resocjalizowane?
Przypadki nawrécen religijnych wiezniéw wskazuja, ze jest to realna
mozliwos¢. Niekiedy nawrdcenie to dokonuje si¢ samoistnie (inge-
rencja istoty wyzszej), innym razem wazng role¢ odgrywa obecnos¢
i wskazéwki autorytetu moralnego (kapelana), proponujacego ,nowe
zycie”, inng niz dotychczas rzeczywistos¢, wolng od zbrodni, promu-
jaca godnos¢ osoby i jej powolanie do tworzenia i urzeczywistniania
dobra. Osoby wchodzace czgsto w konflikt z prawem rzadko jed-
nak podejmuja refleksje na temat swego funkcjonowania spoleczne-
go 1 realizacji wartosci wyzszych odwolujacych sie do religii. Religia
i religijno$¢ posiadaja walory wychowawcze, ktére mozna z powo-
dzeniem stosowaé w resocjalizacji przestgpcéw. Nie mozna jednak
traktowa¢ ich jako panaceum na wszelkie problemy spoleczne i naj-
skuteczniejsza metode resocjalizacji.
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ABSTRACT

Ignatian pedagogy has its sources in the experience of Ignatius Loy-
ola (1491-1556), the founder of the Jesuit order. He recorded these
experiences mainly in Spiritual Exercises, from which the education-
al activity of the order drew important pedagogical categories.
Ignatian pedagogy is closely related to the activity of the order,
and therefore spirituality and religiosity are integrally included in
it. The aim of the article is to indicate selected elements of Ignatian
spirituality present in the documents of Ignatian pedagogy from the
second half of the 20th century. For this purpose, the source text,
Spiritual Exercises, is analyzed, as are two documents of Ignatian
pedagogy: Characteristics of Jesuit Education and Ignatian Pedago-
gy: A Practical Approach. The article presents the main sources of
Ignatian pedagogy: the experience of Ignatius Loyola and Spiritual
Exercises. The 20th-century Jesuit documents relating to this issue are
briefly characterized. Then, the key elements of Ignatian spiritual-
ity found in these documents are discussed. The analyses show that
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the spiritual vision of Ignatius Loyola is what inspires the educational
activity of the Jesuit order and its collaborators. Despite changing so-
ciocultural conditions, after taking into account the Ignatian principle
of adaptation to people, place, and time, the religious and spiritual
elements recommended by Ignatius Loyola can still serve as a point of
reference (a permanent element) of the pedagogical concept today.

ABSTRAKT

Pedagogia ignacjanska ma swoje zrédia w doswiadczeniu Ignacego
Loyoli (1491-1556), zatozyciela zakonu jezuitéw. Spisat on je gtdwnie
w ksigzeczce Cwiczer duchowych, skqd dziatalno$¢ edukacyjna zakonu
zaczerpneta istotne kategorie pedagogiczne. Pedagogika ignacjanska
jest scisle zwiqzana z dziatalnosciq zakonu, wiec duchowosé i religijnosé
sq w niq infegralnie wiqczone. Celem artykutu jest wskazanie wybra-
nych elementéw duchowosci ignacjanskiej obecnych w dokumentach pe-
dagogiki ignacjanskiej drugiej potowy XX wieku. Dokonano w tym celu
analizy tekstu zrédtowego, jakim jest ksiqzeczka Cwiczer duchowych
oraz analizy dokumentéw pedagogiki ignacjanskiej: Charakterystycz-
ne cechy jezuickiego wychowania oraz Pedagogika ignacjariska. Podej-
Scie praktyczne. W artykule przedstawiono gtéwne zrédta pedagogiki
ignacjanskiej: doswiadczenie Ignacego Loyoli i Cwiczenia duchowe. Do-
konano kroétkiej charakterystyki XX-wiecznych dokumentéw jezuickich
odnoszqcych sie do tej problematyki. Nastepnie oméwiono kluczowe
elementy duchowosci ignacjanskiej, ktére znalazty sie w tych dokumen-
tach. Przeprowadzone analizy wykazujq, ze duchowa wizja Ignacego
Loyoli jest tym, co inspiruje dziatalnos¢ edukacyijnq prowadzongq przez
zakon jezuitdéw i jego wspotpracownikdw. Mimo zmieniajqcych sie uwa-
runkowan spoteczno-kulturowych, po uwzglednieniu ignacjanskiej zasa-
dy dostosowania do oséb, miejsca i czasu, elementy religijne i duchowe
zalecane przez Ignacego Loyole mogq takze dzi$ stanowi¢ punkt od-
niesienia (staty element) koncepcji pedagogiczne;.

Wprowadzenie

Koncepcja pedagogiczna okreslana jako pedagogika ignacjariska
jest nurtem myslenia o wychowaniu, ktéry niewatpliwie wpisuje si¢
w koncepcje pedagogiczne poszukujace w duchowosci i religii chrzes-
cijaniskiej natchnienia i inspiracji dla ksztaltowanej przez siebie rze-
czywistosci, wizji $wiata. Stanowi pedagogike, ktéra rozwijana jest
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przez srodowiska wyznajace religie katolicka (Marek 2022). W wielu
opracowaniach i analizach mozna spotka¢ okreslenia: pedagogika
ignacjanska, pedagogia ignacjaniska, edukacja jezuicka, pedagogika
jezuicka, pedagogia jezuicka, a w ostatnich latach takze pedagogi-
ka towarzyszenia (Inglot 2007; Krélikowska 2010; Dybowska 2013;
Dybowska, Krélikowski 2017, Marek 2017; 2021, 2022). Dla jed-
nych autoréw te okreslenia s3 tozsame, dla innych nieznanie, a dla
wielu takze dyskusyjne (Marek 2021). Pedagogia ignacjariska ma
swoje zrédla w doswiadczeniu zalozyciela zakonu jezuitéw $w. Igna-
cego Loyoli (1491-1556) spisanym przede wszystkim w ksiazecz-
ce Cwiczenia duchowe (Dybowska 2013; Marek 2017). Pedagogika
ignacjaiiska jest zatem przeniesieniem, odkrywaniem i adaptacja
doswiadczenia, mysli oraz wizji Ignacego Loyoli na praktyczng dzia-
talnoé¢ edukacyjng (Codina 2007).

Wskazania Ignacego Loyoli zawarte w jego ksiazeczce pt. Cwi-
czenia duchowe s3 wypracowang przez niego metoda wspierania
rozwoju duchowego. Staly si¢ punktem wyjscia dla myslenia peda-
gogicznego i praktyki edukacyjnej rozwijanej od XVI wieku przez
zakon jezuitéw w prowadzonych przez siebie do dzisiaj szkolach
i placéwkach edukacyjnych (Marek 2022). Dziatalnos¢ edukacyjna
jezuitéw regulowaly wypracowane w tym celu dokumenty. Zaryso-
wane w Cwiczeniach duchowych myslenie o rozwoju cztowieka znaj-
dowato wyraz w dokumentach, ktére wprost odnosity sie do praktyki
edukacyjnej. Poczatkowo byl to tzw. modus parisiensis (Codina 2004;
Inglot 2007; Dybowska 2013; Casalini 2019). Modus parisiensis byt
sposobem organizowania nauczania i uczenia si¢, jakiego Ignacy
Loyola i jego pierwsi towarzysze doswiadczyli si¢ w czasie studiéw
w Paryzu (Dybowska 2013). Dokumentem bardziej rozbudowanym
i pozwalajacym na szczegélows, specyficzng organizacje procesu
edukacyjnego bylo tzw. Ratio atque institutio studiorum Socieatis Iesu
(Ustawa szkolna Towarzystwa Jezusowego), znane bardziej w skréco-
nej nazwie Ratio studiorum (Codina 2000; Inglot 2007; Bies 2012;
Casalini 2019).

Edukacyjna dziatalno§¢ Towarzystwa Jezusowego byla prowa-
dzona i rozwijala si¢ przez kolejne stulecia wlasnie w oparciu o zasa-
dy i reguly zapisane w Ratio studiorum. Dokument ten pozwolil na
stworzenie na caltym $wiecie jednolitego systemu edukacyjnego szkét
jezuickich. Wraz ze zmieniajagcymi si¢ kontekstami politycznymi
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i spolecznymi w poszczegélnych paristwach, a takze z koniecznos-
cig wlgczania w prowadzone szkoly coraz wigkszej liczby oséb swie-
ckich, utrzymanie jednolitego programu nauczania na bazie wspél-
nych regul nie bylo jednak mozliwe. W XX wieku poszukiwano
takiego sposobu prowadzenia dziet edukacyjnych, ktére pozwolityby
na zachowanie toZsamosci, a zarazem utrzymanie specyfiki i jednoli-
tosci systemu edukacyjnego. W wyniku tych poszukiwan uznano, ze
tym, co nadaje jedno$¢ i charakterystyczng tozsamos$¢ dzietu eduka-
cyjnemu prowadzonemu przez zakon jezuitéw, jest duchowa wizja
Ignacego Loyoli (zapisana gtéwnie w Cwiczeniach duchowych) i misja
zalozonego przez niego zakonu (Inglot 2007). Ostatecznie wypraco-
wano dwa dokumenty pozwalajace na nakreslenie ignacjanskiej spe-
cyfiki szkél prowadzonych przez jezuitéw, ktérag okresla si¢ mianem
pedagogiki ignacjariskiej. Tymi dokumentami sa: ogloszony w 1986
roku dokument Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania oraz
przedstawiony w 1993 roku dokument Pedagogika ignacjariska. Podej-
scie praktyczne (Podstawy edukacji ignacjariskiej 2006). Jest wige peda-
gogika ignacjariska pedagogika, ktéra w swoich konstytutywnych
zalozeniach zawiera pierwiastki religijne osadzone w duchowosci
ignacjanskiej.

Celem artykulu jest podjecie, wskazanie i przeanalizowanie
wybranych, najbardziej charakterystycznych elementéw duchowo-
$ci ignacjanskiej, ktére znalazly swoje wyrazne miejsce w dokumen-
tach pedagogiki ignacjariskiej XX wieku i tym samym nadaja temu
podejsciu pedagogicznemu swoistg specyfike i charakterystyczny rys.
Wiele opracowari, a takze same wzmiankowane wyzej dokumenty
odsytaja bardzo czesto do Cwiczer duchowych, nie podajac wprost ich
tresci. W analizach przeprowadzonych w artykule siggnigto bezpo-
$rednio do tekstéw Zrédlowych.

Cwiczenia duchowe $w. lgnacego Loyoli —
charakterystyczne rysy

Zrédtem pedagogiki ignacjariskiej jest doswiadczenie Ignace-
go Loyoli. Zyt on na przetomie sredniowiecza i renesansu. Urodzit
w kraju Baskéw, w rodzinie szlacheckiej. Marzyt (i tak byt wycho-
wywany) o tym, aby by¢ dworzaninem, rycerzem i zolnierzem, ktéry
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dokona wielkich rzeczy w stuzbie hiszpariskiego kréla. W wieku trzy-
dziestu lat zostal ranny w bitwie (O’Malley 1999). To niespodzie-
wane do$wiadczenie zmusilo go to rewizji swoich dotychczasowych
pragnieni i marzer. Jego powrotowi do zdrowia w rodzinnym zamku
w Loyoli towarzyszyly zmagania wewnetrzne, ktére uczynily z nie-
go czlowieka $wiadomego toczacej si¢ w nim walki duchowej. Bylo
to do$wiadczenie mistyczne, ktére spowodowalo jego wewngtrzne
nawrécenie i calkowite odwrécenie dotychczasowych priorytetéw
zyciowych. Ignacy zrezygnowal ze stuzby krélowi hiszpanskiemu na
rzecz stuzby Chrystusowi.

Po wielu latach od przelomowego doswiadczenia Ignacy Loyola
wraz z grupg przyjaciot zalozyt nowy zakon, znany jako Towarzystwo
Jezusowe. W poczatkowych latach ksztaltowania si¢ nowego zakonu
nie brano pod uwage angazowania si¢ w szkolnictwo i edukacje. Jed-
nak obserwujac éwezesng rzeczywisto$¢ oraz odpowiadajac na znaki
czasu, Ignacy Loyola podjat si¢ wraz ze wspélbraémi zadania prowa-
dzenia szkél i angazowania si¢ w dzialalnos¢ pedagogiczna. Bylto dla
nich oczywiste od samego poczatku, ze strategia uczenia i formo-
wania ich wychowankéw bedzie miata Zrédlo w propozycji rozwoju
opisanej w ksigzeczce Cwiczer duchowych (Dybowska 2022b).

Zatem istoty i znaczenia poszczegélnych zasad pedagogiki
ignacjaniskiej nalezy si¢ doszukiwaé ksigzeczce Cwiczeri duchowych
(Marek 2017), gdyz to wlasnie w ich dynamice maja swoje poczatki
zasady i metody pedagogiczne od ponad 470 lat stosowane w szko-
tach prowadzonych przez jezuitéw, a takze w podejmowanych przez
nich i ich wspélpracownikéw innych aktywno$ciach edukacyjnych
(Dybowska 2022a).

Cuwiczenia duchowe Ignacego Loyoli stanowia jedno z klasycznych
dziel duchowosci ignacjariskiej (Marek 2017). Ksigzeczka ta nie jest
przeznaczona do czytania, ale ma prowadzi¢ ,,do odniesienia zwycig-
stwa nad samym sobg” i uporzadkowania swego zycia (Loyola 2002,
nr 21) poprzez éwiczenia, ktére angazuja calego czlowieka, jego cia-
to, umyst, serce i dusze (Marek 2017). Jest wigc ona ,,dokumentem”,
ktéry podaje metody stuzace formacji czlowieka i nadawania ksztat-
tu zyciu, zaréwno w wymiarze horyzontalnym, jak i wertykalnym
(Marek 2022).

Chcace prébowaé wskazaé charakterystyczne rysy duchowosci
ignacjariskiej, nalezy przeanalizowaé teksty opisujace i komentujace
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Cwiczenia duchowe (np.: Zas Friz 2007; Traub 2008; Dybowska
2013; Instytut De Republica 2022; Marek 2024). Mozna w zasadzie
uznad, ze kazdy autor w nieco indywidualny sposéb dokonuje wyboru
najbardziej charakterystycznych cech duchowosci ignacjaniskiej, nie-
mniej wiele z nich powtarza si¢ zasadniczo u wszystkich autoréw.
Najczgsciej wymienianymi cechami sg: teocentryzm, chrystocen-
tryzm, koncentracja na osobie i jej do§wiadczeniu, mistyka sluzby,
magis, wolnos¢ (tzw. $wigta obojetnos¢ ignacjaniska), kontemplatyw-
no$¢ w dziataniu, dziatanie/kocha¢ i stuzy¢ we wszystkim, rozezna-
wanie, uniwersalizm, wdzieczno$é, refleksja.

Dokumenty pedagogiki ignacjariskiej w XX wieku

Wspomniano juz, ze w XX wieku jezuici zaczeli rozumied, iz
o specyfice i swoistej jednolitosci systemu wychowawczego w szko-
tach jezuickich nie §wiadczy jednorodny program nauczania (jak to
byto mozliwe w XVI wieku), ale fundamentalna inspiracja ignacjari-
ska — duchowa wizja proponowana przez Ignacego Loyole (Dumi-
nuco 2000). Siegnieto zatem do Cuwiczersi duchowych 1 starano sie je
odczytaé w rzeczywistosci XX wieku. Osoba, ktéra poczynila zdecy-
dowane kroki w tym zakresie, byt Pedro Arrupe — przetozony gene-
ralny zakonu w latach 1965-1983. Zorganizowal on w 1980 roku
w Rzymie spotkanie grupy jezuitéw i oséb swieckich, ktérego tema-
tem byla dzialalnos¢ edukacyjna zakonu. W' rezultacie powolano
mig¢dzynarodowy zespdl, ktérego zadaniem bylo opisanie wspélczes-
nych mozliwo$ci wypelniania przez jezuitéw apostolskiej misji zako-
nu na polu edukacyjnym. Efektem prac zespolu s3 dwa dokumenty
zatwierdzone juz przez jego nastgpcg — Petera-Hansa Kolvenbacha
(Marek 2021).

Pierwszy z dokumentéw to Charakterystyczne cechy jezuickiego
wychowania. Zatwierdzony zostal w roku 1986. Byl odpowiedzia
na nastepujace potrzeby: koniecznosci dostosowania organizacji
szkol jezuickich do nowych warunkéw i czaséw, troski o wiernosé
jezuickiemu dziedzictwu, zachowania ,ignacjafiskosci”, czyli szcze-
gblnego ducha jezuickiego (Charakterystyczne cechy... 2006, nr 8).
Dokument ten zawiera 28 charakterystycznych cech (zaprezento-
wanych w 9 rozdziatach), ktérymi powinna si¢ odznaczaé instytu-
c¢ja edukacyjna inspirowana duchem ignacjariskim. Charakterystyki
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te odwoluja si¢ do duchowej wizji Ignacego Loyoli. Kazdy rozdzial
zaczyna si¢ od mysli zaczerpnigtej z duchowej wizji Ignacego Loyoli.
Naste¢pnie przedstawione sg cechy, bedace rezultatem refleksji nad ta
wizja. Kazda z przedstawionych cech jest szerzej oméwiona z moz-
liwoscig jej zastosowania w przestrzeni edukacyjnej (Bies i in. 2012;
Dybowska 2013).

W dokumencie Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania
wyjasniono na czym polega ignacjariska tozsamos¢ szkét prowadzo-
nych przez jezuitéw. Pojawily si¢ jednak kolejne pytania: Co zrobi¢,
aby zasady i wskazéwki zawarte w tym dokumencie staly si¢ bardziej
praktyczne dla nauczycieli, dla wychowawcéw? W jaki sposéb war-
toéci ignacjaniskie moga by¢ wlaczone do praktyki pedagogicznej, by
stuzyly codziennemu wspétdziataniu nauczycieli 1 uczniéw w klasie?
(Dybowska 2013). Odpowiedzig byt kolejny dokument pt. Pedagogi-
ka ignacjariska. Podejscie praktyczne, ktéry zostal przyjety w 1993 roku.
Jednym z najbardziej istotnych watkéw tego dokumentu jest model
pedagogiki ignacjariskiej, uwzgledniajacy pig¢ elementéw: kontekst,
doswiadczenie, refleksja, dzialanie, ewaluacja (Pedagogia ignacjari-
ska 2006; Marek 2024; 2021; Dybowska 2013; 2022). Drugi istot-
ny watek w pedagogice ignacjariskiej to miejsce i rola nauczyciela,
wychowawcy, pedagoga, a moze po prostu towarzysza rozwoju (Peda-
gogia ignacjaniska 2006; Dybowska 2013; Marek 2017).

W obu tych dokumentach uwzgledniono i doceniono spoteczno-
-kulturowo-religijne uwarunkowania rzeczywistosci oraz edukacji
i wychowania. Zwrécono uwage nie tylko na horyzontalng perspek-
tywe rozwoju, pozwalajacg na poznawanie i rozumienie otaczajgce-
go $wiata. Réwnie wazng uznano perspektywe wertykalng rozwoju
osoby, ktéra charakteryzuje nawigzanie relacji z Bogiem i rozwijanie
wnetrza osoby (Marek 2021: 14).

Elementy duchowo$ci ignacjafiskiej w dokumentach pedagogiki
ignacjaniskie|
W identyfikacji istotnych ryséw duchowosci ignacjanskiej pomoc-

ne bedzie zestawienie tresci Cwiczer duchowych i danego dokumentu
w tabeli.
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7. dokumentu Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania
wybrano do analizy najbardziej specyficzne rysy duchowosci igna-
cjariskiej. Gléwnymi i, jak si¢ wydaje, podstawowymi rysami ducho-
wosci ignacjariskiej sg teocentryzm i chrystocentryzm. Te rysy sa tak-
ze obecne w drugim z omawianych dokumentéw.

Tabela 1. Teocentryzm i chrystocentryzm w pedagogice ignacjanskiej

Cwiczenia duchowe (CD)

Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania

(ChCIW)

Bég dziata i pracuje dla mnie we wszystkich
rzeczach stworzonych na obliczu ziemi. Znaczy to,
ze postepuje tak, jak ktos pracujacy (CD, nr 236).

Afirmacja $wiata — Bég jako stwérca catej
rzeczywistosci, catej prawdy i catego poznania. Jest
On obecny i dziata w catym stworzeniu: w naturze,
w historii i w osobach (ChCJW, nr 23).

Czlowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana
naszego, chwalit, czcit i Jemu stuzyl, a przez to
zbawit dusze swojq (CD, nr 23).

Dla $w. Ignacego Bég jest Stwéreq, Najwyzszq
Dobrociq, jedynq Rzeczywistosciq absolutng. [...]
Bog objawia sie w sposdb szczegdlny w misterium
osoby ludzkieij. [...] Rozwdj wszystkich talentéw
przekazanych przez Boga osobie (ChCIJW, nr 21
i25).

...prosi¢ o dogtebne poznanie Pana, ktéry dla
mnie stat sie czlowiekiem, abym Go wiecej kochat
i wiecej szedt w Jego $lady (CD, nr 104).

Jezuickie wychowanie proponuje Jezusa Chrystusa
jako wzér osoby. [...] Chrzescijanie — cztonkowie
wspdlnoty wychowawczej — dgzq do tego, by pdjs¢
za Chrystusem i by¢ jak On: dzieli¢ z Nim i szerzy¢
wyznawanie przez Niego wartosci oraz is¢ Jego

drogq (ChCIW, nr 60 i 62).
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Lrddbo: opracowanie wiasne.

Pedagogika ignacjafiska wyrosta z ducha teocentryzmu Cawiczer
duchowych. Jest to zgodne z przekonaniem Ignacego Loyoli, ktéry
wierzyl, ze Bég jest daje si¢ poznawaé cztowiekowi i trudzi si¢ dla
jego dobra. Dzieki temu wychowanek w procesie edukacyjnym naby-
wa umiejetnosci i postaw, ktére uzdalniajg go do wybierania warto$ci
zmierzajacych do rozwijania w sobie i wokét siebie dobra (Marek
2021). Jako wzér do nasladowania zostaje postawiona tutaj osoba
Jezusa Chrystusa.

Doswiadczenie czlowieka stanowi punkt wyjscia duchowosci
ignacjariskiej. W pedagogice ignacjanskiej troska o stworzenie opty-
malnych warunkéw do wzrastania, uczenia si¢ i rozwoju ma swo-
ja specyfike i okreslana jest jako cura personalis (Dunfee i in. 2017;
Casalini 2021).



Tabela 2. Cura personalis w pedagogice ignacjanskiei
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Cwiczenia duchowe (CD)

Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania

(ChCIW)

Te Cwiczenia duchowe trzeba dostosowywaé

do whasciwosci oséb pragnqcych je odprawié,

a mianowicie do ich wieku, wyksztalcenia lub
zdolnosci. Przeto cztowiekowi bez wyksztalcenia
lub o stabych sitach nie trzeba dawaé tego, czego
nie mégtby tatwo zniesé i co by mu nie przyniosto
pozytku (CD, nr 18).

Cura personalis (uwaga i troska o pojedynczq
osobe) pozostaje podstawowg, charakterystyczng
cechq jezvickiego wychowania (ChCIW, nr 43).

[Zwracaé trzeba uwage — przyp. E.D.] by
programy nauczania, procesy wychowawcze, styl
uczenia i cate zycie szkoty byty dostosowane do
specyficznych potrzeb miejsca, w ktérym znajduje
sie szkota oraz ludzi, ktérym stuzy (ChCIW, nr 147).

Iradto: opracowanie wiasne.

Cura personalis oznacza indywidualng troske o osobe poprzez

uwzglednianie jej talentéw, historii zycia czy tez ograniczer. Przeja-
wia sie to wstuchiwaniem si¢ w potrzeby wychowanka, a takze w to,
o czym sygnalizuje werbalnie i niewerbalnie, co jest dla niego wazne
i czym zyje (Dybowska 2013; Marek, Walulik 2020). Chcac podkresli¢
znaczenie kazdej osoby oraz dostosowaé procesy edukacyjne do jej
mozliwosci, cura personalis kladzie akcent na calosciowy rozwdj osoby.
Swoim zachowaniem pedagog czy nauczyciel powinien odpowiadaé
na pytania, ktére — czasem nawet ich nie wypowiadajac — stawia uczen:
Czy si¢ licze? Czy mam znaczenie? (Grogan 2015). Cura personalis
pozwala widzie¢ wychowanka w kontekscie jego Zycia, w sytuacii,
w ktérej on rzeczywiscie si¢ znajduje. Wyraza w ten sposéb dbatos¢,
troske, zwracanie uwagi, okazywanie mitosci i zaufania (Marek 2024).

Cura personalis prowadzi do kolejnej ignacjanskiej charakterysty-
ki, jaka jest poszukiwanie wolnosci.

Tabela 3. Poszukiwanie wolnosci w pedagogice ignacjanskiej

Cwiczenia duchowe (CD)

Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania

(ChCIW)

| dlatego trzeba nam stac sie ludzmi obojetnymi
[nie robigcymi réznicy] w stosunku do wszystkich
rzeczy stworzonych, w tym wszystkim, co podlega
wolnosci naszej woli, a nie jest jej zakazane [lub
nakazane] (CD, nr 23).

Aby zmierzaé ku prawdziwej wolnosci, cztowiek
musi sie uczy¢ rozpoznawaé i radzié sobie z sitami,
ktére mogq sprzyjaé wolnosci lub jq ograniczad.
[...] Walka o usuwanie przeszkdéd ograniczajgcych
wolno$é, rozwijanie zdolnosci do przezywania
wolnosci i korzystania z niej. [...] Dostrzezenie
wszystkich przeszkéd utrudniajgeych wzrost
(ChCIW, nr 49).

Lrddto: opracowanie wiasne.
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Afirmacja wolnosci bedzie oznaczala w przestrzeni edukacyjnej
poszanowanie podmiotowosci wychowanka. Cura personalis ma si¢
wyraza¢ takze w stwarzaniu warunkéw do poszukiwania prawdy,
przy pelnym poszanowaniu wolnoéci podopiecznego. Jednoczesnie
bedzie umozliwia¢ odkrywanie jego indywidualnej wolnosci (Marek
2022).

Konieczne jest wskazanie na jeszcze jeden rys duchowosci igna-
cjariskiej charakteryzujacy te obszary, ktére sa dookreslane przy-
miotnikiem ,ignacjariski”. Chodzi tu o ignacjariska zasade magis,
ktéra oznacza: bardziej, wiecej, lepiej (w ujeciu jakosciowym, nie
ilosciowym). Magis dla Ignacego Loyoli oznaczalo to wszystko, co
prosciej, szybciej prowadzi czlowieka do Boga. Zaprasza w ten spo-
s6b do przekraczania granic przecigtnosci, do otwartosci na rozwdj
(Dunfee i in. 2017; Dybowska 2013; Marek 2017; Clarence, Jena
2023). W procesach edukacyjnych bedzie to oznaczato taka pomoc
wychowankowi, by ten stawal si¢ coraz bardziej dojrzaly w dazeniu
do indywidualnej doskonatosci (Grogan 2015).

Tabela 4. Magis w pedagogice ignacjanskiej

Cwiczenia duchowe (CD)

Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania

(ChCIW)

Pragnqgé i wybierad jedynie to, co nam wiecej
pomaga do cely, dla ktérego jestesmy stworzeni

(€D, nr 23).

Magis (wiecej) oznacza mozliwie najpetniejszy
rozwoéj pojedynczej osoby na kazdym etapie jej
zycia, wraz z gotowosciq kontynuowania rozwoju
przez cate zycie oraz motywacje spozytkowania
rozwijanych daréw dla dobra innych (ChCJW,

nr 109).
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Irodto: opracowanie wiasne.

Watkiem dominujacym, realizujagcym cele oraz odpowiadajacym
na potrzeby, jakie przyswiecaly powstaniu drugiego analizowanego
dokumentu pt. Pedagogia ignacjatiska: podejscie praktyczne, jest model
pedagogiki ignacjariskiej, na ktéry skiada sie, uporzadkowane wediug
ignacjanskiej logiki, pie¢ elementéw: kontekst, doswiadczenie, reflek-
sja, dziatanie, ewaluacja.
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Tabela 5. Model pedagogiki ignacjariskiej w odniesieniu do Cwiczer duchowych

Model pedagogiki ignacjanskiej (Pedagogia
ignacjariska. Podejscie praktyczne, nr 31 i 68)

Cwiczenia duchowe (CD)

Kontekst (kto?)

Dostosowaé do oséb [...], do ich wieku,
wyksztatcenia lub zdolnosci [...]. Temu co jest
pochtoniety sprawami [...] temu co jest bardziej
wolny od zajec ... (€D, nr 18-20).

Do$wiadczenie (co?)

Smakowaé coé wewnetrznie (CD, nr 2).

Refleksja (dlaczego, jak?)

Po skonczonym ¢wiczeniu przez kwadrans, siedzqc
lub chodzqc, zbadam, jak mi sie powiodta ta
kontemplacja lub rozmyslanie (CD, nr 77).
Rozeznawanie (CD, nr 313-327).

Dziatanie (co dalej?)

Mitos¢ winno sie zaktadaé wiecej na czynach niz na
stowach (CD, nr 230).

W catej tej mierze, w jakiej mu one pomagaijq do

Ewaluacja (jok dobrze?)

jego celu (CD, nr 23).

Iradto: opracowanie wiasne.

Zwracanie uwagi na osobisty i spoleczny kontekst Zycia wycho-
wanka wyplywa z ignacjariskiej troski okreslanej jako cura personalis.
Kontekst zawsze warunkuje przebieg proceséw edukacyjnych. Cho-
dzi o to, by pozna¢ uwarunkowania zyciowe i rozwojowe wychowan-
ka oraz zrozumie¢ jego $wiat tak, by procesy edukacyjne nie byly
zawieszone w prézni (Dybowska 2013; Marek 2021). Pedagogika
ignacjariska wyrosta z osobistego do$wiadczenia Ignacego Loyoli.
Doswiadczenie jest natomiast kategoria uwarunkowana zaanga-
zowaniem czlowieka, swiadomym lub nie do korica uswiadomio-
nym, bezposrednim lub zaposredniczonym (Pedagogia ignacjariska
2006, nr 45). Tak rozumiane do$wiadczenie/do$wiadczanie, uzy-
wajac jezyka ignacjariskiego, to poznawanie smakéw Zycia: radosci,
szcze$cia, smutku, bolu, dezorientacji, poczucia sensu, $wiadomosci
celu (Dybowska 2022a). Refleksja w pedagogice ignacjanskiej to
»staranne rozwazenie pewnego tematu, do§wiadczenia, idei, zadania
lub spontanicznej reakcji, zeby méc pelniej poja¢ ich znaczenie. Jest
to proces, za pomocg ktérego wydobywa si¢ znaczenie z ludzkiego
doswiadczenia” (Pedagogia ignacjariska 2006, nr 49).

Refleksja stanowi nieodlaczny skladnik rozwoju i uczenia si¢
(takze w perspektywie calozyciowego uczenia si¢) czlowieka. Dzie-
ki refleksji czlowiek odkrywa znaczenie i istotng warto$¢ tego, co
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dzieje si¢ w sferze doswiadczania zycia oraz wychodzi poza struktu-
ry znaczeniowe zastanej rzeczywistosci (Pedagogia ignacjariska 2006,
nr 47-48; Dybowska 2022). Refleksja w logice ignacjariskiej ma
inspirowaé¢ do podejmowania dojrzalych i odpowiedzialnych decy-
zji dotyczacych zmian we wlasnym zyciu (Marek 2021). Doswiad-
czenie i refleksja w pedagogice ignacjariskiej majg zatem prowadzi¢
do podejmowania dzialari odnoszacych do siebie samego, do relacji
z innymi i z otaczajagcym §wiatem. Zaangazowanie, w rozumieniu
Ignacego Loyoli, nie jest jakimkolwiek zaangazowaniem, ale nie-
ustannym poszukiwaniem magis, dla lepszego stuzenia Bogu, bycia
z innymi ludZmi i dla innych ludzi (Dybowska 2013; Marek 2021).
Ewaluacja w modelu pedagogiki ignacjariskiej dokonuje si¢ zawsze
w odniesieniu do celu we wszystkich obszarach aktywnosci osoby,
w calosciowym patrzeniu na osobg w jej rozwoju (Dybowska 2013).

Dynamika modelu pedagogiki ignacjariskiej ma swoje Zzrédlo
w Cuwiczeniach duchowych oraz w tym, jak one przez swoja pedago-
gie ksztaltuja czlowieka. Mozna zatem zalozy¢, ze dynamika ludzkie;
aktywnosci okreslona dla proceséw edukacyjnych moze stuzy¢ czto-
wiekowi do uczenia si¢ przez cale zycie (Dybowska 2022a). Pozosta-
je ona w ten sposéb w dynamice ignacjaniskiego magis ukierunkowa-
nego na cel ostateczny czlowieka, nakreslony przez Ignacego Loyole,
ktérym jest osiagniecie pelni, osiggniecie zbawienia (Loyola 2002,
nr 23).

Konkluzje

Zakres analiz niniejszego artykutu dotyczyt dokumentéw pedago-
giki ignacjanskiej drugiej polowy XX wieku. Dokumenty te ulatwily
zachowanie ignacjariskiej tozsamosci szkét jezuickich w zmieniajacej
sie rzeczywisto$ci. Nalezy jednak wspomnieé, ze w 2019 roku ukazal
si¢ dokument Jesuit Schools. A Living Tradition in the 21st Century:
An Ongoing Exercise of Discernment [Szkoty jezuickie. Zywa tradycja
w XXI wicku. Cwiczenia pomocne w rozgeznawniu], ktéry ma na celu
dalsze wspieranie pedagogicznej dzialalnodci jezuitéw i utrzymanie
ignacjariskiej tozsamosci sieci szkél z uwzglednieniem zmian, kt6-
rych w XXI wieku doswiadcza cztowiek, czego skutkiem jest potrze-
ba catozyciowego uczenia si¢ (ICAJE 2019). Dokument Jesuit Schools
wymienia 10 wskaznikéw, ktére identyfikowane sg do podjecia przez
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szkole jezuicka. Sg one zaczerpnigte z dokumentu Charakterystyczne
cechy jezuickiego wychowania (ICAJE 2019, nr 157).

Ignacjariska zasada dostosowania do oséb, miejsca i czasu (Kon-
stytucje... 2001, nr 455; Loyola 2002, nr 18; Charakterystyczne cechy. ..
2006, nr 145-147,152-153) sprawia, ze sposéb zycia i rozwoju ujety
w ksigzeczce Cwiczenia duchowe jest stale aktualizowany ze wzgledu
na zmieniajace si¢ konteksty spoleczne. Trzecia dekada XXI wieku
charakteryzuje si¢ intensywnos$cig zycia, dominuje w niej zmien-
no$¢, niepewnosé, ztozono$¢ i niejednoznacznos$é. Ludzie zyjacy
dzisiaj potrzebujg wige stalych punktéw odniesienia i jasnego celu
dla dziatania. Znalez¢ je mozna miedzy innymi w przestrzeniach
edukacyjnych. Zakorzenienie koncepcji pedagogicznej w duchowo-
$ci posiadajacej wielowiekowy tradycje moze by¢ zrédiem dla takich
odniesien.

W artykule przeanalizowano wybrane fragmenty dokumentéw
zwiazanych z pedagogika ignacjaniska. Do dalszych eksploraciji pozo-
stajg bardziej szczegélowe watki analizowanych dokumentéw.
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ABSTRACT

The aim of this article is to present the role of religion in the peda-
gogical views of Wtadystaw Marian Borowski. The subject of the re-
search is Borowski’s educational concept with particular emphasis on
its religious aspect. An analysis of source materials and the literature
on the subject is conducted. The structure of the argument unfolds as
follows: first, the text presents a synthetic overview of the premises of
national pedagogy; second, there follows a discussion of Borowski’s
educational concept; and third, the concept is set in the perspective
of spiritual development.

The research confirms the significance of the religious element in
Borowski’s educational program, which is revealed not only in the
ideological assumptions of his concept, but also in his educational
ideal. The spheres constituting this concept—the intellectual, emotion-
al, and volitional—clearly emphasize the presence of the religious
dimension. Borowski gave fundamental importance to the emotional
sphere, considering it both integrative and primary in relation to the
other two. He also considered that imbuing the emotional layer with
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religious content was one of the conditions for achieving the fusion of
individual and collective life, as postulated in his educational ideal.
For Borowski, the integration of the individual and social elements was
a fundamental aspect of the educational concept and religion itself
was an immanent element of the Polish tradition, a condition for its
continuance and development. The holistic nature of Borowski’s educa-
tional program, as well as the wealth of ideas contained in it, not only
strengthens the achievements of Polish pedagogy, but can also serve as
inspiration for contemporary educational theory and practice.

ABSTRAKT

Celem artykutu jest przedstawienie roli religii w poglgdach peda-
gogicznych Wtadystawa Mariana Borowskiego. Przedmiotem badan
uczyniono koncepcje wychowawczq Borowskiego i uwypuklenie w niej
aspektu religijnego. Zastosowano analize materiatéw zrédiowych
oraz literatury przedmiotu. Porzqdek wywodu objqt: syntetycznq pre-
zentacje przestanek pedagogiki narodowej, oméwienie koncepcji wy-
chowawczej Borowskiego, a nastepnie osadzenie jej w perspektywie
rozwoju duchowego.

Przeprowadzone badania potwierdzity zatozenie o istotnym znaczeniu
pierwiastka religijnego w programie wychowawczym Borowskiego, co
ujawnito sie nie tylko w zatozeniach ideowych koncepcji, ale i skonstru-
owanym przez niego ideale wychowawczym. Konstytuujgce go sfery:
intelektualna, uczuciowa i wolitywna wyraznie akcentowaty obecnosé
w nich warstwy religijnej. Zasadnicze znaczenie Borowski nadawat sfe-
rze uczuciowej jako integrujqcej, a zarazem prymarnej wobec dwéch
pozostatych. Przepojenie warstwy uczuciowej pierwiastkiem religijnym
uznat ponadto za jeden z warunkéw realizacji postulowanego w ra-
mach idealu wychowawczego zespolenia zycia jednostkowego i zbio-
rowego. Integracja pierwiastka indywidualnego i spotecznego byta
dla niego istotnym elementem koncepcji wychowawczej, a sama religia
immanentnym elementem tradycji polskiej, warunkiem jej trwania oraz
rozwoju. Holistyczny charakter programu wychowawczego Borowskie-
go, jak i bogactwo zawartych w nim idei wzmacnia nie tylko dorobek
pedagogiki polskiej, ale moze stanowi¢ inspiracje dla wspdtczesnej te-
orii i praktyki edukacyijne;j.
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Wprowadzenie

Dzieje mysli pedagogicznej osadzone sa zwykle w kontekscie
historycznym, politycznym i spoleczno-kulturowym. Rozpoznanie
tego kontekstu jest istotne, jesli wzia¢ pod uwage fakt, ze gros kon-
cepcji pedagogicznych miato mniej lub bardziej posrednie oddzia-
tywanie na praktyke edukacyjna. Przykladem idei, ktéra wyrosta
na kanwie uwarunkowan historycznych i jednoczesnie éwezesnych
aspiracji niepodleglosciowych, byla polska idea narodowa, ktéra juz
od XIX wieku zdominowata dyskurs spoteczny. Naczelnym jej impe-
ratywem byla formula Sa/us nationis suprema lex (Dobro narodu niech
bedzie najwyzszym prawem), ktéra doskonale oddawata aspiracje nie-
podlegtosciowe Polakéw (Nawroczyriski 1938: 127). Tradycja peda-
gogii narodowej sigga dziel Karola Libelta i Stanistawa Prusa-Szcze-
panowskiego, ale dynamike zawartych w nich postulatéw nadalo
dopiero zinstytucjonalizowanie si¢ ruchu narodowego w postaci Ligii
Narodowej przeksztalconej ostatecznie w Stronnictwo Narodowo-
-Demokratyczne. Osoba Romana Dmowskiego, gléwnego ideologa
endecji, oraz jego traktat polityczny Mysli nowoczesnego Polaka staly
si¢ punktem odniesienia dla ruchu narodowego, jak i kanwg dla roz-
woju pedagogiki narodowej. Wiodacy postulat Dmowskiego o byciu
Polakiem i jego obowiazkach traktowa¢ nalezy jako imperatyw peda-
gogiczny dla wszystkich przedstawicieli opisywanego nurtu ideowe-
go (Lempicki 19-?: 1051-1053; Araszkiewicz 1978: 31-35, 88-90;
Strzelecki 2008: 38-39). Lektura dziel Prusa-Szczepanowskiego,
Zygmunta Balickiego, Stanistawa Pigonia, Lucjana Zarzeckiego,
Whadystawa Mariana Borowskiego i innych teoretykéw pedagogi-
ki narodowej umozliwia wyeksponowanie fundamentalnych dla niej
idei: narodu jako Zrédia wartosci duchowo-kulturowych, dziedzictwa
historycznego i jego roli w tworzeniu wspdlnoty narodowej, boha-
terstwa mysli i czynu oraz systemu wychowawczego dopasowane-
go do wiasciwosci i potrzeb Polakéw. Zalozenia powyzsze staly sie
zarazem osnowg 6wezesnych koncepcji wychowawczych, w ktérych
pojecie narodu oraz wspomniany postulat uwzglednienia w progra-
mach wychowawczych specyfiki ,charakteru polskiego” wyznaczaly
z kolei cele pedagogiczne (Kierski 1923: 303-304; Nawroczyniski
1938: 127-155; Lempicki 19-?: 1045-1054; Chmaj 1962: 287-297;
Araszkiewicz 1978: 32-37, 132-137; Wojdylo 1996: 177-183;
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Kucha 2000: 60-70; Strzelecki 2008: 36—67; 123-129; 150-152).
Istotne byto réwniez wychowanie religijne, co niewatpliwie wigzalo
si¢ z pozycja samej religii w ideologii ruchu narodowego. Jak to ujat
Bogdan Nawroczyiiski, ,pedagogika narodowa byla pedagogika zycia
duchowego” (Nawroczyriski 1938: 158), a religia, jako immanentny
przymiot ,duszy polskiej” i trwaly element tradycji narodowej, byta
przez obéz narodowy traktowana jako istotny czynnik formacji mlo-
dego pokolenia. Méwi¢ tu mozna jedynie o zréznicowaniu sadéw
w zakresie roli pierwiastka religijnego: od pojmowania go jako nos-
nika wartosci w celu umocnienia wspdlnoty narodowej az do utozsa-
miania religii, a zwlaszcza religii katolickiej, z istota polskosci (Strze-
lecki 2008: 43—48). Niejednorodnosé stanowisk w tym wzgledzie nie
znosila jednak wspédlnej dla obozu narodowego intencji uhonorowa-
nia religii w ogéle i nadania jej adekwatnego do jej znaczenia miejsca
w teorii i praktyce wychowawcze;.

Stan badan i zastosowane metody

Przedstawicielem nurtu narodowego w wychowaniu byl réwniez
wspomniany Borowski, ktéry podobnie jak wymienieni powyzej
ideolodzy i pedagodzy podkreslal warto$¢ narodu, tozsamosci, tra-
dyciji i religii w rozwoju zywiotu polskiego. Formalne wyksztalcenie
pozwolito Borowskiemu na podejmowanie zagadnien filozoficznych,
psychologicznych, prawnych i pedagogicznych. Laczyl przy tym spra-
wowanie funkcji prawno-administracyjnych z pasja pedagogiczna,
ktéra z czasem zdominowala jego aktywnos¢ zyciowa (Krél 2025:
69). Swiadomos¢ nadchodzgcej niepodlegtosci sktonita Borowskiego
do zabrania glosu w kwestii ksztaltowania mlodego pokolenia, co
ostatecznie zaowocowalo stworzeniem koncepcji wychowania. Znala-
zla ona swoje rozwinigcie w jego dwéch fundamentalnych ksiazkach:
Ogdlne zarysy wychowania narodowego (1918) i jej poszerzonej wersji
pod tytutem Wychowanie narodowe (1922). Pomimo niewstpliwego
wkiadu w rozwéj rodzimej mysli pedagogicznej postaé ta, przynaj-
mniej w poréwnaniu do innych przedstawicieli pedagogiki narodowej,
do$¢ skromnie zaznaczyla si¢ w literaturze przedmiotu. Poglady peda-
gogiczne Borowskiego, poza nielicznymi wyjatkami ( Jankowski 1997;
Wréblewska 1999), byly obiektem dociekan podejmowanych z racji
zagadnieni o szerszym zakresie problemowym (Chmaj 1962: 296;
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Araszkiewicz 1978: 99-101; Szulakiewicz 2000: 11-13, 19; Strzelecki
2008: 187; Jagielska 2015: 46-47, 54-56, 73-74; Kubicki 2018: 158—
159). W jeszcze wigkszym stopniu dotyczy to problematyki formacji
religijnej w koncepcji wychowawczej Borowskiego (Wojdyto 1996:
182-183; Macata 2004: 103, 152, 258; Strzelecki 2008: 45; Jagielska
2015: 55). Podniesienie tej kwestii w niniejszym opracowaniu trakto-
wa¢ nalezy zatem jako wyraz intencji wzbogacenia dotychczasowego
stanu badan w tym zakresie.

Podstawg przeprowadzonych badari byta analiza dokumentéw,
w tym gléwnie Zrédel drukowanych w postaci prac Borowskiego,
wraz z uzupelniajacg rolg opracowan naukowych. Punktem wyjscia
uczynilam prezentacje ideowych i pedagogicznych przestanek kon-
cepcji wychowawczej Borowskiego, aby przej$¢ nastepnie do poj-
mowania przez niego istoty religii w ogoéle. Tak skonstruowany tok
narracji umozliwil uwypuklenie pierwiastka religijnego i znaczenia,
jakie przypisywal mu Borowski w rozwoju w wymiarze jednostko-
wym i obywatelsko-narodowym.

Latozenia koncepcji wychowawczej
Wtadystawa Mariana Borowskiego

W marcu 1918 roku Borowski pisal: ,Opierajac si¢ na tradycji
ojczystej oraz zdobyczach wiedzy pedagogicznej, wychowanie nasze
winno stworzy¢ wlasny poglad na sprawe ksztalcenia mtodych poko-
leri, wychodzac z zalozenia, ze cywilizacja kazdego spoleczeristwa
musi wylania¢ si¢ przede wszystkim z sit twérezych geniuszu naro-
dowego. Jedynie tg droga naréd moze rozwinaé¢ i wzbogaci¢ wlasng
indywidualno$¢, a zarazem wznies¢ nowe pierwiastki do kulturalne-
go dorobku catej ludzkosci” (Borowski 1918: XI). W wypowiedzi tej
zaznacza si¢ wyraznie punkt wyjscia, na podstawie ktérego Borow-
ski zbudowal koncepcje wychowania. Tworzyly ja dwie przestan-
ki: wiedza pedagogiczna i tradycja ojczysta. Wiedza pedagogiczna
byla przez Borowskiego rozumiana jako ,caloksztalt teoretycznych
i praktycznych usitowan czlowieka, majacych na celu wydoskonale-
nie miodych pokolert pod wzgledem fizycznym, moralnym i umy-
slowym, a zarazem — przystosowanie ich do warunkéw Zycia spo-
tecznego” (Borowski 1917a: 11). Powodzenie pedagogicznego dzieta
nie bylo tu jednak pochodng wylacznie nabycia przez wychowawce
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wiedzy z zakresu pedagogiki, ale i uwzglednienia tzw. empiryzmu
historycznego i zyciowego. Idealy pedagogiczne nie s3 bowiem nie-
wzruszone i ulegajg zmianom zaleznie od czasu i miejsca (tamze:
10, 13) i z tego powodu ,wychowawca [...] polski nie moze w swej
koncepcji pedagogicznej zadowala¢ si¢ jedynie tymi wynikami, kt6-
re zdobyla europejska nauka. On musi sigga¢ glebiej, w sam rdzen
narodowego bytu. Musi gruntownie wnikna¢ w istot¢ narodowego
charakteru, zrozumie¢ jego zasadnicze wady i zalety, a potem majac
jasny ideal przed oczami, za pomoca odpowiednich srodkéw ksztat-
ci¢ swych wychowaricéw w duchu najwyzszego narodowego dobra”
(tamze: 9). W wypowiedzi powyzszej uwypukla si¢ zarazem postrze-
ganie dzieta wychowania jako sprawy spolecznej. Borowski niejed-
nokrotnie podkreslal koniecznos¢ taczenia interesu zycia zbiorowego
z dobrem indywidualnym wychowanka (tamze: 11, 20-21). Pojecia
narodu, indywidualnosci i uspolecznienia mozna zatem traktowaé
jako rusztowanie kategorialne pogladéw pedagogicznych Borowskie-
go. Kategoria wigzacg byl tu naréd jako wartosé najwyzsza i beda-
ca zarazem Zrédlem tresci wychowawczych. Borowski pisal: ,Jezeli
sztuka, nauka, literatura pigkna, a zwlaszcza poezja sa niejako odbi-
ciem duszy narodowej i moralnego jej dostojeristwa, to w réwnej
mierze mozna to powiedzie¢ o sprawie wychowania” (tamze: 7). Za
podstawe wychowania narodowego Borowski uznal tradycje ojczy-
sta w postaci samorodnych czynnikéw kultury narodowej, warunki
przyrodnicze kraju oraz czynniki kulturalne rozwoju narodowego
(Borowski 1918: 18-58). Wszystkie naturalne i kulturalne aspekty
zycia narodowego tworza tym samym $wiadomos¢ narodows, kté-
rej warunkiem zywotnosci jest ,zdolno$¢ przechowywania tradycji
dziejowej” (tamze: 58-59) i umiejetnosé jej rozwoju (tamze: 59).
Drugi aspekt zyskiwal znaczenie szczegdlne, jesli wzia¢ pod uwage
czas historyczny, w ktérym autor pisal wspomniane stowa. Borowski
majac $wiadomoséé nadchodzacego przetomu uczulal na doniostos¢
zadania, jakim bedzie przygotowanie mlodych pokolert do odmien-
nych warunkéw zycia. Pisal: ,wszelka bowiem zewnetrzna forma
i organizacja musi si¢ rozpoczaé od zaprowadzenia tadu wewngtrzne-
go. W tym celu musimy gleboko obmysle¢ system pedagogiki indy-
widualnej i spotecznej, ktéra z jednej strony bedzie umiejetnie ksztal-
ci¢ pojedynczego czlonka spoleczeristwa, z drugiej zas — organizowac
caloksztalt wychowania na podstawie gruntownej znajomosci zycia
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i w przewidywaniu olbrzymich zagadnien przyszlosci narodowe;j”
(Borowski 1922: 13). Formowanie ,ducha publicznego” (Borowski
1918: 9) miato w tym przypadku znaczenie szczegdlne, jesli wzigé
pod uwage przywary Polakéw: impulsywnosé, sktonno$é do ulegania
egzaltacji, ekstatyczny patriotyzm, pesymizm, bezptodny intelektua-
lizm, wybujaly indywidualizm i oderwanie od rzeczywistosci (tamze:
98-114; Borowski 1917b: 3). Te, jak nazwat Borowski, ,dysharmonie
w psychice narodowej” (Borowski 1918: 98) mialy nie tylko zgub-
ne konsekwencje w biegu historii, ale i zostaly wzmocnione poprzez
tkwienie przez 123 lata w odrebnych organizmach paristwowych.
Podstawg ksztalcenia wspomnianego ,ducha publicznego” powinna
by¢ zatem tzw. samowiedza narodowa rozumiana jako ,caloksztalt
idei, uczué i dazen, panujacych wsréd obywateli i majacych na celu
wydoskonalenie warunkéw wspélnego istnienia” (tamze: 9).

Powyzsza wypowiedZz uwydatnia ponownie nie tylko wspo-
mniany aksjomat pedagogiczny wsparty na pojeciu narodu, indy-
widualnosci i socjalizacji, ale i wyraznie wyodrebnia przestrzen idei,
uczu¢ i dazent wyrazonych poprzez konkretne dziatania realizowane
w trzech obszarach: intelektualnym, emocjonalnym i wolitywnym.
Prawidlowy proces wzrostu wychowanka mdgt si¢ jednak dokonaé
zdaniem Borowskiego jedynie w spoleczeristwie (tamze: 75-77)
i dlatego ,zachowanie [...] pelnej indywidualnosci — przy calym
uspolecznieniu — oto najwyzszy i najbardziej pozadany wynik wszel-
kich usitowan pedagogicznych” (tamze: 79). W opinii Borowskiego
byt to warunek nie tylko pelnej integracji osobowosci, ale przerwania
zgubnego korowodu dziejéw, w ktérych niewola wyeksponowala nie
tylko wspomniane przywary charakteru polskiego, ale i szkodliwe
dla rozwoju spoleczeristwa obywatelskiego tendencje do spiskowa-
nia i brak poszanowania porzadku prawno-panstwowego (tamze:
66—67). Urzeczywistnienie tego postulatu bylo mozliwe wylacznie
droga ,oddziatywania na czlowieka od najmlodszych lat w duchu
obywatelskim” (Borowski 1922: 13).

Przyjrzyjmy si¢ zatem pokrétce istocie, tresci i znaczeniu kazdej
z wylonionych sfer ksztalcenia w Zyciu czlowieka i narodu.

Ksztalcenie sfery umystowej, czyli postrzegania, przypominania
i rozumowania (Borowski 1917a: 57) oddziatuje nie tylko na roz-
woj intelektu, ale i na caloksztalt charakteru. Efektywne ksztalcenie
wiadz umystowych wymaga aktu woli, jak i stanowi silng podstawe
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zycia uczuciowego. Z tego powodu ,wychowanie narodowe winno
z jednej strony wszczepia¢ jak najbogatszy krag idei dotyczacych
kraju ojczystego, z drugiej zas — dazy¢ do jej realizacji” (Borowski
1918: 116). Postulowana przez Borowskiego jasnos¢ myslenia, sil-
ne osadzenie w rzeczywistosci stanowig gwarant, ze nabyte wiado-
mosci z zakresu zycia narodowego nie tylko wplyng na rozbudzenie
patriotyzmu, ale i przelozg si¢ na pracg na rzecz Ojczyzny (tamze:
116-127). Podstawg wszelkich proceséw umystowych jest z kolei sfe-
ra uczuciowa, gdyz — jak pisal Borowski — ,rzecza rozumu jest pro-
wadzi¢ dzialalno$¢ do pewnego celu; nie moze ona jednak spelnié
nalezycie swego zadania [...] nie bedac poparta wielka sita uczucia”
(tamze: 129). Z perspektywy rozwoju indywidualnego i narodowego
za najwazniejszy Borowski uznat altruizm rozumiany jako gotowos¢
do przedkiadania ,wiasnego dobra dla dobra innej osoby lub sprawy”
(tamze: 131). W ten sposéb uczucia altruistyczne staly si¢ jedno-
cze$nie czynnikiem wychowania obywatelskiego, w ktérym docho-
dzi do zespolenia pragnien i idei Zycia osobistego z ideami spolecz-
nymi (tamze: 133). Nie chodzi tu o rezygnacj¢ z osobistego dobra,
ale o takie poprowadzenie procesu wychowania, aby z jednej strony
jednostka umiata sprzegna¢ uczucia osobiste (tamze: 196-213) oraz
interes wlasny ,z umilowaniem dobra publicznego, z drugiej zas —
rozwija¢ do jak najszerszych granic zdolno$¢ poswigcenia osobi-
stych widokéw i wyrachowan dla idealéw spotecznych” (tamze: 134).
Altruizm stuzy tez rozwojowi indywidualnemu, gdyz milos¢ i dobro¢,
bedace wyrazem uczud altruistycznych, a jednoczeénie przeciwieri-
stwem egoizmu, ,wytwarzaja wewngtrzng harmoni¢ zycia” (tam-
ze: 149). W zaséb uczué altruistycznych Borowski wiaczyt uczucia
religijne i uczucia spoleczne (tamze: 171-196), ktérych ksztalcenie
powinno by¢ harmonijne, zsynchronizowane z celami wychowania
obywatelsko-narodowego i oddawac¢ ide¢ ,ducha publicznego”.
Zwieticzeniem rozwoju poznawczego i uczuciowego jest wola,
dzigki ktorej ,ziszeza si¢ rzeczywisto$¢” (Borowski 1922: 214). Obja-
wia si¢ ona w ,réznego rodzaju postanowieniach i dazeniach [...]
polaczonych z glebokimi procesami umystowymi i uczuciowymi”
(Borowski 1917a: 57-58), a zasada integralnosci rozwoju sprawia,
ze ,pobudzenie jednej z czynnosci moze sta¢ si¢ podwaling innych”
(tamze: 61). Bez czynnej woli zaréwno wielkie idee, jak i porywy
ducha pozostajg martwe i bezuzyteczne (Borowski 1918: 214-215),
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a wysilki narodu polskiego beda wiecznie skazywane na niepowo-
dzenie. Proces ksztaltowania woli wychowanka powinien zatem
zdaniem Borowskiego obja¢ zdolno$¢ panowania nad instynktami
i impulsami oraz pedagogike pracy, wyrazajacg si¢ zamilowaniem do
systematycznego wysitku, jak réwniez formowanie samodzielnosci
w mysleniu i dzialaniu (tamze: 223-242).

Koncepcja wychowawcza Borowskiego miala zatem charakter
integralny, narodowo-obywatelski i szczegdlnie akcentujacy znacze-
nie sfery uczuciowej. ,Po linii [...] silniejszego uczucia péjdzie mysl
i wyobraznia twércza bedaca poczatkiem wszelkiego czynu” — pisal
(Borowski 1922: 126). Uczucia, w tym gléwnie uczucia altruistyczne,
uznal za klamre spinajacg calos¢ wysitkéw wychowawczych, a zywio-
fem nadajacym im wlasciwy bieg byla religia.

Religia i jej znaczenie w procesie rozwoju osoby i spoteczefstw

Konieczno$¢ wiaczenia pierwiastka religijnego w proces wycho-
wania byla przez Borowskiego argumentowana faktem uznania celéw
wyksztalcenia sfery uczuciowej (ktérej przeciez religia byla czescig)
za jedno z najwazniejszych zadan, jakie stawia przed sobg wycho-
wanie narodowe (Borowski 1918: 171). Mozna to jednak uznaé za
teze koncows, ktéra zostala wyprowadzona przez Borowskiego jako
sumujgca jego zapatrywania na istote i role religii w ogéle. Religia
byla przez niego postrzegana jako osnowa i sita napedowa rozwoju
czlowieka i catych spoleczenstw, a racje to uzasadniajace byly natu-
ry filozoficznej, psychologicznej, historiozoficznej, pedagogicznej
i socjologiczne;j.

Uczucia religijne Borowski definiowal jako ,zespdl stanéw
$wiadomosci, wynikajacych z wiary w istnienie wyzszego porzad-
ku $wiata, ktéry wybiega poza granic¢ przyrodzonych zjawisk bytu
zewngtrznego” (Borowski 1921: 169), a w procesie zharmonizowania
si¢ z nim upatrywal Zrédlo dobra i ,osiagniecia trwalej, nieznisz-
czalnej szezgsliwoscei” (tamze). Droga ku temu wiodacg nie moglo
by¢ wyksztalcenie filozoficzne lub analizy naukowe, gdyz nie zasta-
pia one ,intuicyjnych i najpote¢zniejszych dazen ducha ludzkiego do
poznania i umilowania istoty bytu” (tamze: 171). Falszywa alterna-
tywa sa tu réwniez teorie materialistyczne postulujace zastapienie
religii przez socjologie i etyke, a modlitwe przez poezje, gdyz ,zadne
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roztrzgsania socjologiczno-etyczne czy najwznioslejsza poezja nie sa
w stanie w wyzszym stopniu umoralni¢ czy doda¢ otuchy jak jedno
tchnienie glebokiej wiary w panowanie dobra” czy ,jedna [...] gora-
ca modlitwa” (tamze: 172). Co wigcej, dowodzil, ze ,niezaspokojenie
uczucia osobistego, np. ambicji, préznosci itp. jest Zrédlem najsilniej-
szych neurastenii i w ogéle zaburzeri w sferze §wiadomosci, [a] tak
potezny czynnik jak silne uczucie religijne, odrywajace cztowieka
od jego spraw, intereséw i dazeri egoistycznych, moze mie¢ bardzo
powazne znaczenie jako pierwiastek kojacy i uzdrawiajacy” (tamze:
175). Odwieczna walka toczona w duszy ludzkiej miedzy altruizmem
a egoizmem prowadzi z jednej strony do wypelnienia idealu dobra
i odwiecznego szczgécia, a z drugiej do wiecznego zla i osobistego
cierpienia (Borowski 1918: 148). Pierwiastek altruistyczny jest zatem
»niezbednym czynnikiem urzeczywistnienia etyki, a zarazem osiag-
ni¢cia nie tylko zbiorowej, lecz réwniez indywidualnej szczgsliwosci”
(tamze: 149). Rzeczywiste umocowanie etyki na podlozu altruistycz-
nym nastgpilo z momentem narodzin chrzescijaristwa, gdyz ,w nauce
Chrystusa uczucie milosci zajelo tak gérne szczyty, ze juz wyzej ani
rozum, ani serce ludzkie siggnaé nie moze” (tamze). Budowanie
systemu wartosci bez uwzglednienia pierwiastka altruistycznego oraz
czynienie punktu wyjscia z dobra jedynie indywidualnego prowadzi-
to w ostatecznosci do zafalszowania istoty rozwoju moralnego (tam-
ze: 149-151).

Religia, ktora towarzyszyta cztowiekowi od zarania historii (tam-
ze: 174), stala si¢ jednoczesnie motorem rozwoju calych spoleczenstw,
ale dopiero chrzescijanistwo mozna uznaé za podloze moralne cywi-
lizacji, gdyz wlasnie ,nauka Chrystusa zasadniczo zmienifa stosu-
nek cztowieka wzgledem Boga, opierajac go na pierwiastku mitosci,
wynikajacej z upodobnienia Boga do ojca, a rodzaju ludzkiego do
Jego dzieci” (tamze: 159). W przeciwieristwie do kultéw religijnych
$wiata starozytnego i ludéw pierwotnych, opartych gléwnie na uczu-
ciu strachu, idea chrzescijaiiska czerpigc z altruistycznego pierwiast-
ka ducha ludzkiego (Borowski 1921: 170) spotegowata go réwniez
,w stosunkach miedzy ludzmi jako dzie¢mi jednego ojca; odméwita
sankgji etycznej wszelkim antagonizmom oraz pozbawila moralnej
racji bytu wszelkie objawy zaréwno indywidualnej, jak i zbiorowe;j
nienawisci” (Borowski 1918: 160). Cywilizacyjnego potencjatu reli-
gii chrzescijariskiej dowodzi zdaniem Borowskiego bieg dziejéw,



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

w trakcie ktérego czlowiek w swym ,,pochodzie rozwojowym posuwa
si¢ od ciasnego kregu samolubnych uczué barbarzyricy do szerokiego
zakresu umitowani dzisiejszej kulturalnej jednostki” (Borowski 1918:
151). Zblizanie si¢ do ideatu altruistycznego przy jednoczesnej swia-
domosci niemozliwosci jego osiggnigcia w pelnym wymiarze uznat
Borowski za istote, cel i zadania procesu wychowawczego w wymia-
rze jednostkowym i zbiorowym (Borowski 1918: 151-152). Uczucie
religijne — przekonywal — ,bedac tak wielka sita moralng, nadawalo
calym epokom tlo i koloryt, wptywalo na réznorodne strony bytu
indywidualnego i spolecznego. Nic wigc dziwnego, ze jest ono réw-
niez jednym z najwazniejszych zagadnien wychowania, od nalezyte-
go bowiem postawienia tej sprawy w znacznym stopniu zalezy kie-
runek i owocnos$é calej pracy pedagogicznej” (Borowski 1921: 174).

Pierwiastek religijny w procesie wychowania: aspekt
indywidualny i obywatelsko-narodowy

Uzasadniajac konieczno$¢ uwzglednienia pierwiastka religijnego
w wychowaniu, Borowski pisal: ,Wielka doniostos¢ uczu¢ religijnych
dla wychowania wynika przede wszystkim stad, iz naleza one do
tych czynnikéw, ktére w pierwszym rzedzie moga stworzy¢ spokoj-
na, pogodna, dyszaca zadowoleniem i pelng zarazem wysitku pracy
atmosfere zycia” (Borowski 1921: 174). Twierdzil, ze oparcie systemu
pedagogicznego na naukach filozoficznych nie moze wypelni¢ wspo-
mnianej roli, gdyz ré6znorodnos¢ i wzajemne wykluczanie si¢ pradéw
mysli ludzkiej uniemozliwia skonstruowanie jednolitych i uniwersal-
nych celéw wychowania (Borowski 1918: 248). Z tego powodu wias-
ciwie pojete wychowanie musi silg rzeczy odwolywac si¢ do religii
i zawartego w niej pierwiastka altruistycznego etyki chrzescijariskiej,
gdyz tylko on prowadzi do ,opanowania wszystkich sit psychicznych
i nadania sferze uczué¢ zasadniczego kolorytu w duchu najbardziej
uspoleczniajagcym” (Borowski 1921: 175). Powyzsze stowa oddaja
rdzen koncepcji wychowawczej Borowskiego zakladajacej nie tyl-
ko obecnosé¢ tresci religijnych w kazdej z wyréznionych przez sfer
ksztalcenia, ale i przepojenie calosci aspektem spotecznym.

Udziat religii w calosci procesu wychowawczego wynikal nie tyl-
ko z zalozenia o wspomnianej juz integralnosci rozwoju, ale i samego
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sensu religii zawierajacego w sobie komponent intelektualny, uczu-
ciowy i wolitywny (Macata 2004: 103). ,Panujac nad catoksztaltem
proceséw psychicznych, uczucie religijne podporzadkowuje sobie
kierunek myslenia i odczuwania w zakresie zagadnied metafizycz-
nych, a nawet wplywa na stosunek wzgledem otoczenia i caly tryb
postepowania” (Borowski 1921: 169) — pisal. Przeanalizujmy zatem
kwesti¢ istoty i zakresu pierwiastka religijnego w poszczegdlnych
przestrzeniach rozwoju czlowieka.

Ksztalcenie umystu to w gléwnej mierze szukanie prawidet ota-
czajacej wychowanka rzeczywistoéci, ktéry musi silg rzeczy zadaé
sobie pytanie o praprzyczyne fenomenéw natury fizycznej i moral-
nej. Proces poznawania rzeczywistosci prowadzi za$ nieuchronnie do
uznania porzadku ponadludzkiego, w ktérym to Bég stanowi Zréd-
lo potegi i madrosci oraz nadaje wszelkim procesom rzeczywistosci
jednos$¢ (tamze: 171-172,174-175). Czynnik intelektualny odgrywa
yhiezmiernie wazng rol¢ w rozwoju uczucia religijnego, gdyz wpro-
wadza do niego pewien poglad na $wiat, pewng kosmologie i meta-
fizyke, stwarzajac przez to szerokie podloze dla wszelkiego rodzaju
wzruszen i przezy¢ w sterze religijnej” (tamze: 171-172). Jak dowodzi
Borowski, sam pierwiastek intelektualny nie jest jednak w wychowa-
niu wystarczajacy, gdyz sam ,moze [...] zbudowa¢ jedynie mniej lub
bardziej skomplikowany system metafizyczny, bedacy wyktadnia spe-
kulatywnych daznosci umystu ludzkiego, ale nie jest wyrazem tego
wykwitu uczué, ktére tworzg tlo calego zycia duchowego czlowie-
ka, nadaja kierunek jego mysleniu i prowadza do zbudowania catego
pogladu na $wiat. Takie znaczenie moze mie¢ jedynie silne uczucie”
(tamze: 172).

Pierwszenstwo sfery afektywnej w koncepcji wychowania Borow-
skiego, o czym byla juz mowa, wynikalo z dwéch podstawowych
zalozen: traktowania religii jako zjawiska uczuciowego, a po wtére
z zalozenia, ze to Bég nadaje ton porzagdkowi moralnemu. Busolg dla
wszelkich dzialait wychowawczych byl rozwéj przyrodzonych kazde-
mu czlowiekowi pierwiastkéw altruistycznych z réwnoczesnym ttu-
mieniem uczu¢ samolubnych (Borowski 1918: 151-153). Mitos¢ —
dowodzil Borowski — ,przedstawia twérczy i uszczgsliwiajacy
pierwiastek w zyciu kazdego czlowieka [...] najglebiej w dusz¢ moze
wkorzenic jg tylko religia, ktéra z uczuciem milosci kojarzy nadzieje
wiekuistego szczescia, a ze skruchg taczy darowanie winy, gloszac zas
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wolno$¢ woli, czyni czlowieka przed wlasnym sumieniem odpowie-
dzialnym moralnie za swe czyny” (Borowski 1921: 175-176). Wia-
czenie pierwiastka religijnego w proces ksztalcenia sfery uczuciowe;
jest wige poteznym or¢zem w procesie rozwoju osobistego, w ktorym
przez wewngetrzne przeobrazenie ,podnosi poczucie sity i wladzy nad
soba, dajac jednoczesnie najwyzszy stopieri zadowolenia i pozwalajac
miarkowaé popedy zmystowe” (tamze: 176). Zabezpiecza to jedno-
cze$nie realizacje uczué altruistycznych — wzorem moralnym moga
tu by¢ dla wychowanka pierwsi chrzescijanie, z zastrzezeniem, ze
w przeciwieristwie do nich droga ku idealom chrzescijariskim nie
musi by¢ juz okupiona meczeristwem, ale wystarczy samodoskona-
lenie (Borowski 1922: 126). Borowski sformulowat w tym wzgledzie
wazny apel do wychowawcéw, aby zamiast stosowaé kary ganiace
samolubne czyny zachecali do $wiadczenia dobra na rzecz innych
i znajdowania w tym zrédla szczgécia i osobistego spetnienia (tam-
ze: 124). W ten sposéb uwypukla si¢ trzecia sfera ksztalcenia, czyli
obszar woli wychowanka.

Osobotwdéreza moc religii bez aktu dzialania prowadzi do zakis-
cenia harmonijnego wzrostu osobowosci. Przypomnie¢ nalezy, ze
przerost intelektualizmu oraz bierng czulostkowos¢ Borowski uznat
za skaze duszy polskiej. Zycie jest czynem, a czlowiek istota dzialaja-
ca 1 dlatego prace nad przekuwaniem mysli oraz uczué w aktywnosé
potraktowa¢ nalezy jako naturalne dopelnienie prowadzonego pro-
cesu wychowawczego. Szczegélng role odgrywa tu prawidlowo pro-
wadzone ksztalcenie umystowe, ktére powinno si¢ wspierac na pier-
wiastku twérczym i wyobrazeniu czynu, jak i ksztalcenie afektywne
wspierajace pozytywne impulsy przy jednoczesnym powsciaganiu
pobudek szkodliwych (Borowski 1918: 214, 223-228). Systematycz-
ne dzialanie przejawiajace si¢ w umiejetnosci poswigcania interesu
wlasnego w imi¢ dobra drugiego czlowieka lub ogélu jest podsta-
wowym warunkiem urzeczywistnienia idealu altruistycznego, czyli
pelnego rozwoju duchowo-religijnego czlowieka.

W stwierdzeniu powyzszym odslania si¢ wymiar spoleczny,
a w szczegolnosci obywatelsko-narodowy, w ktérym winien si¢ reali-
zowac pierwiastek religijny. Zycie spoteczne — glosit Borowski — ,nie
jest mechanicznym spojeniem mniejszej lub wigkszej liczby jedno-
stek. Mligdzy nimi muszg si¢ zadziergna¢ wezly moralne. Do nich,
jako jeden z najsilniejszych, nalezy religia” (Borowski 1921: 175).
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Przeswiadczenie to oparl Borowski na zalozeniu, ze kazdy byt spo-
teczny charakteryzuje si¢ sprzecznoscig dazen, intereséw i rozbiezno-
$ci. Oparcie wewnetrznej jego organizacji wylacznie na pierwiastku
rozumowym jest zawodne, a jedynym czynnikiem scalajagcym moze
by¢ religia wraz z towarzyszacym jej porzadkiem moralnym. ,Jeze-
li [...] zycie indywidualne dzigki uczuciu religijnemu zostaje pod-
niesione na jaki§ wyzszy szczebel udoskonalenia, to réwniez moz-
na te skutki dostrzec w zyciu spotecznym” (tamze) — przekonywat.
Jest to tym bardziej zasadne, ze religijnos¢ chrzescijariska ksztalcaca
w duszy ludzkiej niezalezno$¢ charakteru, umiejetnosé podporzadko-
wania si¢ przede wszystkim ideatowi ducha, a potem dopiero sitom
i potegom $wiata nie tylko nie pozostaje w sprzecznosci z interesem
spolecznosci, ale dodatkowo go wzmacnia. Czlowiek wierny swoim
przekonaniom, kierujacy si¢ w postepowaniu idealem religijnego
altruizmu i pozbawiony wybujatego indywidualizmu bedzie zarazem
dobrym obywatelem (Borowski 1918: 177-178; Macata 2004: 152,
258). Religia stanowi réwniez antidotum na zachowania kolektyw-
ne i oportunistyczne. Tylko etyka oparta na ideale odwiecznym, nie-
zmiennym i wychodzaca z zalozen bezwzglednego altruizmu moze
stworzy¢ moc wewnetrzng niezalezng od przemijajacych intereséw
zycia aktualnego (Borowski 1918: 248).

Powyzsze postulaty Borowski w szczegélnosci odnosil do narodu
polskiego i zadan, jakie stato przed pafdstwem u progu niepodlegto-
§ci w dziele wychowania nowego pokolenia. Zauwazmy, Ze opisane
walory pierwiastka religijnego w wymiarze spotecznym mialy jedno-
cze$nie potencjalng moc w zwalczeniu przywar charakteru polskiego:
nadmiaru pierwiastka indywidualnego przy jednoczesnym niedobo-
rze dzialania zbiorowego, niech¢ci do poswiecenia dobra osobistego
na rzecz ogdlu, sktonnosci do ulegania wplywom obcego Zywiolu
z towarzyszacym zatraceniem interesu wlasnego narodu oraz ten-
dencji do aktywnosci dywersyjnej tamiacej porzadek prawno-pub-
liczny. Bedac Zrédiem etyki spolecznej, religia jawila si¢ zatem jako
oczywisty sprzymierzeniec paristwa polskiego, ktéry mial prowadzi¢
do ,tadu, porzadku i rozwoju kulturalnego” (Borowski 1918: 247).
W przypadku Polski byto to tym bardziej naturalne, ze — jak dowodzit
Borowski — ,wszystko, co wielkie, a wiec bohaterstwo, natchnienie
poetyckie, uczucie religijne — wszystko to kwitlo i rozwijalo si¢ na tle
narodowym” (Borowski 1918: 13). Religia byta zatem potraktowana
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przez niego, jak i pozostatych przedstawicieli pedagogiki narodowej,
jako immanentna cz¢$¢ dziejéw narodu polskiego, a Kosciét katoli-
cki jako ostoja i punkt oparcia wszystkich elementéw i kierunkéw
moralnych tkwigcych w spoleczenistwie (Borowski 1922: 196).

Z tego powodu wychowanie narodu polskiego, zwlaszcza w dobie
odradzajacego si¢ bytu pafistwowego, musialo si¢ wesprze¢ na uczu-
ciu religijnym jako najglebszym czynniku etycznym i zrédle wysitku
tworczego (Borowski 1918: 180-181). Co wigcej, obecnosé pier-
wiastka religijnego w wychowaniu byta nie tylko gwarantem rozwoju
Polski, ale warunkiem jej istnienia, gdyz religia bedaca najpotezniej-
szym 7zrédlem sil moralnych jest potrzebna kazdemu czlowiekowi
i spoleczenstwu, a ,szczegdlnie takiemu, jak nasze, dla ktérego wiara
w slusznos¢ swej sprawy, panowanie nad soba, poswigcenie i wszel-
kiego rodzaju cnoty sg warunkami bytu. Uczucia religijne, chronigc
naréd nasz od upadku ducha i zaglady kulturalnej w epoce najwigk-
szych przesladowan, bylo i jest czynnikiem wydobywajacym z dusz
ludzkich najistotniejsze pierwiastki kultury narodowej” (tamze: 174).

Podkreslajac znaczenie, jakie nadat Borowski religii w konstruo-
waniu celéw wychowania, nalezy podkresli¢, ze daleki byt od przeja-
wéw fanatyzmu badz nietolerancji religijnej. Wyraznie przestrzegal
przed wszelkimi skutkami przesadnego uprzywilejowania w zyciu
spolecznym jednego wyznania, jak i ingerencji instytucji koscielnej
w zycie polityczne (Borowski 1922: 198; Macata 2004: 212; Strzele-
cki 2008: 205). Interesujaca postawe prezentowal w kwestii nauczania
religii, twierdzac, ze aby ,religia spelnita swoje wielkie wychowawcze
powolanie, musi polega¢ na glebokim przejeciu si¢ moralng trescia
dogmatéw [...] rdzeniem religijnego wychowania winna by¢ jedynie
wysoka etyka nauki Chrystusa” (Borowski 1921: 175). W przetoze-
niu na praktyke oznaczalo to wylaczenie tego przedmiotu nauczania
spod rygoru ocen i egzaminéw (tamze), co biorac pod uwage nurt
pedagogiczny, jaki reprezentowal Borowski, nie byto wcale stanowi-
skiem powszechnym. Postawe t¢ mozna za to traktowa¢ jako wyraz
konsekwencji jego pogladéw, w ktérych prymat nadal rozwojowi
duchowemu wychowankéw poprzez uwewnetrznienie przez nich
tresci religijnych i plynacych z nich wartosci moralnych. Droga ku
temu wiodgca mialo by¢ cierpliwe i pelne otwartosci odzialywanie
na sfere intelektu, uczucia i woli nie poprzez dogmatyzm, ale budze-
nie autorefleksji i sprawczosci (Borowski 1918: 179-180). Borowski

109



110

widzial religi¢ jako ,najsilniejszy motor cywilizacji, ale religie praw-
dziwg, nie martwych tekstéw, lecz zywych uczué i czynéw uzytecz-
nych, a zarazem podniostych” (Borowski 1922: 145). W stowach tych
objawialo si¢ zarazem fundamentalne zadanie wychowania narodo-
wego, gdyz ,,duch narodu, azeby rozwinat si¢ w petni, musi dazy¢ do
wydania z siebie twérczego rozumu, twérczej woli, twérczego uczu-
cia, czyli: geniuszu, bohaterstwa i $wigtosci” (tamze). Geniusz zas,
jak dowodzit cytowany przez Borowskiego Bolestaw Prus, ,rodzi si¢
z madrosci, bohaterstwo — z trudéw, a $wigtos¢ — z religii” (tamze).

Podsumowanie

Plaszczyzna ideows, na ktérej Borowski skonstruowal swo-
je poglady, byl nurt pedagogiki narodowej i konstytuujace ja pod-
stawowe kategorie: Ojczyzna, naréd, niepodleglosé, obywatelskosé.
W zakresie tym miescifa si¢ réwniez religia jako fundament rozwo-
ju duchowego czlowieka, a w szczegdlnosci jej znaczenie w dzie-
jach narodu polskiego. Aspekt tozsamo$ciowy byl dla Borowskiego,
jak i dla wszystkich narodowcéw, niezmiernie istotny, czego wage
uzmystawia fakt uznania przez nich hasta ,unarodowienia szkoly” za
naczelny postulat u progu niepodlegtosci (Kubicki 2018: 158). Kon-
seckwencja przyjecia powyzszego aksjomatu pedagogicznego bylo
z kolei nie tylko utozsamianie Polski z narodem, ale i postrzeganie go
z perspektywy ,psychologii duszy polskiej” (Szulakiewicz 2000: 11).
Swiadomosé przywar charakterologicznych Polakéw i ich skutkéw,
przy jednoczesnym poczuciu misji dziejowej, stanowi w pracach
Borowskiego bardzo silny akcent. Byt to zarazem horyzont, wokét
ktérego obracala si¢ jego koncepcja wychowawcza z religia pelniaca
w nim role fundamentalng. Bedac ostojg tradycji i warunkiem bytu
narodowego, religia niosta ze sobg jednoczesnie porzadek moralny,
a wiec stanowila naturalng droge do udoskonalenia charakteru pol-
skiego. Uznanie wartosci etycznej religii, zwlaszcza w odniesieniu do
obecnej w niej warstwy altruistycznej, Borowski potraktowal jako
podloze wszelkich dzialan wychowawczych. Realizacja pierwiast-
ka religijnego mialta nastepowaé we wszystkich sferach ksztalcenia:
intelektu, uczucia i woli, co pozwala na sformutowanie kolejnego
wniosku. Postrzegajac naréd polski z perspektywy psychologiczne;j

i widzac jego przywary, w tym nieharmonijnos¢ — jak to Borowski
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okreslat — it ducha”, z catg moca opowiadat si¢ nie tylko za koniecz-
noécig doktadnego poznania psychiki Polakéw, ale i za przyjeciem
zasady integralnosci rozwoju (Kubicki 2018: 158). Integralnos¢
te nadawala z kolei sita religii jako osnowa sfery afektywnej, ktéra
wysungwszy na plan pierwszy mito$¢ do Boga i blizniego umozliwia-
ta urzeczywistnienie twérczego rozwoju jednostki, a z drugiej stro-
ny — poprzez dazenie do bezwzglednego idealu altruizmu — pelnego
rozwoju obywatelsko-narodowego.
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ABSTRACT

One of the significant challenges faced by the Polish authorities af-
ter regaining independence was the reconstruction and organization
of education. The political and teaching communities debated the
nature of schooling, advocating for either the creation of religious
education or secular education, independent of the Church’s influ-
ence. An important issue in this dispute was not only who should have
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what extent religious education affects the upbringing of the younger
generation.

The purpose of this article is to show the views of teachers on the
importance of religion in the upbringing of children and young peo-
ple. For this purpose, the author analyzed the sources, unpublished
surveys conducted among teachers in the late 1920s by Zygmunt
Kukulski, professor at the Catholic University of Lublin. A total of 289
questionnaires were filled out, which are now held in the collection of
the University Library of the John Paul Il Catholic University of Lublin.
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The analysis indicates that the vast majority of the surveyed teachers
recognized the positive impact of the truths of faith, Christian morality,
and religious practices on the upbringing of children and adolescents,
seeing in these elements an excellent tool for shaping the characters of
young people and preparing them to live independently and harmoni-
ously in an ethnically and religiously diverse society.

ABSTRAKT

Jednym z istotnych wyzwan, przed jaokimi stanety polskie wiadze po
odzyskaniu niepodlegtosci, byta odbudowa i organizacja szkolnictwa.
Srodowiska polityczne i nauczycielskie spieraty sie co do charakteru
szkoty, postulujqc z jednej strony tworzenie szkolnictwa wyznaniowego,
a z drugiej szkolnictwa $wieckiego, niezaleznego od wptywéw Koscio-
ta. Istotng kwestiq w tym sporze byto nie tylko to, kto ma mieé decydu-
jacy wptyw na ksztatt szkolnictwa, ale réwniez to, czy i w jakim stopniu
edukacja religijna wptywa na wychowanie mlodego pokolenia.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie poglqdéw nauczycieli na te-
mat znaczenia religii w wychowaniu dzieci i miodziezy. W tym celu
przeprowadzona zostata analiza zrédet, jokimi sq niepublikowane
badania ankietowe przeprowadzone pod koniec lat 20. XX wieku
wéréd nauczycieli przez Zygmunta Kukulskiego, profesora Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego. Wypetnionych zostato 289 ankiet, ktére
obecnie znajdujq sie w zbiorach Biblioteki Uniwersyteckiej Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta Il w Lublinie. Analiza wyni-
kow wskazuje, ze zdecydowana wigkszos¢ badanych nauczycieli do-
strzegata pozytywny wptyw prawd wiary, moralnosci chrzescijanskiej
i praktyk religijnych na wychowanie dzieci i mtodziezy, widzgc w tych
elementach doskonate narzedzie do ksztattowania charakteréw mio-
dych ludzi, do przygotowania ich do samodzielnego i zgodnego zycia
w zrdznicowanym pod wzgledem etnicznym i religijnym spoteczenstwie.

Wstep

Okres dwudziestolecia migdzywojennego byt w Polsce czasem
ogromnych wyzwan zwigzanych z odbudows panstwa oraz dynamicz-
nymi zmianami spoleczno-politycznymi, ktére miaty wplyw na réz-
ne sfery zycia, w tym edukacj¢. Jednym z kluczowych zadari nowych
wladz byla rekonstrukeja systemu o$wiaty zaniedbanego przez ponad
sto lat zaboréw. Polska szkola w pierwszych latach niepodleglosci
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zmagala si¢ z licznymi trudno$ciami, takimi jak niedostatek placé-
wek edukacyjnych, brak wykwalifikowanej kadry nauczycielskiej,
ograniczone fundusze oraz réznice programowe wynikajace z wezes-
niejszego podzialu zaborczego. W trakcie budowy nowego systemu
szkolnictwa toczyla si¢ intensywna debata pomigdzy Srodowiska-
mi politycznymi oraz nauczycielskimi na temat charakteru polskiej
szkoly. Prawicowe i koscielne kregi opowiadaly sie za szkolnictwem
wyznaniowym, uznajac wychowanie religijne za fundamentalny ele-
ment edukacji. Z kolei $rodowiska lewicowe postulowaly swiecki
model szkolnictwa, dazac do ograniczenia wplywu Kosciola, a nie-
kiedy nawet do catkowitej rezygnacji z nauczania religii (Niedojadto
2015: 76-88; Skoczylas 2020: 143-165). Debata ta trwala przez caty
okres mie¢dzywojenny, nie doprowadzajac jednak do rozwigzania,
ktére w pelni satysfakcjonowaloby obie strony. Wyjatkiem byl Gér-
ny Slask, gdzie szkoly funkcjonowaly wedlug zasad zblizonych do
modelu wyznaniowego (Sarzyriski 2014: 346-347).

Kwestia wychowania religijnego i jego roli w ksztaltowaniu dzieci
i mlodziezy byta przedmiotem dyskusji wielu pedagogéw i teoretykéw
wychowania nie tylko w okresie dwudziestolecia miedzywojennego,
lecz takze znacznie wezesniej. Juz w XIX wieku pojawialy sie rézne
koncepcje dotyczace tego zagadnienia. W 1868 roku Wiadystaw Sere-
dyriski, autor pierwszego polskojezycznego podrecznika do pedagogi-
ki, poswiecil wychowaniu chrzescijafiskiemu osobny paragraf, podkre-
§lajac, ze Chrystus jako najdoskonalsza istota, bedaca idealem dla calej
ludzkosci, powinien stanowié¢ wzér réwniez w procesie wychowaw-
czym (Seredyriski 1868: 167). Podobne stanowisko zajmowal Bolestaw
Mankowski, ktéry uwazal, ze element religijny jest fundamentem
nie tylko wychowania, ale takze nauki (Mankowski 1889: 157-164).
Z kolei Lucyna Mieroszewska uznawala religic za najwazniejszy
przedmiot szkolny dla dziecka (Mieroszewska 1856: 423). Zwolen-
nicy wychowania religijnego postrzegali je jako kluczowy czynnik
pelnego rozwoju czlowieka, uwzgledniajacy zaréwno sfere cielesna,
jak i duchows, a takze jego Zycie doczesne i wieczne (Zakrzewska
2012:49). W okresie migdzywojennym na ksztaltowanie podejscia do
wychowania religijnego wplywaly przede wszystkim osoby duchowne
(Kuchta 1939: 89-94). Jednym z czolowych przedstawicieli tego nurtu
byt ks. Zygmunt Bielawski, profesor katechetyki i pedagogiki chrzes-
cijanskiej, ktéry twierdzit, Ze wychowanie chrzescijariskie, oparte na
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osobie i naukach Chrystusa, obejmuje wszystkie aspekty zycia, w tym
réwniez sfer¢ spoleczng (Bielawski 1936: 27). Duchowni teoretycy
wychowania religijnego znajdowali wsparcie takze wsréd swieckich
pedagogéw. Na przyklad Henryk Rowid podkreslat znaczenie reli-
gii w wychowaniu moralnym i spolecznym, uznajac, ze ,podstawg
wychowania religijnego jest idea Boga i zasada mitosci blizniego jako
najwyzsza i absolutna warto$¢ tkwiaca w nauce Chrystusa” (Rowid
1946: 181). Obok zwolennikéw wychowania religijnego coraz wigk-
szg role odgrywaly srodowiska propagujace $wiecki model edukacji.
W programie Tymczasowego Rzadu Ludowego, powstalego w Lub-
linie w nocy z 6 na 7 listopada 1918 roku, znalazly si¢ postulaty
dotyczace edukacji zgodne z ideami socjalistéw, ruchu ludowego oraz
postepowych nauczycieli. Zaktadaly one powszechnosé¢ i obowigz-
kowo$¢ nauczania na poziomie elementarnym, a takze bezplatnos¢
i $wiecko$¢ szkoty (Honowski 1938: 8). Utworzony w 1919 roku
Zwigzek Polskich Nauczycieli Szk6t Powszechnych (ZPNSP) réw-
niez sprzeciwial si¢ szkolnictwu wyznaniowemu, obowigzkowym
lekcjom religii oraz jakimkolwiek powigzaniom systemu edukacji
z wladzami ko$cielnymi (Szczepaniak 1997: 49). Przeciwwaga dla
tej organizacji mialo by¢ m.in. powolane w 1921 roku Stowarzysze-
nie Chrzescijarisko-Narodowe Nauczycielstwa Szkét Powszechnych
(SChNNSP), ktérego celem bylo ,[...] popieranie spraw wychowa-
nia publicznego i domowego w duchu narodowym i chrzescijaniskim”
(Szczepaniak 1997: 72).

Majac $wiadomo$¢ Scierajacych si¢ pogladéw na temat wycho-
wania religijnego, reprezentowanych przez rézne $rodowiska, war-
to si¢ zastanowié, jakie podejscie do tej kwestii mieli sami nauczy-
ciele pracujacy w szkolach miejskich i wiejskich o réznym stopniu
organizacji. Sporo informacji na ten temat mozna uzyskaé z badan
ankietowych przeprowadzonych wsréd nauczycieli w okresie mig-
dzywojennym. Od poczatku XX wieku mozna zaobserwowaé ros-
nace zainteresowanie nauczycielami jako grupa spoleczna, co dopro-
wadzilo do rozwoju badan majacych na celu naukowe spojrzenie na
zawdd 1 osobowos¢ nauczyciela (Magda-Adamowicz 2018). Jednym
z badaczy zainteresowanych poznaniem srodowiska nauczycielskiego
byl Zygmunt Kukulski, profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, a takze wyktadowca psychologii i pedagogiki na Wyzszych
Kursach Nauczycielskich w Lublinie (1926-1930). W 1927 roku, we
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wspélpracy z innymi uczonymi, opracowal on ankiete dotyczacg psy-
chologii nauczyciela-wychowawcy, sktadajaca si¢ z 49 szczegétowych
pytan (Kukulski 1927). Kwestionariusz skierowano do nauczycieli
szkél elementarnych i $rednich, a odpowiedzi udzielito 289 oséb —
112 kobiet i 177 mezcezyzn (Ankiety 1927-1928).

Zdecydowana wigkszos¢ respondentéw byla narodowosci polskiej
i wyznania rzymsko-katolickiego. Jedna osoba narodowosci polskiej
zadeklarowala brak wyznania, natomiast 27 oséb nie udzielito infor-
macji na temat swojej narodowosci. W tej grupie znalazlo si¢ 5 oséb
wyznania rzymsko-katolickiego, 3 — mojzeszowego, 1 — prawostaw-
nego i 1 — greko-katolickiego, a 17 oséb nie podato réwniez swo-
jego wyznania. Ponadto wéréd ankietowanych znalazty sie 3 osoby
narodowosci polskiej wyznania mojzeszowego, 2 osoby narodowosci
zydowskiej wyznania mojzeszowego, 4 osoby narodowosci ukrairi-
skiej (2 wyznania prawostawnego i 2 greko-katolickiego), 2 osoby
narodowosci niemieckiej wyznania ewangelickiego oraz 1 osoba
narodowosci rosyjskiej wyznania prawostawnego. Mimo istotnych
danych zawartych w tych ankietach do tej pory nie zostaly one opra-
cowane. Spoéréd 49 pytan zawartych w ankiecie warto zwrdci¢ uwa-
ge na pytanie 31, ktére brzmialo: ,Czy [nauczyciel — przyp. W.P.] jest
religijny i odbywa praktyki religijne chetnie i gorliwie? Czy wyczuwa
kontakt z wychowankami na punkcie uczué religijnych, nie liczac
zewnetrznych objawéw kultu? Jakie znaczenie wychowawcze przy-
wigzuje, ze wzgledu na mtodziez, do prawd wiary, moralnosci chrzes-
cijaniskiej i praktyk religijnych?”. Odpowiedzi na to pytanie pokazuja
wyraznie, jaki byl stosunek nauczycieli do kwestii wiary i znaczenia
wychowawczego religii, co bylo odzwierciedleniem pogladéw repre-
zentowanych przez rézne srodowiska w éwczesnej Polsce.

Inaczenie wychowawcze religii

Wiréd ankietowanych przewazajaca wigkszo$¢, zaréwno nauczy-
cieli deklarujacych si¢ jako religijni, jak i tych niereligijnych, opowia-
dala si¢ za obecnoscig nauki religii w szkolach. Co wigcej, niektérzy
z nich uwazali religie za kluczowy element w edukacji, twierdzac,
ze powinna ona zajmowa¢ centralne miejsce w programie nauczania.
Takie stanowisko bylo zgodne z pogladami cz¢sci srodowiska nauczy-
cielskiego, a takze z opiniami pewnych ugrupowan politycznych,
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ktére podkreslaty fundamentalne znaczenie religii w ksztaltowaniu
postaw moralnych. Wsréd nauczycieli wyrazajacych si¢ w tym duchu
jeden z nauczycieli z szescioklasowej szkoly w Nasutowie stwierdzil,
ze dwie godziny religii tygodniowo to zdecydowanie za malo, uznajac
te liczbe za niewystarczajaca, by wyksztalci¢ w uczniach pelne poczu-
cie religijnosci i moralnosci. Zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych,
bo az 197 oséb, uznala, ze prawdy wiary i moralno$¢ chrzescijaiska
odgrywaja kluczows role w procesie wychowania i bez ich uwzgled-
nienia ksztaltowanie miodego czlowieka byloby niezwykle trudne,
jesli nie niemozliwe. W ich przekonaniu religia stanowita nie tylko
drogowskaz moralny, ale takze fundament ksztaltowania charakte-
ru, rozwijania odpowiedzialnosci spotecznej oraz poczucia obowiaz-
ku wobec wspélnoty. Wielu nauczycieli podkreslalo, ze wychowanie
w duchu chrzescijariskich wartosci miato nie tylko przyblizaé ucz-
niéw do Boga i rozwija¢ w nich zycie duchowe, lecz takze uczy¢ ich
szacunku dla drugiego cztowieka, pracowitosci, uczciwosci i patrioty-
zmu. Podkreslano réwniez, ze wychowanie moralne i religijne powin-
no wspiera¢ dzieci i mlodziez w podejmowaniu trudnych wyboréw
zyciowych oraz pomagaé im w zrozumieniu dobra i zta. Wedlug wielu
respondentéw moralno$¢ chrzescijariska dostarczala uniwersalnych
zasad, ktére mogly by¢ stosowane w codziennym zyciu, niezaleznie
od sytuacji spotecznych czy ekonomicznych. Wéréd dominujacych
opinii znalazlo si¢ takze przekonanie, Ze miodzi ludzie, pozbawieni
wychowania w duchu wartosci religijnych, mogliby latwiej popada¢
w demoralizacjg, co skutkowaloby ostabieniem ich charakteru oraz
mniejszym poczuciem odpowiedzialno$ci za swoje czyny. Jeden
z ankietowanych, nauczyciel jednooddzialowej szkoly wiejskiej,
zwrécil uwage na szczegélne znaczenie religii i moralnosci chrzes-
cijariskiej w ksztaltowaniu postaw uczniéw o stabszej woli 1 wigkszej
podatnosci na negatywne wplywy otoczenia. Wedlug niego religia
pelnita funkcje wzmacniajacg i stabilizujaca, pomagajac uczniom
utrzymacé prostolinijnoéé i uczciwoéé w codziennym postgpowaniu.
Dodat takze, ze w okreslonym wieku wartosci religijne staja sie wrecz
psychofizyczng koniecznoscia, dajac mtodym ludziom poczucie bez-
pieczeristwa i klarowne zasady postepowania.

Wielu nauczycieli, mimo Ze sami nie byli szczegdlnie religijni,
dostrzegalo pozytywne efekty, jakie religia moze mie¢ na wycho-
wanie dzieci. Nauczycielka pracujaca w siedmioklasowej szkole
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koedukacyjnej, mimo ze nie identyfikowala si¢ z Zadnym wyznaniem,
twierdzila, iz religia jest niezbedna kazdemu dziecku, poniewaz to
wlasnie na jej podstawie najlatwiej mozna wyksztalci¢ w uczniach
poczucie etyczne i moralne. Kilkoro nauczycieli uwazalo, ze religia
nie tylko jest konieczna dla mlodziezy, ale takze pelni istotng role
w ksztaltowaniu postaw calego spoleczenstwa, szczegélnie wéréd
ludzi mniej wyksztalconych, dla ktérych moralno$é chrzescijariska
stanowila swego rodzaju hamulec zapobiegajacy negatywnym zja-
wiskom spolecznym. Nauczycielka z piecioklasowej szkoly w Fili-
powie stwierdzila, ze religia i zwigzane z nia praktyki sa potrzebne
przede wszystkim osobom o prostszych umystach, ktére wymagaja
pewnych zasad moralnych, by wiasciwie funkcjonowaé w spoleczen-
stwie. Z kolei nauczycielka z siedmioklasowej szkoty zenskiej wyra-
zila opinie, ze ,religia stanowi moralny fundament dla mas, bez ktérej
staliby sie zwierz¢tami”. Na podobnym stanowisku stangl nauczyciel
narodowosci ukrairiskiej, ktéry zauwazyt, ze ,lud bez religii straszny”,
sugerujac, ze religia jest podstawg utrzymania porzadku moralnego
w spoleczeristwie.

Mimo ze wigkszo$¢ ankietowanych wyrazata przekonanie o nie-
zastgpionej roli religii w procesie wychowania, nie wszyscy podzielali
ten entuzjazm. Znaczna grupa, liczaca 62 osoby, w ogéle nie odnio-
sla sie do tego pytania, co moze $wiadczy¢ o ich obojetnosci wobec
tej kwestii lub checi uniknigcia jednoznacznej deklaracji w delikat-
nej i czesto kontrowersyjnej sprawie. Pozostale odpowiedzi wskazy-
waly na bardziej krytyczne podejscie do roli religii w wychowaniu.
Czgs$¢ nauczycieli uwazala, ze prawdy wiary maja niewielkie zna-
czenie w procesie ksztaltowania mlodziezy, a niektérzy twierdzili
wrecz, ze ich wplyw jest znikomy lub zupelnie nieistotny. Krytycy
wskazywali, Ze moralno$é mozna ksztaltowa¢ takze w oderwaniu od
religii, odwolujac sie do wartosci uniwersalnych, takich jak szacunek,
odpowiedzialno§¢, prawos¢ czy solidarnosé, ktére mogg istnie¢ nie-
zaleznie od religii. Jeden z nauczycieli pracujacych w jednoklasowej
szkole wiejskiej postulowal catkowite usuniecie religii z programéw
szkolnych. Jego zdaniem wychowanie moralne powinno si¢ opieraé
na konkretnych faktach i rzetelnych podstawach, a nie, jak stwierdzit,
na abstrakcyjnych czy utopijnych zasadach. Z kolei inny nauczyciel,
ktéry okreslat siebie jako socjaliste i zwolennika idei spod czerwone-
go sztandaru, dostrzegal role Kosciota i szkoly w wychowaniu, jednak

119



120

podkreslal, Ze moralnos¢ chrzescijariska jest jedynie czescig szerokiej
kultury europejskiej opartej na dziedzictwie grecko-rzymskim. Cho¢
nie uwazal si¢ za osobe religijng, sam uczestniczyl w tradycyjnych
praktykach religijnych, takich jak chodzenie z dzie¢mi do kosciola
w $wieta narodowe oraz rozpoczynanie i koniczenie zaje¢ modlitwa.
Jednoczesnie opowiadat si¢ za usunigciem Starego Testamentu z lek-
qji religii, argumentujac, ze zawiera on wiele negatywnych wzorcéw
i sprzecznosci, ktére nie pasuja do wspélczesnych poje¢ sprawiedli-
wosci (np. historia Jakuba i Ezawa).

Warto réwniez zauwazy¢, ze cz¢$é nauczycieli, mimo generalne-
go uznania dla wartosci moralnych chrzescijanstwa, zwracata uwa-
ge na sposéb ich przekazywania. Niektérzy podkreslali, ze religia
moglaby mie¢ wicksze znaczenie wychowawcze, gdyby byta naucza-
na w spos6b bardziej przystepny i dostosowany do potrzeb mlodego
pokolenia. W ich opinii zbyt sztywne i formalistyczne podejscie do
nauczania religii moglo prowadzi¢ do jej odrzucenia przez uczniéw,
zwlaszcza jesli przekazywane tresci nie znajdowaly odzwierciedlenia
w postawach oséb duchownych. Krytyka duchowieristwa byla jed-
nym z istotnych watkéw poruszanych przez sceptycznie nastawio-
nych nauczycieli. Niektérzy respondenci zarzucali ksigzom hipo-
kryzje, wskazujac na niekonsekwencje migdzy gloszonymi zasadami
moralnymi a wlasnym postepowaniem. Podnoszono réwniez argu-
ment, ze metody nauczania religii w szkolach sg przestarzale i ode-
rwane od rzeczywistosci, co sprawia, ze uczniowie odbierajg je jako
nudne i nieprzystajace do ich doswiadczen zyciowych.

Z analizy odpowiedzi udzielonych przez nauczycieli wynika, ze
temat ten budzil duze zainteresowanie, a jednoczesnie réznorodne
opinie, od pelnej akceptacji i uznania religii za fundament wycho-
wania, po sceptycyzm, a nawet krytyke instytucjonalnych form jej

nauczania.

Praktyki religijne

Istotnym aspektem chrzescijariskiego wychowania obok lekgji reli-
gii bylo ksztaltowanie nawyku uczestnictwa w praktykach religijnych,
ktére mialy nie tylko umacnia¢ wiar¢ uczniéw, ale takze stanowic¢
istotny element ich formacji moralnej i spotecznej. Wielu pedagogéw
oraz przedstawicieli Kosciola uwazalo, ze religia nie powinna by¢



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

ograniczona jedynie do nauczania teoretycznego, lecz winna $cisle
taczy¢ sie z aktywnym uczestnictwem w obrzedach i tradycjach reli-
gijnych. Praktyki religijne, takie jak msza $wigta, spowiedz, komunia
$wieta, nabozenstwa, rekolekcje oraz codzienne i okolicznosciowe
modlitwy, byly obecne w szkolnym zyciu juz od momentu odzyskania
przez Polske niepodleglosci. W poczatkowym okresie mialy one cha-
rakter dobrowolny, jednak wraz z uptywem lat zaczely zyskiwad range
zaje¢ obowigzkowych. Czesciowo stalo sie to na mocy zarzadzenia
ministra Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, Kazimierza
Kumanieckiego, z 29 listopada 1922 roku, a ostatecznie — zgodnie
z okdlnikiem premiera Kazimierza Bartla z 1926 roku — uczestnictwo
w praktykach religijnych stalo si¢ integralnym elementem eduka-
¢ji w szkotach publicznych (Rozporzadzenie 1926; Trzebiatowski
1970:97). Okélnik Bartla wprowadzil m.in. w paragrafie 7 obowigzek
uczestniczenia mlodziezy szkolnej w praktykach religijnych, nad czym
czuwaé mieli nie tylko ksi¢za uczacy religii, ale réwniez kierownictwo
szkol i grono nauczycielskie. Czg$¢ srodowisk nauczycielskich mocno
sprzeciwiala si¢ tym zapisom, uwazajac, ze narusza to ich swobody
obywatelskie i prowadzi do stopniowego klerykalizowania szkolnictwa
(Gerus 1969: 106). Zwolennicy laczenia nauki religii z praktykami
religijnymi starali si¢ p6js¢ o krok dalej, postulujac taczenie katechezy
z ruchem liturgicznym, co miafo na celu pogliebienie zaangazowania
religijnego miodziezy (Grochowski 2000: 247).

Kosciét katolicki dostrzegal w praktykach religijnych ogrom-
ny potencjal wychowawczy, traktujac je jako narzedzie moralnego
ksztaltowania mlodego pokolenia. W opinii Jacka Woronieckiego,
jednego z czolowych teoretykéw katolickiej pedagogiki, sama nauka
religii nie byla wystarczajaca — powinna ona by¢ podporzadkowana
nabozeristwom, ktére stanowily istotny element urzeczywistniania
ideatu chrzescijariskiego zycia (Woroniecki 1924: 71-72). Wedtug tej
koncepcji jedynie poprzez aktywne uczestnictwo w liturgii i codzien-
na modlitwe mltodziez mogla w pelni internalizowad zasady moralne
i rozwija¢ cnoty chrzescijanskie.

W5réd badanych nauczycieli opinie na temat wychowawczej war-
tosci praktyk religijnych byly podzielone. O ile szeroko doceniano
znaczenie wychowawcze prawd wiary i moralnosci chrzescijariskiej,
o tyle kwestia obowigzkowego uczestnictwa w obrzedach religijnych
budzita znacznie wigcej kontrowersji. W przeciwieristwie do szeroko
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akceptowanego wplywu religii na ksztaltowanie postaw etycznych,
praktyki religijne nie zawsze byly postrzegane jako kluczowy ele-
ment wychowania. Wiele oséb uznawalo, ze o ile zasady moralne
wynikajace z chrzescijadistwa majg uniwersalne zastosowanie, o tyle
uczestnictwo w obrzedach religijnych niekoniecznie wplywato na
ksztaltowanie charakteru mlodziezy w sposéb réwnie istotny. Co cie-
kawe, niektérzy nauczyciele okreslajacy si¢ jako wierzacy deklarowali,
ze osobiscie nie praktykuja lub nie widza konieczno$ci angazowania
si¢ w religijne rytualy. Inni wrecz podkreslali, ze praktyki religijne
moglyby mie¢ wigkszy sens wychowawczy, gdyby byly prowadzone
w bardziej przystepny i angazujacy sposob.

Mimo osobistych przekonan czg¢$¢ nauczycieli, zwlaszeza tych
zatrudnionych w szkolach publicznych, brata udzial w praktykach
religijnych razem z uczniami, czesto traktujac to jako obowigzek
stluzbowy. Niekt6rzy czynili to nie tyle z wlasnej potrzeby duchowe;j,
ile z poczucia odpowiedzialnoéci za moralny rozwéj mlodziezy oraz
w obawie przed konsekwencjami administracyjnymi. Byly tez oso-
by, ktére uwazaly, ze nauczyciel, niezaleznie od wlasnych pogladéw,
powinien uczestniczy¢ w nabozenstwach, aby dawaé miodziezy przy-
ktad. Jedna z nauczycielek, ktéra cho¢ osobiscie nie byla osobg prak-
tykujaca, uwazala, Ze nauczyciel powinien bra¢ udzial w praktykach
religijnych, poniewaz mlodziez ,nie ma jeszcze ustalonych zasad”
i potrzebuje wzorcéw do nasladowania. Wsréd zwolennikéw uczest-
nictwa uczniéw w praktykach religijnych dominowaly argumenty
podkreslajace ich istotng role w procesie wychowania. Uwazano, ze
regularne uczestnictwo w nabozeristwach, modlitwach oraz sakra-
mentach ma pozytywny wplyw na ksztaltowanie postaw moralnych,
wzmacnia religijno$¢, rozwija charakter i pomaga miodym ludziom
stawad sie warto$ciowymi obywatelami. Wedlug tej grupy nauczycieli
praktyki religijne nie tylko utrwalaly w uczniach wartoséci chrzesci-
jariskie, ale takze przyczynialy si¢ do wyksztalcenia w nich dyscypli-
ny, odpowiedzialnosci i wrazliwosci na potrzeby drugiego czlowieka.

Cze$¢ nauczycieli, cho¢ nie dostrzegala w praktykach religijnych
kluczowego wplywu na moralne uksztaltowanie uczniéw, uwazala, ze
dzieci i mlodziez powinny w nich uczestniczyé¢ do momentu, w kté-
rym beda zdolne do samodzielnej refleksji nad wiarg i wyrobienia
sobie wiasnego zdania na jej temat. Ich zdaniem wczesne uczestnic-
two w praktykach religijnych dawalo mlodym ludziom mozliwosé
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lepszego poznania zasad religii, co pozwalato im pézniej swiadomie
decydowa¢ o wlasnej duchowej drodze.

Istniala réwniez grupa nauczycieli, ktéra nie tylko nie dostrze-
gala w praktykach religijnych zadnej wartosci wychowawczej, ale
wrecz uznawala je za szkodliwe. Szczegélnie krytycznie odnoszo-
no si¢ do przymuszania uczniéw do uczestnictwa w nabozenstwach
i sakramentach, wskazujac, ze takie podejscie moze przynies¢ sku-
tek odwrotny do zamierzonego. Zmuszanie do praktyk religijnych,
zamiast wzbudzaé¢ autentyczne zaangazowanie duchowe, moglo
prowadzi¢ do buntu, niecheci, a nawet odrzucenia religii. Warto
przytoczy¢ argumentacj¢ dwéch nauczycieli, ktérzy reprezentowali
krytyczne podejscie do obowigzkowego uczestnictwa w praktykach
religijnych. Pierwszy z nich, 32-letni pedagog pracujacy w siedmio-
klasowej szkole w miasteczku, zwracal uwage na negatywne skutki
narzucania miodziezy uczestnictwa w obrzedach religijnych. Jego
zdaniem ,praktyki skierowane do mlodziezy przymusowo, a szcze-
golnie uprawianie demagogii, doprowadzaja najczesciej do skutkéw
wrecz odmiennych; dziecko zamiast staé sie religijnym, zaczyna swo-
ja religie nienawidzi¢”. Paradoksalnie ten sam nauczyciel dostrze-
gal pozytywny wplyw wychowawczy prawd wiary i moralnosci
chrzescijaniskiej. Uwazal, ze przyczyniaja si¢ one do ksztaltowania
w dzieciach uczué etycznych i budowania zasad moralnych, a sama
religie uznawal za niezbedny element zycia spolecznego, mimo ze
okreslat siebie jako osobg religijnie obojetna. Co wigcej, twierdzil, ze
praktyki religijne moga by¢ potrzebne w spoleczenstwie, zwlaszcza
wiéréd prostego ludu, jako narzedzie dyscyplinujace i utrzymujace
tad spoteczny. Podobne, cho¢ nieco bardziej radykalne stanowisko,
prezentowal drugi nauczyciel — 29-letni pedagog pracujacy w czte-
roklasowej szkole wiejskiej. Byl on zdania, ze uczestnictwo w prakty-
kach religijnych powinno wynika¢ z indywidualnych, wewnetrznych
potrzeb duchowych dziecka, a nie z narzuconego obowiazku. Kry-
tycznie odnosit si¢ do zbiorowego uczestnictwa uczniéw w nabozen-
stwach, podkreslajac, ze ,zbiorowe odbywanie praktyk przez dzieci
jest bezcelowe, a nawet szkodliwe, gdyz jest zawsze pod pewnym
przymusem. Ksieza czgsto groza nawet zlym stopniem z religii za
niepostuszenstwo w tym wzgledzie. W rezultacie dziecko najczesciej
udaje pobozng gorliwo$¢, uczy si¢ od dziecinistwa religijnej obludy
i czeka tylko na ukoniczenie zaktadu, aby zerwac z tym wszystkim, co

123



124

obserwujemy na kazdym kroku”. Z jego wypowiedzi wynikala gle-
boka nieufnos$¢ wobec systemu wychowawczego opartego na narzu-
conych praktykach religijnych. Jego zdaniem grozby i presja, jaka
wywierano na uczniéw w zakresie uczestnictwa w nabozenstwach,
zamiast rozwija¢ autentyczng religijnos¢, prowadzily do hipokryzji
i duchowego zaktamania. Co cieckawe, mimo swojej krytyki wobec
przymusowych praktyk religijnych, nauczyciel ten okreslat siebie jako
»milo$nika idei Chrystusowej” i uznawal, Ze nauczanie prawd wia-
ry oraz etyki chrzedcijariskiej jest istotnym elementem wychowania
mlodziezy. Uwazal, ze wartosci moralne wynikajace z chrzescijani-
stwa sg uniwersalne i powinny by¢ przekazywane mlodym ludziom
jako fundament etyczny, jednak ich praktyczna realizacja nie powin-
na si¢ opiera¢ na przymusie i strachu.

Religia w Zyciv nauczycieli

Poznajac opinie nauczycieli na temat znaczenia religii i praktyk
religijnych w procesie wychowania dzieci i mlodziezy, warto réwniez
przyjrzec si¢ osobistemu stosunkowi ankietowanych do wiary i prak-
tyk religijnych. Zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw w metryczce
ankiety podata wyznanie rzymsko-katolickie, co bylo wynikiem fak-
tu, Ze w tym obrzadku zostali ochrzczeni. Jednak w odpowiedziach
dotyczacych osobistych przekonan religijnych oraz praktykowania
wiary pojawila si¢ wyrazna réznorodnos¢ postaw. Najliczniejszg gru-
pe stanowili nauczyciele, ktérzy okreslali siebie jako osoby religijne
i jednoczesnie praktykujace — byto ich 140. Wsréd nich wielu pod-
kreslalo, Ze uczestnictwo w praktykach religijnych jest dla nich nie
tylko obowigzkiem, ale takze wewnetrzng potrzeba — praktykowali
chetnie i gorliwie, traktujac wiare jako kluczowy element swojego
zycia. Drugg grupe stanowili nauczyciele, ktérzy réwniez deklarowali
religijno$¢, jednak ich stosunek do praktyk byt mniej entuzjastyczny.
Sposréd 69 oséb nalezacych do tej kategorii cze$¢ przyznawala, ze
wypelnia praktyki religijne niechetnie, inni ograniczali si¢ do spora-
dycznego udzialu, a niektérzy okreslali swoje podejscie jako ,prak-
tykowanie po swojemu” — co moglo oznacza¢ wybidrcze podejscie
do obowiazkéw religijnych lub dostosowanie ich do wlasnych prze-
konan. Trzecia grupa obejmowata 18 nauczycieli, ktérzy zadeklaro-
wali si¢ jako osoby wierzace, jednak w swoich ankietach nie podali
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zadnych informacji na temat uczestnictwa w praktykach religijnych.
Brak jednoznacznych deklaracji moze sugerowaé, ze ich stosunek
do praktyk byt ambiwalentny badz tez nie chcieli otwarcie ujaw-
niaé swojego podejscia. Czwarta grupa, liczaca 13 oséb, obejmowata
nauczycieli, ktérzy uznawali siebie za osoby religijne, ale jednoczes-
nie przyznawali, Ze w ogéle nie uczestnicza w praktykach religijnych.
Interesujace jest to, ze siedem o0séb, ktére okreslily siebie jako nie-
wierzgce, jednoczesnie deklarowalto uczestnictwo w praktykach reli-
gijnych. W wickszosci przypadkéw motywacja do tego byto poczu-
cie obowiazku zawodowego lub che¢ dawania przyktadu uczniom.
Niektérzy z nich wskazywali, ze wymagania kierownictwa szkoly
zmuszaly ich do uczestnictwa w nabozeristwach i obrzedach religij-
nych, niezaleznie od ich prywatnych przekonan. Wéréd responden-
téw znalazta si¢ réwniez grupa 18 nauczycieli, ktérzy jednoznacz-
nie okrelili si¢ jako osoby niewierzace i niepraktykujace. Kolejnych
14 osé6b nie udzielito zZadnej odpowiedzi na temat swojej religijnosci
i podejscia do praktyk, co moze wskazywaé na brak checi ujawnia-
nia swoich pogladéw badz ich wewnetrzne watpliwosci. Dodatkowo
w 10 przypadkach odpowiedzi byly na tyle nietypowe lub niejed-
noznaczne, ze mozna je interpretowaé na rézne sposoby. Niektérzy
nauczyciele przedstawiali swoje podejscie do religii i praktyk reli-
gijnych w sposéb oryginalny i refleksyjny. Przykladowo nauczyciel
z Gorzkowa w powiecie krasnostawskim okreslil si¢ jako ,wierzacy
wewnetrznie”, co moglo oznaczaé, ze traktowal wiare bardziej jako
sfer¢ osobistej duchowosci niz formalnie wyznawang religie. Z kolei
nauczyciel wyznania mojzeszowego, pracujacy w szkole dla dzieci
zydowskich w Chelmie, stwierdzil, Ze wigksza wage przywiazuje do
etyki niz do religii i nie uznaje potrzeby wypelniania zewnetrznych
praktyk religijnych. Jeszcze inny nauczyciel, pracujacy w Zaklikowie,
okreslit siebie jako wyznawce deizmu — wierzyl w istnienie Boga, ale
odrzucat konieczno$¢ udziatu w rytualach religijnych. Mimo to cho-
dzil do kosciota wraz z uczniami, uznajac, ze taki przyklad moze by¢
dla nich wazny. Kolejne odpowiedzi réwniez byly niezwykle rézno-
rodne. Jedna z nauczycielek stwierdzila, Ze nie moze si¢ nazwac oso-
ba religijng w tradycyjnym sensie, ale posiada ,,swoisty kult do Boga”,
cho¢ nie lubi i nie uczestniczy w praktykach religijnych. Inny nauczy-
ciel odpowiedzial, ze ,zachwyca si¢ tym, co tajemnicze i niezbadane”,
lecz nie przywigzuje wagi do formalnych form religijnosci. Pojawialy
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si¢ takze odniesienia do nurtéw filozoficznych i ideowych. Nauczy-
ciel z Bobrownik nad Wieprzem okreslit si¢ jako zwolennik mysli
Rousseau, co mogto sugerowad jego przywigzanie do idei naturali-
zmu i sceptyczny stosunek do instytucjonalnej religii. Inny nauczyciel
deklarowat sie jako ,miltosnik idei Chrystusowej”, lecz jednoczesnie
podkreslat, ze nie praktykuje religii w sposéb formalny.

Wiréd ankietowanych znalazly si¢ réwniez osoby, ktérych sto-
sunek do religii ulegal zmianom. Przykladem moze by¢ 24-letnia
nauczycielka, cérka organisty, ktéra przyznata, Ze do niedawna byla
religijna, jednak w ciagu ostatniego roku jej postawa ulegla zmianie
i obecnie chodzi do kosciota wylacznie ze wzgledu na tradycje, a nie
z wewnetrznej potrzeby. Jeszcze inny nauczyciel okreslil swojg reli-
gijnos¢ jako ,po swojemu” — nie uczestniczyl w praktykach, ale bral
czynny udzial w nabozedstwach razem z uczniami, widzac w tym
pewng warto$¢ wychowawczg. Natomiast ostatni z respondentéw,
mimo ze deklarowal si¢ jako osoba niereligijna i niepraktykujaca,
przyznal, ze codziennie si¢ modli i chodzi do kosciota — cho¢ nie na
nabozenistwa, lecz wylacznie w celach osobistej refleksji.

Kwestia religijno$ci nauczycieli byla tematem szeroko dyskutowa-
nym zaréwno na famach prasy katolickiej, jak i wéréd samych peda-
gogow. W okresie, gdy rola religii w wychowaniu byla postrzegana
jako kluczowa, nie tylko pod wzgledem duchowym, ale takze moral-
nym i spolecznym, temat ten budzil wiele emocji. Redakeja ,,Goscia
Niedzielnego” zajeta w tej sprawie jednoznacznie surowe stanowi-
sko, uwazajac, ze juz sama bezwyznaniowos¢ nauczyciela stanowita
powdd do jego dyskwalifikacji zawodowej. Stawiano pytania, w jaki
spos6b osoby niereligijne mogly ukonczy¢ seminaria nauczycielskie,
skoro program nauczania w tych placéwkach obejmowal obowiaz-
kowe lekcje religii (Sarzynski 2014: 356). Sugerowano, ze nauczy-
ciel, ktéry nie podzielal katolickiego $wiatopogladu, nie powinien
by¢ dopuszczony do ksztalcenia i wychowywania mlodziezy, gdyz
moglo to negatywnie wplyna¢ na moralny rozwdj uczniéw. Podobne
przekonania wyrazali ci ankietowani nauczyciele, ktérzy w swoich
wypowiedziach jednoznacznie podkreslali, ze nauczyciel powinien
by¢ cztowiekiem wierzacym i praktykujacym, poniewaz pelni funkcje
wzoru do nasladowania. Jeden z respondentéw stwierdzit wrecz, ze
nauczyciel niereligijny, nieuczestniczacy w praktykach religijnych, jest
gorszacym przykladem dla dzieci, ktére naturalnie nasladujg swoich
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wychowawcéw. Inny posunat si¢ jeszcze dalej, okreslajac nauczycieli
niereligijnych jako osoby ,stojace na nizinie moralnej”. Podobne gto-
sy pojawialy si¢ w wielu innych wypowiedziach — nauczyciel, wedtug
ich autoréw, powinien by¢ nie tylko religijny, ale i cechowad sig sil-
nym charakterem religijno-moralnym, aby skutecznie wychowywa¢
uczniéw zgodnie z obowigzujacymi normami spolecznymi. Cieka-
wym przypadkiem byla nauczycielka, ktéra, mimo iz sama nie byla
religijna, uwazala, Ze nauczyciel ma obowigzek wykazywaé postawe
religijng wobec mlodziezy. Jej zdaniem duchowe wychowanie bylo
istotnym elementem ksztaltowania charakteru uczniéw, dlatego
uznawala za konieczne, aby nauczyciele przynajmniej pozornie pod-
trzymywali wéréd nich religijna tradycje. Podobnego zdania byt takze
nauczyciel pracujacy w dwuklasowej szkole wiejskiej. Cho¢ otwarcie
przyznawal, ze sam nie jest osobg wierzaca i nie praktykuje, w kon-
taktach z dzie¢mi staral si¢ maskowaé swoj stosunek do religii, nie
dajac im nigdy ztego przykladu. Uwazal bowiem, ze prawdy wiary,
moralnos§¢ oraz praktyki religijne sa dla dzieci niezbedne, gdyz sta-
nowig fundament, na ktérym w przyszlosci moga zbudowaé swoja
wlasng religie i kodeks moralny. Nie byt to odosobniony przypadek.
Kilku innych nauczycieli réwniez deklarowalto brak religijnosei lub
nieche¢ do uczestnictwa w praktykach religijnych w zyciu prywat-
nym, jednak ze wzgledu na uczniéw brali udzial w nabozenstwach
i zachgcali mlodziez do religijnosci, traktujac to jako czesé wycho-
wawczej misji szkoly. Bylo to wyraznym dowodem na to, ze niekt6-
rzy nauczyciele, niezaleznie od wlasnych przekonan, dostosowywali
si¢ do spolecznych oczekiwan, uznajac, ze ich osobiste poglady nie
powinny kolidowa¢ z obowigzkiem ksztattowania mlodego pokole-
nia zgodnie z tradycyjnymi normami religijnymi.

Lakonczenie

Wychowanie religijne odgrywalo kluczows rol¢ w ksztaltowaniu
postaw mlodziezy juz od poczatkéw odbudowy paristwa polskiego,
a jego celem bylo nie tylko rozwijanie milosci do Boga i Kosciola, ale
takze do Ojczyzny i wspélnoty, w ktérej mlody czlowiek zyt. W tym
kontekscie religia miata by¢ fundamentem nie tylko w wychowaniu
moralnym, ale réwniez w budowaniu wigzi narodowych i spolecz-
nych. Jak pokazuje analiza, to, w jaki sposéb wychowanie religijne
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bylo realizowane w szkolach, w duzej mierze zalezalo od samych
nauczycieli, a nie tylko od ogélnych przepiséw czy ustaw. Zyg-
munt Kukulski w swoim objasnieniu do ankiety stusznie zauwazyt,
ze wyniki nauczania — a takze efekty dzialan wychowawczych — nie
sa weale zalezne wylacznie od metod czy tresci programowych, lecz
w duzym stopniu od indywidualnych cech nauczyciela, jego podejscia
do ucznia i do powierzonej mu misji wychowawczej (Kukulski 1927).
Kwestia religii w szkole, a takze roli religijnego wychowania, byta
przedmiotem intensywnych debat nie tylko w skali ogélnokrajowej —
na forum parlamentarnym czy na famach prasy, ale réwniez wsréd
samych nauczycieli pracujacych w szkolach, zar6wno w miastach, jak
i na wsiach. Analizowany material ukazuje, jak zréznicowane bylto
srodowisko nauczycieli w okresie dwudziestolecia miedzywojennego,
a tym samym jak rézne byty ich poglady na kwestie zwigzane z wia-
ra 1 wychowaniem religijnym. Interesujacy jest réwniez fakt, ze oso-
bista religijnos$¢ nauczycieli nie zawsze byta zgodna z ich opiniami
na temat nauczania religii w szkolach. Mimo réznorodnosci podejsé
wigkszo$¢ nauczycieli dostrzegala pozytywny wplyw religii, chrzes-
cijariskiej moralno$ci oraz praktyk religijnych na proces wychowaw-
czy, widzac w nich cenne narzedzia do ksztaltowania charakteréw
mlodych ludzi. Wychowanie religijne traktowane bylo jako podsta-
wowy element przygotowujacy mlodziez do zycia w zréznicowanej
spolecznosci, w ktérej — obok wartosci moralnych — szanowaé nale-
zalo takze odmiennos¢ etniczna i religijng. Przez pryzmat tej rézno-
rodnosci postaw nauczycieli widaé, jak wazne bylo dla éwezesnych
pedagogdéw taczenie wartosci duchowych i narodowych, tak by mtode
pokolenie moglo w przysztosci wzia¢ na siebie odpowiedzialno$¢ za
losy Ojczyzny, opierajac si¢ na solidnych fundamentach moralnych.
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The findings indicate that the school’s Catholic character necessitated
the inclusion of religious and worldview elements in the curriculum, while
maintaining a high standard of education and fulfilling its statutory
objectives. At the same time, the school did not organize basic religious
practices for students, who worshiped independently, but it did require
their participation in activities that were an integral part of shaping
Catholic intellectuals. Therefore, lectures in general religious studies
were complemented by weekly exegesis of the Holy Scriptures, annual
multi-day formation retreats, and the presence of a spiritual director.

ABSTRAKT

Przedmiotem artykutu jest dziatajgce w latach 1928-1939 Wyzsze
Katolickie Studium Spoteczne w Poznaniu, bedqgce osrodkiem dydak-
tycznym, w ktérym ksztatcono kadry zaktadéw opiekunczych i instytu-
cji spotecznych, przede wszystkim tych zwiqzanych z Kosciotem. Celem
podjetych badan jest préba okreslenia elementéw wychowania reli-
gijnego w formalnym programie nauczania, ich obecnoici w wymaga-
niach wobec kandydatéw, studentéw oraz absolwentéw, a takze roli,
jakq miato ono spetiaé w ksztattowaniu postaw stuchaczy poznanskiej
uczelni. Zasoby zrédtowe dotyczqce badanej instytucji sq ograniczone
ze wzgledu na straty wojenne; stanowiq je m.in. materiaty archiwalne
i drukowane dotyczqce podstaw organizacyjnych dziatania szkoty, zy-
cia jej studentéw i absolwentéw, wspomnienia kilku stuchaczy sporzqg-
dzane od lat 70. XX wieku oraz krétkie materiaty prasowe promujgce
studia. Uzupetnieniem zrédet jest literatura przedmiotu dotyczqca kon-
tekstu funkcjonowania tej poznanskiej uczelni i jej wyktadowcédw.

Whioski ptynqce z podjetych badan wskazujq, ze katolicki charak-
ter szkoty wymagat uwzglednienia w programie elementéw religijno-
-$wiatopoglgdowych przy jednoczesnym dbaniu o zapewnienie wyso-
kiego poziomu nauczania i realizacji celéw statutowych. Jednoczesnie
szkota nie organizowata studentom podstawowych praktyk religijnych,
ktére realizowali oni samodzielnie, natomiast wymagano od nich wig-
czenia sie w aktywnosci bedqce integralng czesciq ksztaltowania ka-
tolickiej inteligencji. Dlatego wyktady z zakresu szeroko rozumianej
wiedzy religijnej uzupetniano cotygodniowq egzegezq Biblii, corocz-
nymi kilkudniowymi rekolekcjami formacyjnymi oraz obecnosciq ojca
duchownego.
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Wstep

Wyzsze Katolickie Studium Spoteczne w Poznaniu' (WKSS)
to malo znana uczelnia wyzsza z okresu migdzywojennego®. Celem
ponizszego artykulu jest préba okreslenia elementéw wychowa-
nia religijnego w formalnym programie szkolnym, ich obecnosci
w wymaganiach wobec kandydatéw, studentéw oraz absolwentéw,
a takze roli, jaka mialo ono spelniaé w ksztaltowaniu stuchaczy
poznanskiej uczelni. Zasoby Zrédiowe dotyczace badanej instytucji
sa ograniczony ze wzgledu na straty wojenne. Niemal cala dokumen-
tacja szkolna oraz prywatne materialy ksiedza dyrektora byly prze-
chowywane w siedzibie placéwki (gdzie réwniez mieszkal) zajete;
przez Niemcéw na poczatku okupacji ulegly zniszczeniu. Material
badawczy umozliwiajacy analiz¢ tego zagadnienia stanowig m.in.
wspomnienia kilku absolwentéw, powstate w latach 70. minionego
wieku, znajdujace si¢ w Archiwum Archidiecezjalnym w Poznaniu,
prospekty (programy) szkolne wydawane corocznie jako materiat
informacyjny dla przysztych stuchaczy oraz krétkie wzmianki w cza-
sopismach lokalnych na temat placéwki. Wykorzystano takze szczat-
kowe materialy archiwalne dotyczace szkoly, znajdujace si¢ w Archi-
wum Archidiecezjalnym w Poznaniu, a takze pojedyncze dokumenty
z Archiwum Akt Nowych, Archiwum Salezjanskiego Inspektorii
Pilskiej oraz zbioréw Biblioteki Poznanskiego Towarzystwa Przyja-
ciét Nauk.

Geneza powstania Wyzszego Katolickiego Studium Spotecznego
w Poznaniu

Przyczyny utworzenia omawianej uczelni majg charakter reli-
gijny i1 spoleczny, przy czym oba aspekty czgsto si¢ przenikaly.
Chronologicznie pierwsze wzmianki o potrzebie powstania tego

1 Do 1934 r. dzialalo pod nazwa studium spolecznego Katolickiej Szkoly Spo-
tecznej w Poznaniu. W materiatach wspomnieniowych i biograficznych nazywa-
ne bywa réwniez Szkola Spoteczna, Wyzszym Studium Spolecznym lub Wyzsza
Szkolg Spoleczng w Poznaniu.

2 Dotychczasowe opracowania pos$wigcone szkole ograniczaja sie do kilku
artykuléw oraz haset encyklopedycznych, m.in.: Banaszak 1974, Brenk 2019
12024, Piaszyk 1979.
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typu placéwki nawigzywaly do tradycji charytatywnych Kosciota,
zwigzanych z dzialaniami zakondéw, instytucji, fundacji oraz lokal-
nych inicjatyw. Ich skala i poziom profesjonalizacji okazaly si¢ po
odzyskaniu przez Polske niepodleglosci niewystarczajace i wymaga-
tly zmian organizacyjnych oraz wlaczenia w tworzony od podstaw
panstwowy system opieki spolecznej. W tym kontekscie kluczowe —
z punktu widzenia zaangazowania oséb $wieckich — bylo dazenie
do ograniczenia roli kaplanéw jako jedynych lideréw w organiza-
cjach spolecznych. Pisat o tym w 1919 roku ks. Stanistaw Adamski
(1875-1967): ,w kazdym dobrze zorganizowanym spoleczeristwie
musi by¢ rozumnie przeprowadzony podzial pracy, wskutek ktérego
kazdy czlowiek przede wszystkim powinien wypelni¢ swéj bezpo-
$redni, $cisty obowigzek, a wigc w tym wypadku duszpasterz — prace
duszpasterska. Dalej, w kazdej pracy mozna si¢ wzajemnie wyreczac:
czlowieka $wieckiego w jego pracy spolecznej, czy nawet zawodo-
wej odpowiednio przygotowany kaplan zastapi¢ moze, kaplana jako
duszpasterza jest w stanie zastapi¢ tylko inny kaplan, a nie cztowiek
$wiecki [...]. Z tego powodu nie nalezy nam, kaptanom, mysle¢ cig-
gle o wyreczaniu w pracy spolecznej swieckich tam, gdzie sobie sami
dadzg albo powinni da¢ rade. My$my powinni z nimi wspétpracowaé
i by¢ w sprawach watpliwych, a dotyczacych wiary i moralnosci ich
doradcami” (Adamski 1919: 98).

W konsekwencji dzialan zmierzajacych do aktywizacji laikatu
powstala potrzeba ksztalcenia oséb $wieckich, ktére moglyby nie
tylko aktywnie dziala¢, ale takze koordynowaé zadania w licznych
instytucjach i organizacjach zwigzanych z Ko$ciotem. Stad pomyst
srodowiska wielkopolskich ksigzy®, ktérzy od lat byli zaangazowa-
ni w rozmaite inicjatywy spoleczne, by stworzy¢ placéwke oferujaca
kursy i szkolenia, a z czasem rozwing¢ ja w instytucje edukacyjng na
poziomie §rednim i wyZszym.

3 Byli to liderzy wielkopolskich organizacji: ks. Czestaw Michalowicz ze
Zwiazku Katolickich Towarzystw Robotnikéw Polskich, ks. Tadeusz Zamy-
stowski ze Zwiazku Kaplanéw ,Unitas”, ks. Franciszek Forecki ze Zwiazku
Kobiet Pracujacych, ks. Walenty Dymek ze Zwiazku Towarzystw Dobroczyn-
nosci ,Caritas”, ks. Ludwik Jarosz ze Zwiazku Mlodziezy Polskiej, ks. Walerian
Adamski — dyrektor Zjednoczenia Mtodziezy Polskiej, ks. Jézef Szulc ze Zwigz-
ku Mtodych Polek i ks. Jézef Pradzynski z Ligi Katolickie;.
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W tym zakresie skorzystano z do§wiadczenl mi¢dzynarodowych®.
Przed rozpoczeciem pierwszych kurséw w Poznaniu, na polecenie
arcybiskupa Augusta Hlonda, przyszty dyrektor szkoly spolecz-
nej ks. Edward Koztowski (1888-1940) udatl si¢ w czteromiesigcz-
ng podréz stuzbowa do Niemiec, Holandii, Belgii, Francji, Wioch,
Austrii i Czechostowacji w celu zapoznania si¢ z funkcjonowaniem
katolickich szkét spolecznych oraz recepcja katolicyzmu spolecznego
w tych krajach (Korespondencja ks. E.Koztowskiego z Kurig Arcybi-
skupig 1927). Program nauczania poznanskiej placowki zostat stwo-
rzony przede wszystkim w oparciu o do$wiadczenia szkdt spolecz-
nych w Belgii. Ich specyfikg byta duza liczba ¢wiczen praktycznych,
ktére odbywaly si¢ w placéwkach dostosowanych do studiowanej
specjalnosci, oraz zajecia wyrabiajace kulture religijng i moralna.

Nalezy doda¢, ze od korica XIX stulecia Kosciét katolicki skupial
si¢ w swoim nauczaniu na intensywnych przemianach spoleczno-
-ustrojowych zachodzacych w Europie, co przejawialo si¢ w pro-
pagowaniu tresci zawartych w encyklikach spotecznych kolejnych
papiezy, przede wszystkim w Rerum novarum Leona XIII z 1891
roku oraz Quadragesimo anno Piusa XI z roku 1931. Dokumenty te
wskazywaly na potrzeb¢ wprowadzenia modelu ustroju korporacyj-
nego jako odpowiedzi na narastajace problemy spoleczne, przy czym
szczegblng wage przywigzywano do dzialan promujacych solidarnosé
i wspélodpowiedzialnos¢ za dobro wspélne. Wiele sposréd éwezes-
nych postulatéw zapoczatkowalo szersza refleksje nad miejscem
czlowieka w dynamicznie zmieniajacym si¢ $wiecie, tworzac podwa-
liny pod rozwdéj katolickiej nauki spotecznej (Majka 1987: 171, 179).

Mozna uzna¢, ze jedng z form instytucjonalizacji refleksji Kos$-
ciola katolickiego w tym obszarze stalo si¢ utworzenie struktur
Akcji Katolickiej w Polsce, zapoczatkowane ogloszeniem dekretu

4 Podstawowym elementem programéw dydaktycznych katolickich szkét spo-
tecznych bylo nauczanie Kosciola katolickiego dotyczace szeroko pojetych prob-
leméw spotecznych. Placéwki te przygotowywaly zaréwno osoby $wieckie, jak
i duchownych do pracy w réznego rodzaju instytucjach koscielnych oraz swie-
ckich. W latach dwudziestych XX wieku, kiedy powstawala omawiana szkola
w Poznaniu, istniala juz znaczna liczba podobnych placéwek na $wiecie: dwie
w Belgii (Bruksela i Lowanium), dwie w Paryzu oraz kilka w innych miastach
Francji, jedna w Holandii (Amsterdam), cztery w Niemczech (Monachium,
Akwizgran, Paderborn i Berlin), dwie w Stanach Zjednoczonych (Waszyngton,
Chicago) i jedna w Szwajcarii (Fryburg).
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Prymasa Polski z 24 listopada 1930 roku o powolaniu Naczelnego
Instytutu Akcji Katolickiej oraz publikacjg Statutu Konstytucyjnego
i Regulaminéw Instytutéw. Dzigki tym dokumentom Instytut uzy-
skal uprawnienia umozliwiajace dzialanie w skali ogdlnokrajowe;.
Nowe przepisy sprzyjaly réwniez mobilizacji wiernych do aktywnego
udzialu w inicjatywach spotecznych i charytatywnych (Tunkiewicz
2011: 290). Organizacja dgzyta do integracji dziatari spolecznych,
politycznych i gospodarczych katolikéw, zaréwno na poziomie kra-
jowym oraz — w pewnym zakresie — miedzynarodowym. Jej ambicja
bylo jednak ksztaltowanie i edukowanie katolickich dzialaczy spo-
tecznych (Majka 1987: 174). Podkreslal to dyrektor Wyzszego Kato-
lickiego Studium Spolecznego, ksiadz Kozlowski, ktéry — obserwujac
dynamiczny rozwdj struktur Akcji Katolickiej — pisal, ze jej zadaniem
jest ksztaltowanie ,spolecznie myslacych pracodawcéw i pracobior-
c6w, uspolecznionych dyrektoréw, inzynieréw, mistrzéw i robotni-
kéw, spolecznym duchem przepojonych lekarzy, adwokatéw, rolni-
kéw, kupcéw i rzemieslnikéw” (Koztowski 1936: 326).

Katolicki profil studentéw i absolwentéw Wyiszego Katolickiego
Studium Spotecznego

WKSS bylo w okresie miedzywojennym jedyna katolicka szkola
spoleczng w Polsce. Bylo tez drugim po Studium Pracy Spoteczno-
-Oswiatowej przy Wydziale Pedagogicznym Wolnej Wszechnicy
Polskiej w Warszawie o$rodkiem ksztalcacym pracownikéw spolecz-
nych na poziomie wyzszym. Jesli chodzi o liczebno$¢ spolecznosci
akademickiej, szkola ta byla najmniejsza sposréd czterech uczelni
przedwojennego Poznania®. Oficjalnie WKSS uzyskalo uprawnie-
nia szkoly wyzszej wraz z poczatkiem roku akademickiego 1937/38°.

5 W miedzywojennym Poznaniu dziataly cztery szkoly wyzsze. Najwicksza
uczelnig i niewatpliwie najbardziej prestizowa byt powstaly w 1919 r. Uniwersy-
tet Poznariski, na ktérym w roku akademickim 1937/38 studiowalo 4749 oséb.
Z kolei powstata w 1926 r. Wyzsza Szkota Handlowa w ksztalcita w tym cza-
sie 829 studentéw. Dzialtajaca od 1919 r. Paristwowa Wyzsza Szkota Budowy
Maszyn i Elektrotechniki w Poznaniu skupiala spolecznosé liczaca okoto 240
studentéw, a Wyzsze Katolickie Studium Spoleczne ksztalcito 97 oséb.

6 Juz w 1935 r. dodano czlon ,Wyzsze” do dotychczas funkcjonujacego
Katolickiego Studium Spotecznego i wydluzono okres studiéw do wymogéw
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Dane z tego roku méwig o pozornie niewielkiej liczbie studentéw
WKSS (tacznie 97 o0séb na czterech rocznikach), jednakze oddaja
one skale potrzeb i mozliwosci w zatrudnianiu specjalistéw wyksztal-
conych na poziomie wyzszym w zakresie szeroko rozumianych
zadani stuzb spotecznych. Potwierdza to liczba studentéw (199 oséb)
w posiadajacym wyzszy prestiz wspomnianym osrodku warszawskim,
tj. Studium Pracy Spoleczno-Oswiatowej, bedacym pierwsza szkola
wyzszg o takim profilu (Stuchacze szkot wyzszych wedlug jezyka ojczy-
stego i wyznania w r. 1937/38 1938: 6).

Jezeli chodzi o profesje absolwentéw WKSS, to w prospek-
tach opisujacych studia oraz materiatach informacyjnych zwykle
jest mowa o ,pracownikach spolecznych”, ktére to okreslenie bylo
niezwykle pojemne znaczeniowo. Zasadniczo zaliczali si¢ do nich
zaréwno pracownicy tzw. stuzb spolecznych, tj. opiekunowie spo-
teczni, osoby zatrudnione w zakladach opiekuriczych, pracownicy
urzedéw zajmujacy stanowiska zajmujace si¢ kwestiami socjalnymi
i ubezpieczeniowymi, jak i druga grupa — dziatacze spoteczni: liderzy
stowarzyszeni i organizacji (w tym przypadku czesto nalezacych do
rodzacej si¢ wowezas Akeji Katolickiej) (Koztowski 1934: 7).

Liczba stuchaczy kolejnych rocznikéw oscylowala wokél 25,
z podzialem na dwie grupy specjalnosciowe. Poczatkowo studenci
rekrutowali si¢ z grupy wiekowej 17-35 lat, cho¢ z czasem przyjmo-
wano tylko osoby starsze (po 20. roku zycia), posiadajace doswiad-
czenie zawodowe lub ukoriczong szkole pomaturalng. Placéwka nie
planowata rozbudowywaé si¢ poprzez zwigkszenie liczby studen-
téw — zamiast tego jej wladze stawialy na osiagnigcie prestizowe-
go, elitarnego statusu. Utrzymywanie niewielkiej liczby stuchaczy
na kazdym roczniku pozwalalo na staranng selekcje kandydatéw,
a takze umozliwialo prowadzenie zaj¢¢ w malych grupach. Sprzy-
jalo to indywidualnemu podejsciu do kazdego studenta i efektyw-
nemu prowadzeniu seminariéw. Ponadto osoby, ktére nie spelnialy
wymagan poprzez niewlasciwe zachowanie lub stabe wyniki w nauce,
mogly zosta¢ skreslone z listy studentéw. Dyrektor tlumaczyt to

obowigzujacych na uczelniach (trzy lata i trzy miesigce). Z kolei w czerweu
1937 r. szkola uzyskala prawa pafnstwowe szkol wyzszych, co dalo mozliwosé
uzyskania dyplomu takze wcze$niejszym absolwentom, ktérzy mogli uzupet-
ni¢ studia i zlozy¢ egzamin uprawniajacy do legitymowania sie wyksztalceniem

WYZSZym.
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podejscie w naste¢pujacy sposéb: ,kierownik szkoly, majac stuchaczy
przez dluzszy czas pod bezposrednig obserwacja przy wspélnej pracy,
jest w moznosci poznaé¢ ich uzdolnienia do pracy spolecznej dosé
dokladnie i w razie potrzeby nie moze si¢ cofaé przed eliminowaniem
z uczelni stuchaczy nieodpowiednich” (Koztowski 1930a: 127, 138).
Studium miato charakter koedukacyjny, co byto wyréznikiem na tle
katolickich szkél spotecznych dzialajacych w Europie. Na listach stu-
dentéw znajdowaly si¢ zasadniczo osoby s§wieckie, a siostry zakonne,
klerycy czy ksigza stanowili pojedyncze przypadki (Stuchacze szkot
wyzszych wedlug jezyka ojczystego i wyznania w r. 1937/38 1938: 6).

Aspekty religijne odgrywaly istotng role w doborze kandydatéw,
cow przypadku szkoly katolickiej nie bylo oczywiscie czyms niezwy-
ktym. Proces rekrutacji do WKSS opieral si¢ na $cisle okreslonych
kryteriach, ktére ktadly nacisk na przywigzanie do wartosci katolickich
oraz zaangazowanie spoleczne. Szczegdlng uwage zwracano na kan-
dydatéw, ktérzy juz wezesniej pracowali w organizacjach spotecznych,
w tym koscielnych. Wéréd wymaganych dokumentéw znajdowaly si¢:
akt chrztu, zyciorys, $wiadectwo dojrzatosci. Dodatkowo koniecz-
ne bylo przedstawienie listu polecajacego od proboszcza, ksiedza
prefekta lub innej osoby zajmujacej znaczacg pozycje w srodowisku
spolecznym. Ten list stanowil wazne potwierdzenie zaangazowania
kandydata w $rodowisku, w ktérym mieszkat, oraz dowéd na to, ze
reprezentowal on wartosci zgodne z misjg WKSS (Prospekt Wyzszego
Katolickiego Studium Spolecznego w Poznaniu 1937: 4-6). Decydujaca
o przyjeciu byta decyzja dyrektora szkoty, ktéry drobiazgowo weryfi-
kowat sylwetki kandydatéw, a w razie potrzeby potrafit korespondowaé
w sprawie przyszlych studentéw z osobami bedgcymi wezesniej ich
przetozonymi. Pisal w artykutach promujacych WKSS, jakie uka-
zywaly sic w prasie, ze uczelnia ta ,budzi coraz zywsze zaintereso-
wanie w spoleczeristwie, zwlaszcza odkad jej absolwenci poczynaja
zapelnia¢ juz liczne placéwki pracy spolecznej, tworzac tym samem
nowe kadry zawodowych pracownikéw spolecznych, nalezycie do
funkcji swych teoretycznie i praktycznie przygotowanych. Nieliczni
za$ kandydaci znajduja wstep na to Studium, gdyz ma ono by¢ szkota
elity. Mlodziez jednak, ktéra po ukoriczeniu pelnej szkoly $redniej
szuka uczelni, ktéraby jej idealizmowi dala jak najtroskliwsza opieke,
a zarazem do zawodu przygotowala — znajduje w Katolickiej Szkole
Spolecznej odpowiednie dla siebie warunki” (Koztowski 1933: 10).
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Integracja religii i edukacji w programie nauczania
i obowigzkach stuchaczy

Katolicka proweniencja szkoly oznaczata koniecznos¢ wlaczenia
w program edukacyjno-wychowawczy elementéw religijno-$wiato-
pogladowych, jednoczesnie bez rezygnacji z utrzymania wysokiego
poziomu nauczania i realizacji celéw zapisanych w statucie uczelni.
Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze podstawowe praktyki religijne byly
wypelniane przez samych studentéw, natomiast zadaniem szkoly
bylo dostarczenie tych aktywnosci, ktére stanowily integralng czes¢
ksztaltowania katolickiej inteligencji. Stad wyktady z zakresu szeroko
rozumianej wiedzy religijnej (np. teologii, dziatalnosci Akeji Katoli-
ckiej) byly uzupetniane egzegeza Pisma Swigtego, corocznymi kil-
kudniowymi rekolekcjami formacyjnymi oraz obecnoscia w murach
uczelni ojca duchownego.

W programie studiéw znajdziemy sze$¢ obowiazkowych przed-
miotéw wykiadowych, ktérych nazwy jednoznacznie sugeruja na
obecng w ich tresciach doktryng katolicka (cho¢ oczywiscie tematyka
ta pojawiala si¢ takze na innych zajeciach). Ksiadz dyrektor Edward
Koztowski prowadzil zajecia z przedmiotéw: ,Katolicka nauka
spoleczna” — w wymiarze trzech godzin tygodniowo w pierwszym
trymestrze pierwszego roku oraz ,Lektura encyklik spolecznych” —
jedna godzine w tygodniu przez caly pierwszy rok akademicki. Byl
specjalistg z omawianej tematyki, o czym $wiadczg regularne artykuly
z tego obszaru publikowane m.in. na famach czasopism katolickich.
Po czterdziestu latach Marianna Dmochowska, jedna ze stuchaczek,
wspominata ks. dyrektora jako ,wykladowce na wskro$ ideowego,
wierzacego w wartosci, jakie zawiera katolicka nauka spoleczna, entu-
zjaste encyklik spolecznych Rerum novarum i Quadragesimo anno,
ktéry to entuzjazm udzielal si¢ i nam stuchaczom; przekonanego
o donioslosci roli wykwalifikowanego, odpowiednio przygotowanego
pracownika spolecznego, calg dusze i cale serce wkiadal w te wiedze,
ktéra wraz ze swoim umitowaniem jej stuchaczom przekazywat [ ...].
W mojej pamigci zachowala si¢ jego postaé jako wykladowecy, stoja-
cego przy katedrze, przejetego tematem, o ktérym méwil, zapatrzo-
nego jakby w wizje tych reform, ktére byly jego marzeniem i w urze-
czywistnianie ktérych calg swa istotg wierzy” (Relacja absolwentki
Marii [Marianny] Dmochowskiej 1974: 7). Ponadto dla stuchaczy

139



140

pierwszorocznych zajecia: ,Apologetyka, dogmatyka i etyka” prowa-
dzit ks. Zygmunt Baranowski (1884-1966). Byt on profesorem teo-
logii moralnej i dogmatyki w seminarium duchownym w Poznaniu,
a od wrzesnia 1939 roku petnil funkcje jego rektora. W swojej dzia-
talno$ci naukowej i dydaktycznej koncentrowal si¢ na popularyzo-
waniu nauczania Kosciola na temat malzenstwa, czego owocem byty
liczne artykuly. Ponadto opracowywal podreczniki do nauki religii
oraz publikowal prace z zakresu etyki, przeznaczone dla cztonkéw
Akcji Katolickiej (Kartowski 1967: 111-113; Teinert 1976: 11). Na
kolejnych latach” ks. Baranowski prowadzit egzorty tygodniowe, czyli
wyklady z zakresu Biblii, cho¢ przedmiot ten dla niektérych roczni-
kéw prowadzili takze inni ksi¢za, m.in. znamienity biblista ks. Sewe-
ryn Kowalski (1890-1956). Ponadto zagadnienia zwigzane z Akcja
Katolicks, w ramach przedmiotu ,Istota i metody Akcji Katolickiej”,
prowadzit ks. Stanistaw Bross (1895-1982), ktéry byt doktorem teo-
logii oraz prawa kanonicznego, a takze kluczows postacia w ksztalto-
waniu struktur Akgji Katolickiej w Polsce. W latach 1929-1938 pel-
nit funkcje dyrektora Naczelnego Instytutu Akcji Katolickiej, a jego
dzialalnos¢ naukowa, organizacyjna i popularyzatorska miala istotny
wplyw na rozwéj i promocje idei tej nowej organizacji w diecezjach
w catym kraju (Czyzewski, Wetkowski 2010: 161-163). Ksiadz ten
prowadzil takze wyktady z przedmiotu , Koscielne prawo malzenskie
i rodzinne”.

Na marginesie nalezy zauwazy¢, ze kwestia religijnosci nie byla
podstawowym wymogiem stawianym przyszlym wykladowcom.
Na WKSS wyktadato czterech profesoréw statych (w tym jeden
duchowny), a takze grono nauczycieli akademickich zwigzanych
z Uniwersytetem Poznanskim, seminarium archidiecezjalnym,
a ponadto spolecznicy zaangazowani w wielkopolskich instytucjach
i organizacjach. Wsréd profesoréw stalych byt Tadeusz Szczurkie-
wicz (1895-1984), ktérego etat mial istotne znaczenie z racji miano-
wania go przez Departament Szkét Wyzszych MWRIOP delegatem
na egzaminach dyplomowych, umozliwiajac nadawanie uprawnieni
panstwowych absolwentom WKSS. Szczurkiewicz byl nietuzinkows
osobowoscig poznanskiego studium, a tym, co go wyréznialo sposréd

7 Czg$¢ przedmiotéw byla realizowana co dwa lata w grupach laczonych dla
drugiego i trzeciego roku.
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spolecznosci szkoly katolickiej, byt jego oficjalnie deklarowany ate-
izm. Po latach wspominat, ze , dyrekcja Studium angazujac mnie zna-
ta méj 6wezesny indyferentyzm religijny i w umowie zawartej ze mna
zastrzegala tylko nieatakowanie w wykladach dogmatéw katolicy-
zmu” (T. Szczurkiewicz, Zyciorys 1967; Wesotowski 1981: 135-143).

0Od 1938 roku nowym obowigzkiem stuchaczy byl udzial w zaje-
ciach (wykladach) nowo otwartego Instytutu Wyzszej Wiedzy
Religijnej. W tej sprawie kardynal August Hlond zwrécil si¢ do
dyrektora WKSS 7z prosba o zalecenie stuchaczom pierwszego roku
udzialu w trzyletnim kursie wiedzy katolickiej na wspomnianym
instytucie. Podkreslat, Ze taka naukowa podbudowa religijna bedzie
szczegblnie wazna dla studentéw tej szkoly oraz poniewaz ma bliski
zwiazek z ich studiami, daleko wigkszy niz w przypadku studentéw
Uniwersytetu Poznariskiego lub Wyzszej Szkolty Handlowej (List
1938: 153). Pozornie obligatoryjny charakter zalecenia mégt mieé
jednak charakter jedynie sugestii, gdyz podobne listy kardynal roze-
slal do innych poznanskich zrzeszen, stowarzyszen i organizacji,
skupiajacych szeroko rozumiang inteligencje. Z drugiej strony kurs
Instytutu, ktérego oficjalnego otwarcia dokonal nuncjusz apostolski
Filippo Cortesi 8 listopada 1938 roku (Komunikat Kancelarii Pry-
masowskiej... 1938: 305), pokrywal si¢ w czasie z okresem studiéw
w WKSS, byt nieodplatny i zdecydowanie wpisywat si¢ w profil wie-
dzy absolwenta studium (Dekret o ustanowieniu Instytutu Wyzszej
Kultury Religijnej w Poznaniu 1938: 385-386).

Popularyzowang w okresie II RP forma ¢wiczeri duchowych dla
inteligencji byly kilkudniowe rekolekcje zamknigte. Informacje na
temat tego rodzaju dni skupienia dla stuchaczy WKSS pojawiajg si¢
na famach zgromadzonego materialu Zrédlowego w formie krétkich
adnotacji i wzmianek na marginesie relacji z zycia szkoly. Rekolekeje
byly organizowane jeden raz w roku w okresie wiosennym, trwaly
okolo pigciu dni, odbywaly si¢ oddzielnie dla studentek i studen-
téw (Prospekt Wyzszego Katolickiego Studium Spolecznego w Poznaniu
1937:5), byly czasem pozadanym, cho¢ udzial w nich byt obowigz-
kowy. W jednym z numeréw biuletynéw dla absolwentéw mozemy
o nich przeczytaé: ,,Co za niezapomniane wakacje! Chcialoby si¢ ich
zazywacl jak najdluzej! Jacy biedni ci wszyscy, ktérzy nie znaja tych
blogich chwil i nie wchodza w siebie, by znalez¢ — siebie” (Okruchy
organizacyjne 1934: 264).
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Dalsze informacje na temat organizowanych wyjazdéw pozwa-
laja doktadniej (cho¢ nie w pelni) zobrazowaé miejsca, do ktérych
udawali si¢ uczestnicy, oraz towarzyszacych im ksiezy rekolekcjoni-
stow. W 1930 roku rekolekcje prowadzit ks. Jan Zieja (1897-1991),
woéwezas $wiezo mianowany pierwszy dyrektor Akcji Katolickiej
diecezji piriskiej®. W 1932 roku studentki w dniach 27 kwietnia —
1 maja udaly si¢ do Kopaszewa, podczas gdy studenci w tym samym
czasie wyjechali do Ro$cinna. W rekolekcjach uczestniczyli réwniez
absolwenci szkoly, a od tego momentu zrédta regularnie odnotowuja
ich obecno$¢ na dorocznych spotkaniach duchowych. W 1934 roku
rekolekeje dla studentéw i absolwentéw WKSS odbyly sie¢ w dwéch
grupach: studentki spotkaty si¢ w Poznaniu u siéstr zmartwychwsta-
nek, a prowadzacym byt ks. Stanistaw Wojsa (1894-1941) (Skrobicki
1995: 185). Z kolei meska grupa studentéw udata si¢ do Roscin-
na, gdzie rekolekcje prowadzit ks. Zieja. W 1935 roku dni skupienia
odbyly si¢ w Gnieznie (dla me¢zczyzn) i w Poznaniu (dla kobiet).
Rok pézniej, w dniach 20-23 maja 1936 roku, grupa meska uczest-
niczyta w rekolekcjach w Gnieznie, ktére glosit ks. Wojsa. W' spi-
sanych wspomnieniach Leonilli Haporiskiej (studiowala w latach
1935-1939) jest ponadto mowa o rekolekcjach w Pokrzywnie (wow-
czas mieszczacym si¢ poza granicami Poznania), w nowo wybudowa-
nym przez siostry urszulanki o$rodku rekolekcyjnym dla inteligencji
poznariskiej (Relacja stuchaczki Leonilli Haporiskiej [Kisielewicz]
1978: 3).

Nieopisane w dostgpnych zZrédlach zadania dla spolecznosci
uczelni pelnil ojciec duchowny. Wiemy, Ze w pierwszych latach byl
nim ks. Stanistaw Adamski (1875-1967), ktéry petnit t¢ funkcje do
momentu otrzymania sakry biskupiej w Katowicach w 1930 roku
(Koztowski 1930b: 7).

8 Ks. Jan Zieja w tym okresie aktywnie angazowal si¢ w dziatalnos¢ Akcji
Katolickiej. Brat udziat w organizowanym w Poznaniu kursie dla organizatoréw
Akcji Katolickiej (1930), przyjat od biskupa swojej diecezji Zygmunta Lozin-
skiego stanowisko dyrektora i organizatora tej organizacji w diecezji. Byt w tym
czasie zaangazowany w wiele inicjatyw spolecznych, m.in. zalozyl i prowadzit
Kase Stefczyka, objal Sekretariat Generalny Stowarzyszenia Mlodziezy Piriskiej,
byl dyrektorem diecezjalnej ,Caritas”, redaktorem czasopism ,Dobra Nowina”
oraz ,Pinski Przeglad Diecezjalny”. Jego poglady spoteczne byty bardzo radykal-
ne, postulowal m.in. koniecznos¢ ubéstwa wéréd kaptanéw. Zob. Moskwa 2020:

100, 105-106; Machura 2007: 141.
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Lakonczenie

Przedstawiony obraz WKSS ukazuje szkole, ktéra starala sie
ksztalci¢ studentéw w oparciu o starannie zaplanowany proces edu-
kacyjny, z silnym naciskiem na wychowanie religijne. Studium cieszy-
to si¢ prestizem, przynajmniej w srodowisku katolickim, i inspirowa-
to si¢ najlepszymi wzorcami szkét spolecznych. Kadra dydaktyczna,
zlozona gléwnie z mlodych, pelnych zapalu nauczycieli (zdecydo-
wana wickszo$¢ z nich nie przekroczyla czterdziestego roku zycia),
wprowadzala nowoczesne rozwigzania pedagogiczne, co w konser-
watywnym srodowisku czgsto spotykalo si¢ z niechecig. Mimo tych
wyzwan WKSS pozostawala instytucja taczaca tradycje z nowoczes-
noscig, ksztaltujac studentéw zaréwno pod wzgledem intelektual-
nym, jak i duchowym.

Z drugiej strony nowatorstwo programu szkoly, zawezenie idei
opieki spolecznej gléwnie do podmiotéw katolickich oraz dzialania
na rzecz wigczania oséb $wieckich w struktury instytucji koscielnych
nie zawsze spotykaly si¢ ze zrozumieniem w zyciu konkretnej die-
cezji, parafii czy organizacji. Po czterdziestu latach od ukonczenia
studiéw na WKSS Marianna Dmochowska pisata: ,Odczuwato si¢
bardzo brak praktycznego przygotowania stuchaczy do wspélpracy
z duchowieristwem — tak z ksigzmi, jak i z zakonnikami. Odpowied-
nie naswietlenie warunkéw zycia, a tym samym psychicznych réznic
zachodzgcych miedzy duchowienistwem a ludZmi $wieckimi, pozwo-
litoby unikna¢ rozczarowan czy rozgoryczeri pracownikom spolecz-
nym. Brakowalo réwniez naswietlenia tego, co si¢ w kraju i na $wiecie
dzialo, z czym stuchacz musi si¢ zetkna¢ idac do pracy — zaréwno
w dziedzinie politycznej i spolecznej, jak i koscielnej. Stuchacze nie
dostrzegali zachodzacych przemian i zjawisk, ktére ich zaskakiwa-
ty nieprzygotowanych i nieuswiadomionych” (Relacja absolwentki
Marii [Marianny] Dmochowskiej 1974: 6).

Rola wychowania religijnego w WKSS rodzi pytanie takze o to,
czy absolwenci mogli wykorzystaé umiejetnosci i zaszczepione
w nich idealy w nowych realiach Polski Ludowej? Pytanie to jest
szczegodlnie zasadne, biorgc pod uwage, ze w tym okresie Akcji Kato-
lickiej nie pozwolono si¢ odrodzi¢, a dziatalnos¢ charytatywna Kos-
ciola zostala drastycznie ograniczona. Mimo to etyka katolicka i wie-

dza zdobyta na WKSS okazywaly si¢ przydatne réwniez w $wieckich
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instytucjach zajmujacych si¢ pomocg spoleczng. Co wigcej, zaktady
prowadzone przez Kosciél, cho¢ funkcjonowaly pod okiem wladzy
komunistycznej, wcigz dziataly w duchu katolickim. Wielu absol-
wentéw WKSS pracowalo pézniej jako wychowawcy w osrodkach
katolickich, wykorzystujac zdobytg wiedze religijna, niektérzy zostali
ksiezmi lub wstapili do zgromadzen zakonnych (Relacja stuchacza
Seweryna Walkowiaka 1978).
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contemporary education in Poland. He also played an important role
in educating young academic staff as an academic teacher, supervi-
sor, reviewer of theses, and organizer of internationalized scientific
research in Poland.

ABSTRAKT

W Polsce wielu naukowcéw poswieca swoje zycie rozwojowi wiedzy
i edukacji, ksztattujgc fundamenty spoteczne i intelektualne przysztosci
kraju. Ich praca pomaga spoteczenstwu stawié czota wspdtczesnym wy-
zwaniom. Jednym z wybitnych naukowcéw byt ks. prof. dr hab. Jézef
Stala (1966—2025), ktéry znaczgqco wplynat na rozwdj katechetyki,
katechezy i edukacji rodzinnej. Artykut przedstawia jego kluczowe
osiqgnigcia w tych dziedzinach.

Autor wskazuje w artykule na wieloéé¢ dziatan ks. Stali w obszarze jego
aktywnosci naukowej, w tym publikacyjnej, jak i organizacyjno-nauko-
wej oraz duszpasterskiej. Przywotujgc wybrane prace nauvkowe ks. Sta-
li, autor podkresla, ze jego publikacje dotyczqce katechezy rodzinnej
staty sie cennym zrédtem wiedzy zaréwno dla pedagogdw, jak i dla
duchownych zaangazowanych w duszpasterstwo rodzin. Praca ks. Stali
stanowi nieoceniony wktad w rozwdj wspdtczesnej edukacji w Polsce.
W znaczqcy sposéb przyczynit sie on takze do ksztatcenia mtodej ka-
dry naukowej jako nauczyciel akademicki, promotor i recenzent prac
awansowych oraz organizator procesu umiedzynarodowienia badan
naukowych w Polsce.

Wstep

W Polsce wielu ludzi nauki poswicca swoje zycie, by przyczynié
si¢ do rozwoju wiedzy i edukacji. Ich praca ma kluczowe znaczenie
dla przyszlych pokolen, poniewaz ksztattuje fundamenty spoteczne
i intelektualne, na ktérych budowana jest przyszlosé kraju. Naukow-
cy, angazujac si¢ w badania i rozwéj, pomagaja spoleczenistwu dosto-
sowa¢ si¢ do wyzwan wspélczesnego $wiata. Oni stanowg ,kapitat
intelektualny, czyli Zzrédlo rozwoju [...] spoleczenstw na $wiecie”
(Nowak—Zélty 2020: 312). Jednym z takich cenionych naukowcéw
byl ks. prof. dr hab. Jézet Stala, ktéry przez wiele lat swojego zycia
zawodowego znaczaco wplynal na rozwdj katechetyki, katechezy
oraz edukacji rodzinnej w Polsce. Jego praca naukowa, organizacyjna
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i duszpasterska wywarta ogromny wplyw na wspélczesne podej-
$cie do katechezy, wychowania religijnego i roli rodziny w formacji
chrzescijanskie;j.

Ks. prof. dr hab. Jézef Stala (1966—-2025)

Ks. prof. Stala byt nie tylko autorem licznych publikacji nauko-
wych, ale takze aktywnie uczestniczyl w organizowaniu konferencji
i seminariéw, ktére stanowily platforme¢ do wymiany wiedzy oraz
doswiadczeri w dziedzinie katechezy, wychowania i edukacji religij-
nej. Jego badania nad katecheza, szczegélnie w kontekscie wspélczes-
nych wyzwari, stanowily istotny wklad w rozwéj teologii pastoralne;j
i pedagogiki religijnej. W artykule zostang przyblizone jego najwaz-
niejsze osiggniecia naukowe i organizacyjne, ktére mialy fundamen-
talne znaczenie dla ksztaltowania wspélczesnej edukacji rodzinne;j,
wychowania oraz katechezy w Polsce.
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Droga zawodowa

Ks. J6zef Stala urodzil si¢ 6 grudnia 1966 roku w Mielcu, jako
syn Edwarda i Heleny z domu Gajek. Pochodzit z parafii Boro-
wa k. Mielca. Egzamin dojrzalosci zlozyt w 1985 roku w Mielcu.
W latach 1985-1991 odbyt studia filozoficzno-teologiczne najpierw
w Zielonogérsko-Gorzowskim Seminarium Duchownym w Gosci-
kowie-Paradyzu (1985/1986), a nastgpnie w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Tarnowie (1986-1991) afiliowanym do Papieskie;
Akademii Teologicznej (PAT) w Krakowie. Po szesciu latach nauki,
31 maja 1991 roku Rada Wydziatu Teologicznego PAT w Krako-
wie nadala mu tytul zawodowy magistra teologii na podstawie pra-
cy magisterskiej Nie zabijaj! Etyczny wymdg afirmacji Zycia ludzkiego
W jego trwaniu i na etapie jego przekazywania w nauczaniu spotecznym
Kosciota w zwigzku z 20-leciem encykliki ,Humanae vitae”, napisanej
pod kierunkiem ks. dra Eugeniusza Krezla. Swiccenia kaplariskie
otrzymat 25 maja 1991 roku z rgk bpa Jézefa Zyciriskiego w tarnow-
skiej katedrze. Jako wikariusz pracowal w parafiach: Bolestaw (od 15
lipca 1991 roku) i Nowy Sacz — sw. Kazimierza (od 30 czerwca 1992
roku).

W latach 1993-1998 ks. Stala odbyl specjalistyczne studia licen-
cjacko-doktorskie z katechetyki w Wydziale Teologicznym Akade-
mii Teologii Katolickiej (ATK) w Warszawie, gdzie 6 czerwca 1998
roku Rada Wydziatu Teologicznego ATK nadata mu stopieri dokto-
ra nauk teologicznych na podstawie rozprawy doktorskiej Podstawy
teologiczno-antropologiczne katechezy rodzinnej. Na podstawie doku-
mentdw Magisterium soborowego i posoborowego, napisanej pod kie-
runkiem ks. prof. ATK dra hab. Jerzego Bajdy.

Stopieri doktora habilitowanego nauk teologicznych w zakresie
katechetyki ks. Stala otrzymal, decyzja Rady Wydzialu Teologicz-
nego PAT, w dniu 27 stycznia 2015 roku na podstawie dorobku oraz
rozprawy habilitacyjnej pt. Katecheza o matzeristwie i rodzinie w Polsce
po Soborze Watykariskim 11. Proba oceny (Tarnéw 2004, ss. 565).

Po przeprowadzeniu postepowania profesorskiego oraz otrzy-
maniu nihil obstat z Kongregaciji ds. Edukacji Katolickiej, w dniu 29
lipca 2011 roku kard. Stanistaw Dziwisz, jako Wielki Kanclerz Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, nadat ks. Stali tytul
profesora nauk teologicznych. Tytut ksiazki profesorskiej: W kierunku
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integralnej edukacji religijnej w rodzinie. Proba refleksji nad nauczaniem
Jana Pawla IT w kontekscie polskich uwarunkowari (Tarnéw 2010, ss.
429).

Ks. Stala od 1998 roku byl zwigzany z Uniwersytetem Papieskim
Jana Pawta II w Krakowie (wczeéniej Papieska Akademia Teolo-
giczna). Pracowal najpierw w Instytucie Teologicznym w Tarnowie,
a nastepnie w Wydziale Teologicznym — Sekcja w Tarnowie (WTST),
gdzie najpierw pelnit funkcje kierownika pedagogizacji (od 1999),
a nastepnie kierownika katedry nauk pedagogiczno-katechetycznych
(od 2005). Pracujac juz na stanowisku profesora nadzwyczajnego
UPJPII (od 2008), byt wydziatowym koordynatorem programu Era-
smus w WTST (2008-2014 i od 2020), przedstawicielem WTST
w senacie UPJPII w Krakowie (2009-2014), czlonkiem senackiej
Komisji ds. Wspomagania Dziatalnosci Naukowej UPJPII w Kra-
kowie (od 2009-2020), przewodniczacym senackiej Komisji ds. Wspo-
magania Dziatalnosci Naukowej UPJPII w Krakowie (od 2010-2020),
prodziekanem ds. nauki, rozwoju i wspélpracy zagranicznej w WTST
(2010-2014). Piastujac stanowisko profesora nadzwyczajnego UPJPII
z tytulem naukowym (od 2011), jak réwniez profesora zwyczajnego
UPJPII w Krakowie (od 2014), byl przez dwie kadencje prorekto-
rem ds. potencjalu naukowego i wspétpracy migdzynarodowej UPJPII
w Krakowie (2014-2020).

Ks. Stala angazowal si¢ réwniez w dzialalno$¢ réznych instytucji
koscielnych diecezji tarnowskiej i Kosciota w Polsce. W latach 1998—
2005 byt pracownikiem wydzialu katechetycznego kurii diecezjalnej
w Tarnowie oraz diecezjalnym wizytatorem nauki religii. W tym
samym okresie, tj. w latach 1998-2005, byl czlonkiem i sekretarzem
zarzadu Fundacji im. Arcybiskupa Jerzego Ablewicza. Od 2000 roku
pelnit funkcje delegata biskupa diecezjalnego do oceny tresci ksiag
religijnych. Od 2002 roku byt rzeczoznawcg Komisji Wychowania
Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski do spraw oceny progra-
méw nauczania religii i podrecznikéw katechetycznych.

W latach 2003-2004 ks. Stala nalezal do Zespolu Komisji
Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, ktéry
opracowywal program katechezy parafialnej dla mlodziezy. Nato-
miast w latach 2009-2010 byl czlonkiem zespotu odpowiedzialne-
go za nowelizacje Podstawy programowe;j katechezy oraz Programu
nauczania religii.
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Aktywno$¢ organizacyjno-naukowa

Ks. prof. Jézef Stala posiadal niezwykle imponujacy, zréznico-
wany i multidyscyplinarny dorobek naukowy, publikujac go w wielu
o$rodkach naukowych w Polsce i za granica oraz w wysokopunkto-
wanych periodykach. Jest autorem lub wspétautorem 12 monografii
naukowych, w tym trzech w jezyku niemieckim. Ponadto petnit role
redaktora lub wspélredaktora 56 monografii wieloautorskich, w tym
szesciu w jezyku angielskim. Opublikowal 138 artykuléw w perio-
dykach naukowych, z czego 57 w jezykach obcych: niemieckim,
angielskim, portugalskim, slowenskim, chorwackim i stowackim.
Dodatkowo opublikowal 122 rozdzialy w monografiach wieloautor-
skich, w tym 13 w jezyku angielskim, oraz 13 hasel w stownikach
i encyklopediach.

Ks. Stala jest réwniez autorem 68 recenzji ksigzek oraz 28 spra-
wozdan z konferencji, ktére zamiescit w réznych periodykach
naukowych. Jego dorobek obejmuje takze 18 artykuléw popularno-
-naukowych. W zakresie edukaciji religijnej byt redaktorem i prze-
wodniczacym zespolu, ktéry opracowal 9 pakietéw do nauki religii
w przedszkolu oraz 22 pakiety do nauki religii w szkole podstawo-
wej, wspélpracujac z prof. Elzbieta Osewska. Ponadto byt wspétau-
torem 26 innych pakietéw do nauki religii oraz autorem 25 jednostek
lekeyjnych.

Nalezy podkreslié¢, ze ks. Stala posiadal umiejetno$é nawigzywania
owocnych kontaktéw nie tylko z przedstawicielami nauk teologicz-
nych, ale réwniez ekspertami z innych dyscyplin, angazujac ich do
réznych projektéw naukowych, takich jak monografie wieloautorskie,
konferencje, spotkania dyskusyjne. Nie koncentrowal si¢ wylacznie
na jednym zagadnieniu i jego poglebianiu, podejmowal ciggle nowe
wyzwania naukowe zgodnie z potrzebami zmieniajacych si¢ warunkéw
spoleczno-kulturowych i eklezjalnych. Do jego gltéwnych obszaréw
zainteresowari nalezaly: katecheza rodzinna (Stala 1999, 1998, 2008,
2011), pedagogika rodziny, nauki o rodzinie (Stala 2014,2019a,2019b,
2009), katecheza w réznych grupach wiekowych (Stala 2003; Misia-
szek, Stala 2009), przygotowanie do zycia w malzenistwie i rodzinie,
edukacja religijna w przedszkolu i szkole, chrzescijariskie wychowanie
w dobie ponowoczesnosci (Stala 2006a, 2006b, 20072, 2007b, 2007c,
2007d), nauczanie Jana Pawta II (Stala 2010a). Troszczyt si¢ takze
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o dobre przygotowanie studentéw teologii do przyszlej pracy i dlatego
w serii Academica przygotowal 16 podrecznikéw akademickich do
katechetyki, nauczania religii i katechezy oraz wychowania, z ktérych
korzystaja wyktadowcy katechetyki w calej Polsce (Stala 2002a,2002b,
2003, 2004a, 2004b, 2010b, 2011).

Ks. Stala byt aktywnie zaangazowany w przygotowanie konfe-
rencji, bedacych platforma do prezentowania osiagnie¢ naukowych
w kraju i za granicg. Zorganizowal lub wspélorganizowal konferen-
cje naukowe: 13 migdzynarodowych, 17 ogélnopolskich, 12 regional-
nych. Byl twérczo zaangazowany na forum krajowym i migdzynaro-
dowym, o czym $wiadczy chociazby liczba wygloszonych referatéw
podczas konferenciji, ktére nie ograniczajg si¢ do jego rodzimego $ro-
dowiska naukowego: 41 konferencji mi¢dzynarodowych (Australia,
Austria, Niemcy, Litwa, Stowenia, Chorwacja, Wegry, Czechy, Sto-
wacja, Ukraina, Polska), 47 ogélnopolskich (Warszawa, Poznan, Kra-
kéw, Lublin, Torun, Biatystok, Gdarisk, Olsztyn, Katowice, Wroctaw,
Rzeszéw, Opole, Kazimierz Biskupi, Eomianki, Tarnéw, Sandomierz,
Lomza, Brenna, Trzg¢sacz), 57 regionalnych.

Ks. Stala nieustannie poglebial swoja wiedzg i doskonalil umie-
jetnosci, podejmujac wyzwania zwigzane z reforma edukacji i szkol-
nictwa wyzszego. Z tego powodu uczestniczyl w 43 szkoleniach
dotyczacych rozwoju nauki. Ponadto czesto bral udzial w pracach
zespoléw badawczych realizujacych projekty finansowane w dro-
dze konkurséw krajowych oraz zagranicznych. W 2008 roku byt
kierownikiem projektu ,W kierunku integralnej edukacji religijne;
w rodzinie (Préba refleksji nad nauczaniem Jana Pawta IT w kontek-
$cie polskich uwarunkowari)”. W 2011 roku prowadzit projekt ,Dzie-
ci z Janem Pawlem II”, a w 2013 roku byl kierownikiem projektu
»Wspdlczesna rodzina: perspektywy lokalne i europejskie (Modern
Family: Local and European Perspectives)”. W 2016 roku kierowat
projektem ,Swiatowe Dni Mtodziezy. Zrédta i rozwéj idei”, a w 2018
roku prowadzil projekt ,Mocna rodzina fundamentem zdrowego
spoleczeristwa”.

W latach 2012-2014 ks. Stala byt cztonkiem projektu naukowo-
-badawczego European Project ETHOS, realizowanego przez Catho-
lic University College Graz w Austrii. W latach 2018-2022 pelnit
funkeje przewodniczacego Komitetu Sterujacego projektu ,,Skonsoli-
dowany Plan Rozwoju UPJPII (SPR)”, ktéry byt wspétfinansowany ze
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srodkéw Europejskiego Funduszu Spotecznego w ramach Programu
Operacyjnego Wiedza Edukacja Rozwéj. W latach 2020-2023 petnit
funkcje koordynatora sekcji zagranicznej projektu ,,Dynamics of Alco-
holism and Addiction in the Family System and Relational Family
‘Therapy”, migdzynarodowego projektu badawczego nr J5-2570, finan-
sowanego przez The Public Agency for Research of the Republic of
Slovenia.

Ks. prof. Stala nalezal do wielu krajowych i miedzynarodowych
organizacji oraz towarzystw naukowych. Od 1997 roku byl czlon-
kiem Stowarzyszenia Katechetykéw Polskich, a od roku 2005 czlon-
kiem Polskiego Towarzystwa Teologicznego. W 2007 roku dotaczyt
do Tarnowskiego Towarzystwa Naukowego, a od 2010 roku byt
czlonkiem Europejskiej Ekipy Katechetycznej (EEC). Od 2011
roku pelnit funkcje czlonka, a nastgpnie przewodniczacego Komisji
Rewizyjnej (od 2017) Polskiego Stowarzyszenia Familiologicznego.
Dodatkowo od 2012 roku byl czlonkiem Europejskiego Stowarzy-
szenia Teologii Katolickiej (ESTK).

Ks. Stala nalezal takze do komitetéw redakcyjnych i rad nauko-
wych wielu czasopism naukowych. Pelnil funkcje redaktora naczel-
nego mi¢dzynarodowego periodyku naukowego , The Person and the
Challenges: The Journal of Theology, Education, Canon Law and
Social Studies Inspired by Pope John Paul II”. Ponadto byt czlon-
kiem zespoléw redakcyjnych lub komitetéw/rad naukowych perio-
dykéw, takich jak: ,The Person and the Challenges”, ,Bogoslovni
vestnik”, ,Melita Theologica”, ,Studia Pastoralne”, ,Studia Teolo-
giczno-Historyczne Slaska Opolskiego”, ,Perspectiva. Legnickie
Studia Teologiczno-Historyczne”, , Tarnowskie Studia Teologiczne”,
»otudia Teologiczne — Biatystok — Drohiczyn — L.omza”, ,Roczniki
Pedagogiczne”, ,Saeculum Christianum” oraz ,Studia Regionalne”.
Dodatkowo ks. Stala byl redaktorem serii wydawniczych: ,Edu-
kacja dzisiaj. Problemy i wyzwania”, ,Formacja socjalna”, ,Nauki
o rodzinie” oraz czlonkiem zespoléw redakcyjnych lub komitetéw/
rad naukowych serii: ,Edukacja dzisiaj. Problemy i wyzwania”, ,For-
macja socjalna’, ,Nauki o rodzinie”, ,Academica” oraz ,Bibliothe-
ca Tarnoviensis”. Zostal réwniez doceniony przez Polska Komisje
Akredytacyjng i w latach 2012-2019 petnit funkcje eksperta zespolu
dzialajacego w ramach obszaru ksztalcenia w zakresie nauk humani-
stycznych i teologicznych (nauki teologiczne, nauki o rodzinie) Pol-
skiej Komisji Akredytacyjne;.
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Troszczac si¢ o umiedzynarodowienie nauki, ks. prof. Stala brat
czynny udzial w programie Erasmus, a pézniej Erasmus+, pelniac
funkcje koordynatora wydzialowego i uczelnianego (jako prorek-
tor). Dodatkowo 15 razy intensywnie uczestniczyl w realizacji zajec
dydaktycznych na innych uczelniach. W 2010 roku goscit z wykiada-
mi na Katolickim Uniwersytecie w Ruzomberku (Katolicka univerzi-
ta v Ruzomberku), Uniwersytecie w Lublanie (Univerza v Ljubljani)
oraz Uniwersytecie Karola w Pradze (Univerzita Karlova). W 2011
roku ponownie bral udzial w zajeciach na Katolickim Uniwersytecie
w Ruzomberku oraz Uniwersytecie w Lublanie. W 2012 roku uczest-
niczyt w zajeciach na Uniwersytecie Maltariskim oraz ponownie na
Uniwersytecie Karola w Pradze. W 2013 roku brat udziat w zajeciach
na Uniwersytecie w Lublanie oraz Uniwersytecie Karola w Pradze,
a w 2014 roku kontynuowal wspétprace z tymi uczelniami.

W 2018 roku ks. Stala uczestniczyl w zajeciach na Uniwersyte-
cie Mateja Bela w Banskej Bystrzcy (Matej Bel University Banskd
Bystrica), a w 2019 roku kontynuowat wspélprace z ta uczelnia oraz
z Sulkhan-Saba Orbeliani Teaching University w Thbilisi. W 2020
roku bral udzial w zajeciach na Uniwersytecie Witolda Wielkiego
w Kownie (Vytauto DidZiojo universitetas). Ponadto brat udziat
w wizytach przygotowawczych w ramach programu LLP (Lifelong
Learning Programme): w 2011 roku na Portugalskim Uniwersytecie
Katolickim (Universidade Catélica Portuguesa) oraz w 2019 roku
w ICEA Catholic Institute w Fort de France (Martynika).

Studenci z réznych dyscyplin (nauki teologiczne, pedagogika,
nauki o rodzinie i nauki socjologiczne) doceniali ks. prof. Stale jako
promotora prac magisterskich i doktorskich, czego potwierdzeniem
jest fakt, ze byl promotorem 72 prac magisterskich (58 z nauk teo-
logicznych oraz 14 z pedagogiki), a takze 8 doktoratéw (5 z nauk
teologicznych, 2 z nauk o rodzinie, 1 z nauk socjologicznych).

Ks. prof. Stala 16 razy pelnil réwniez funkcj¢ recenzenta w prze-
wodach doktorskich (13 z nauk teologicznych, 2 z filozofii oraz
1 z nauk o rodzinie) w nastepujacych osrodkach naukowych: Kato-
licki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II w Lublinie, Uniwersytet
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Uniwersytet Kardynala Stefa-
na Wyszyniskiego w Warszawie, Uniwersytet Opolski, Uniwersytet
Mikotaja Kopernika w Toruniu, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w  Krakowie, Uniwersytet Warmirisko-Mazurski w Olsztynie,
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Uniwersytet Rzeszowski. Nadto ks. Stala pelnit 4 razy funkcje recen-
zenta w postepowaniach habilitacyjnych o nadanie stopnia naukowe-
go doktora habilitowanego nauk teologicznych, przeprowadzanych
na wydzialach teologicznych Uniwersytetu Opolskiego oraz Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Jednoczesnie
4 razy pelnil funkcje recenzenta w postepowaniach o nadanie tytutu
profesora nauk teologicznych, przeprowadzanych na wydzialach teo-
logicznych Uniwersytetu Opolskiego, Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszyriskiego w Warszawie, Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II w Lublinie oraz w Centralnej Komisji do spraw
Stopni i Tytuléw Naukowych.

Ks. prof. Stala aktywnie uczestniczyl w wydarzeniach populary-
zujgcych nauke i kulture podczas konferencji przeznaczonych dla
katechetéw, kongreséw organizowanych przez Kuratoria Oswiaty
czy Olimpiad Teologii Katolickiej. Przez wiele lat aktywnie dziatat
jako czlonek i sekretarz Fundacji im. Arcybiskupa Jerzego Ablewicza,
ktéra stypendiami wspierala uzdolnione dzieci i mtodziez pochodza-
cg z rodzin biednych i wielodzietnych.

Nalezy doceni¢ przede wszystkim zainicjowanie przez ks. Stale
miedzynarodowego czasopisma naukowego ,The Person and the
Challenges” (4 dyscypliny: nauki teologiczne, prawo kanoniczne,
pedagogika, nauki socjologiczne), ktére odwotujac si¢ do nauczania
Jana Pawla II rozpoznaje, ocenia i podejmuje prébe odpowiedzi na
aktualne wyzwania spolecznokulturowe i religijne. Nalezy dodag,
ze jest to jedyne w Polsce pismo teologiczne wydawane wylacznie
w jezykach obcych (angielski, niemiecki, wloski, francuski i hiszpan-
ski), z jednej strony przyblizajace osiagnigcia polskich naukowcéw za
granicg, z drugiej tworzgce platforme¢ wymiany mysli i poszukiwan
naukowych.

Trzeba podkresli¢, ze ks. prof. Stala nie tylko podejmowat badania
naukowe, ale réwniez realizowal wymiar praktyczny teologii, miedzy
innymi poprzez przygotowanie pakietéw edukacyjnych do nauczania
religii w przedszkolu i szkole podstawowej. Ich innowacyjnos¢ pole-
gala miedzy innymi na obecnym w nich wymiarze inkulturacyjnym,
a wigc na laczeniu wychowania do wiary z zyciem katechizowanych,
odniesieniem do zycia rodzinnego, wprowadzaniem postaci boha-
teréw, z ktérymi utozsamiajg si¢ dzieci i ktérzy zmieniajg si¢ wraz
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z rozwojem uczniéw. To sprawia, ze uczniowie tatwiej przyjmuja tre-
§ci teologiczne.

Niewatpliwym osiggni¢ciem ks. Stali bylo tworzenie migdzynaro-
dowych grup wspélpracujacych w przygotowaniu monografii wielo-
autorskich, dzigki czemu zostaly nawigzane bliskie kontakty nauko-
we z przedstawicielami wydzialéw teologicznych i nauk o rodzinie
z Europy, Azji, USA i Australii.

Ks. Stala przez dwie kadencje, jako prorektor UPJPII, byt odpo-
wiedzialny za wydawnictwo naukowe UPJPII, Bibliotek¢ UPJPII
i zalozone przez niego Centrum Naukowo-Badawcze i Wspélpracy
Migdzynarodowej. Jednoczes$nie nawiazal $cista wspélprace z wielo-
ma o$rodkami zagranicznymi, konsulatami, m.in. Chorwacji, Malty,
Ukrainy, Stowacji. Przyczynit si¢ do zorganizowania studiéw dla stu-
dentéw z USA. Znaczacym osiaggnieciem ks. Stali byto przypomina-
nie i promowanie nauczania Jana Pawla II oraz troska o utrwalanie
i przekazywanie dziedzictwa kulturowego i narodowego nastgpnym
pokoleniom.

Rozpoznajac zagrozenia i wyzwania stojace przed wspéiczesng
rodzing, ks. Stala podjat wiele zréznicowanych dzialan na temat mat-
zenistwa i rodziny oraz wychowania w rodzinie poprzez organizacje
spotkan i konferencji, odczytéw dla mliodziezy, wlaczanie si¢ w ini-
cjatywy Polskiego Stowarzyszenia Familiologicznego (byl w nim
przewodniczagcym Komisji Rewizyjnej) oraz wspélprace z nauczy-
cielami religii i wychowania do zycia w rodzinie.

Za prowadzenie badan naukowych, organizacje nauki oraz dzia-
talnos¢ dydaktyczna i popularyzujacg nauke, ks. Stala otrzymal szereg
nagréd. W 2010 roku zostal uhonorowany nagroda Rektora UPJPII
w Krakowie za wybitne i twércze osiagnigcia naukowe, dydaktyczne
oraz organizacyjne w uczelni. W latach 2013 oraz 2018 ponownie
otrzymal nagrody Rektora UPJPII w Krakowie za wybitne osiag-
niecia w tych samych dziedzinach. W 2019 roku otrzymat Medal
Komisji Edukacji Narodowej oraz Srebrny Krzyz Zastugi. 19 lutego
2022 roku Minister Edukacji i Nauki, prof. Przemystaw Czarnek,
na podstawie Rozporzadzenia Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyz-
szego 1 Nauki z dnia 23 stycznia 2019 roku, z wlasnej inicjatywy
przyznal ks. prof. Stali nagrode za caloksztalt dorobku naukowego
i organizacyjnego. 16 pazdziernika 2023 roku minister Czarnek oso-

biscie wreczyt ks. Stali Medal Stulecia Odzyskanej Niepodleglosci,
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przyznany przez Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej, dr. Andrze-
ja Dude, postanowieniem z dnia 30 grudnia 2022 roku. W dowéd
wyréznienia za gorliwie pelniona postuge kaplariska 9 sierpnia 2014
roku zostal mianowany Kanonikiem Honorowym Kapituty Kolegia-
ckiej w Wojniczu.

Podsumowanie

Trzeba z cata mocg podkreslié, ze ks. prof. dr hab. Jézef Sta-
la byt twdrczym, innowacyjnym oraz zaangazowanym badaczem
naukowym, znanym nie tylko w $rodowisku teologicznym, ale sze-
rzej — w ogdlnopolskich kregach naukowych. Jego umiejetnosé roz-
poznawania aktualnych probleméw, zdolnos¢ tworzenia zespoléw
badawczych, pracowitos¢, odwaga, konsekwencja, fachowosé, nowa-
torstwo, a zarazem poszanowanie wartosci etycznych i dziedzictwa
narodowego wniosly istotny wklad w rozwdj nauki, jej popularyza-
cje i doskonalenie dydaktyczne. Nie zrazajac si¢ niepowodzeniami,
podejmowal ciggle dziatania na rzecz rozwoju nauk teologicznych,
pedagogiki i nauk o rodzinie, stymulujac ich rozwdj, a jednoczesnie
pozostajac blisko potrzeb studentéw, doktorantéw, nauczycieli aka-
demickich i pracownikéw administracyjnych. Jego dorobek naukowy
i edukacyjny na zawsze pozostanie w pamigci tych, ktérzy mieli oka-
zj¢ z nim wspoélpracowaé oraz tych, ktérzy korzystali z jego wiedzy.

Ks. prof. Stala nie tylko byl nauczycielem, ale takze mentorem,
ktéry z pasja i zaangazowaniem przekazywal swoim uczniom warto-
§ci i zasady, ktére mialy na celu budowanie silnych, zdrowych rodzin
w oparciu o fundamenty religijne. Jako specjalista od edukacji reli-
gijnej w przedszkolach i szkolach stawial na wczesne ksztaltowanie
postaw religijnych, ktére mialty poméc mlodym ludziom w rozwoju
duchowym. Jego prace dotyczace katechezy rodzinnej staly si¢ cen-
nym zrédlem wiedzy zaréwno dla pedagogéw, jak i dla duchow-
nych zaangazowanych w duszpasterstwo rodzin. Jego podejscie do
malzeristwa i rodziny nie ograniczalo si¢ tylko do teorii, ale zawsze
uwzglednialo praktyczne aspekty zycia codziennego. Z pasja angazo-
wal si¢ w rézne projekty edukacyjne, ktére mialy na celu wspieranie
mlodych matzonkéw i rodzin w trudnej drodze budowania wspél-
nego zycia.
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Ks. prof. dr hab. Jézef Stala zmart 5 lutego 2025 roku, pozo-
stawiajac po sobie niezatarty pami¢é w polskim $rodowisku kate-
chetycznym, ktéra bedzie trwaé przez wiele lat, a jego prace nadal
beda wykorzystywane w formowaniu nowych pokoleri pedagogéw
i katechetéw.
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ABSTRAKT

W niniejszym artykule analizie historyczno-hermeneutycznej zostat
poddany dorobek naukowy Ksiedza Profesora Jerzego Bagrowicza
w dziedzinie pedagogiki religii. Historia dokonan naukowych oraz
popularyzatorskich torunskiego autora ukazuje konieczno$é dialogicz-
nego podejscia do zagadnien zwiqgzanych z edukacjq i wychowaniem
religijnym. Warto tez takie badania nauvkowej biografii osadzaé w ich
kontekscie historycznym, co pozwala na wtasciwe oddanie zamierzen
autora tekstéw, poprawne odczytanie jego idei pedagogicznych i te-
ologicznych oraz dostrzezenie czesto wrecz profetycznego charakte-
ru jego nauczania. W wyniku lektury ksiqzek i artykutéw torunskiego
pedagoga i teologa, poszerzonej o wywiad z autorem, mozliwe sie
stato wyodrebnienie dwéch podstawowych okreséw w dziatalnosci
naukowej Profesora Bagrowicza. Analiza jego tekstéw nie tylko z za-
kresu pedagogiki religii, ale takze refleksji teologicznej z zakresu te-
ologii pastoralnej i katechetyki wskazuje na koniecznosé interdyscy-
plinarnego podejscia zwtaszcza do gtéwnego przedmiotu badan. Juz
samo umiejscowienie pedagogiki religii na pograniczu teologii i pe-
dagogiki postuluje podejmowanie dalszych badan w paradygmacie
interdyscyplinarnym.

Wprowadzenie

Refleksje nad naukowym dorobkiem Ksiedza Profesora Jerzego
Bagrowicza chcialbym rozpoczaé i zakoriczy¢ metaforg przyréwnuja-
cg prowadzenie dzialania naukowego do zeglowania w bardzo trud-
nych warunkach. Takie byty czasy, w ktérych zyl i wciaz zyje, praco-
wal i weigz pracuje naukowo Profesor. To zeglowanie czgsto wigzalo
si¢ z plynigciem pod prad albo pod wiatr, co wymaga nieustannego
halsowania, zwrotu przez burte, by plyna¢ wciaz do przodu, oddala-
jac si¢ to od jednej, to od drugiej niebezpiecznej skrajnosci. Ksigdz
Profesor miat odwage stawia¢ pytania i wyznacza¢ kierunki myslenia,
kiedy to jeszcze nie bylo modne, albo wlasnie modne by¢ przesta-
to. Taka zresztg byla koniecznos¢ w przypadku gléwnego kierunku
badan Ksiedza Bagrowicza, jakim byla pedagogika religii. Trzeba
byto wyplynaé na wody nieznane lub zapomniane. Opracowa¢ nowe
mapy mentalne, mie¢ szeroki horyzont i w proroczy niemal sposéb
dostrzegaé przyszle zagrozenia, lekcewazone przez ogét. Ze byta to
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praca nowatorska, do§¢ wspomnie¢ o czasach, kiedy Ksiadz Profesor
stawial pierwsze kroki w badaniach naukowych. Epoka komunizmu,
ktéra skuteczne zlikwidowata paistwowsy przynajmniej refleksje nad
pedagogika religii, tak silnie rozwijang w Polsce w okresie miedzywo-
jennym. Trudno zeby bylo inaczej, skoro religia oficjalnie w komu-
nistycznym paristwie byla traktowana przez marksizm jako opium
dla ludu, a nie jako $rodek wychowawczy. Taka postawa oficjalnych
wladz wplywala tez na zachowanie drugiej strony — Kosciola. Powo-
dowala zamknigcie rozwazan pedagogicznych w obrebie samej teo-

logii czy katechetyki.

Ks. prof. dr hab. Jerzy Bagrowicz
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Dopiero przetom 1989 roku sprawil, ze otworzyly si¢ szerokie
wody dla naukowej refleksji pedagogiczno-religijnej i trzeba bylo
znalez¢ $miatka, ktéry by zechcial nimi poplyngé. Bylo ich kilku,
a jednym z nich z niewatpliwie trudnymi do przeceniania zastugami
byl Ksiadz Profesor Jerzy Bagrowicz. Wyplynal na nieznane wody,
w spos6b nowatorski podejmujac swoje badania naukowe i prace
organizacyjng — do$¢ wspomnie¢ organizacj¢ pierwszego Instytutu
Pedagogiki Chrzescijaniskiej w ramach Wydzialu Pedagogiki UMK
w Toruniu, redagowanie jednego z pierwszych pism poswieconych
tej tematyce ,Paedagogia Christiana” czy organizacje Wydzialu Teo-
logicznego na UMK.

Trzeba bylo réwniez podja¢ trud wykrystalizowania nowej nauki,
subdyscypliny na pograniczu pedagogiki i teologii, wyznaczy¢ jej
kurs, kierunki dziatania, metody i cele. A to przynajmniej na poczat-
ku nie bylo ani oczywiste, ani jasne.

Ku cztowiekowi

Tu pojawia si¢ pierwszy zasadniczy zwrot, jaki mozna dostrzec
w naukowej, ale i popularyzatorskiej pracy Profesora. Jest to zwrot ku
czlowiekowi — jak sam go okreslil toruriski profesor w tytule i w tre-
§ci jednej ze swoich prac (Bagrowicz 2011b). Otéz to wlasnie stanowi
wielki atut pedagogiki religii i nadaje sens jej istnieniu oraz sprawia,
ze jest ona niezbedna dla teologii, szczegélnie dla teologii pastoralne;.
Ten zwrot ku czlowiekowi, przynajmniej w Polsce, nie wydawal si¢
tak oczywisty czy konieczny. Wszak Polska Wyszyniskiego wydawata
si¢ bezapelacyjnie wygrywac z Polska Gomulki walke o rzad dusz. Na
przetomie lat osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych wydawalo si¢
to oczywiste. Na katecheze uczgszczalo ponad 90 procent mlodzie-
zy, koscioly byly pelne. Czy zatem nie wystarcza zwykla katecheza
i dobrze gloszone homilie? Po co do tego jakas pedagogika? Takie
myslenia panowalo takze w srodowiskach koscielnych i sam ksiagdz
Profesor, jak wspominal, spotykal si¢ z taka krytyka jeszcze w czasie
swej pracy w seminarium wloctawskim czy pézniej ze strony srodo-
wisk katechetykéw.

Jednak odpowiedz Profesora byla zawsze taka sama: potrzebu-
jemy poglebionej mysli antropologicznej na temat wspdlczesne-
go czlowieka. Tu z pewnoscig na myslenie Profesora wplyw miaty
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doswiadczenia $wiata zachodniego we Francji czy w Niemczech.
Dlaczego to pytanie o czlowieka jest tak wazne dla teologii i réwnie
wazna jest odpowiedz dostarczana przez pedagogike religii?

Otéz, zeby wlasciwie zaadresowad i ulozyé¢ poprawnie przekaz,
trzeba zna¢ dobrze jego adresata. Jak inaczej mozna ksztaltowaé
czlowieka, jesli nie mamy postawionej wlasciwej pedagogicznej diag-
nozy i dobranych odpowiednich metod wychowawczych. Wydaje si¢
to truizmem. Ale nim czasem nie jest, przynajmniej w rzeczywistosci
Kosciota. Dlatego swoje liczne prace toruriski naukowiec dedyko-
wal: diagnozie wspélczesnej sytuacji — Wipdlezesna milodziez (Bagro-
wicz 1997b) — czy trosce o pedagogiczne metody i cele w religijnym
wychowaniu dzieci i mlodziezy. Posréd nich spotykamy takie tytuly,
jak: Edukacja religijna wspdélczesnej miodziezy. Zrodia i cele (Bagrowicz
2000a), Towarzyszyd wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach edu-
kacji religijnej mlodziezy (Bagrowicz 2006a), Stawac si¢ bardziej czlo-
wickiem. Z podstaw edukacji religijnej (Bagrowicz 2008).

Sam Bég doskonale wie, do kogo adresuje swoj przekaz. Obja-
wienie ma sens tylko wtedy, kiedy wiadomo komu jest przekazywane.
Bég zna czlowieka, nawet zna go doskonale, o wiele lepiej, niz sam
czlowiek zna siebie. Dlatego Stowo Boze moze by¢ zywe i skuteczne,
jak zaznaczal w jednej ze swoich prac Profesor Bagrowicz (Bagrowicz
2006b). Kiedy w Apokalipsie $w. Jan przekazuje stowa Pana Jezusa
skierowane do siedmiu koscioléw w Azji, to listy te rozpoczyna od
sléw Jezusa ,znam ci¢”, znam twoje mocne strony i twoje slabosci.
Znam twoja sytuacj¢. Rzeczywiscie, w listach tych jest mowa o kon-
kretnej sytuacji danej wspdlnoty. W ten sposéb ks. prof. Waldemar
Chrostowski podczas jednej z nauk rekolekcyjnych dla kaplanéw
wskazywal, ze ksiagdz powinien zna¢ ludzi mieszkajacych na terenie
parafii, nawet wtedy, gdy nie uczeszczaja do kosciota. Co wigeej, Bég
pyta o sytuacje cztowieka, cho¢ sam zna ja o wiele lepiej niz czlowiek,
ale czyni to po to, by sam cztowiek zdiagnozowal swéj stan, swoja
sytuacij¢. ,Adamie, gdzie jestes?”, mozna przywolaé tu cytat biblijny
uzyty przez Profesora Bagrowicza w tytule jednej ze swoich ksigzek
(Bagrowicz 2011a).

Pytanie o to, czy Koscidl zna sytuacje czlowieka, staje si¢ pod-
stawowym pytaniem pedagogicznym. Ten silny rys antropologiczny
w pedagogice religii byt zwigzany z odnowg w Kosciele. Aby spara-
frazowac jeden z dokumentéw Vaticanum II, Profesor wota o analizg
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sytuacji czlowieka w $wiecie wspélczesnym. Taka byta tez mysl Jana
Pawta II w czasie jego pontyfikatu, a szczegdlnie w otwierajacej go
encyklice Redemptor hominis, w ktérej ukazane zostalo, ze czlowiek
jest i ma by¢ droga Kosciota. To oznacza, ze trzeba tego czlowieka
dobrze, a nawet bardzo dobrze poznaé. Tylko wtedy bedzie mozliwe
skuteczne przepowiadanie oraz katechizowanie. Bez tego Kosciél nie
moze wypelni¢ swojej misji.

To wlasnie skutecznosé, jej potrzeba i koniecznos¢ jest wielkim
uzasadnieniem istnienia takiej subdyscypliny teologicznej, jak peda-
gogika religii. To zreszta problematyka skutecznosci nauczania reli-
gijnego zostala dostrzezona jako najwazniejszy aspekt przestania
Josepha Colomba, ktérego mysl zanalizowal Profesor w swej pracy
habilitacyjnej wydanej w formie ksigzki pod tytulem Uwarunkowa-
nia skutecznosci katechezy. Studium pastoralno-katechetyczne w oparciu
o dorobek Josepha Colomba (Bagrowicz 1993). Temu tematowi toruriski
naukowiec pos$wicecil takze inne swoje prace naukowe, jak na przyktad
artykul zatytulowany Jak dzisiejszemu czlowiekowi mowic o Bogu?
(Bagrowicz 1994) czy liczne artykuly popularnonaukowe zamiesz-
czane na poczatku lat dziewigédziesiatych w ,,Gosciu Niedzielnym”.

Stad tez prorocze wrecz zainteresowanie Profesora migdzy inny-
mi kwestiami rodziny jako miejsca wychowania czy ewangelizacji.
Dzisiaj zdajemy sobie juz sprawe z toczacego nas kryzysu w tym
obszarze i rodzacych si¢ z tego probleméw. Ale Profesor dostrzegat to
juz w latach dziewig¢édziesiatych czy nawet duzo wezedniej. Swiadcza
o tym miedzy innymi jego prace: Z problematyki katechizacyi rodzicow
(Bagrowicz 1979), Wplyw rodzicow na proces ksztaltowania sig obrazu
Boga u dzieci do szdstego roku Zycia w Swietle literatury psychopedago-
gicznej (Bagrowicz, Rogalska 2000) czy Z dyskusji o modelu rodziny
w publicystyce wokd! Konferencji w Kairze (1994) i Pekinie (1995)
(Bagrowicz, Girzyriska 1999).

Dlatego tez Profesora Bagrowicza cechowalo wielkie zaintereso-
wanie sytuacja czlowicka w $wiecie glebokich przemian, w ktérym
coraz bardziej zaznaczala si¢ gleboka sekularyzacja. Interesowal si¢
réwniez problematyka obecnosci religii w pluralistycznym i wielokul-
turowym spoleczeristwie. Temu poswigcal swoje artykuty oraz prace
organizacyjng i merytoryczng przy organizacji XI sekcji tematyczne;j
»Wychowanie religijne w spoleczenistwach pluralistycznych” podczas
IV Ogdlnopolskiego Zjazdu Pedagogicznego (Malewska, Sliwerski
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2003). W relacji z tego wydarzenia pisano: ,Warto wyr6zni¢ refleksje
Jerzego Bagrowicza, zawierajaca rzetelnie ujety opis spoleczno-kultu-
rowego tla, jak tez postulatéw wychowania religijnego, a ostatecznie
takze ptynacych stad zadan i wyzwan dla pedagogiki religii” (Wawro
2003: 153). Wsréd prac Profesora Bagrowicza postulujacych dialo-
giczne uprawianie pedagogiki religii w uwarunkowaniach wspélczes-
nego $wiata, i to wtedy nawet, kiedy nie wszyscy jeszcze dostrzegali
takg potrzebe, wyrézni¢ mozemy na przyktad monografie: Katecheza
epoki dialogu (Bagrowicz 1985) czy Katechizacja mlodziezy w sytuacji
przemian wspélczesnego pokolenia (Bagrowicz 1997a).

W pedagogice religii Ksiedza Bagrowicza obecny jest réwniez
rys ekumeniczny czy wrecez interreligijny oraz rozwazania dotycza-
ce innych wyznan i religii niechrzescijariskich. Analiza judaizmu
(Bagrowicz 1996 1 1997¢) czy islamu (Bagrowicz 2017) wiacza takze
te tematyke do uprawianej przez niego subdyscypliny teologiczne;.
Ten aspekt jego twoérczosci naukowej nabiera szczegélnej wartosci
w dzisiejszym bardzo pluralistycznym pod tym wzgledem $wiecie.

Generalnie chodzi bowiem o czlowieka, o zdiagnozowanie jego
aktualnej sytuacji. Ksigdz Bagrowicz wyrazil to bardzo jasno w recen-
zji pracy Heleny Stotwiniskiej Pedagogika religii w relacjach z dyscypli-
nami teologicznymi (Slotwiniska 2016), ukazujac zarazem swéj wlasny
punkt widzenia na przedmiot pedagogiki religii, jakim ostatecznie
jest czlowiek.

Praca Heleny Slotwiriskiej jest wazna szczegélnie dla podkreslenia wagi
edukacyjnego potencjatu religii. Zadaniem pedagogiki religijnej jest bo-
wiem wypracowanie podstaw i zasad edukacji religijnej cztowieka, zyja-
cego w konkretnych uwarunkowaniach cywilizacyjnych i kulturowych.
Cenne s3 jej uwagi na temat potencjatu religii w rozwoju i wychowaniu
czlowieka. W sytuacji ideowego i swiatopogladowego zagubienia wspél-
czesnego czlowieka warto przypomnieé, ze religia, obok wyraznego
i podstawowego zadania otwierania czlowieka na Boga i przychodza-
cego w Nim zbawienia, przynosi niezaprzeczalne i niezbedne wartosci
humanistyczne. Pomaga ona, szczegélnie mtodym, odnalezé sens zycia,
moze dostarczy¢ odpowiedzi na podstawowe potrzeby czlowieka, z kté-
rych potrzeba sensu zycia jest najistotniejsza. W sposéb wiasciwy dla
religii porzadkuje ona stosunek czlowicka do §wiata, rzeczy i ludzi. Jej
funkcja jest miedzy innymi dostarczanie nierelatywnych podstaw dla
wartoéci, zwlaszcza dla wartosci moralnych. Dzi§ szczegélnie wazne
wydaje si¢ by¢ zwrécenie uwagi na znaczenie edukacyjnego potencjatu
religii w wychowaniu rodzinnym (Bagrowicz 2016: 284).
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Ku Bogu

Innym zwrotem, ktéry mozna dostrzec szczegélnie w drugiej cze-
§ci zycia i dorobku naukowego oraz popularyzatorskiego Profesora,
jest bardzo mocny zwrot ku Bogu. Znowu czynil to w czasie, kiedy to
przestawalo by¢ modne, kiedy trzeba byto ptyna¢ pod prad (Bagro-
wicz 2014). Dlatego, zdaniem torunskiego naukowca, miejsce peda-
gogiki religii jako subdyscypliny jest w ramach nauk teologicznych.
Broni to pedagogike religii przed dostrzeganiem doczesnych jedynie
aspektéw rzeczywistosci i skupianiem si¢ na tylko ludzkim jej aspek-
cie. Taki antropologiczny redukcjonizm grozi szczegélnie aktualnym
trendom pedagogicznym i stad bardzo mocny glos toruriskiego teo-
loga i pedagoga dopominajacy si¢ o uwzglednienie roli Zrédet ptyna-
cych z Objawienia w procesie wychowawczym czlowieka. Dlatego
tez po powrocie ku czlowiekowi trzeba si¢ zwréci¢ ku Bogu. Stad tez
u Bagrowicza wida¢ to nieustanne napiecie, troske o spotkanie Boga
z czlowiekiem, o ich dialog, co ma przybliza¢ wlasnie pedagogika
religii. Odnoszac si¢ do wspélczesnych tendencji w pedagogice reli-
gii, Jarostaw Horowski stusznie zauwaza:

Tego napigcia brak w redukcjonistycznych stanowiskach z zakresu pe-
dagogiki religii — z jednej strony w stanowisku religioznawczym, ktére
przeakcentowuje wolnos¢ czlowieka, w pewnym sensie sprowadzajac re-
ligi¢ do realizacji funkeji instrumentalnych w jego zyciu, z drugiej strony,
w stanowisku zainteresowanym transmisja kulturowa okreslone;j religii,
ktéra podporzadkowanie jednostki Bogu uznaje za cel dzialalnosci edu-
kacyjnej, odbierajac cztowiekowi prawo do dojrzewania w wierze (Ho-

rowski 2018: 80).

Trzeba wiec broni¢ Boga, pyta¢ o Boga jako najlepszego pedago-
ga. I takim ukazywaé Go zwlaszcza w srodowiskach ludzi niewierza-
cych. Zgadzajac si¢ Profesorem Bagrowiczem, ks. Andrzej Kicinski
zauwaza, ze pedagogika religii jest préba dotarcia z przekazem wiary
do czlowieka, ktéry znajduje si¢ jakby poza wspélnota Kosciola. To
zreszty odréznia jg jako dyscypling od katechetyki czy innej nauki
pastoralnej Kosciola, ukierunkowanej na dzialanie i analiz¢ wspélno-
ty kosciola w jej wnetrzu.

Pedagogika religijna jest obecnie definiowana jako dyscyplina teologicz-

no-pedagogiczna, ktéra zajmuje si¢ edukacja religijng i wychowaniem

religijnym w celu doprowadzenia do praktyk religijnych, etycznych
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i estetycznych. Wyraza si¢ ona w duchowosci, lecz takze w tzw. soli-
darnosci wyzwalajacej. W tej perspektywie wymiar religijny opiera si¢
na wymiarze ludzkim i kieruje si¢ w stron¢ wiary. Z punktu widzenia
katechezy edukacja religijna i wychowanie religijne sa postrzegane jako

prekatecheza (Kiciniski 2007: 153).

Ksiadz Bagrowicz idzie dalej, podkreslajac mocniej kwestie reli-
gijnych Zrédel pedagogiki religii i bardziej zdecydowanie akcentujac
jej teologiczng afiliacje jako subdyscypliny. Toruriski autor nie traktu-
je jednak pedagogiki religii jako nauki pedagogicznej, a postuluje jej
umiejscowienie w ramach nauk teologicznych, stwierdzajac jedno-
cze$nie réznice pomiedzy katechetyka a pedagogika religii.

Ze wzgledu na Zrédla, na ktorych sie opiera, i ze wzgledu na swéj przed-

miot, jest nauka teologiczng. Katechetyka zajmuje si¢ bardziej kateche-

z3, ktéra jest prowadzona w $rodowiskach wspélnot religijnych, poza
szkolnym systemem nauczania dzieci i mlodziezy. Katechetyka zajmuje
si¢ przede wszystkim gloszeniem oredzia we wspélnocie i ma charak-
ter gléwnie historiozbawczy. W pedagogice religii punktem wyjscia sa
bardziej ludzkie uwarunkowania edukacji religijnej, cho¢ nie zaniedbuje
ona danych z Objawienia czy nauki Kosciola. W katechetyce natomiast,
cho¢ metodycznie w konkretnej jednostce akcyjnej dokona si¢ wyjscie od
sytuacji cztowieka, to jednak — w znaczeniu wagi zrédla — na pierwszym
miejscu bedzie nim Objawienie i Magisterium Kosciota (Bagrowicz

2005: 37).

Profesor Bagrowicz bardzo wyraznie podkreslal koniecznosé
odwolywania si¢ do roli Objawienia w pedagogice religii. Nie mozna
traktowa¢ pedagogiki religii jako swego rodzaju pola jedynie antro-
pologicznych rozwazan i jako jedyna metodg stosowac swoistej socjo-
metrii. Stad tez wspélpraca Profesora z biblistami i wspdlne odczyty-
wanie Bozej pedagogii w Starym i Nowym Testamencie (Bagrowicz,
Jankowski 2005) czy szczegétowa analiza poszczegélnych etapéw
historii zbawienia pod katem pedagogicznym, co ukazuje Objawie-
nie jako podstawowe Zrédio dla pedagogiki religii (Bagrowicz 1998,
1999a, 1999b, 1999¢, 2000b, 2000¢, 2001).

Zwrot ku Bogu mozemy zauwazy¢ takze wyraznie w trosce
o pedagogiczne podejscie Kosciola przy udzielaniu sakramentéw.
Stad tez prace Profesora z ostatniego czasu po$wiecone chrzescijan-
skiemu wtajemniczeniu i kwestiom pastoralnym: Czy wiemy, co spra-
wujemy? Wtajemniczenie w liturgie Mszy swigtej (Bagrowicz 2012)
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czy ,Naznaczcie wasze dziecko znakiem Jezusa Chrystusa”. O wlasciwe
przezywanie sakramentu chrztu (Bagrowicz 2015).

Znéw pojawia si¢ argument ze skutecznosci czy celowosci zasto-
sowany juz wezeéniej przez Profesora. Czy jest mozliwe w ogéle sku-
teczne wychowanie czlowieka bez Boga czy wbrew Bogu? Odpo-
wiedZ wydaje si¢ by¢ negatywna, zreszta mozemy to dostrzec we
wspdlezesnym $wiecie, w ktérym widzimy, ze rézne podmioty trady-
cyjnie odpowiedzialne za wychowanie dzieci i miodziezy uchylaja si¢
od tego obowigzku czy wzajemnie przerzucajg go na siebie. Nikt nie
chce tego robi¢, a jesli juz to robi, to w taki sposéb, ze ma to niewiele
wspdlnego z wychowaniem. Totez abdykuja z tego obowiazku rodzi-
ce, nie chce tego robi¢ szkota, a wedtug niektérych réwniez Kosciét
robi¢ tego nie powinien.

Wihasciwie odczytywac znaki czasu

Konieczno$¢ ciaglych zwrotéw i korekty raz obranego kursu
niewatpliwie domagata si¢ od Ksiedza Profesora Bagrowicza wielkiej
roztropnosci i czujnosci (ktéra jest zreszta cnotg pomocniczg tej pierw-
szej). Taki sposéb uprawiania nauki wymagat ciaglego wypatrywania
zagrozen i umiejetnego odczytywania znakéw czasu. To koniecznosé
unikniecie tzw. myslenia Zyczeniowego (wishfull thinking), tak nieste-
ty charakterystycznego dla idealistycznego i konstruktywistycznego
myslenia naukowego naszych czaséw. Ten zdrowy realizm Profesora
bardzo wida¢ w jednym z ostatnich jego artykuléw poswigconych
dialogowi z islamem (Bagrowicz 2017). Odwolujac si¢ do najnowszej
literatury przedmiotu, przestrzega przed patrzeniem przez rézowe
okulary na kwesti¢ tego dialogu i domaga si¢ realnego dostrzegania
trudnosci. Taka wiasnie metoda chlodnego i spokojnego, a zarazem
naukowego sposobu postrzegania $wiata i zachodzacych w nim zja-
wisk towarzyszyla mu w czasie trwania calej jego naukowej kariery.
I umozliwita pokonywanie wielu przeszkéd i trudnosci w rozwijaniu
nowej dyscypliny naukowej, jaka w Polsce na przelomie tysiacleci
stawala si¢ pedagogika religii (Bagrowicz 2011b).
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Podsumowanie

Omawiajac do$¢ pobieznie w tak krétkim tekscie dorobek Profe-
sora Bagrowicza i przyblizajac dwa jego gtéwne kierunki badan, jakie
realizowal tworzac nowg subdyscypling w polskiej teologii i peda-
gogice, znéw chcialbym powréci¢ do morskiej metafory z poczatku
tekstu. Kiedy Odyseusz pierwszy raz przeplywal Ciesning Messyriska
pomiedzy Sycylia a Italig, wowczas musial mingé¢ dwie skaty. W mito-
logii antycznej czyhaly tam dwa potwory morskie, ktére stanowily
wielkie zagrozenie dla zeglarzy — Scylla i Charybda. Aby oddali¢ si¢
od Charybdy, przeplywal blizej Scylli i wéwczas utracit szesciu ludzi,
chcial zatrzymac si¢ i ich pomscié, ale zwyciezyl glos rozsadku, by
plyna¢ dalej i ocali¢ caly okret i zaloge. Za drugim razem, rzucony
przez los blizej Charybdy, omal nie stracit calego okretu. Kiedy peda-
gogika religii za bardzo zbliza si¢ do innych nauk teologicznych badz
jest z nimi wrecz utozsamiana czy przez nie wchlaniana, wéwczas
nie moze ona wypelni¢ swojego specyficznego zadania — przestrzegat
przed tym Profesor Bagrowicz. Kiedy z kolei za bardzo zblizy si¢ do
innych nauk o cztowieku i oddali si¢ od Boga, wéwczas przepadnie
calkowicie jej specyficzny sens, zaginie caly okret. Wtedy, jak ostrze-
gal toruriski naukowiec, samo wychowanie cztowieka moze zostaé
poddane pod wielki znak zapytania, czego zreszta doswiadczamy
w naszych czasach.

Odyseusz z tej drugiej opresji uratowal si¢ zwisajac nad paszcza
potwora i chwytajac si¢ galezi drzewa figowego wyrastajacego ze ska-
ty, po czym opadl na resztki okretu i odplynat uzywajac wlasnych rak
jako wiosel, co picknie oddal Homer:

I padlem tuz przy drewnach, ktére woda niosla;
A dosiadlszy ich, rak mych uzylem za wiosta.

(Homer, I/iada, Pie$ri dwunasta, 450)

Wypada podzickowaé Ksiedzu Profesorowi za jego wieloletni trud
naukowy, znaczony mozolng oraz roztropng pracg przy przeprowa-
dzaniu nawy nauki i Kosciola przez wzburzone wody, tak ze ten okret
moze plyna¢ dalej, ale to juz pewnie zadanie dla jego nastepcow i licz-
nych wychowankéw. Warto przy tym wstucha¢ si¢ w glos doswiad-
czonego zeglarza. Interdyscyplinarnosé, dialogicznosé pedagogiki
religii oraz ciggle analizowanie sytuacji czlowieka wspélczesnego,
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a zarazem wsluchiwanie si¢ w glos ptynacy z Objawienia i gotowos¢
korygowania swoich wlasnych zalozeri oraz umiejetnos¢ adaptacji do
zmieniajacych si¢ uwarunkowan wspéiczesnego swiata i Kosciota —
wszystko to pozwoli na dalsze pomyslne zeglowanie.
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ABSTRAKT

Artykut analizuje koncepcje pedagogiki religii ks. prof. Wtadystawa
Kubika SJ, ktéry integruje klasyczne tradycje pedagogiczne z nowo-
czesnymi metodami edukacyjnymi, dostosowujqc je do wspodtczesnych
wyzwan spotecznych. W centrum koncepciji ks. prof. Kubika znajduje
sie osoba, ktdrej rozwdj jest rozpatrywany kompleksowo, obejmujqc
wymiary: duchowy, intelektualny, emocjonalny i spoteczny. Ks. prof. Ku-
bik inspiruje sie przede wszystkim Cwiczeniami duchowymi $w. Ilgnacego
Loyoli, ktére stanowiq dynamiczng metode formacji religijnej, zaktada-
jacq integracje cztowieka z Bogiem poprzez kontemplacje i aktywne
dziatanie.

Pedagogika religii ks. prof. Kubika opiera sie na integralnym podej-
sciu, ktére podkresla, ze petia rozwoju osoby mozliwa jest jedynie
w relacji do Boga. Proces wychowawczy wedtug tej koncepcji zakta-
da rozwéj cnét kardynalnych oraz harmonijne potqczenie aktywnosci
z kontemplacjq, prowadzqc do ksztattowania odpowiedzialnych jed-
nostek, zdolnych do autentycznego zaangazowania w zycie spoteczne.
Pedagogika religii ks. prof. Kubika moze byé odpowiedziq na wspét-
czesne potrzeby edukacyjne, tqczqc sprawdzone, tradycyjne metody
z aktualnymi wymaganiami spotecznymi, co czyni jq wartosciowq inspi-
racjq dla dalszych badan i praktyki pedagogicznej.

Wprowadzenie

Edukacja jest zlozong rzeczywistoscig, podsystemem spoleczno-
-kulturowym, z historyczng i zywotna trajektoria, ze swoja tradycja
i korzeniami kulturowymi, ktére przekazuja wartosci, wiedze, a takze
zwyczaje, zasady i postawy umozliwiajace proces socjalizacji osoby ze
spoleczenstwem. Czlowiek i spoleczenistwo, religia i nauka to struk-
tury i zlozone sieci, ktére wzajemnie na siebie oddziatujg. Zjawisko
edukacyjne, jako fakt ludzki, byto przez wieki powiazane z faktem
religijnym. Obecnie, w XXI wieku, dystans miedzy nauka i religia
jest znaczacy, a przepas¢ miedzy edukacyjng przeszloscig a terazniej-
szoscig jest bardziej widoczny niz w poprzednich wiekach. Tradycyj-
na edukacja zakladala gleboka relacj¢ personalng migdzy mistrzem
a uczniem, opartg nie tylko na przekazywaniu wiedzy, ale takze na
wychowaniu i wzorze zycia. Obecnie, zwlaszcza w warunkach maso-
wego systemu edukacji prowadzonej czesto online, relacja ta zostala
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splycona, sprowadzona do czysto funkcjonalnej transmisji informacji
(Giddens 2012: 210-213). Jednak faktem jest, ze ta separacja, obec-
nie postulowana przez wiele srodowisk, gtéwnie politycznych, nie
zawsze istniala — religia i edukacja stanowily rzeczywistosci, ktére
w wielu epokach i miejscach byly nierozerwalnie ze soba powiazane.

Edukacja to skomplikowany proces, ktéry jest niezmiernie istotny
w rozwoju mlodych pokoleri, niemniej jednak bywa tez wykorzysty-
wany instrumentalnie czy wrecz naduzywany. Jesli istnieje jakikolwiek
specyficznie ludzki proces, ktéry jest szczegélnie istotny dla analizy
spoleczenstwa z kulturowego punktu widzenia, jest to wlasnie proces
edukacji. Parafrazujac stowa Immanuela Kanta, czlowiek jest tym,
czym czyni go edukacja, i tylko poprzez edukacje cztowiek moze sta¢
si¢ czlowiekiem. Tak wiec edukacja jest odbiciem doswiadczanej rze-
czywistosci i czescig znacznie glebszych relacji miedzy jednostkami,
ktére sg niezwykle istotne w $wiecie kultury, a zwlaszcza w obszarze
zjawiska religijnego. Jesli edukacja jest faktem ludzkim i jako taka
jest czescia glebszej 1 bogatszej kultury, to nie nalezy jej oddziela¢ od
kontekstu spolecznego i kulturowego, a zatem nie powinna by¢ ana-
lizowana w oderwaniu od innych, bardziej ztozonych rzeczywistosci,
takich jak fakt religijny. Edukacja jest zjawiskiem ludzkim, ktére ma
swoje korzenie u zarania $wiadomej refleksji czlowieka. Edukacja to
proces, dzigki ktéremu ludzkos¢ ,,dowiedziala si¢ o sobie wszystkiego,
co wie”. Nalezy réwniez nalezy pamigtad, ze religijnos¢ jest powigza-
na z edukacjg od samego poczatku cywilizacji.

Aby ukaza¢ szersza perspektywe analizowanej w artykule tema-
tyki, na wstepie podjeta zostanie préba zarysowania ztozonosci feno-
menu religii w perspektywie spolecznej. W tym kontekscie zostang
nastgpnie oméwione kwestie dotyczace najistotniejszych zagadnien
zwigzanych z koncepcja pedagogiki religii wypracowana przez
ks. prof. Wiadystawa Kubika S]J.

Religia juko ztozony fakt spoteczny

Religia jako konstrukt badany przez nauke jest zjawiskiem wie-
loaspektowym (Zdybicka 2006: 93-96). Rézne definicje religii maja
swoje ograniczenia, zostaly one jednak wlaczone do nowoczesnego
rozwigzania teoretycznego okreslanego mianem pluralizmu defini-

cyjnego (Cipriani, Prifer 2021: 6-14). W ramach antropologicznych,
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socjologicznych czy pedagogicznych dyskusji epistemicznych od
samego poczatku funkcjonuje debata na temat tego, czy wiara
poprzedza i powoduje rytual, czy tez to rytual poprzedza i powo-
duje wiarg. Pytanie te s3 szczegdlnie istotne w kontekscie procesu
socjalizacji i wychowania (Chatas 2006: 79-82). Trzeba podkresli¢, ze
relacja pedagogiki do religii ma swéj ugruntowany status w dziejach
mysli pedagogicznej (Szulakiewicz 2018: 31-43).

Relacja ta jest réwniez obecna w socjologii, tak na poziomie kon-
struowanych teorii, jak i realizowanych badan. Przykladowo Max
Weber w swoich rekopisach teoretyzowal na temat funkgji idei reli-
gijnych w dziataniu. Do$wiadczenia religijne i systemy wierzen maja
wielkg site motywacyjna, ktéra wplywa na ludzkie dziatania. Dla nie-
go charyzma jest reprezentacja form dominacji, a jednostka, ktéra
posiada t¢ ceche, jest w stanie wyznaczy¢ nowy porzadek spoleczny
i sposéb zycia (Weber 2006: 386-389). Charyzma nabiera znacze-
nia tylko wtedy, gdy jest uznawana przez grup¢ — charyzmatyczny
przywédca ma znaczacy wplyw na swoich czlonkéw, a charyzma jest
wielka sifg rewolucyjng tymczasowo zwigzang z tradycja. Zdaniem
Webera, Ko$ciél wyréznia si¢ jako spolecznosé posiadajaca otwarta
strukture, ktéra ulatwia transakcje komunikacyjne z calym spote-
czenistwem (Weber 2006: 254).

Natomiast dla Emila Durkheima religia jest zjawiskiem zasadni-
czo spolecznym, reprezentacje religijne sg zbiorowymi reprezentacja-
mi, ktére manifestuja wspdlng rzeczywistosé; rytualy sa sposobami
dziatania, ktére powstaja w celu ustanowienia mentalnych odniesien
w grupie, ktéra je wykonuje. Podzial na dni, tygodnie, miesigce, lata
itp. odpowiada okresowosci rytuatéw, festiwali i ceremonii publicz-
nych (Durkheim 2010: 23). Religia jako instytucja zyskuje obiektyw-
nos¢ w spoleczenstwie. W tej optyce religia jako przedmiot badan jest
czyms$ zewnetrznym w stosunku czlowieka jako podmiotu. Z drugiej
jednak strony chodzi tutaj o badanie religii jako zjawiska juz zinter-
nalizowanego w cztowieku. Durkheim zaproponowal koncepcje toz-
samosci religijnej, ktéra ma duza moc wyjasniajaca dla zrozumienia
ludzkiej aktywnosci.

Sfera sacrum znajduje si¢ poza zwyklym doswiadczeniem, wzbu-
dza podziw i szacunek, a takze pozwala spolecznosci lepiej orientowac
si¢ 1 pozycjonowaé w rzeczywistosci spolecznej. Dla Durkheima sac-
rum oznacza to, co jest ,oddzielone i tabuizowane”, czyli przedmiot
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okreslonych zakazéw (Durkheim 2010: 196). Religia wedlug niego
jest systemem wierzen i rytualéw. To konfiguracja $wigtych symboli,
przedmiotéw i praktyk, ktéra jest podtrzymywana przez relacje koor-
dynacji i podporzadkowania, podczas gdy Koscié! jest grupa, ktérej
czlonkowie sg zjednoczeni przez wyznawanie zasad wiary, a ta zbio-
rowa reprezentacja przejawia si¢ w podobnych praktykach (Durk-
heim 2010).

W kontekscie Durkheimowskiego pytania o funkcje spolecz-
ne pelnione przez religie Pierre Bourdieu (1993) zadaje pytanie
o funkgje, jaka religia pelni dla konkretnych klas spolecznych. Dla
tego francuskiego socjologa i filozofa struktura religii opiera si¢ na
zasadzie podziatu politycznego, ktéry narzuca poczatki strukturyza-
cji postrzegania i myslenia o $wiecie, zwlaszcza $wiecie spolecznym.
Religia, ustanowiona instytucjonalnie, jest par excellence wyrazem
przekonan i wspélnych wartosci danej grupy. Dla Bourdieu (2009:
97) systemy symboliczne s3 odpowiedzialne za ustanowienie zgod-
noéci miedzy spolecznymi strukturami dominacji a strukturami
mentalnymi, gdzie pole religijne byloby odpowiedzialne za konfigu-
racj¢ dominacji symboliczne;.

Subdyscypliny nazywane socjologia religii, antropologia religii
czy pedagogika religii zostaly opracowane za pomoca metodologii
badawczych dostepnych w tych dziedzinach. Religia jest zewngtrz-
ng i wewnetrzng strukturg dla podmiotu i catych grup, z zewnatrz
jest odpowiedzialna za ustanowienie organizacji, by ludzie porusza-
li si¢ w granicach wyznaczonych przez systemy wierzen religijnych.
Aby osiggnaé ten cel, systemy symboliczne umozliwiajg powigzanie
struktur mentalnych. Duchowos¢ i religia sa zatem czescia ztozonego
kontinuum, cho¢ istnieje miedzy nimi réznica, zwlaszcza gdy rozwa-
za si¢ religi¢ jako sformalizowana strukture (Michalski 2004).

To przywolanie réznych prob opisu fenomenu religii w obsza-
rze badan spolecznych prowadzi do istotnych zagadnieri zwigza-
nych z wyzwaniem, jakim jest przekazywanie wiary i ksztaltowanie
nowych pokoleri w duchu wartosci chrzescijaniskich.

W ten sposéb dochodzimy do gtéwnych zagadnien zwigzanych
z tematem prezentowanego artykulu, czyli gléwnych zalozen peda-
gogiki religii wypracowanej ks. Kubika. Jego posta¢ laczy w sobie
historie¢ odwaznego studenta pedagogiki, blyskotliwego intelek-
tualisty, wykladowcy uniwersyteckiego, a takze jezuity przelomu
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XX 1 XXI wieku. Zrozumienie jego dorobku naukowego, wytrwa-
tego i nieustannego poswigcenia si¢ formacji osoby, wymagaloby
najpierw odwolania do jego kontekstu rodzinnego i wychowania
jakie otrzymal, a takze do starannej formacji intelektualnej i religij-
nej. Niestety, ze wzgledu na ograniczenia objetosci tekstu nie jest
mozliwa pelna analiza tych zagadnieri. Przywolane zostaly natomiast
najwazniejsze kwestie, czego wynikiem jest refleksyjno-krytyczne
studium, wskazujace na najbardziej istotne zalozenia jego koncepcji

pedagogiki religii.

Ks. prof. dr hab. Wtadystaw Kubik SJ

Ks. Kubik wypracowal koncepcje pedagogiki odpowiadajacej
kondycji moralnej i spolecznej wspélczesnego czlowieka (Dziekoniski
2010: 171-172). Jest to pedagogika integrujaca, ,harmonijna”, pod-
porzadkowana celowi, jaki czlowiek posiada w perspektywie trans-
cendentnej. Dla omawianego autora oczywiste jest bowiem zalozenie,
ze byt osobowy moze uzyska¢ swoja petni¢ tylko w Bogu. Trafnos¢
takiego zalozenia potwierdzona zostala jego wieloletnia praktyka,
ktérej owocem sg miedzy innymi liczne publikacje naukowe.
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Ksiqdz Profesor Whadystawa Kubik SJ — uwagi do biografii

Ks. prof. Wiadystaw Kubik SJ urodzit si¢ 27 czerwca 1931 roku
w Wilkowicach. Jest wybitnym katechetykiem, pedagogiem i dydak-
tykiem, pionierem wspélczesnej katechezy. Przez lata byl zwigzany
gléwnie z Akademia Teologii Katolickiej (dzi§ Uniwersytet Kar-
dynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie) oraz Wyzsza Szkola
Filozoficzno-Pedagogiczng ,Ignatianum”w Krakowie (dzi§ Uniwer-
sytet Ignatianum w Krakowie). Ukoriczyt studia pedagogiczne na
Wydziale Filozoficzno-Historycznym Uniwersytetu Jagiellonskiego,
gdzie w 1964 roku obronil pracg magisterska, a w 1971 roku dok-
toryzowal si¢ na podstawie rozprawy Umiejgtnosc koncentracji uwagi
u uczniow klas VI, VII i VIII oraz jej konsekwencje dydaktyczne, nato-
miast w roku 1987 uzyskal stopieri doktora habilitowanego na pod-
stawie pracy Rozwdj mysli dydaktycznej w polskiej literaturze kateche-
tycznej w latach 1895-1970. Od 1971 roku pracowal na Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie, najpierw jako adiunkt, nast¢pnie
od roku 1987 jako docent, a od 1992 roku jako profesor (Hajduk
2003: 118-122).

Ks. Kubik przez wiele lat nauczal religii na réznych poziomach
edukacji, poczawszy od przedszkola az po klasy maturalne, jedno-
cze$nie prowadzgc zajecia akademickie z zakresu pedagogiki ekspery-
mentalnej i dydaktyki ogélnej. Jako nauczyciel akademicki aktywnie
uczestniczyl w zyciu naukowym, m.in. jako czlonek Katechetycznej
Ekipy Europejskiej oraz honorowy czlonek Zwigzku Katechetéw
Niemieckich.

Jest autorem wielu podrecznikéw i publikacii z zakresu kateche-
tyki i dydaktyki religijnej, migdzy innymi znaczacych monografii,
takich jak Rozwdj mysli dydaktycznej w polskiej literaturze kateche-
tycznej (1987) czy Zarys dydaktyki katechetycznej (1990). Szczegdl-
nie cenione sg jego podreczniki katechetyczne, zwlaszcza pionierskie
opracowania przeznaczone do katechezy dzieci przedszkolnych oraz
serie podrecznikéw szkolnych, jak Bdg z nami oraz Jezus Chrystus
z nami.

Ks. Kubik przez cale swoje zycie zawodowe lgczyt teorie z prak-
tyka dydaktyczna, ksztaltujac pokolenia katechetéw oraz wytycza-
jac kierunki rozwoju polskiej katechezy. Jego prace odznaczajg si¢
solidno$ciag naukows, praktycznoscig oraz glebokim humanizmem
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i troskg o integralny rozwéj ucznia. Do dzi§ pozostaje autorytetem
i inspiracjg dla katechetéw i pedagogéw w Polsce oraz za granica.

Inspiracje pedagogiki religii

Warto rozpocza¢ od wskazania Zrédel, na ktérych opiera si¢ kon-
cepcja pedagogiki religii ks. Kubika. Analizowanego autora mozna
niewatpliwie okresli¢ mianem innowatora, ktéry potrafi zharmoni-
zowaé nowe i stare oraz wlasciwe odczytaé specyfike zmieniajacych
si¢ czaséw i towarzyszacych im wyzwan edukacyjnych, a jednoczes-
nie zachowa¢ to, co istotne. Sam jednak nie twierdzi, ze jest ory-
ginalny, ale raczej wprowadza w Zycie to, co zostalo wyprébowane
i przetestowane przez wieki, ale by¢ moze teraz jest zapomniane lub
zdegradowane przez ,modne”, cho¢ nie zawsze udane pomysly na
edukacje (Gatkowski 2003). W tym nieco — jak moze si¢ wydawaé —
sprzecznym z intuicja polaczniu tego, co stare i nowe, lezy jego gléw-
ny wklad w dziedzing edukacji i wypracowanie charakterystycznej
metody, ktéra odznacza si¢ do pewnego stopnia wlasnym i oryginal-
nym stylem. Dzigki jego nowemu spojrzeniu na znane zasady wycho-
wawcze mozna mie¢ wrazenie odkrywania czego$ nowego, a jedno-
czesnie poczucie bezpieczernistwa i trwania na solidnym gruncie.

Ks. Kubik wskazuje na Cwiczenia duchowe sw. Ignacego Loyoli
jako kluczowe zrédio dla swojej pedagogiki religii. Jako jezuita jest
wierny takze wskazaniom Magisterium Kosciota, odpowiedzialnie
i wiernie odpowiada na jego wezwania do chrzescijariskiego zaanga-
zowania w §wiecie, a przede wszystkim w obszarze edukacji (Lowney
2013: 63-66). Istotnym zrédlem jego pedagogiki jest takze klasyczna
tradycja filozoficzna: tomistyczny realizm oraz grecko-rzymski kla-
sycyzm, wskazywane przez niego jako repozytorium definiowania
ludzkich cnét i wartosci, tj. harmonii, sprawiedliwosci, doskonatosci,
a takze samodoskonalenia. Jego pedagogika, pozostajac wierna tra-
dycji, jest jednak otwarta na nowoczesno$¢. Opierajac sie na wska-
zaniach Magisterium Kosciota, ks. Kubik trzyma si¢ takze w swojej
koncepcji zalozert nurtu personalistycznego w plaszczyznie filozo-
ficznej, a przede wszystkim pedagogicznej, ktére w istotny sposéb
ksztaltuja takze doktryne spoteczng Kosciota (Adamski 2005).

Warto w tym miejscu poswieci¢ nieco uwagi Cwiczeniom ducho-
wym $w.Ignacego Loyoli dlalepszego ukazania specyfiki analizowane;
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koncepcji pedagogiki religii. Cwiczenia duchowe s3, krétko méwiac,
dynamiczng metodg integracji czlowieka (Fleming 2013: 68). Inacze;
mozna okresli¢ je jako cykl formacyjny o charakterze psychopedago-
gicznym, majacy na celu uczynienie czlowieka bardziej wolnym, aby
dzialanie taski Bozej napotykalo w nim jak najmniej przeszkéd i nie
bylo odrzucane przez wewnetrzne i ukryte sily natury.

Cuwiczenia duchowe zmierzaja do osiagniecia ideatu wychowawcze-
go poprzez harmonijne polaczenie niezmiennosci elementu boskiego
ze zmienno$cig i wolnoscig cztowieka jako podmiotu wychowania
(Krélikowski 2004: 87). Z tej perspektywy mozemy zauwazy¢, ze
w pedagogice Cwiczeri duchowych cel religijny pojawia si¢ na jednym
biegunie, a elementy ludzkie na drugim — zawsze w dialektycznym
napieciu. W tym miejscu warto podkresli¢, ze oryginalnosé peda-
gogiki religii ks. Kubika nie polega na innej formie wrazliwosci
religijnej lub na podkreslaniu jakiego$ szczegélnego aspektu zycia
chrzescijariskiego, ale raczej na przeksztalcaniu osobistego do$wiad-
czenia w charakterystyczne dla siebie do§wiadczenie metodologiczne
i pedagogiczne (Kubik 1993). Cwiczenia duchowe nie s3 ksigzka do
czytania, ale raczej prezentacja sposobu postgpowania, metody, kté-
ra mozna nazwa¢ metoda dokonywania wyboru przy podejmowaniu
decyzji (Krolikowski 2023: 395-407).

Analizujac pedagogike Cuwiczeri duchowych, mozna wyréznié
trzy rézne poziomy, ktore s3 ze sobg powigzane. Pierwszym z nich
jest doktrynalny poziom teologiczny, ktéry odnosi si¢ do gléwne-
go tematu Cwiczeri duchowych. Jest on skoncentrowany na tajemnicy
Chrystusa, Jego osoby i Jego dzieta odkupienia calej ludzkosci. Dru-
gim jest plaszczyzna ascetyczno-duchowa, przedstawiona w sposéb
szczeg6lny w adnotacjach, w rachunku sumienia i spowiedzi, a takze
w preambutach, w dopowiedzeniach, a zwlaszcza w podanych spo-
sobach modlitwy i w regutach dotyczacych rozeznawania natchnien
iuczué. Trzecim poziomem jest plaszczyzna praktyczna. Odniesienia
do niej znajdujemy gtéwnie w notatkach i sposobach wyboru, a tak-
ze w uwagach dotyczacych odczuwania i rozumienia skrupuléw. Te
wymienione poziomy s3 rozwijane i laczone wokét gléwnego celu,
czyli kwestii wyboru sposobu zycia. To wlasnie do tego prowadza
¢wiczenia pierwszych dwéch tygodni i to od tego punktu wychodza
¢wiczenia trzeciego i czwartego tygodnia (Steczek 2007).
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Cuwiczenia duchowe domagajy si¢ aktywnego, osobistego dynami-
zmu ze strony praktykujacego, ktéry nie polega jedynie na przyswoje-
niu duzej iloéci teorii. Pedagogika Cwiczesi duchowych jest pedagogika
dynamiczna, opartg na przekazywaniu praktycznych zasad (Kroli-
kowski 2022: 21-31). Osoba wykonujaca ¢wiczenia jest prowadzona
w kierunku poszerzenia swojej wiedzy i poglebienia relacji z Jezusem
Chrystusem poprzez kontemplacje Jego zycia, meki i zmartwych-
wstania. Co wiecej, jest to pedagogika, ktérej podstawowym przed-
miotem zainteresowania jest czlowiek jako calo$¢, ma ona na celu
uformowanie cztowieka ,kontemplatywnego w dziataniu” (Marek
2017: 78-81). Akcent polozony w ¢wiczeniach na osobisty wysilek,
poréwnywany z ¢wiczeniami fizycznymi, podkresla tylko ich dyna-
mizm. Tak jak éwiczenia fizyczne wymagaja ruchu ciata, tak Cwi-
czenia duchowe muszga angazowac calg osobe. Jest to ciggle wezwanie
do refleksji i modlitwy nad catym osobistym doswiadczeniem, a tym
samym nad ostatecznym celem Zycia. Doswiadczenie, bedac jednym
z istotnych sposobéw poznania, prowadzi osobe do lepszego zrozu-
mienia wlasnego doswiadczenia kontemplacyjnego (Nowak 1996).
Ta aktywna dyspozycja powinna charakteryzowaé osobe, ktéra ¢wi-
czy si¢ jako podmiot odpowiedzialny za swéj osobisty rozwdéj. Nie
mozna zapominaé, ze tylko dzigki refleksji nad wiasnym doswiadcze-
niem i interioryzacja znaczenia tego, co jest poznawane, mozna uzy-
ska¢ dostep do wlasciwego wyboru sposobéw postepowania, ktére
sprzyjaja pelnemu rozwojowi osoby jako istoty ludzkiej (Mariariski
2010).

Wireszcie Cwiczenia duchowe preferuja pedagogike, ktéra taczy
teorie z praktyka (Marek 2015: 12-16). Jest to koncepcja, ktéra dazy
do solidnej i podstawowej edukacji, opartej na jasnych i precyzyjnych
celach. Nie wielo$¢ rzeczy, ale tylko te, ktére sa gleboko przezywa-
ne i kontemplowane prowadza do syntezy. Innymi stowy, w peda-
gogice Cwiczert duchowych zacheca si¢ do przejscia od ujeé teore-
tycznych do aktywnych rozwigzani praktycznych, co pociaga za soba
relacje pedagogiczng rozumiang jako otwarto$¢ na innego, bez cze-
go mogloby zaistnie¢ niebezpieczenistwo, ze edukacja przerodzi sig
w manipulacje. W tym miejscu prowadzonych analiz mozna stwier-
dzi¢, ze ks. Kubik podaza w swoich zalozeniach za linig pedagogiki
katolickiej, ktérej celem jest uksztaltowanie prawdziwego czlowieka
charakteru, zgodnie ze wskazaniami zawartymi w encyklice Piusa XI
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o chrzescijaiiskim wychowaniu Divini illius Magistri (1929) — czto-
wieka, ktéry kieruje si¢ uczciwoscia intelektualng o$wiecong nad-
przyrodzonym $wiatlem. Takie rozumienie pedagogiki zawsze przy-
$wiecalo ks. Kubikowi w jego pracy i prowadzilo go do wypracowania
koncepcji pedagogiki religii stawiajacej w centrum swoich oddziaty-
warni czlowieka, ktéry w procesie wychowania integruje i rozwija cala
swg osobe.

Osoba w centrum pedagogiki religii

Wedlug ks. Kubika pedagogika religii, a szczegdlnie katechetyka,
musi uwzglednia¢ czlowieka w calej jego zlozonosci, nie ograniczajac
si¢ jedynie do troski o jaki$ jeden jego wymiar. Czlowiek jest isto-
ta, ktéra rozwija si¢ réwnoczesnie na wielu plaszczyznach — ducho-
wej, intelektualnej, emocjonalnej i spolecznej (Rynio 1999). Rozwéj
duchowy jest szczegélnie istotny, poniewaz umozliwia glebsze pozna-
nie Boga, wzrost w wierze oraz nawigzywanie osobistej z Nim relacji.
Woymiar intelektualny dotyczy formacji wiedzy religijnej, ksztaltowa-
nia $wiadomosci teologicznej oraz zdolnosci krytycznego myslenia
o wierze i §wiecie. Wymiar emocjonalny odnosi si¢ do ksztaltowania
postaw, empatii, wrazliwosci na innych ludzi oraz przezywania oso-
bistej wi¢zi z Bogiem. Wreszcie wymiar spoleczny podkresla znacze-
nie wspoélnoty, dialogu, odpowiedzialnoéci spotecznej i zaangazowa-
nia w zycie Ko$ciola oraz spoleczenstwa, tak w wymiarze lokalnym,
jak i globalnym (Horowski 2012: 104-105). Integralno$¢ tej wizji
zaklada, ze zaniedbanie ktéregokolwiek z tych obszaréw prowadzi do
fragmentarycznej i niepelnej formacji osoby ludzkiej.

Ks. Kubik zdecydowanie stawia osobg ludzka w centrum procesu
wychowania religijnego, nawiazujac do antropologii chrzescijaniskiej,
ktéra widzi czlowieka jako stworzonego na obraz i podobieristwo
Boga (Kubik 1980: 43). Takie spojrzenie zaklada, ze kazdy czto-
wiek posiada niezbywalng godnos¢ i wartosé, ktéra wyplywa z faktu
stworzenia i relacji z Bogiem-Stwoércea. Edukacja wpiera wige proces
odkrywania wlasnej tozsamosci w §wietle wiary, uczenia si¢ dialogu
z Bogiem i drugim czlowiekiem oraz odpowiedzialnego przezywania
relacji spotecznych. Omawiany autor podkresla, ze edukacja religijna
powinna wspiera¢ rozwdj osoby, aby mogla ona odnalez¢ swoje miej-
sce w §wiecie i Kosciele, angazujac si¢ odpowiedzialnie w budowanie
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lepszego spoleczenistwa i wspélnoty wierzacych (Kubik 1990: 10-12).
W takim podejsciu wychowawca staje si¢ przede wszystkim prze-
wodnikiem i towarzyszem osoby, wspierajac ja w jej calosciowym
rozwoju (Horowski 2009: 76-77).

Aby lepiej zrozumie¢ specyfike pedagogiki religii ks. Kubi-
ka, konieczne jest przywolanie pewnych wyzwar pojawiajacych sie
w czasie jej ksztaltowania i rozwoju. Pomocne bedzie tu wskazanie
istotnych elementéw panoramy antropologicznej i socjologiczne;j
tego okresu (Beck 2012). Stosujac pewne konieczne uproszczenie,
mozna okredli¢ kondycje czlowieka przelomu wiekéw jako tego,
ktéry pragnie szczescia, spelnienia, ale czuje si¢ rozdarty, zaréwno
w sobie, jak i w otaczajacej go rzeczywistosci spolecznej (Archer
2019). Dominujace obecnie koncepcje edukacji nie konfrontujg si¢
wystarczajaco z ostatecznym celem zycia cztowieka, lecz proponuja
w zamian pragmatyczne wartosci (Ablewicz 2007). Omawiana kon-
cepcja pedagogiki religii odpowiada na te wyzwania. Proponuje ona
przede wszystkim droge realizacji idealéw az do osiagniecia trans-
cendentnego i ostatecznego Idealu, ktéry daje osobie inspiracje do
podejmowania wysitku samorozwoju, a takze — co wigcej — nadaje
tym dzialaniom sens. Pedagogika religii ks. Kubika jako realistycz-
na odpowiedz jest réwniez idealistyczna, polega bowiem na afirmacji
celu transcendentnego, czyli ideatu odzwierciedlajacego etapy inte-
gracji czlowieka w obliczu kontekstowosci zycia spotecznego. Jest to
pedagogika zdroworozsadkowa, ktéra opiera si¢ na doswiadczeniu.
Zaczyna si¢ od doswiadczenia §wiata, w ktérym zyjemy, od codzien-
nej rzeczywistodci, ale zawsze zintegrowanej z teoria i z ogélnymi
zasadami laczacymi dziatanie z kontemplatywnoscia. W jej centrum
jest czlowiek, a nie pojecia czy stowa. Kazdy cztowiek zyje tym, co
zinterioryzowal w sposéb najglebszy, i w ten sposéb oddzialuje na
innych ze swojego otoczenia. Tego rodzaju pedagogika odwotluje si¢
do idealu, ktéry inspiruje do pokonywania trudnosci w dynamicznie
zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spolecznej.

Z drugiej strony warto podkresli¢, ze pedagogika religii ks. Kubi-
ka uwzglednia kondycje ludzkiej natury, cielesno-duchowej, bedacej
obrazem i podobiedstwem Boga. Z jednej strony ta natura dazy do
doskonalosci, a z drugiej jest jednoczesnie naturg upadla, zranio-
ng, ktéra domaga si¢ harmonii i jednosci (Kubik 1980: 55). Ana-
lizowany autor dazy w procesie wychowawczym do uksztaltowania
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wychowanka na wzér prawdziwego i obiektywnego Ideatu, czyli
Boga, ktéry jest doskonaloscia i pelng harmonia. Warto podkresli¢, ze
zgodnie z zalozeniami tej pedagogiki jednostka nie konstruuje swo-
jego ideatu osoby, nie nadaje sobie wartosci — w sensie subiektywnym.
Jednostka nie jest tu podmiotem autonomicznym w kantowskim,
idealistycznym sensie. Poniewaz czlowiek nie jest Bogiem, dlatego
wszelkie préby konstruowania wlasnego idealu osoby bez odwola-
nia si¢ do transcendencji koriczg si¢ frustracja (Kubik 2012: 65-69).
Pedagogika ks. Kubika jest zatem realistyczna, poniewaz w jej optyce
podmiot otwiera si¢ i akceptuje ideal, ktéry jest poza nim, jest obiek-
tywna wartoécig, ktéra go inspiruje, sprawiajac, ze wychodzi z siebie
ku pelni swojej osoby i tym samym ku innym. Omawiana pedagogi-
ka to koncepcja, ktéra akcentuje wychowanie do odpowiedzialnosci,
bedace synteza autonomii i postuszenstwa obiektywnym wartos-
ciom, a takze wychowawcy. Realizowany w niej ideal jest realistyczny,
poniewaz zawsze moze by¢ zrealizowany, gdziekolwiek i przez kogo-
kolwiek. Jest to ideal, ktéry mozna zrealizowaé w codziennym Zyciu.

Ks. Kubik w swojej koncepcji pedagogicznej dazy do integracji
osoby w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym, a takze do polacz-
nia aktywnosci i kontemplacji w dziataniu. Kluczowe w jego pedago-
gice jest nie przeciwstawianie, ale harmonizowanie. Wedlug omawia-
nego autora, celem pedagogiki religii jest formowanie wychowanka
do integracji wiary i rozumu we wszystkich plaszczyznach zycia
spolecznego: rodzinie, pracy, kulturze czy edukacji (Kubik 1980:
15). Majac na uwadze, ze nie jest mozliwe dobre wychowanie tylko
w jednej z nich, bez uwzgledniania pozostalych, podkresla waznosé
kazdej z nich — tym bardziej w obecnym czasie — ale zawsze biorac
pod uwage réwnowage i harmonig, aby osiagna¢ integralng formacje
osoby, ktéra zyje tak, jak mysli i kocha. Nabywanie cnét, zwlaszcza
cn6t kardynalnych, jest srodkiem do tego celu. Roztropnos¢ jest cno-
ta rozumu, ktéra ma prawde jako swéj przedmiot; sprawiedliwosé —
cnotg woli, ktéra decyduje si¢ czyni¢ dobro, ktére jest w jej mocy;
umiarkowanie i mestwo s3 cnotami wlasciwymi afektywnosci serca,
ktére polegaja na stusznym wybieraniu dobra. Ostatecznie milo$¢ jest
okreslona jako gléwna warto$¢ i najdoskonalsza cnota (Kieres 2009).

Podsumowujac te czes$¢ rozwazan, mozna stwierdzié, ze dla
ks. Kubika edukacja ma zasadniczo rozwija¢ caly potencjal oso-
by, az do osiagniecia idealu na wzér Jezusa Chrystusa. Prowadzi to
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do rozumienia jego koncepcji pedagogiki religii, ktérej gtéwnym
zadaniem jest wspieranie formacji osoby. Nie jest wiec rola pedago-
giki religii jedynie uzupelnianie wiedzy z zakresu religii. Zdaniem
ks. Kubika, edukacja powinna zawsze sluzy¢ gléwnemu celowi czlo-
wieka, jakim jest jego integralny rozwdj, uwzgledniajacy takze wymiar
duchowy i religijny; zawsze tez winna by¢ realizowana w wolnosci
i prawdzie o cztowieku. Ksztaltowanie czlowieka jako osoby oznacza
miedzy innymi czynienie go samoodpowiedzialnym. Osoba dojrzata
to taka, ktéra wie, co powinna robi¢. Aby by¢ panem samego siebie,
trzeba jednak ¢éwiczy¢ swoja wole (Kubik 1980: 14). Nie wystarczy
bowiem wiedzieé, co trzeba robié, ale trzeba réwniez chcieé to robié.
Ma to swoje konsekwencje tak w wymiarze indywidualnym, jak réw-
niez spolecznym, czemu takze warto poswieci¢ w tym miejscu nieco
uwagi, a co bedzie stanowilo cenne uzupelnienie dotychczasowych
analiz.

Spoteczny kontekst nauczania pedagogiki religii

Katecheza jako forma edukagji religijnej ma dluga historie, siega-
jaca poczatkéw chrzescijaristwa. Tradycyjne modele nauczania kate-
chetycznego ewoluowaly, reagujac na zmiany kulturowe, spoleczne
i technologiczne. W XX wieku, szczegélnie po II Soborze Watykari-
skim, podkreslano koniecznos$¢ uwzgledniania kontekstu spoleczne-
go w procesie dydaktycznym (Mielicka-Pawtowska 2021). Ks. Kubik
wpisuje sie w te tradycje, rozwijajac koncepcje edukacji religijnej
nie tylko jako przekazu doktryny, ale takze narzedzia ksztaltowania
wspélnoty spolecznej. Jego bogaty dorobek naukowy obejmuje szero-
kie spektrum zagadnied zwigzanych z edukacja religijna, a zwlaszcza
z procesem przekazu wiary w kontekscie spotecznym. Wspélczesne
wyzwania katechezy nie dotycza jedynie form i metodyki nauczania,
ale takze jej spolecznych konsekwendji i roli, jaka pelni we wspél-
czesnym spoleczeristwie.

Spoteczne odniesienia w pedagogice religii wynikaja z faktu, ze
nauczanie religii nie odbywa si¢ w izolacji, lecz w okreslonym kon-
tekscie kulturowym i spolecznym. Ks. Kubik wskazuje na znaczenie
integracji koncepcji pedagogiki religii z zyciem spolecznosci lokal-
nych oraz na potrzebg dostosowania przekazu religijnego do wspél-
czesnych wyzwarn cywilizacyjnych. Uwzglednia on wplyw globalizacji
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oraz zmian, cho¢by w modelu rodziny, na sposéb, w jaki przekaz
wiary powinien by¢ realizowany (Kubik 1990). Jednym z kluczo-
wych aspektéw pedagogiki religii rozwijanej przez ks. Kubika jest
podkreslanie roli wspélnoty wiernych w procesie edukacji religijne;.
Podkresla on, ze pedagogika religii nie powinna jedynie dostarczaé¢
narzedzi do przekazu samej tresci wiary, ale winna uczy¢ budowania
relacji spotecznych oraz aktywnego uczestnictwa w zyciu wspélnoty.

W swojej koncepcji ks. Kubik zwraca szczegélng uwage na roleg
nauczyciela jako przewodnika duchowego i animatora Zycia religij-
nego wspdlnoty. Katecheta powinien nie tylko przekazywaé wiedze,
ale takze by¢ zywym $wiadkiem wiary, ktéry inspiruje i motywuje
uczniéw do aktywnego uczestnictwa w zyciu spolecznym (Kubik
1987: 68-71). Ks. Kubik podkresla, ze katecheta winien posiada¢
umiejetnosci mediacyjne, aby méc taczy¢ rézne srodowiska i poma-
ga¢ w rozwigzywaniu konfliktéw wewnatrz wspélnoty lokalnej. Spo-
teczna rola katechety obejmuje réwniez wspéiprace z rodzina, co jest
kluczowe dla skutecznego przekazu wiary w warunkach domowych.

Ks. Kubik podkresla, ze wspélczesna pedagogika religii stoi przed
wieloma wyzwaniami, takimi jak sekularyzacja, wzrastajacy plura-
lizm kulturowy oraz dynamiczne zmiany w $wiecie spolecznym (por.
Fromm 1966). Podkresla, ze pedagogika religii winna uwzgledniaé
te zmiany i proponowaé metody dostosowane do nowych warunkéw.
Analizowana koncepcja stanowi istotny wktad w rozwéj wspélczesnej
edukacji religijnej. Podejscie to opiera si¢ na swiadomosci spoleczne;j,
dialogu i integracji katechezy z zyciem wspélnoty. Zdaniem ks. Kubi-
ka spoleczne odniesienia w pedagogice religii s3 nieodzownym ele-
mentem skutecznego przekazu wiary. Uwzglednienie roli wspélnoty
oraz wykorzystania nowoczesnych metod dydaktycznych moze si¢
przyczyni¢ do lepszego dostosowania pedagogiki do realiéw XXI
wieku (Dziekoriski 2010: 177). Koncepcja ks. Kubika potwierdza, ze
pedagogika religii nie stuzy w pierwszym rzedzie jedynie nauczaniu
doktryny, ale ksztaltowaniu spolecznosci wiernych, w ktérej wiara
staje si¢ elementem budowania relacji i zaangazowania spotecznego.

Lakonczenie

W zakoriczeniu prezentowanych analiz na temat koncepcji
pedagogiki religii ks. Kubika mozna okresli¢ ja sformulowaniem:
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,wielkos¢ w prostocie”. Ta realistyczna pedagogika odpowiada na
wyzwania edukacyjne w zmieniajacym si¢ dynamicznie kontekscie
spolecznym, a jednoczenie odwoluje si¢ do sprawdzonych metod
odezytanych w aktualny dzisiaj sposéb. W swojej koncepciji peda-
gogicznej ks. Kubik potrafil adekwatnie odpowiedzie¢ na wyzwania
spolecznej rzeczywistosci. Jego zdaniem poprzez formowanie osoby
przywracany jest naruszony porzadek migdzy cielesnoscig a ducho-
woscig, wiarg a rozumem, dlatego w odpowiedzi na dzisiejsze wyzwa-
nia edukacyjne jego propozycja integralnego ksztalcenia rozumu,
woli i serca jest tak inspirujaca.

Ze wzgledu na ograniczone rozmiary artykutu nie ma oczywiscie
mozliwosci calo$ciowego przedstawienia pedagogicznej koncepcji
opracowanej przez ks. Kubika. Zostaly tu przyblizone jedynie wybra-
ne kwestie, ktére wydaja si¢ najistotniejsze ze wzgledu na podjety
temat, a co si¢ z tym wiaze, umieszczone w bibliografii jego pozycje
stanowig tylko czg¢$¢ dorobku naukowego autora. Odwolano si¢ do
tych prac, ktére maja znaczenie w kontekscie omawianych kwestii.
Warto raz jeszcze podkresli¢, ze sposéb, w jaki ks. prof. Wiadyslaw
Kubik potrafit polaczy¢ w swojej pracy i dziatalnosci teori¢ z prakty-
ka, stanowi wzér do nasladowania i inspiracje dla kolejnych pokoleri
badaczy nie tylko z zakresu pedagogiki, ale takze z innych obszaréw
nauk spotecznych.
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contributions in various fields. The first part outlines his academic ca-
reer, drawing attention to the most important areas of his research,
which led not only to successive academic degrees but, above all, to
numerous books, articles, and translations—as indicated in the list of se-
lected works provided at the end of the article. The second part of the
article describes his work as an academic teacher at the present-day
Ignatianum University in Krakow, with particular attention to the topics
and obijectives of his teaching. These resulted from his research interests
and were correlated with his organizational role within the University
structure. The authors present him as a respected colleague and collab-
orator, as well as a dedicated academic teacher who was valued and
liked by students.

ABSTRAKT

Artykut zostal poswiecony dziatalnosci naukowo-badawczej i dydak-
tycznej dr. hab. Pawta Kazmierczaka, prof. UIK, przez 18 lat nauczy-
ciela akademickiego Uniwersytetu Ignationum w Krakowie. W dniu
10 sierpnia 2025 roku minie pierwsza rocznica jego $mierci. Odszedt
w petni sit twérczych, przegrywaijqc z chorobq, do konca konsekwentnie
realizujgc zaplanowane prace i planujqc kolejne projekty badawcze.
Celem artykutu jest przedstawienie dziatalnosci Profesora w réznych
wymiarach. W pierwszej czesci zostata ukazana jego droga naukowa
uwzgledniajqca najwazniejsze obszary poszukiwan badawczych, ktére
zaowocowaty kolejnymi stopniami naukowymi, ale przede wszystkim
wieloma ksiqzkami, artykutami i ttumaczeniami, co dokumentuje przed-
stawiony na koncu tego artykutu wykaz jego najwazniejszych prac.
W czesci drugiej artykutu opisane zostaty obszary jego dziatalnosci
jako nauczyciela akademickiego Uniwersytetu Ignatianum w Krakowie,
widoczne w tematyce i celach realizowanych zajeé dydaktycznych.
Wynikaty one zaréwno z zainteresowan badawczych, jak i skorelowa-
ne byty z przynaleznosciq organizacyjng w strukturach Uczelni. Autorzy
przyblizajq jego postaé jako cenionego kolege i wspdtpracownika oraz
oddanego i lubianego przez studentéw nauczyciela akademickiego.

Wprowadzenie

W dniu 10 sierpnia 2024 roku minie pierwsza rocznica $mierci
dr. hab. Pawta Kazmierczaka, profesora UIK — badacza, przez 18 lat
nauczyciela akademickiego Uniwersytetu Ignatianum w Krakowie.
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Odszedt w wieku 53 lat w pelni sil twérezych, przegrywajac z cho-
robg, do korca konsekwentnie realizujac zaplanowane prace. Arty-
kut przedstawia jego droge naukows uwzgledniajgca najwazniejsze
obszary poszukiwari badawczych, ktére zaowocowaly kolejnymi
stopniami i tytulami naukowymi, ale przede wszystkim wieloma
ksigzkami, artykufami i tlumaczeniami, co dokumentuje zatgczona
na koncu artykulu bibliografia. Z jego zainteresowan badawczych
wynikaly kierunki dziatalnosci dydaktycznej jako nauczyciela akade-
mickiego Uniwersytetu Ignatianum w Krakowie, widoczne w tema-
tyce i celach realizowanych zaje¢ dydaktycznych.

il
Dr hab. Pawet Kazmierczak, prof. UIK (1970-2024)

Podejmujac prébe analizy dzialalnosci Pawla Kazmierczaka,
w mysl stéw ks. Jana Twardowskiego, ,kiedy myslimy o kims zostajac
bez niego” (Twardowski, Spieszmy sig), autorzy chca wskazac réwniez
na jego postawe jako kolegi i wspélpracownika.
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Droga do samodzielnosci naukowej i kierunki badan oraz
dziatalnosci naukowej

Pawet Kazmierczak w 1998 roku uzyskal tytul magistra filozofii
o specjalnosci filozofia spoteczna na Wydziale Filozoficznym Towa-
rzystwa Jezusowego w Krakowie (obecnie: Uniwersytet Ignatianum
w Krakowie). Cztery lata p6zniej, 8 stycznia 2002 roku, zostat dokto-
rem nauk humanistycznych w zakresie filozofii na Wydziale Filozo-
ficznym Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum”
w Krakowie na podstawie rozprawy pt. Personalistyczna koncep-
ga wychowania w nauczaniu Jana Pawta II, ktérej promotorem byt
ks. dr hab. Stanistaw Glaz SJ. Recenzentami w przewodzie doktor-
skim byli: prof. dr hab. Tadeusz Borutka i ks. prof. dr hab. Jan Sieg SJ
(Ludzie nauki: Dr hab. Pawel Kazmierczak). Rozprawa doktorska
zostala opublikowana nakladem WSFP  Ignatianum” i Wydawnic-
twa WAM (Kazmierczak 2003).

Stopiert doktora habilitowanego nauk spolecznych w zakre-
sie pedagogiki uzyskal 25 wrze$nia 2020 roku na podstawie pub-
likacji Neoarystotelesowska filozofia edukacjii w ujeciu  Alasdaira
Maclntyre'a (2019). Jednostka prowadzaca postgpowanie habilita-
cyjne byt Wydzial Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszyniskiego w Warszawie (Wniosek z dnia 25 kwietnia
2019 o przeprowadzenie postepowania habilitacyjnego...; Uchwa-
ta Nr 41/2019/2020...). Przewodniczaca komisji habilitacyjnej byta
prof. Wiadystawa Szulakiewicz, sekretarzem ks. dr hab. Stanistaw
Chrobak, natomiast czlonkami dr hab. Piotr Kostylo oraz dr hab.
Anna Fidelus. Na recenzentéw w przewodzie habilitacyjnym zosta-
li wyznaczeni: dr hab. Andrzej Murzyn, dr hab. Rafal Wiodarczyk,
ks. prof. dr hab. Jarostaw Michalski (Pismo Centralnej Komisji...).

W uchwale komisji habilitacyjnej zapisano: ,,Zaréwno w recen-
zjach, opiniach, jak i w trakcie dyskusji wskazano na wysokie naukowe
walory projektu habilitacyjnego zatytulowanego Neoarystotelesowska
Jilozofia edukacji w ujeciu Alasdaira MacIntyre'a. Calosciowe opraco-
wanie mysli MacIntyre’a zeSrodkowane na komponentach jego filo-
zofii edukacji zostalo ukazane jako spéjna, kompletna, intelektualna
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konstrukcja. Na uwage zasluguje takze biegla znajomosé rozlegle;
dyskusji komentatoréw, a wiréd nich anglosaskich filozoféw edukacji
i etykéw, prowadzonej wokét dziela i Zycia tego mysliciela orientacji
konserwatywnej oraz przeniesienie tej dyskusji na grunt polskiej filo-
zofii edukacji. Ukazano réwniez walor interdyscyplinarny projektu
habilitacyjnego” (Uchwata Komisji habilitacyjnej...).

Na dorobek naukowy Pawla Kazmierczaka skfadajg si¢ monogra-
fie autorskie, artykuly w czasopismach, rozdzialy w pracach zbioro-
wych, recenzje, sprawozdania z konferencji, publikacja wydana pod
wspélredakcja naukows oraz liczne tlumaczenia ksigzek.

Gléwng dziedzing jego zainteresowari badawczych byla filozo-
fia edukacji. Przygotowujac publikacje z jej zakresu, analizowal pod
katem filozoficznym poglady na wychowanie i ksztalcenie Karola
Woijtyty — Jana Pawta II, Alasdaira MacIntyre’a, Dietricha von Hil-
debranda, Josefa Seiferta, Davida Carra czy Feliksa Konecznego.
W ostatnich latach szczegdlnie duzo uwagi po$wiecil analizie i inter-
pretacji pedagogii znanego szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von
Balthasara oraz wspélpracujacej z nim mistyczki, lekarki i stygma-
tyczki Adrienne von Speyr.

Ponadto Pawel Kazmierczak publikowal teksty przedstawiajace
historie instytucji i organizacji katolickich zajmujacych si¢ eduka-
cja. W ich gronie znalazly si¢: Klub Inteligencji Katolickiej, Krucja-
ta Wyzwolenia Czlowieka, Ruch Swiatto-Zycie (w poréwnaniu do
innych ruchéw katolickich) oraz Mlodziezowy Osrodek Wycho-
wawczy im. Swietej Siostry Faustyny w Krakowie-Fagiewnikach.
Podejmowat takze tematy odnoszace si¢ do historii politycznej, etyki
i teologii. Na szczegdlng uwage zastuguja przeklady anglo- i niemie-
ckojezycznych ksiazek, dzigki ktérym przyblizal polskim czytelni-
kom m.in. zagadnienia z zakresu teologii, katechetyki czy profilakty-
ki przemocy wobec dzieci.

Pawet Kazmierczak uczestniczyt w licznych konferencjach nauko-
wych krajowych i zagranicznych, na ktérych przedstawial efekty
prowadzonych przez siebie badan. Przewodniczyt réwniez obradom
konferencyjnych sekeji tematycznych, m.in. na VIII Zjezdzie Towa-
rzystwa Pedagogiki Filozoficznej, ktéry obywal si¢ na Uniwersytecie
Warszawskim w 2018 roku. Wspétorganizowal takze migdzynarodo-
we kongresy naukowe z cyklu ,Word in Education” w ramach wspé1-
pracy pomiedzy Akademia Ignatianum w Krakowie, hiszpanskim

199



200

Universitat Abat Oliba CEU Barcelona, belgijskim Université de
Namur oraz francuskim IPC — Facultés Libres de Philosophie et de
Psychologie (Centralna Komisja do Spraw Tytutéw i Stopni Nauko-
wych. Postgpowanie awansowe — Pawel Kazmierczak. Autoreferat).

Od stycznia 2018 roku az do $mierci pelnit funkcje redakto-
ra naczelnego poétrocznika ,Multidisciplinary Journal of School
Education”. Byl takze czlonkiem wielu stowarzyszeri naukowych,
w pracach ktérych aktywnie uczestniczyl: International Society for
Maclntyrean Enquiry, Towarzystwa Pedagogiki Filozoficznej im.
Bronistawa F. Trentowskiego oraz Zespotu Pedagogiki Chrzescijani-
skiej przy Komitecie Nauk Pedagogicznych PAN (Centralna Komi-
sja do Spraw Tytuléw i Stopni Naukowych. Postgpowanie awanso-
we — Pawet KaZzmierczak. Autoreferat).

Pawel Kazmierczak do korica swego zycia chetnie udzielal sie
w pracach organizacyjno-naukowych na AIK/UIK. Przykiadem jest
jego aktywno$¢ jako czlonka wielu komitetéw naukowych i orga-
nizacyjnych réznych konferencji. Byl nie tylko organizatorem tych
spotkani naukowych, ale i prelegentem. Podczas konferencji ,, Teoria
i praktyka pedeutologiczna w XX wieku” (21.04.2023) wygtosil refe-
rat pt. ,Pedagogika i pedeutologia Cwiczer duchowych $w. Ignacego
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara i Adrienne von Speyr” (Gru-
dziniski 2024). Niestety, ostatniego referatu pt. ,Pedagogia swigtych
na kanwie teologii Hansa Ursa von Balthasara i Adrienne von Speyr”
juz nie zdolal wyglosi¢ w czasie konferencji ,Religijne przestanki
rozwoju pedagogiki. Koncepcje pedagogiczne XIX i XX wieku”, kt6-
rej byl wspélorganizatorem (Konferencja Naukowa ,Religijne prze-
stanki rozwoju pedagogiki”).

Profesor byt takze czlonkiem Rady do Spraw Stopni Naukowych
UIK (Sktad Rady do Spraw Stopni Naukowych UIK).

Dziatalno$¢ dydaktyczna — tematyka i cele realizowanych zajgé

Tematyka i cele realizowanych zaje¢ dydaktycznych byty skorelo-
wane z jego przynaleznoscig organizacyjng do struktur macierzystej
uczelni. Jego wiedza, doswiadczenie oraz zainteresowania ogélnoa-
kademickie dawaly mu mozliwos¢ efektywnego oraz merytoryczne-
go realizowania powierzonych zaje¢. Wykonujac zlecong dzialalnos¢
dydaktyczna, w ramach przekazu tresci i realizacji celéw danego
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przedmiotu, zawsze odwolywal si¢ do filozoficznych i aksjologicz-
nych podstaw edukacji i wychowania. Kierunki dziatalnosci dydak-
tycznej Pawla Kazmierczaka wynikaly z jego zainteresowan badaw-
czych i wigzaly si¢ z tematyka prowadzonych badari naukowych
(Centralna Komisja do Spraw Tytutéw i Stopni Naukowych. Poste-
powanie awansowe — Pawel Kazmierczak. Autoreferat). Dokonujac
ponizej opisu jego dzialalnosci dydaktycznej, skoncentrowano si¢ na
gléwnych realizowanych przez niego przedmiotach’.

Od poczatku swojego zatrudnienia w jezuickiej Uczelni w Kra-
kowie Pawel Kazmierczak prowadzil zajecia dydaktyczne w nurcie
pedagogiki personalistycznej, mocno akcentujac dorobek nauko-
wy i spuscizne Jana Pawla II. ,Wychowanie w nauczaniu Jana
Pawta II” bylo jednym z pierwszych przedmiotéw, ktére realizowal
w pierwszym roku zatrudnienia 2006/2007 (Informator Akademicki
Wydziatu Pedagogicznego 2006: 41). W kolejnych latach jego wio-
dacym przedmiotem byt ,Personalizm w wychowaniu” (Informator
Akademicki Wydziatu Pedagogicznego 2008: 158-159). W sylabu-
sie okreslil, ze ,celem wykladu jest zapoznanie studentéw z antro-
pologia personalistyczng w ujeciu historycznym oraz z implikacjami
personalizmu w praktyce”. Tresci, ktére byly realizowane w ramach
tego przedmiotu, dotyczyly nast¢pujacych kwestii: 1. Historia pojecia
osoby: pojecie osoby w starozytnosci, pojecie osoby w §redniowieczu,
nowozytne koncepcje osoby. 2. Narodziny systeméw personalistycz-
nych: personalizm amerykanski, personalizm francuski, personalizm
niemiecki, personalizm szkocki, personalizm polski. 3. Pedagogika
personalistyczna: Szkota w Wennington — pedagogika personali-
styczna w praktyce; Pedagogika personalistyczna Winfrieda Bohma;
Pedagogika personalistyczna w II RP; Pedagogika personalistyczna
w PRL; Karola Wojtyly koncepcja wychowania personalistycznego;
Koncepcje wychowania personalistycznego w III RP; Praktyczne

1 W trakcie swojego dlugoletniego zatrudnienia w UIK Pawel Kazmierczak
w ramach przydzielonych obowiazkéw dydaktycznych, poza opisanymi w arty-
kule zajeciami, wyktadal m.in. nastepujace przedmioty: Character of Educa-
tion, Etyka zawodowa i aksjologia w pracy socjalnej, Teacher’s Ethics, System
prawno-instytucjonalny Kosciola katolickiego, Polska scena polityczna, Katoli-
cka nauka spoleczna Kosciola, Polityka spoleczna Unii Europejskiej. Zob. Insty-
tut Nauk o Wychowaniu. Uniwersytet Ignatianum w Krakowie. Indywidualne
karty obciazeri dydaktycznych pracownikéw.
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aplikacje pedagogiki personalistycznej (Informator Akademicki
Wydziatu Pedagogicznego 2008: 159).

Jego znajomo$¢ historii filozofii oraz réznorodnych koncepcji
filozoficznych, bedaca wynikiem dociekari naukowych uwiericzonych
uzyskaniem stosownych stopni naukowych, stala si¢ podstawa do
opracowania kursu z ,Historii filozofii”. Tematyka tego kursu obej-
mowala nastepujace zagadnienia: Wprowadzenie: pojecie filozofii,
poczatki filozofii; Filozofia starozytna: Sokrates, Platon, Arystote-
les; Szkoly okresu hellenistycznego: stoicy, sceptycy, epikurejczycy;
Patrystyka i $w. Augustyn; Poczatki filozofii sredniowiecznej; Eriu-
gena; Sw. Anzelm; Filozofia arabska; Sw. Tomasz z Akwinu; Duns
Szkot; Roger Bacon; Wilhelm Ockham; Mistyka sredniowieczna;
Filozofia renesansu; Reformacja; Poczatki filozofii nowozytnej;
Hobbes i poczatki liberalizmu; Pascal; Machiavelli; Hume; Kant;
Rousseau; Hegel; utylitaryzm; Nietzsche; Marks; Freud; egzysten-
cjalizm; personalizm,; filozofia analityczna; postmodernizm; Woijtyla;
personalizm chrzescijariski (USOS UIK: Historia filozofii).

Kurs z historii filozofii zostal z czasem ukierunkowany w strong
edukacji i znaczenia oraz wykorzystania znajomosci filozofii w proce-
sie edukacyjnym. , Filozoficzne podstawy edukacji”byty przedmiotem,
w ktorym Pawel Kazmierczak wskazywat na korelacje filozofii i edu-
kacji, odkrywajac ich wzajemne implikacje i zaleznosci. W ramach
tego przedmiotu realizowano nastepujace tresci: Filozofia a edukacja;
Idealizm a edukacja: wptyw Platona na edukacj¢; Realizm w edukacj:
wplyw Arystotelesa na edukacje; Realizm teistyczny a edukacja: wpltyw
Tomasza z Akwinu na edukacje; Naturalizm a edukacja (Rousseau,
Pestalozzi); Pragmatyzm a edukacja (Dewey); Egzystencjalizm a edu-
kacja (Kierkegaard, Sartre, Holt); Filozofia analityczna a edukacja
(Moore, Russell, Wittgenstein); Ideologia a edukacja; Nacjonalizm,
etnonacjonalizm a edukacja; Liberalizm a edukacja (Locke); Konser-
watyzm a edukacja (Burke); Utopizm a edukacja (Owen); Marksizm
aedukacja (Marks, Apple); Totalitaryzm a edukacja (Hitler, Mussolini,
Stalin); Teoria a edukacja. Esencjalizm a edukacja (Bagley, Bestor);
Perenializm a edukacja (Hutchins, Maritain, Bloom); Progresywizm
a edukacja (Kilpatrick); Spoleczny rekonstrukcjonizm a edukacja
(Counts); Teoria krytyczna a edukacja (Habermas, Illich, Freire)
(USOS UIK: Filozoficzne podstawy edukacji).
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W swojej dziatalnosci dydaktycznej duzo uwagi poswigcal przed-
stawieniu i systematycznemu oméwieniu dziejéw mysli chrzescijan-
skiej. Prezentowal w ramach wyktadéw mysl i poglady oséb, ktére
znaczaco zapisaly sic w tym zakresie w historii chrzescijaristwa.
Tematyka wykladéw przedmiotu ,Dzieje mysli chrzescijanskiej”
odnosila si¢ do nastgpujacych zagadnien: Pojecie filozofii chrzes-
cijanskiej; Zydowskie i greckie zrédta mysli chrzescijariskiej; Mysl
wezesnochrzescijaniska; Sw. Augustyn i mys$l wezesnego srednio-
wiecza; Sw. Tomasz i dojrzate sredniowiecze; Reformacia i rozpad
chrzescijaniskiego uniwersum; Mysl chrzescijariska wobec o§wiecenia
Leon XIII, encyklika Aeterni Patris i neotomizm (Gilson, Maritain,
Krapiec); Fenomenologiczne inspiracje (Scheler, Hildebrand, Stein,
Wojtyla); Chrzescijanstwo wobec XX-wiecznych totalitaryzméw;
Sobér Watykariski II: chrzescijanistwo w dialogu/konfrontacji ze
wspélczesnoseig (liberalizm, neomarksizm, relatywizm, postmoder-
nizm, islam); Jan Pawet II, Benedykt X VI, Franciszek — intelektualne
profile ostatnich papiezy (USOS UIK: Dzieje mysli chrzescijariskie;).

Zagadnienia dotyczace etyki oraz etyki zawodowej byly przez
Pawlta Kazmierczaka realizowane w ramach przedmiotéw na réz-
nych kierunkach studiéw. Wyktady z etyki prowadzit z uwzglednie-
niem réznorodnosci zawodéw i rél spolecznych, ktére w przyszlosci
beda pelni¢ absolwenci kierunkéw pedagogicznych. Bardzo wazne
bylo dla niego zapoznawanie ich z podstawows terminologia oraz
gléwnymi koncepcjami etycznymi, ponadto duza wage przywiazy-
wal do ukazania implikacji dla praktycznego wykonywania zawodu
nauczyciela, wychowawcy czy logopedy. Ksztalcac przysztych peda-
gogéw, podkreslal znaczenie autorytetu w wychowaniu, ktéry jest
niejako fundamentem relacji wychowawczej. Zwracat réwniez uwage
na znaczenie etosu pracy oraz wskazywal na konieczno$¢ realizowa-
nia zawodu nauczyciela, jako jednego z zawodéw opierajacych si¢ na
relacji, trosce i pomocy. W tym obszarze omawial nast¢pujace zagad-
nienia: Wprowadzenie metaetyczne; Etyka fundamentalna; Feno-
menologia doswiadczenia etycznego; Wartosci i normy moralne;
Sumienie; Teoria ludzkiego dzialania; Teoria cnét; Teleologia zycia
moralnego; Relacje pomig¢dzy etyka ogdlng a szczegélows oraz indy-
widualng a spoleczng; Etos pracy — protestancki, katolicki, huma-
nistyczny; Problematyka etyczna dostgpu do pracy i bezrobocia;
Problem odrebnosci etyk zawodowych: kodeksy etyki zawodowej;
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Profesjonalizm a praktyka w ujeciu MacIntyre’a; Etyka zawodéw
pomocowych: etyka troski; Rola autorytetu w wychowaniu; Etyka
nauczyciela; Dylematy etyczne pracy pedagoga: studia przypadkéw
(USOS UIK: Etyka zawodowa).

Podsumowujac dziatalno$¢ dydaktyczng Pawla Kazmiercza-
ka, nalezy podkresli¢, ze swoja wiedza, doswiadczeniem, metodyka
pracy oraz dociekaniami naukowymi chetnie dzielit si¢ ze studenta-
mi w ramach prowadzonych wyktadéw, seminariéw dyplomowych:
magisterskich i licencjackich (Centralna Komisja do Spraw Tytuléw
i Stopni Naukowych. Postgpowanie awansowe — Pawel Kazmierczak.
Autoreferat).

Lamiast zakonczenia

Prace w Uniwersytecie Ignatianum w Krakowie Pawel Kazmier-
czak wypelnial intensywng dzialalnoscig naukows i dydaktyczna,
o czym moze $wiadczy¢ wskazana ponizej bibliografia oraz przy-
wolane wczesniej obszary dzialalnoéci dydaktycznej. Jednak jego
obecnos¢ w Ignatianum nie ograniczata si¢ do tych dwéch tylko
wymiaréw.

7 czerwea 2021 roku odbyt si¢ I Turniej Szachowy o Puchar Rek-
tora Akademii Ignatianum w Krakowie, ktérego Pawel Kazmierczak
byl inicjatorem i organizatorem, ale réwniez uczestnikiem i laurea-
tem. Zamiarem organizatoréw tego turnieju, jak czytamy w opisie
pierwszej edycji, byto: ,umozliwienie, cho¢by w niewielkim stopniu,
«spotkania sie» i spedzenia razem przyjemnego wieczoru, dzigki cze-
mu kazdy z uczestnikéw méglby sobie przypomnieé, ze jest czgscia
wigkszej wspélnoty akademickiej. [...] Oczywiscie, gra sama w sobie
jest przyjemng rywalizacja oraz spotkaniem z inng osobg” (Urba-
niak, Kazmierczak, Prus. Zagrajmy w szachy). Juz ta krétka wypo-
wiedz ukazuje charakterystyczne dla niego otwarcie si¢ na drugiego
czlowieka.

W swoim srodowisku pracy Pawel Kazmierczak emanowal spo-
kojem; jego wspélpracownicy zawsze mogli na niego liczy¢. Sumien-
nie wypelnial swoje obowigzki, Zawsze tez mial czas dla innych.
»Nie zdarzylo si¢, by Pawel nie przejal si¢ czyjas sytuacja, odmoé-
wil czyjej$ prosbie. [...] Nigdy tez nie bylo tak, ze kto§ si¢ na nim
zawi6dl” (Gatkowski 2024: 10). Jego che¢ spotkania si¢ taczyla sie
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z uwaznoscig stuchania drugiego czlowieka. Pelen usmiechu, a gdy
trzeba bylo i wspélczucia, imponowal swoja solidnoscia w podejsciu
do pracy i optymizmem w konfrontacji z niepowodzeniami, nawet
wtedy, gdy juz zmagal si¢ z ci¢zka choroba.

To, co charakteryzowalo spotkania z Pawlem KaZzmierczakiem,
zostalo zauwazone réwniez przez studentéw, ktérzy dali temu wyraz
we wpisach na Facebooku po jego $mierci. Pisali o swoim Profeso-
rze: ,Czlowiek, na ktérego zawsze mozna bylo liczy¢, otwarty na
potrzeby studentéw, potrafil rozbawi¢, wytlumaczy¢, zrozumied.
Zawsze dostepny, nickonfliktowy... jeden z lepszych wyktadowcéw!
Mial w sobie tyle empatii i troski! [...] Niezwykly czlowiek pelen
empatii, zrozumienia i wrazliwosci na drugiego cztowieka w dodatku
potrafigey zarazi¢ posiadang wiedzg studentéw! [...] Odszed! jeden
z najlepszych i najcudowniejszych profesoréw na tej uczelni. Pelen
serca i oddania dla student6w, z nieschodzacym u$miechem z twarzy,
oddajacy cale swoje serce, aby student nauczyt si¢ tego, co wazne,
oddany calym sobg swojej pracy, chetny do pomocy i zawsze obec-
ny, a i w tych najciezszych chwilach zawsze pomégt czy to dobrym
sfowem, czy dobra rada. Dla Pana Profesora nie bylo sytuacji bez
wyjscia” (Odszed! sp. dr hab. Pawet Kazmierczak, prof. UIK, Facebook).

W Zyciu naszego Kolegi byl jeszcze jeden, niezwykle wazny
wymiar ,spotykania si¢” — spotykanie si¢ z Bogiem. O ten wymiar
bardzo dbal i uwazal go za niezwykle istotny, co wyrazalo si¢ w jego
codziennym przezywaniu wiary. Wierzymy, ze teraz spotyka si¢ twa-
rzg w twarz z Chrystusem zmartwychwstalym, Boskim Nauczycie-
lem i Wychowawcg.

Niniejszy tekst ukazuje jedynie zarys gléwnych obszaréw aktyw-
nosci naukowej i organizacyjno-naukowej Pawla Kazmierczaka. Jest
takze wyrazem wdzigcznosei kolezanek i kolegi z Katedry Pedago-
giki Religii i Pedeutologii Uniwersytetu Ignatianum w Krakowie za
wszystkie przezyte wspélnie z nim chwile.
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Jozef Jan Migso — nestor polskie|
historii oSwiaty i wychowania'

Jozef Jan Migso: The Doyen of Polish History
of Education and Upbringing

ABSTRACT

The aim of this text is to present the scientific and organizational
work of Professor Jézef Jan Migso and its significance for the history
of education. The article was written on the occasion of the scholar’s
95th birthday. It focuses primarily on (1) key aspects of the Profes-
sor’s scientific and professional biography, (2) his views on the study
and teaching of the history of education and upbringing, and (3) his
role in the development of the community of historians of education
and the evaluation of other researchers’ scientific achievements. The
article also emphasizes the important conclusions that emerge from
the Professor’s biography for research into the history of education.

The analysis of the scholar’s biography shows that important princi-
ples for those studying the pedagogical past include the reliability
of scientific research, concern for the development of the academic
community, and criticism combined with leniency when assessing the
work of other scholars. The text is based on earlier studies dedicated

1 Tekst powstal z okazji 95. rocznicy urodzin Profesora Jézefa Jana Miaso,
ktéra przypadata 10 lutego 2025 roku. W trakcie ostatecznych prac redakeyj-
nych 11 kwietnia 2025 roku Profesor zmart. Autorka tekstu i redaktor czaso-
pisma zadecydowali, ze tres¢ artykutu pozostanie bez zmian.
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to the Jubilarian, several of his publications and articles documenting
the activities of historians of education and upbringing, and on his auto-
biographical study. These sources are supplemented by publications on
the development of the history of education in Poland.

ABSTRAKT

Prezentowany tekst ma na celu ukazanie dziatalnosci naukowej i or-
ganizacyjnej Profesora Jézefa Jana Migso i jej znaczenia dla historii
oswiaty i wychowania. Artykut powstat z okazji 95. rocznicy urodzin
Profesora Migso. W rozwazaniach skoncentrowano sie przede wszyst-
kim na przedstawieniu: (1) watkéw jego biografii naukowej i zawodo-
wej, (2) jego poglgdéw na badanie i nauczanie historii oswiaty i wy-
chowania, (3) jego aktywnosci na rzecz rozwoju $srodowiska historykéw
wychowania i oceny dorobku naukowego innych badaczy. W zakon-
czeniu podano istotne dla badaczy dziejéw oswiaty i wychowania
wnioski wynikajqce z biografii Profesora.

Z analizy biografii uczonego wynika, ze waznymi zasadami dla zaj-
mujqcych sie poznaniem przeszfosci oswiatowo-wychowawczej sq:
rzetelno$¢ badan naukowych, troska o rozwéj srodowiska navkowego,
krytycyzm potgczony z wyrozumiatosciq w ocenie dorobku innych uczo-
nych. W trakcie przygotowywania tekstu wykorzystano dotychczaso-
we opracowania poswiecone Jubilatowi, niektére publikacje oraz ar-
tykuty dokumentujgce dziatalnosé srodowiska historykéw wychowania
jego autorstwa, a takze opracowanie autobiograficzne. Uzupetiono
je opracowaniami dotyczgcymi rozwoju polskiej historii wychowania.

Wprowadzenie

Profesor Jézef Jan Migso nalezy do wybitnych nestoréw polskiej
historii o$wiaty i wychowania. W dniu 10 lutego 2025 roku ming-
ta 95. rocznica urodzin Uczonego. Tekst powstal dla uczczenia tego
jubileuszu. W dotychczasowym pismiennictwie odniesienia do bio-
grafii edukacyjnej i dokonan Profesora Migso znajdujg si¢ w opraco-
waniach Kaliny Bartnickiej (Bartnicka 2003: 162-168; 2004: 13-22;
2020: 7-29). Autorka ta w szczegélowy sposéb omawia srodowisko
rodzinne Profesora, droge edukacyjng i dzialalnos¢ w instytucjach
naukowych Warszawy oraz aktywno$¢ na forum ogdlnopolskim

i miedzynarodowym. Z kolei okres dzialalnosci na Uniwersytecie
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Warszawskim przedstawila w swym opracowaniu Irena Szybiak
(Szybiak 2004: 213 i n.). Sylwetka Profesora zostata takze przyblizo-
na w publikacjach poswigconych rozwojowi historii o§wiaty i wycho-
wania w Polsce (Szulakiewicz 2004a; 2006) oraz czasopismom
historyczno-o$wiatowym (Szulakiewicz 2004b). Cennym zrédlem
dla poznania $rodowiska rodzinnego i poczatkéw edukacji jest opra-
cowanie autobiograficzne Profesora zamieszczone na famach ,Prze-
gladu Historyczno-Oswiatowego” (Migso 2018: 197-216; 2020:
30-53).

Profesor Jézef Jan Migso podczas jubileuszu w Puttusku (2004 rok)
Zrédto: Zbiory prywatne prof. Jézefa Migso.
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Gléwng intencja piszacej jest ukazanie na przyktadzie biografii
naukowej Profesora Jézefa Migso, co oznacza by¢ profesorem odpo-
wiedzialnym za dyscypling naukows, ktéra sie prezentuje, oraz jakie
nalezy podejmowaé dziatania naukowe i organizacyjno-naukowe dla
jej rozwoju. Nie mniej wazng kwestig jest podkreslenie aktywnosci
na rzecz dbatosci o rozwéj srodowiska naukowego dyscypliny, w tym
przypadku historii o$wiaty i wychowania. W trakcie opracowywania
tekstu wykorzystano niektére publikacje Jubilata oraz artykuty doku-
mentujace dziatalno$¢ srodowiska historii wychowania jego autor-
stwa. W tekscie zamieszczono réwniez watki autobiograficzne autor-
ki artykutu oraz wykorzystano zrédla znajdujace si¢ w jej archiwum
prywatnym. Sg one swego rodzaju $wiadectwem, a zarazem wyrazem
wdzigcznosci za mozliwo$é korzystania z wiedzy dotyczacej rozu-
mienia badan historyczno-pedagogicznych i podejscia do problemu
dzialalnosci organizacyjno-naukowej, ktére to autorka artykulu uzy-
skata dzigki ponad dwudziestopigcioletnim kontaktom z Profesorem.
Artykul nie jest systematycznym opracowaniem biografii naukowej
Jozeta Migso, jest jedynie jej zarysem.

Profesor Jozef Jun Migso — wqtki biografii naukowej
i zawodowej

Jézet Migso urodzit si¢ 10 lutego 1930 roku w Witkowicach.
Po ukoriczeniu szkoly $redniej rozpoczal studia uniwersyteckie. Jest
absolwentem dwéch uniwersytetéw, Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego (KUL) i Uniwersytetu Warszawskiego (UW). Warto
nadmieni¢, ze studiujgc na UW historie uczestniczyl w seminariach
takich profesoréw, jak: Stanistaw Herbst (1907-1973), Rafal Ger-
ber (1909-1981), Henryk Jablonski (1909-2003) (Bartnicka 2004:
16). Jubilat podal w swoim Zyciorysie i przyznawal w rozmowach
podczas réznych spotkari naukowych, ze historig o$wiaty i wycho-
wania zainteresowal go profesor Henryk Jablonski, promotor pracy
magisterskiej na UW (Archiwum prywatne W. Szulakiewicz, Zycio—
rys Profesora). Studia historyczne na UW ukoriczyt w 1955 roku.
1 kwietnia 1955 roku rozpoczal pracg w Pracowni Dziejéw Oswiaty
PAN. W roku 1959 otrzymal stopiert doktora nauk humanistycz-
nych. Siedem lat pézniej (w 1966 roku) uzyskal stopieri doktora
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habilitowanego. Kolejne awanse naukowe Jubilata przypadaja na rok
1972, kiedy to zostaje mianowany profesorem PAN, a w 1973 roku
profesorem UW. W swym zyciorysie podal, ze jego specjalnosé
naukowa to: historia wychowania, pedagogika poréwnawcza oraz
historia instytucji oswiatowych.

W niedlugim czasie po uzyskaniu samodzielnosci naukowej, bo
juz w roku 1968 zostal mianowany kierownikiem Pracowni Dziejéw
Oswiaty PAN, pelniac owa funkcje do 1974 roku. To w tym roku
Pracownia Dziejéw Oswiaty PAN zostala przemianowana na Zaktad
Historii Nauki Os$wiaty i Techniki PAN. Na stanowisku kierownika
tej jednostki prof. Migso pozostat do roku 1977. Dalsza zmiana orga-
nizacyjna jednostki naukowo-badawczej PAN zajmujacej si¢ historig
o$wiaty 1 wychowania oraz nauki nastapita w 1977 roku. W miejsce
Zaktadu Historii Nauki Oswiaty i Techniki PAN powotano Instytut
Historii Nauki, Oswiaty i Techniki PAN, pozostawiajac prof. Migso
jej dyrektorem az do roku 1989. Réwnolegle z praca w PAN w 1973
roku zostal zatrudniony na Uniwersytecie Warszawskim, gdzie pra-
cowal do roku 1991 (Szybiak 2004: 217 i n.). Kolejnym miejscem
jego dzialalno$ci akademickiej byta Wyzsza Szkota Humanistyczna
w Pultusku. Tu zostal zatrudniony w 1994 roku (Archiwum prywat-
ne W. Szulakiewicz: Zyciorys Profesora).

7 dzialalnoscig organizacyjno-naukows i dydaktyczng prof. Mia-
so Iaczyl aktywno$¢ pisarska. Przy czym trzeba podkresli¢, ze powsta-
nie jego prac poprzedzaly liczne kwerendy archiwalne i biblioteczne
w archiwach polskich, jak i zagranicznych. Na jego dorobek naukowy
skladaja si¢ publikacje réznorodne tematycznie. Wéréd publikacji
ksigzkowych Jubilata nalezy wymieni¢: Uniwersytet dla wszystkich,
Seria: Monografie z Dziejéw Oswiaty, t. 3 (Warszawa 1960), Jozef
Krzywicki. Dzialalnos¢ i ideologia oswiatowa (Warszawa 1964), Szkol-
nictwo zawodowe w Krélestwie Polskim w latach 1815—1915 (Wroctaw
1966), Dzicje oswiaty polonijnej w Stanach Zjednoczonych (Warszawa
1970), Szkolnictwo zawodowe w Polsce w latach 1918-1939 (Wroctaw
1988), Studia z dziejow edukacji. Wybor (Warszawa 1994), Wybrane
prace z historii wychowania XIX i XX wieku (Warszawa 1997).

Do znaczacych publikacji omawianego Profesora nalezy zali-
czy¢ te, ktére sg opracowaniami podrecznikowymi z zakresu historii
wychowania, adresowanymi do studiujacych dzieje o$wiaty i wycho-
wania. W tym zakresie wazny pozostaje jego wkiad w powstanie
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dwutomowego podrecznika pt. Historii wychowania, zredagowanego
przez Luukasza Kurdybache, w ktérym opublikowal trzy rozdzialy.
Sam Jubilat jest redaktorem dwutomowego podrecznika pt. Historia
wychowania. Wiek XX, opublikowanego w 1980 roku i majacego dwa
kolejne wydania w latach 1981 i 1984.

Waznym wydawnictwem w bibliografii prac naukowych Profeso-
ra jest przygotowanie do druku trzytomowego wyboru pism fuka-
sza Kurdybachy, pt. Pisma wybrane, t. 1-3 (Warszawa 1976), ktéry
poprzedzil wstgpem. Wprowadzenie do wyboru pism Kurdybachy
jest solidnym studium biograficznym jego mistrza. Dajac ogdl-
ny oglad dorobku naukowego Kurdybachy, prof. Migso zwrdcil tez
uwage na jego dzialalno$¢ organizacyjno-naukowa. Na liscie opra-
cowan z lat 1958-2003 uwage zwracaja liczne recenzje (Bartnicka
2004: 23-43). Ich lektura moze stanowi¢ takze dzisiaj wzorzec dla
piszacych tego typu teksty. Wymienione wyzej publikacje stuzg jedy-
nie jako egzemplifikacja aktywnosci pisarskiej Profesora, natomiast
szczegolowy wykaz prac Jubilata za lata 1958-2003 znajduje si¢
w ksigdze pamiatkowej jemu dedykowanej (Bartnicka 2004: 23-34).
Przy czym w kolejnych latach liczba publikacji zwickszata si¢, gdyz
Profesor nadal wypowiadal si¢ na wazne tematy z dziejéw oswiaty
i wychowania.

Na uwage w biografii naukowej i zawodowej omawianego uczo-
nego zasluguje takze jego dzialalno$¢ redakcyjna dotyczaca czaso-
pism i serii wydawniczych zwigzanych z historia o$wiaty i wychowa-
nia. Z czasopismem ,Rozprawy z Dziejéw Oswiaty” byt praktycznie
zwigzany od samego poczatku jego powstania. W latach 1959-1972
pelnit funkecje sekretarza, nast¢pnie byl jego redaktorem (1974-2009)
(Szulakiewicz 2004: 45-52). Ponadto jako redaktor byt odpowiedzial-
ny za takie wydawnictwa PAN, jak ,Archiwum z Dziejéow Oswia-
ty” i ,Monografie z Dziejéw Oswiaty”. Przez wiele lat brat réwniez
udzial w pracach redakeji , Przegladu Historyczno-Oswiatowego”.

Profesor Migso nalezal do grona czlonkéw Centralnej Komisji
do Spraw Stopni i Tytuléw Naukowych w V kadencji tego organu
(Sitek 2020: 153). Historia oswiaty i wychowania miata w jego oso-
bie swojego reprezentanta.
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Problem badania i nauczania historii o$wiaty i wychowania

Dla zobrazowania sposobu w jaki Profesor pojmuje historie
wychowania warto przytoczy¢ opinie Bartnickiej: ,Profesor Migso ma
rozlegla wiedz¢ i zdrowy rozsadek, umiejetnosé dostrzegania proble-
mé6w badawcezych, $miato$é i fatwosé formutowania tematéw. Historie
wychowania podejmuje szeroko i poréwnawczo, jako dzieje praktyki,
teorii i organizacji o§wiaty i wychowania, w ich spoleczno-kulturo-
wym oraz ekonomiczno-politycznym kontekscie” (Bartnicka 2004:
21). Takie rozumienie tej dyscypliny znalazto wyraz w jego licznych
wypowiedziach. Nadmienig, ze poglady Jubilata na badanie i naucza-
nie historii wychowania mozna odtworzy¢ odwolujac si¢ do tekstéw
publikowanych giéwnie (choé nie tylko) w ,,Przegladzie Historyczno-
-Oswiatowym” i ,Rozprawach z Dziejéw Oswiaty”. Sa one zapisem
debat na ten temat, w ktérych Profesor bral udzial. Debaty te odby-
waly si¢ w latach 1972-19852. Ujmujac rzecz chronologicznie, warto
si¢ odnie$¢ do wybranych postulatéw dotyczacych badan naukowych
zawartych w kilku jego wypowiedziach (Migso 1974, 1977, 1978,
1981) oraz nauczania historii wychowania (Migso 1971, 1972).

Jozet Miaso troszezyt si¢ o popularyzacje wiedzy historyczno-
-pedagogicznej, dlatego ze znal jej warto$¢ i znaczenie w ksztalce-
niu pedagogicznym. W tym zakresie wypowiedzial wiele postulatéw
(Miaso 1971: 10). Jednym z wazniejszych byl jego projekt odnosza-
cy sie do podrecznikéw i wydawnictw pomocniczych w nauczaniu
tego przedmiotu. Przedstawil go uczestniczac w dyskusji dotyczacej
przygotowania podrecznikéw do historii wychowania, podczas ktérej
wyglosit referat wprowadzajacy pt. O potrzebie przygotowania nowych
podrecznikow  historii wychowania oraz wydawnictw pomocniczych

(Migso 1972: 649—654)3.

2 W rozwazaniach na temat badania nauczania historii wychowania w pogla-
dach Jézefa Migso bede sie odwolywaé do publikacji prac wykazanych w biblio-
grafii niniejszego artykutu.

3 Ponadto udzial w dyskusji wzieli m.in: F. Araszkiewicz, M. Chamcéwna,
J. Chodakowska, J. Dobrzariski, J. Dybiec, F. Filipowicz, Z. Grot, ]. Hulewicz,
J. Krasuski, K. Kubik, J. Legowicz, J. Maternicki, S. Mauersberg, S. Michalski,

T. Musiot, W. Nowacka, T. Nowacki, J. Schoenbrenner, S. Wotoszyn, R. Wro-
czyniski, J. Zarnowski.
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Przede wszystkim przedstawil swéj poglad na to, jakie zadania
powinien spelnia¢ podrecznik i jakie zawiera¢ tresci. Wazng propo-
zycja, ktéra przedstawil dyskutantom, byla potrzeba przygotowania
syntezy dziejéw oswiaty polskiej. Dla zilustrowania pogladéw na ten
temat odwolajmy si¢ do jego stéw okreslajacych zadania podrecz-
nikéw do nauczania tego przedmiotu: ,Najogélniej pojetym zada-
niem podrecznika historii wychowania jest ukazanie genezy i ewo-
lucji mysli pedagogicznej oraz praktyki wychowawczej na tle zmian
zachodzacych w rozwoju spoleczenstwa i jego kultury. Podrecznik
powinien dawaé czytelnikowi niezbe¢dna sume wiedzy, uczy¢ go
naukowego, historycznego myslenia, a tym samym ulatwia¢ rozu-
mienie wspélczesnych probleméw o$wiaty i wychowania. Wzbogaca
on ponadto erudycje swego odbiorcy, zaznajamiajac go z genealogia
pojeé, instytucji i kierunkéw pedagogicznych” (Migso 1972: 650).
Zglosit réwniez kilka uwag dotyczacych waznych tresci i wymieniat
m.in. takie obszary treSciowe, jak: dzieje mysli pedagogicznej, dzieje
praktyki wychowawczej i osiggni¢¢ nauk pedagogicznych, sugerujac
ich racjonalne polaczenie. Jego zdaniem podre¢cznik powinien tgczy¢
nowatorstwo pedagogiczne ze wskazaniem zrédel i zapozyczen.
Wazng kwestia w wygloszonym referacie bylo stwierdzenie, czym
podrecznik nie powinien by¢. Oto co twierdzit: ,,Podrecznik nie moze
by¢ rejestrem wszystkich zjawisk i faktéw przeszlosci. Lecz powinien
obrazowaé rozwdj idei i tendencji, ktére znamionowaly rzeczywisty
postep” (Migso 1972: 650). W wystapieniu tym wskazal ponadto inne
zrédla pomocnicze w nauczaniu historii wychowania, dajace wiedzg
m.in. z zakresu mysli pedagogicznej. Zaliczyl do tych wydawnictw:
opracowania monograficzne réznych kierunkéw pedagogicznych,
prace z serii ,Biblioteka Klasykéw Pedagogiki”, opracowania doty-
czace dziejéw oswiaty regionalnej, biografie zastuzonych pedagogéw,
nauczycieli, dzialaczy os§wiatowych i wreszcie wydawnictwa o cha-
rakterze slownikowym i encyklopedycznym. Te kryteria zapewne
towarzyszyly Jubilatowi kiedy redagowal Historie wychowania. Wiek
XX. Méwigc o udziale Profesora w przygotowaniu podrecznikéw do
studiowania historii wychowania, nalezy przypomnie¢, ze byt recen-
zentem wydawniczym dwutomowej Historii wychowania opubliko-
wanej przez Wydawnictwo WAM. Autorem pierwszego tomu byl
Stanistaw Litak (Litak 2005), drugiego za$ Jan Draus i Ryszard Ter-
lecki (Draus, Terlecki 2005).
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Na kwestie zwigzane z prowadzeniem badari naukowych Jubilat
patrzyl z perspektywy waznosci danej problematyki i mozliwosci
dalszych badan. Jako przyktad mozna przywotaé propozycje doty-
czace badani komeniologicznych zawarte w referacie wygloszonym
podczas konferencji w 1975 roku (Migso 1977: 165-169). Docenia-
jac dotychczasowy stan badan nad Zyciem i pogladami Jana Amosa
Komeriskiego, proponowal nowe kierunki badas, takie jak: filozo-
fia Komenskiego i jego poglady na $wiat cztowieka i §wiat przyrody,
recepcja mysli Komeriskiego w réznych krajach, warsztat naukowy
Komeriskiego, okreslenie jego miejsca w historii nauki, jego kontynu-
atoréw i modyfikatoréw jego mysli. W tym miejscu trzeba stwierdzi¢,
ze postulaty te byly realizowane w kolejnych latach przez historykéw
pedagogiki z UW.

Innym przykladem w obszarze projektowania dalszych badan
nad okreslonym tematem byla jego wypowiedZ na temat badan tajnej
o$wiaty w Polsce w czasie II wojny $wiatowej. Zaznaczajac, ze niekie-
dy badacz tego okresu ma problemy ze znalezieniem Zrédel, odnidst
si¢ rowniez do dorobku w tym obszarze, twierdzac, ze istnieje potrze-
ba podejmowania innych tematéw méwigcych o tajnym nauczaniu.
Do wazniejszych zaliczyt badania nastgpujacych zagadnien: polity-
ka oswiatowa okupanta i jej konsekwencje, jawne nauczanie w tym
okresie i jego znaczenie, rola rodziny w organizacji tajnego naucza-
nia, tajne nauczanie a ksztaltowanie patriotycznej postawy uczniéw.
Koriczac swa wypowiedz na ten temat stwierdzal: ,Opowiadam si¢
za ukazywaniem tragicznych skutkéw hitlerowskiej polityki oswiato-
wej, ktérych tajna edukacja w pelni zlikwidowa¢ nie mogta. Nalezy
w mym przekonaniu ukazywac tez straty w dziedzinie szkolnictwa,
meczenistwo szkoly, dzieci i nauczycieli” (Miaso 1978: 473).

Intersujacy byl jego glos w dyskusji na temat roli badan regional-
nych. Podajac wartosciowe poznawczo przyklady opracowan z tego
zakresu, podnidst kwestie waznosci tego typu badan. Wedltug nie-
go: ,Badania regionalne oprécz waloréw poznawczych maja réw-
niez znaczenie wychowawcze, gdyz wzbogacaja tradycje srodowisk
lokalnych, zwlaszcza miast, miasteczek, oraz wsi, poglebiajac zara-
zem integracje kulturalng spotecznosci lokalnych” (Migso 1981: 207).
Oceniajac 6wcezesny dorobek na temat historii o§wiaty regionalnej,
byl zdania, Ze w tego rodzaju pracach ich autorzy za mato postuguja
si¢ teorig oraz zbyt rzadko odwolujg si¢ do osiagnie¢ i metodologii
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badan innych dyscyplin, zwlaszcza socjologii. Wedlug niego socjo-
logia wskazuje, jak nalezy bada¢ zjawiska i procesy spoleczne i ich
odzialywanie na czlowieka. Bez analizy zjawisk spolecznych, jego
zdaniem, nie mozna ukazaé i wlasciwie oceni¢ na przyktad zjawi-
ska wzrostu zainteresowania o$wiatg i kulturg warstwy chlopskie;.
Dlatego zalecal, aby dla podniesienia naukowej wartosci przygoto-
wywanych publikacji korzystaé z prac takich socjologéw, jak: Ludwik
Krzywicki, J6zef Chatasinski czy Stefan Czarnowski.

Tylko z tych przytoczonych powyzej postulatéw badawczych J6ze-
fa Migso mozna odczytaé z jakg latwoscia formulowal nowe tema-
ty badawcze, wychodzac zawsze od oceny stanu badan na okreslony
temat. Wskazywal takze najpilniejsze potrzeby badawcze z zakresu
dziejéw o$wiaty i wychowania. Podkresli¢ trzeba, Ze wykorzystywat
kazda okazje, aby zaproponowa¢ nowe i wazne kierunki badan. Niech
przykladem bedzie jego glos w czasie walnego zebrania Towarzystwa
Historii Edukacji (THE) w 2002 roku. Wéwezas, nakreslajac swo-
ja wizje dziatalnosci Towarzystwa, przedstawil propozycje waznych
probleméw badawczych. Wsréd nich m.in. takie tematy, jak: miejsce
edukacji w malej ojczyznie, polityka oswiatowa w II RP czy historia
pedagogiki.

Jego wazng cecha jako uczonego byla dbalo$¢ o rzetelnosé
powstajacych prac naukowych, a w szczegélnosci tych na temat roz-
woju historii o$wiaty i wychowania. Mozna to bylo zauwazy¢ w jego
podejsciu do pelnienia roli recenzenta wydawniczego lub konsultanta
powstajacych opracowan. Moge to potwierdzi¢ na swoim przyktadzie.
Ze wzgledu na fakt, iz moje prace awansowe i znaczna cz¢$é dorobku
naukowego dotyczyta rozwoju polskiej historii wychowania, jej twér-
c6éw, procesu instytucjonalizacji, czasopism historyczno-o$wiato-
wych, publikacje te byty konsultowane lub recenzowane wydawniczo
przez Profesora. Mogg jednoznacznie powiedzie¢, ze otrzymalam od
niego duzg pomoc stuzacy rzetelnemu opracowaniu wydawnictw na
temat polskiej historii wychowania i §rodowiska historykéw oswiaty
i wychowania. Moje prace powstawaly wiec dzieki zawartym w jego
opiniach wydawniczych wskazéwkom, ktére pozwolily mi uzupelnié
wiedze na temat stanu badan i uwarunkowari funkcjonowania insty-
tucji czy biografii uczonych. Przyktadem moze by¢ opracowanie pt.
Historia wychowania 1995-2004. Srodowisko — kierunki badari — per-
spektywy rozwoju (Szulakiewicz 2004a: 59-76). Konsultacje z osoba,
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ktéra doskonale znala $rodowisko i dorobek naukowcéw zajmuja-
cych sie historig wychowania, okazaly si¢ w tym wypadku niezbedne.
Przygotowatam to opracowanie uwzgledniajac wiele uwag Profesora.
Dzigki temu powstalo obszerne oméwienie rozwoju historii wycho-
wania w latach 1995-2004. Musiatam je jednak skréci¢, gdyz okaza-
to sie, ze jest zbyt obszerne w poréwnaniu do opracowari przygoto-
wanych przez przedstawicieli innych subdyscyplin pedagogicznych.
Drugim wydawnictwem, ktérego opublikowanie wymagato konsul-
tacji z Profesorem Jézefem Migso, byl tekst poswiecony ,Rozprawom
z Dziejéw Oswiaty” (Szulakiewicz 2004), czyli periodykowi redago-
wanemu przez Profesora przez ponad 35 lat. W ocenionym przez
niego maszynopisie pracy znalaztam wiele uwag, korekt i podpowie-
dzi, dzigki czemu moglam odtworzy¢ rzetelny obraz funkcjonowania
tego czasopisma, jego twércoéw i autoréw publikujacych wyniki swo-
ich prac na jego lamach. Wreszcie ogromng pomocg Profesor stuzyl
W procesie powstawania i opracowywania biograméw do Stownika
biograficznego polskiej historii wychowania, ktéry redagowalam wspél-
nie z prof. Andrzejem Meissnerem (Meissner, Szulakiewicz 2008:
921). Pan Profesor byl takze recenzentem wydawniczym mojej tzw.
pracy profesorskiej (Szulakiewicz 2006) oraz opiniujgcym mdj doro-
bek w zwigzku ze staraniami o tytul naukowy jako czlonek Central-
nej Komisji do Spraw Stopni i Tytuléw Naukowych. Po otrzyma-
niu informacji o uzyskaniu tytutu Profesor przestal mi przepigkne
gratulacje®.

Moja wspélpraca, a gtéwnie konsultacje z Profesorem Jézefem
Migso nad wydawnictwami dotyczacymi srodowiska historykéw
wychowania i rozwoju historii wychowania, nauczyla mnie wiele.
Przede wszystkim nabralam przeswiadczenia, ze powstajace, nowe
publikacje musza si¢ rozpoczynac od okreslenia stanu badan na podej-
mowany temat i powinny by¢ solidnie udokumentowane Zrédtowo.

4 Archiwum prywatne W. Szulakiewicz, List z 25 listopada 2007 r. W liscie
Profesor napisal: ,Serdecznie dzigkuje za mila wiadomos$¢, ktéra mnie bardzo
uradowata. Tytul profesora juz dawno si¢ Pani nalezat”.
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Rozwoj $rodowiska historykéw wychowania i ocena osiggnigé
badawczych

Profesor troszczylt si¢ o rozwdj i jednos¢ srodowiska historykéw
o$wiaty i wychowania. Zabiegal o to, aby wprowadza¢ polska histo-
rie wychowania na aren¢ miedzynarodowa. Przejawem jego staran
w tym zakresie byly pomysly i inicjatywy dotyczace instytucjonali-
zacji historii wychowania. Przyktadem byt jego udzial w pracach nad
stworzeniem organizacji zrzeszajacej srodowisko historykéw wycho-
wania. Pierwszg inicjatywa, w powstaniu ktorej uczestniczyl, byta
organizacja o charakterze mi¢gdzynarodowym. Profesor byl bowiem
wspolzatozycielem ISCHE, czyli The International Standing Con-
terence for the History of Education i czlonkiem wladz pierwszej
kadencji (Archiwum prywatne W. Szulakiewicz, Zyciorys Profesora).
Uczestniczyt w kilku kolejnych konferencjach organizowanych przez
ISCHE. Warto przypomnie¢, ze w 1980 roku odbyla si¢ w Jablonnie
miedzynarodowa konferencja z inicjatywy Instytutu Historii Nauki,
Oswiaty i Techniki PAN (Migso 1983: 93-105). W dos¢ obszernym
opisie tej konferencji znajdziemy nie tylko oméwienie przebiegu
tego wydarzenia naukowego, ale i historie migdzynarodowego ruchu
badaczy dziejéw oswiaty. Kolejna jego inicjatywa odnoszaca si¢ do
integracji historykéw wychowania, przyjeta przez polskie srodowi-
sko z uznaniem, dotyczyta powstania polskiej organizacji zrzeszaja-
cej historykéw o$wiaty i wychowania. Mialo to miejsce w 2000 roku
podczas konferencji naukowej. Mowa o Towarzystwie Historii Edu-
kacji (Bartnicka 2004: 20; Fijatkowski 2000: 215). Warto nadmienic,
ze Profesor nie zgodzit si¢ by¢ przewodniczacym organizacji, ktérej
sam byl inicjatorem.
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Profesor Jézef Migso podczas wreczania dyplomu Honorowego Cztonka
Towarzystwa Historii Edukacji. Na zdjeciu do lewej: prof. Jézef Migso,
prof. Wiadystawa Szulakiewicz, prof. Wiestaw Jamrozek
Zrédto: Zbiory prywatne prof. Jézefa Migso.

Profesor w swych publikacjach pokazywal, jak wazna dla kazdej
dyscypliny jest jej instytucjonalizacja, a dla srodowiska naukowego —
integracja. Jednoznacznym potwierdzeniem, moze nie tyle troski
o sama instytucjonalizacje, ile tego, jakie znaczenie dla dyscypliny
ma instytucjonalizacja, sa informacje zawarte w tekstach sprawo-
zdan i opracowan na temat Pracowni Dziejéw Oswiaty i Instytutu
Historii Nauki PAN (Migso, Binkowska 1984; Migso 1986, 1988,
2000 i 2004). Profesor dokumentowal funkcjonowanie tych insty-
tucji, w ktérych sam pracowal oraz ktérymi kierowal. Wskazywat na
prowadzone w nich badania naukowe, aktywnos¢ funkcjonowania
wybitnych profesoréw i mlodszych pracownikéw nauki. Byly to jed-
nostki naukowe, ktére zajmowaly si¢ historiag oswiaty, wychowania
i nauki. Odegraly one wazng role w rozwoju dyscypliny. Dobitnie
wypowiedzial si¢ na temat integracji srodowiska podczas II walne-

go zebrania THE w dniu 19 grudnia 2001 roku, kiedy to wystapit

225



226

z wnioskiem organizowania przez czlonkéw THE wspélnych ini-
cjatyw badawczych i konferencji (Archiwum prywatne W. Szulakie-
wicz, Protokét z II walnego zebrania THE).

Jubilat ma duze zaslugi jako promotor i recenzent prac doktor-
skich, recenzent prac habilitacyjnych czy recenzent w przewodach
profesorskich, przyczyniajac si¢ tym samym do rozwoju srodowiska.
Przyktadowo uczestniczyl w awansach naukowych m.in.: Katarzyny
Buczek, Janiny Chodakowskiej, Jana Drausa, Wandy Garbowskiej,
Janiny Kamiriskiej, Hanny Markiewicz, Bozeny Michalik, Janiny
Ptazy, Joanny Schiller, Jadwigi Sutyly, Kazimierza Szmyda, Wiady-
stawy Szulakiewicz, Ryszarda Terleckiego, Leszka Zasztowta. Wiel-
ka pomocg stuzyl w powstawaniu prac doktorskich i habilitacyjnych
m.in. Kaliny Bartnickiej, Ireny Szybiak, Ryszarda Terleckiego (Bart-
nicka 2004: 21). Po $mierci Kurdybachy przejat jego przewody dok-
torskie, ktére zakonczyly sie sukcesem. W tej grupie byli nast¢pujacy
doktoranci: Henryk Smyczynski, Alicja Sktadowa, Marian Balcerek
(Szybiak 2004: 218). Jako czlonek Centralnej Komisji do Spraw
Stopni i Tytuléw Naukowych byt recenzentem i superrecenzentem
wielu wnioskéw o tytul naukowy profesora. Byl réwniez recenzen-
tem wydawniczym wielu prac naukowych. W kwestii oceny dorobku
innych badaczy podzielam opini¢ Bartnickiej, ktéra napisata: ,Stynie
Z tego, ze jest surowy w opiniach, ale potrafi takze broni¢ spraw, gdy
uwaza, ze oceny innych recenzentéw sg niesprawiedliwe” (Bartnicka
2004: 21).

Tym, co mi utkwilo w pamieci z rozméw z Profesorem i z lektu-
ry jego tekstéw dotyczacych dorobku i biografii naukowych innych
uczonych, poza ich wartoécia poznawcza, jest jego stosunek do
dorobku innych badaczy i ich dziatalnoéci. Bardzo cenit i odnosit si¢
z uznaniem do tych badaczy, ktérzy wraz z nim tworzyli srodowi-
sko naukowe. Ze szczegélng empatia odnosil si¢ do swych uczniéw
i mlodszych badaczy wywodzacych si¢ ze srodowiska warszawskie-
go. Kiedy konsultowalam z nim niektére ze swoich prac, Profesor
przypominal tez zastuzonych badaczy tworzacych srodowisko Pol-
skiej Akademii Nauk w pierwszych latach jej funkcjonowania. Wie-
le dowiedzialam si¢ podczas jednej z takich rozméw np. o Ludwiku
Chmaju i jego pracy w Pracowni Dziejéw Oswiaty PAN. Natomiast
w kontekscie wspélpracy ze $rodowiskiem ogélnopolskim méwit
o zastugach powszechnie znanych starszemu pokoleniu historykéw
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wychowania, ktérych mozemy uznaé za twércéw polskiej historii
oswiaty i wychowania w réznych polskich osrodkach uniwersyte-
ckich. Oto kilka przyktadéw.

O Lukaszu Kurdybasze, swoim mistrzu, napisal: , Profesor Lukasz
Kurdybacha byt uczonym o niezwykle szerokich zainteresowaniach
badawczych. Nalezal on do najwybitniejszych znawceéw kultury
i pedagogiki staropolskiej. [...] We wszystkich pracach analizowal
przede wszystkim te nurty, ktére znamionowaly postep w rozwoju
kultury i praktyki oraz teorii wychowania. Tego rodzaju podejscie
do pracy badawczej staral si¢ réwniez zaszczepi¢ swoim uczniom”.
Wymieniajac jego uczniéw (Irena Szybiak, Kamila Bartnicka, Tade-
usz Mizia, J6zef Krasuski, Eucja Borodziej i in.), podkreslat, ze byt im
pomocny w ich rozwoju naukowym.

Z ogromnym szacunkiem odnosil si¢ do twérczosci i osoby
Mariana Falskiego (1881-1974), autora Elementarza (Migso 1997:
127-141; 2005: 25-30). W kontekscie jego zwigzkéw z PAN pisat:
»Profesor Falski odegral wazna role w rozwoju Pracowni Dziejéow
Oswiaty. Byl gtéwnym organizatorem zakoriczonego w 1956 roku
konkursu na pamietniki nauczycieli i dziataczy o$wiatowych. Zapo-
czatkowal rzetelne badania nad funkcjonowaniem systemu o$wiato-
wego w PRL, ktérych wyniki czgsto odbiegaly od optymistyczne-
go obrazu narzuconego przez oficjalng propagande” (Migso 2004:
36—40). Dodawal ponadto, ze przyczynit si¢ do powstania wielu prac
naukowych, w tym takze jego pracy doktorskiej. Nazwal Falskiego
przyjacielem i powiernikiem mtodych adeptéw nauki.

We wspomnieniu o Ryszardzie Wroczyniskim (1909-1987) wska-
zal na istotne elementy jego drogi naukowej, zwiazek z mistrzynig
Heleng Radliriskg oraz wspélprace z Pracownig Dziejéw Oswiaty
PAN (Migso 1999: 53-56). Docenit udzial Wroczynskiego w swych
awansach naukowych: ,W 1959 roku byl recenzentem mojej pracy
doktorskiej. Zawsze bede pamietal, ze wszystkie moje wazniejsze
publikacje naukowe byly recenzowane w czasopismach naukowych
przez niego wlasnie. Pod koniec zycia zdazyl napisa¢ jeszcze opinig
o caltym mym dorobku naukowym, ktéra przyczynita si¢ do nadania mi
tytutu profesora zwyczajnego” (Miaso 1999: 54). Tak jak w przypadku
innych uczonych, dodat wzmianke o niekonwencjonalnych spotka-
niach z profesorem: ,Moje cz¢ste spotkania z profesorem, odbywane
réwniez w bramie jego domu przy Krakowskim Przedmiesciu, gdzie
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zatrzymywalem go podazajacego do Biblioteki Uniwersyteckiej, dawa-
tly mi bardzo wiele, ubogacaty wewnetrznie” (Migso 1999: 55-56).

Profesor zawsze z wielkim uznaniem wypowiadal si¢ o Kamilli
Mrozowskiej (1917-2002), o jej pracach naukowych i udziale w dys-
kusjach nad kierunkami badan historyczno-oswiatowych i naucza-
niem historii pedagogiki. O jej wspélpracy z Pracownig Dziejéw
Oswiaty PAN J6zef Migso pisal: ,W koricu lat szesé¢dziesigtych do
Rady Naukowej Pracowni weszla prof. Kamilla Mrozowska, pozo-
stajagc do dnia dzisiejszego najwierniejsza przyjaciélka pracowni-
kéw i orgdowniczka Pracowni, nie tylko na forum Akademii, lecz
i w réznych wypowiedziach na zebraniach naukowych oraz w arty-
kutach zamieszczanych na lamach specjalistycznych czasopism”
(Migso 2000: 124.). Wiele pigknych stéw wypowiedzial o ,Pierw-
szej Damie Polskiej Historii Wychowania”, jak nazywal Mrozowska
prof. Czestaw Majorek, gdy uczestniczyliSmy w jej ostatnim pozeg-
naniu i wracali$my pociagiem z pogrzebu. Profesor wracat do War-
szawy, a ja do Torunia. Méwit o jej postawie w trudnych sytuacjach
majacych miejsce w rodowisku, dyskusjach nad waznymi zagadnie-
niami dotyczacymi badania i znaczenia historii wychowania w edu-
kacji pedagogéw. Podkreslal w swych wspomnieniach jej niebywala
kulture akademicka.

Ze szczegblng atencja odnosit si¢ do swego kolegi Stanistawa
Litaka (1932-2010). Doceniat jego zastugi tak naukowe, jak i orga-
nizacyjne. W tekscie zamieszczonym w ksiedze poswigconej Litako-
wi napisal: ,Staszek byl cztowiekiem wyjatkowej pracowitosci. Mimo
iz nigdy nie cieszy! si¢ dobrym zdrowiem. [...] Przysporzyt on pol-
skiej nauce i Kosciolowi wiele dziel nieprzemijajacej wartosci. Byt
nade wszystko szlachetnym czlowiekiem”. Dodawal, ze z jego ksig-
zek korzysta ku wielkiemu pozytkowi. Uwazal, Ze bardzo istotne sa
jego zaslugi w budowaniu o$rodka badari historyczno-oswiatowych
na KUL (Migso 2011: 108-109). Bardzo pozytywnie odnosit si¢ tez
do badan prowadzonych przez swoich uczniéw.

Z wielkim szacunkiem Profesor méwil o wspélpracy i dokona-
niach naukowych o. Ludwika Grzebienia SJ (1939-2020). Liczyt
si¢ z jego opiniami na temat jakosci opracowari naukowych innych
badaczy. Sama tego doswiadczytam publikujac jedng ze swoich prac
w Wydawnictwie WAM. Z wielkim smutkiem przyjal wiadomosé
o $mierci o. Ludwika, co nastgpito 30 marca 2020 roku. Gdy otrzymat
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informacj¢ o jego $mierci, pytal jaka forme przyjmie jego ostatnie
pozegnanie, byl to bowiem czas szalejacej pandemii. Transmisja
Mszy $w. zalobnej odbyta si¢ za posrednictwem strony internetowej
jezuickiej Bazyliki Najéwictszego Serca Pana Jezusa. Dowiedziaw-
szy sig, ze bedzie mozliwoé¢ ,zdalnego” uczestnictwa w pogrzebie
o. Grzebienia, poczynil wiele staran, aby mégt cho¢ w taki sposéb
odda¢ hold wybitnemu uczonemu i duchownemu. Pomocna wielce
w tym byla jego Zona, profesor Teresa Zaniewska. Msza pogrzebowa
$p. o. Ludwika Grzebienia SJ miata miejsce 3 kwietnia 2020 roku.
Profesor juz rano w tym dniu zadzwonit do mnie, aby si¢ upewni¢
w sprawie szczegdéléw technicznych zwigzanych z mozliwoscia sko-
rzystania z transmisji internetowej uroczystosci pogrzebowych. Po
zakoriczonym nabozZenistwie wymienilismy jeszcze kilka stéw. Profe-
sor zapytal o dalszg czes¢ uroczystosci pogrzebowych i dodat z zalem,
ze szkoda, iz nie moze odprowadzi¢ o. Ludwika na miejsce wieczne-
go spoczynku.

Z przytoczonych powyzej opinii prof. Jézefa Migso o innych
przedstawicielach $rodowiska naukowego jasno wynika, ze patrzyl
on na uczonych nie tylko przez pryzmat ich dokonan naukowych czy
ich znaczenia w $wiecie nauki, ale réwnie wazne byly dla niego oso-
biste relacje z innymi, w tym takze z mtodszymi pracownikami nauki.
Z jego opisu biografii naukowych mozna by stworzy¢ pewien wzo-
rzec mistrza dla mlodych adeptéw nauki. Kreslit biografie uczonych,
wskazujgc na wazne cechy ich osobowosci i w zyciu, i w nauce. Na
istote takiego wlasnie postrzegania przez Profesora innych uczonych
wskazywala Bartnicka: ,Jest ogromnie wyczulony na kwestie etyczne
zwigzane z godnoscig czlowieka nauki, profesora. Zada szacunku dla
dyscypliny naukowej, ktéra reprezentuje, i dla uprawiajacych ja ludzi”
(Bartnicka 2004: 21). Z tg opinia trzeba si¢ zgodzic.

Mogg tez stwierdzié, ze Profesor zawsze wypowiadal si¢ z uzna-
niem o dorobku naukowym profesoréw mlodszej generacji historii
o$wiaty i nauki, m.in.: Jana Drausa, Joanny Schiller, Ryszarda Ter-
leckiego, Leszka Zasztowta i wielu innych mlodszych badaczy prze-
szlosci oswiatowo-wychowawczej. Cieszyl sig, ze obejmowali waz-
ne stanowiska i funkcje w zyciu naukowych i spolecznym. Chociaz
réwnoczesnie dodawal, ze pelnienie przez nich licznych funkciji jest
przeszkoda w ich rozwoju naukowym (Archiwum prywatne W. Szu-
lakiewicz, Tekst referatu o historii wychowania 1995-2004).
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Uwagi koficowe

Profesor J6zef Jan Migso swojg aktywnoscia obejmowat wszystkie
obszary zycia naukowego, jakie mogg by¢ udzialem samodzielnych
pracownikéw nauki. Cechowala go duza aktywno$¢ publikacyjna,
dydaktyczna i naukowo-organizacyjna. Mozna powiedzie¢, ze w jego
osobie te obszary uzupelnialy si¢ znakomicie. Z analizy biografii
naukowej Profesora wynika, ze osoby podejmujace badania przeszlo-
$ci o$wiatowo-wychowawczej powinny w swoich dziataniach charak-
teryzowac si¢ rzetelnosciag w prowadzonych badaniach; réwnie waz-
ny jest szacunek dla dotychczasowego dorobku innych, polaczony
z racjonalnym krytycyzmem w jego ocenie. Z lektury licznych jego
publikacji mozna natomiast wyprowadzi¢ wniosek, ze kazda praca
naukowa powinna byé¢ poprzedzona zawsze solidnymi badaniami
zrédtowymi, archiwalnymi i bibliotecznymi. Tylko wtedy mozna
stwierdzi¢, czy nowe opracowanie tematu wnosi wktad do nauki. Nie
mniej wazng sprawa dla oséb reprezentujacych dang dyscypling jest
troska o rozwdéj rodowiska naukowego. W tym zakresie Profesor ma
ogromne zastugi. W mojej opinii jego biografia naukowa znakomicie
ukazuje, co oznacza bra¢ odpowiedzialnos¢ za dyscypling, ktérg si¢
reprezentuje. A z nig taczy si¢ szacunek do wszystkich oséb, ktére
odpowiedzialnie ja wspéltworza.
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Sprawozdanie z konferencji
naukowej ,Religijne przestanki
rozwoju pedagogiki. Koncepcje
pedagogiczne XIX i XX wieku”,

Krakdw, 22 listopada 2024 r.

W dniu 22 listopada 2024 roku odbyla si¢ w formie on-line
konferencja naukowa pt. ,Religijne przestanki rozwoju pedagogiki.
Koncepcje pedagogiczne XIX i XX wieku”, zorganizowana przez
Katedre Pedagogiki Religii i Pedeutologii Uniwersytetu Ignatia-
num w Krakowie (UIK), kierowang przez prof. dr hab. Wtadystawe
Szulakiewicz, oraz przez Katedr¢ Historii Oswiaty i Wychowania

UIK, ktorg kieruje o. dr hab. Andrzej Pawet Bies, prof. UIK!. Brali

1 Konferencja byta kolejnym wydarzeniem naukowym zorganizowanym
przez prof. W. Szulakiewicz i prof. A. Biesia. Pierwsze z nich, zatytutowa-
ne ,Nauczyciele. Zastuzeni — niedocenieni — zapamietani”, mialo miejsce
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w niej udzial takze przedstawiciele Katedry Badari nad Rodzing oraz
Katedry Pedagogiki Resocjalizacyjnej UIK.

W obradach konferencyjnych wzieli udzial przedstawiciele
12 os$rodkéw naukowych. Reprezentowali oni nastgpujace uczelnie:
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I, Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszyriskiego w Warszawie, Uniwersytet Szczeciriski, Uni-
wersytet Ignatianum w Krakowie, Uniwersytet Mikolaja Kopernika
w Toruniu, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Univer-
sitat Abat Oliba CEU w Barcelonie, Akademi¢ Marynarki Wojennej
im. Bohateréw Westerplatte w Gdyni, Akademi¢ WSB w Dabrowie
Gorniczej, Chrzescijariska Akademie Teologiczng w Warszawie, Aka-
demi¢ Zamojska oraz Akademig Jagielloriska w Toruniu.

Uczestnikéw i gosci konferenciji powitala prof. dr hab. Wladysla-
wa Szulakiewicz, kierownik Katedry Pedagogiki Religii i Pedeuto-
logii w Instytucie Nauk o Wychowaniu UIK, dziekujac za przyjecie
zaproszenia do udzialu w kolejnym spotkaniu naukowym organizo-
wanym przez Srodowisko historykéw wychowania UIK. Nast¢pnie
glos zabral o. dr hab. Andrzej P. Bies, prof. UIK, ktéry wspomnial
$p. dr. hab. Pawla KaZmierczaka, prof. UIK, wspélorganizatora
konferencji. Poprosil wszystkich uczestnikéw o uczczenie pamigci
Profesora Kazmierczaka minutg ciszy. Oficjalnego otwarcia konfe-
rencji dokonal Jego Magnificencja rektor Uniwersytetu Ignatianum
w Krakowie, o. dr hab. Tomasz Homa, prof. UIK. Glos zabrata takze
dr hab. Anna Krélikowska, prof. UIK, dziekan Wydzialu Pedagogicz-
nego UIK.

Obrady konferencyjne zostaly podzielone na cztery czgsci: sesj¢
plenarng oraz trzy sekcje. Obrady plenarne, prowadzone przez prof.
dr hab. Wtadystawe Szulakiewicz i o. dr. hab. Andrzeja Biesia, prof.
UIK, rozpoczg¢lo wystapienie ks. dr. hab. Boguslawa Milerskiego,
prof. ChAT (,Pedagogika religii. Religia pedagogiki”). Kolejnym pre-
legentem byt ks. prof. dr hab. Stanistaw Dziekonski (, Wychowanie
w $wietle Soboru Watykariskiego I17). W dalszej czg¢sci obrad referat
wyglosit prof. dr hab. Aleksander Nalaskowski (,Religia i religijnos¢
Szkoty Laboratorium w Toruniu [1989-2014]”), zas sesj¢ plenarna

w dniach 19-20 wrzesnia 2017 r., drugie pt. , Twércy polskiej historii o$wiaty
i wychowania lat 1945-2021” zorganizowano w dniach 30-31 marca 2022 r,,
za$ ostatnie pt. ,Teoria i praktyka pedeutologiczna w XX wieku” odbyto si¢
21 kwietnia 2023 r.
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zakonczyto wystapienie prof. dr. Marcina Kazmierczaka (,Bp Angel
Herrera Oria [1886—1968]: Projekt pedagogiczny «Escuelas-Capilla»
[«Szkoty-Kaplice»] w diecezji Malaga”). Obrady plenarne zwienczy-
ta dyskusja odnoszaca si¢ do tresci wygloszonych referatéw.

Nastepnie odbyly si¢ obrady w trzech réwnoleglych sekcjach.
Dyskusje pierwszej sekcji moderowaly panie profesor Anna Blasiak
i Anna Krélikowska. Referaty wyglosili: dr hab. Ryszard Skrzyniarz,
prof. AZ (,Wychowanie religijne w koncepcji pedagogicznej Ewa-
rysta Estkowskiego [1820-1856]"), dr hab. Anna Krélikowska, prof.
UIK (,Wychowanie religijne w rodzinie w twoérczosci ks. Kazimie-
rza Bisztygi S] [1869-1938]”), dr hab. Joanna Krél, prof. US (,Pier-
wiastek religijny w koncepcji wychowawczej Wiadystawa Maria-
na Borowskiego [1875-1939]”), ks. dr hab. Andrzej Bies SJ, prof.
UIK (,Religijne przestanki procesu wychowania w ujeciu o. Irene-
usza Kmiecika OFM [1878-1958]”), dr hab. Anna Blasiak, prof.
UIK (,Wychowanie religijne w rodzinie w ujeciu ks. Jézefa Wilka
[1937-2003]”), dr Ewa Miskowiec, UIK (,Pedagogika religii w rela-
¢ji z katechetyka w analizach ks. prof. Zbigniewa Marka SJ [1947-
2024]”), ks. dr Krzysztof Biel, UIK (,Religia w resocjalizacji”), ks. dr
Adam Machowski, A] w Toruniu (,Pedagogika religii ks. prof. Jerze-
go Bagrowicza”). Ostatni referat w tej sekeji pt. ,Profesor — mistrz —
katecheta. Wybrane elementy pogladéw ks. prof. Wiadystawa Kubi-
ka S] w obszarze pedagogiki religii” przedstawil ks. dr Jarostaw
Charchuta (UIK).

Obrady sekeji drugiej prowadzili: prof. dr hab. Jerzy Kochano-
wicz (Akademia WSB) i prof. dr Marcin Kazmierczak (Universitat
Abat Oliba CEU w Barcelonie). W tej czesci konferencji referaty
zaprezentowali: dr hab. Jarostaw Horowski, prof. UMK (,Cnoty
teologalne w wychowaniu cnét kardynalnych. Perspektywa pedago-
giki neotomistycznej”), dr hab. Tomasz Maliszewski, prof. AMW
(,1dee pedagogiczne bp. MLE.S. Grundtviga [1783-1872] i drogi ich
implementacji do praktyki o$wiatowo-wychowawczej”), dr hab. Bar-
bara Surma, prof. UIK (,Zalozenia edukacji religijnej w koncepcji
pedagogicznej Marii Montessori [1870-1952]"), dr Renata Kroli-
kiewicz, UIK (,,Aksjonormatywna perspektywa wychowania w dzia-
talnosci ksiedza Bronistawa Markiewicza [1842-1912]”), dr hab.
Wiestaw Partyka, prof. KUL (,Religia jako czynnik wychowawczy
dzieci i miodziezy w opinii nauczycieli szkél powszechnych 20-lecia
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miedzywojennego”), prof. dr hab. Jerzy Kochanowicz (,Liberal-
ny model edukacji religijnej wedlug Johna Hulla [1935-2015]), dr
Marzena Chrost, UIK (, Edukacja religijna w twérczosci pedagogicz-
nej ks. prof. dr. hab. Zbigniewa Marka SJ [1947-2024]”), dr Miguel
Angel Barbero, Abat Oliba CEU (“Being «In class with Jesus»: An
Ignatian Composition of Place for the XXI century”).

Z kolei obradom sekgji trzeciej przewodniczyli: dr hab. Beata
Topij-Stempiriska, prof. UIK i dr hab. Piotr Magier, KUL. W tej cz¢-
§ci obrad glos zabrali: dr hab. Edyta Wolter, prof. UKSW (,Wycho-
wanie do postawy odpowiedzialnosci za srodowisko przyrody, dzieto
stworzone przez Boga w mysli spolecznej Kosciola katolickiego”),
dr Andrzej Grudzinski, UIK (,Wychowanie religijne w rodzinie —
koncepcja ks. Bolestawa Zychliﬁskjego [1857-1929]”), prof. dr hab.
Wihadystawa Szulakiewicz, UIK (,Koncepcja wychowania religijnego
na tamach czasopisma «Ku Szczytom»”), dr hab. Piotr Magier, KUL
(,Dorobek pedagogiczny okresu miedzywojennego na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. Zarys problemu”), dr hab. Beata Topij-
-Stempinska, prof. UIK (,Pedagogika religii w Uniwersytecie Igna-
tianum w Krakowie w latach 1989-2024”), dr Mikotaj Brenk, UAM
(,Wychowanie religijne w Wyzszym Katolickim Studium Spotecz-
nym w Poznaniu [1928-1939]”), dr Ewa Dybowska, UIK (,Elemen-
ty duchowosci ignacjariskiej w dokumentach pedagogii ignacjariskiej
drugiej potowy XX wieku”).

Podsumowania obrad dokonali moderatorzy poszczegdlnych sek-
¢ji: dr hab. Anna Krélikowska, prof. UIK, prof. dr hab. Jerzy Kocha-
nowicz, dr hab. Piotr Magier, prezentujac bogactwo poruszanych
podczas obrad sekcyjnych probleméw przedstawionych przez refe-
rentéw i uczestnikéw dyskusji. Nastepnie prof. dr hab. Wiladystawa
Szulakiewicz i o. dr hab. Andrzej P. Bies, prof. UIK, podzigkowali
prelegentom oraz uczestnikom za udzial w konferencji.

Konferencja stanowila cenng refleksje nad obecnoscia pierwiast-
kéw religijnych w koncepcjach pedagogicznych XIX i XX wieku, nad
rolg twércéw i propagatoréw pedagogiki religii w Polsce i za granica
oraz popularyzacja tej subdyscypliny pedagogiki na tamach czasopism
naukowych i serii wydawniczych. Byla wartosciowym spotkaniem
prelegentéw — teoretykéw i praktykéw, ktérych referaty przyczy-
nity si¢ do poszerzenia wiedzy z zakresu pedagogiki religii i histo-
rii wychowania oraz stanowily istotng inspiracje do prowadzenia
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dalszych badan. Dotyczyly przy tym waznej problematyki, pokazujac
aktualno§¢ wyzwarn stojacych wspélczesnie przed pedagogika religii.

Jego Magpnificencja rektor UIK o. dr hab. Tomasz Homa, prof. UIK,
otwiera konferencje ,,Religijne przestanki rozwoju pedagogiki.
Koncepcje pedagogiczne XIX i XX wieku”

Na zdjeciu od lewej: prof. dr hab. Wiadystawa Szulakiewicz,
rektor UIK o. dr hab. Tomasz Homa, prof. UIK, dr hab. A.P. Bies, prof. UIK.

ADRES DO KORESPONDENCJI:

Dr Andrzej Grudzinski

Uniwersytet Ignatianum w Krakowie

Instytut Nauk o Wychowaniu

E-mail: andrzej.grudzinski@ignatianum.edu.pl
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Aktualno$c starozytnego postulatu
,poznaj sumego siehie” w antropologii
aksjologicznej Jana Galarowicza

Jan Galarowicz, Antropodramatyka. Zyé wartosciami
i czynié¢ dobro, Petrus, Krakéw 2024, ss. 316

Sokratesowa zasada gnothi seauton — zasada poznania samego siebie,
poznania czlowieka, pozostaje na zawsze podstawowym zadaniem
prawdziwej filozofii. A zadanie to juz samo z siebie jest zadaniem
etycznym.

Marian Jaworski

Od czaséw starozytnych w kulturze europejskiej przedmiotem
zainteresowania byl czlowiek, dostrzegano bowiem jego wyjat-
kowos¢ na tle przyrody. Na poczatku VI wieku p.n.e. w Delfach
siedmiu medrcéw starozytnej Grecji wybralo kilkanascie senten-
cji sposréd istniejacych w 6wezesnej kulturze, ktére potraktowali

jako przewodnik etyczny dla Hellady. Przyjmuje sie, ze maksymy
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delfickie s3 najstarszym dydaktycznym tekstem madrosci greckiej.
Wedlug greckiego pisarza Pauzaniasza jedna z tych zasad: ,Poznaj
samego siebie” (w j. greckim: yv@0: ceavtov, gnothi seauton), w odréz-
nieniu od pozostalych jedenastu znajdujacych si¢ na steli przed $wia-
tynig Apollina w Delfach, byta umieszczona na jej frontonie. Mozna
wiec przypuszczaé, ze w ten sposéb wyakcentowano doniostosé samo-
wiedzy. Postulat ,,poznaj samego siebie” jest obecny w filozofii euro-
pejskiej poczawszy od Sokratesa az do czaséw wspélczesnych. Pomi-
mo ze ten starozytny mysliciel nie pozostawil zadnych pism, nauczat
tylko ustnie, to z dialogéw Platona oraz ze Wspomnieri o Sokratesie
Ksenofonta dowiadujemy si¢ o jego nauce (Tatarkiewicz 1993). Jego
dociekliwos¢ badawcza koncentrowala si¢ wylacznie wokét spraw
czlowieka, przyroda weale go nie interesowala. Do historii przeszty
jego stynne rozmowy prowadzone na rynku atefiskim z wykorzysta-
niem metody dyskusji (resp. wspélpracy umystowej) celem odkrycia
prawdy. Dzigki nim Sokrates sktanial swoich rozméwcéw do podje-
cia refleksji nad dobrem (cnota), aby sta¢ si¢ lepszym czlowiekiem,
a przez to zy¢ etycznie. To dazenie do samopoznania jest réwniez
obecne w pogladach innych starozytnych i §redniowiecznych filozo-
féw, w tym Arystotelesa, $w. Augustyna, Awicenny czy $w. Toma-
sza z Akwinu. Nalezy zauwazy¢, ze w starozytnosci i §redniowieczu
realizacja samopoznania wigzala si¢ z poznaniem podmiotu, a nie
jedynie jego stanéw mentalnych, jak to jest w przypadku filozofii
nowozytnej i wspolczesnej. Ta delficka zasada inspiruje takze bada-
nia w obrebie wspélczesnej kognitywistyki, filozofii umystu oraz filo-
zofii analityczne;j.

W te tradycje antropologiczno-etyczng wpisuje si¢ najnowsza
ksigzka Jana Galarowicza Antropodramatyka. Zyc wartosciami i czy-
nié dobro, wydana w 2024 roku naktadem wydawnictwa Petrus. Tytut
tego dziela nawigzuje do koncepcji antropologicznych prezentowa-
nych przez autora, tak zwanej antropodramatyki oraz agatologiczno-
-etycznego personalizmu komunijnego, powstalych pod wplywem
pogladéw Romana Ingardena, Karola Wojtyly oraz Jézefa Tischne-
ra. To kolejna czes¢ wielotomowej filozofii czlowieka, tym razem
poswigcona antropologii aksjologicznej, czyli relacji czlowieka do
wartoéci. Ta dziedzina wiedzy laczy w sobie dwie dyscypliny filo-
zoficzne: filozofie cztowiecka oraz teorie wartosci. Ze wzgledu na
wyakcentowanie wartosci etycznych w ludzkiej egzystenciji refleksja
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moralna zajmuje centralne miejsce w tym opracowaniu. Zgodnie
z twierdzeniem autora, wlasciwym kontekstem dla tych rozwazar
jest interpersonalna i dialogiczna struktura czlowieka oméwiona
w poprzednim tomie Antropodramatyki. We wstepie swej ksigzki
Galarowicz deklaruje $cisle okreslony sposéb uprawiania filozofii:
,2oednem mojego filozoficznego myslenia jest idea, ktérag Marian
Jaworski wyrazil nastgpujaco: «Sokratesowa zasada gnothi seauton —
zasada poznania samego siebie, poznania czlowieka, pozostaje na
zawsze podstawowym zadaniem prawdziwej filozofii. A zadanie to
juz samo z siebie jest zadaniem etycznym»” (Galarowicz 2025: 7).
Galarowicz to krakowski filozof, nauczyciel akademicki (od 2015
roku na emeryturze), uczen prof. Wiadystawa Strézewskiego oraz
ks. prof. Jézefa Tischnera. Szczegélnie interesuje si¢ filozofig czto-
wieka i ludzkiego losu, aksjologia, etyka oraz filozofiag wspéiczesng
(fenomenologia, hermeneutyka, personalizmem i dialogika). Jego
mysl zaliczana jest to filozofii chrzescijariskiej ze wzgledu na wyrazna
inspiracje chrystianizmem.

W prezentowanym tomie Antropodramatyki autor ukazuje jak
wielkim dobrem — wrecz arcydobrem — jest czlowiek w kontekscie
jego wspolezesnej animalizacji: ,Natomiast obecnie jak gdyby nasta-
pit powrét do dziewigtnastego wieku i dokonuje si¢ animalizacja
czlowieka: jest on traktowany nie tylko jako jedno ze zwierzat, ale
jako najwiekszy wsréd nich szkodnik” (Galarowicz 2025: 289). Byt
ludzki jest redukowany do wymiaru biologicznego, o jego egzystencji
decyduja wylacznie geny, a w zwiazku z tym podwaza si¢ mozliwos¢
moralnego zycia, dla ktérego czym$ wlasciwym jest wolny wybér.
Przyczyng tego stanu rzeczy Galarowicz upatruje gl(’)wnie w ,,Smier-
ci Boga”, ktéra dokonala si¢ na Zachodzie za sprawa nowozytnej
filozofii. Ta ,utrata Boga” ma przelozenie na zycie codzienne, gdyz
taczy si¢ z zagubieniem wiary w najwyzsze dobro. Skutkiem desa-
kralizacji rzeczywistosci transcendentnej jest gloryfikacja czlowie-
ka, a nawet jego ubdstwienie. Ostatecznie ten proces prowadzi do
dewaluacji wartoéci cztowieka: ,Pomniejszajac Boga i deprecjonujac
Go az do Jego zanegowania, antropocentryzm nowozytny zarazem
coraz bardziej wywyzsza czlowieka, przypisujac mu boskie atrybu-
ty. «Cztowiek — pisze Heidegger — ustanawia sam siebie jako mia-
r¢ wszystkich miar» [...]. Jednak — z drugiej strony — czlowiek oraz
jego wartos¢ i godnos¢ sa deprecjonowane. Swiety Jan Pawet IT pisze:
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«tracgc wrazliwo$¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwo$é na czlowieka,
jego godno$é i zycie»” (Galarowicz 2025: 14). Jednoczesnie pogle-
bit si¢ indywidualizm: ,Cztowiek czaséw nowozytnych jest monada,
«samotng wyspa»” (Galarowicz 2025: 15). Skutkiem za$ wspomniane-
go indywidualizmu jest kryzys relacji miedzyludzkich, rozpad rodzi-
ny, a przez to coraz wicksze osamotnienie czlowieka. Jak wskazuje
autor, odpowiedzig na zamknigcie jednostki w sobie byly dwa totali-
taryzmy, sowiecki komunizm i niemiecki narodowy socjalizm. Pomi-
mo ze oficjalnie te rezimy zostaly obalone, to jednak, jego zdaniem,
w dalszym ciagu trwa proces dewaluacji czlowicka. Wedlug niego
ratunkiem dla zagrozonego czlowieczenistwa jest powrét do wyz-
szych warto$ci. Cho¢ w filozofii wspélczesnej obserwuje si¢ odcho-
dzenie od wartoéci (argument tyranii prawdy), to jednak te jakosci
chronig przed nihilizmem i stanowig trwaly fundament ludzkiego
zycia (Tischner). Autor jest gleboko przekonany o bytowym zwigzku
cztowieka z wartosciami: ,[...] czlowieczenistwo istnieje w pierwot-
nej, intymnej, glebokiej i mocnej wiezi z wartosciami. W tym sensie
czlowiek jest bytem aksjologicznym. Wymiar aksjologiczny nalezy
do jego istoty. Czlowiek jest istota otwartg na wartosci, wrazliwg
na nie i pozostajacg z nimi w wielorakich zwigzkach. Dietrich von
Hildebrand méwi nawet o fenomenie «zaslubin osoby ze $wiatem
wartoéci»” (Galarowicz 2025: 13). Opowiada si¢ po stronie absoluty-
zmu aksjologicznego, jest przekonany o obiektywnym, niezmiennym
istnieniu wartosci, bez wzgledu na uwarunkowania kulturowe. Autor
negatywnie ocenia tak zwane ,medialne gadulstwo o wartosciach”,
ktére raczej kojarzy z ucieczka od wartosci niz autentyczng troska
o aksjosfere. Dostrzega bowiem pewna pozorno$¢ i sprzecznosé
w proklamowanej obronie wartosci, dla przykladu z jednej strony
obrona praw zwierzat, z drugiej za$§ promowanie aborcji. Uznaje za
niestuszne utozsamianie ,zagrozenia wartosci” z ,kryzysem warto-
§ci”. Jego zdaniem kryzys wartosci nie jest mozliwy, poniewaz war-
tosci istnieja niezaleznie od czyjego$ uznania badz odrzucenia. Za
Strézewskim powtarza: ,Nie wierze w kryzys wartosci. Swiat warto-
§ci to obiektywna, autonomiczna dziedzina rzeczywistosci, rzadzaca
si¢ wlasnymi, dobrze ugruntowanymi i nienaruszalnymi prawami.
Prawda jest prawda, dobro dobrem, pigkno picknem. I doskonalos¢
doskonaloscig. W tej dziedzinie kryzys jest niemozliwy. Natomiast
faktem niekwestionowanym jest kryzys wrazliwosci na wartosci,
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ich przezywania, rozpoznawania i wcielania” (Galarowicz 2025: 13).
W tym kontekscie Galarowicz zastanawia sie, na jakim fundamen-
cie nalezy oprze¢ zycie sensowne, dobre i pickne. Uwaza, ze z pew-
noscig wiara w Boga stanowi trwaly punkt odniesienia dla ludzkiej
egzystencji. Podziela poglady filozoféw reprezentujacych filozofie
ducha, fenomenologig, filozofi¢ egzystencji, personalizm, dialogike,
ktére wskazywaly na wielkosé czlowieka w kontrascie do pozyty-
wistycznego redukcjonizmu antropologicznego (Galarowicz 2025:
189). Wyraznie przyjmuje postawe zaangazowang, daleki jest od
obojetnosci. Twierdzi: ,Dlatego w tej sytuacji doniostym zadaniem
filozoféw jest ukazywanie oryginalnosci cztowieka i jego «krélew-
skosci». A jednym z gléwnych elementéw konstytuujacych te¢ wias-
ciwo$¢ cztowieka jest jego aksjologiczno-etyczny wymiar. Oddawana
do rgk czytelnikéw ksigzka chce na ten wymiar zwréci¢ uwage i go
nieco (ale tylko: nieco) o$wietli¢” (Galarowicz 2025: 289). Odczuwa
zyciowa misj¢ do spelnienia jako filozof: , Patrzac obecnie na przeby-
te zycie i na droge filozoficznego myslenia, widze, a uswiadomil mi
to ostatnio Pierre Hador, Ze moje filozoficzne poszukiwania przeni-
kala pewna istotna troska. Ostatecznym celem rozéwietlania prze-
ze mnie ludzkiej egzystencji, zwlaszcza jej odniesienia do wartosci
i uczestniczenia w relacjach interpersonalnych, bylo i jest — jak méwi
Hilary Putnam — «budowanie osoby ludzkiej» poprzez ukazywanie
czlowiekowi prawdy o sobie, zach¢canie go do zmiany sposobu bycia
itp. Chciatem by¢ — aby uzy¢ formuly Simplicjusza — «rzezbiarzem
ludzi»” (Galarowicz 2025: 290). Nalezy zauwazy¢, ze to juz nie tyl-
ko cheé teoretycznego wyjasnienia bytowosci czlowieka, jego prze-
znaczenia, ale takze forma filozofii praktycznej. Galarowicz bowiem
wskazuje jak zy¢, ponadto chee aktywnie uczestniczy¢ w ksztattowa-
niu czlowieczenstwa innych oséb. Sam o sobie méwi, ze jest ,filozo-
fem czlowieka i intersubiektywnosci” tak jak Max Scheler, Gabriel
Marcel, Karol Wojtyta, Jézef Tischner (Galarowicz 2025: 7). Dodaje:
,Chcialem — podobnie jak Viktor Emil Frankl i Antoni Kepinski —
zrozumieé czlowieka i pomaga¢ mu zy¢ sensownie, godnie i pigk-
nie. [...] I ostatecznie wybralem drogg filozoficznego myslenia oraz
pracy naukowo-dydaktycznej na wyzszych uczelniach” (Galarowicz
2025: 290). Wydaje si¢, ze dzialalno$¢ filozoficzna Galarowicza to
takze reakcja na diagnoze przeprowadzong przez Edmunda Hus-
serla w ksigzce pod tytulem Kryzys nauk europejskich i fenomenologia
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transcendentalna, w ktérej autor zarzuca odejscie od podstawowych
pytan dotyczacych znaczenia ludzkiego zycia. Jak zauwaza Husserl,
wprawdzie wspélczesni filozofowie przezywaja ,konflikt egzysten-
cjalny” spowodowany przez rozbieznosci ideowe nowozytnych syste-
méw filozoficznych, to jednak w glebi serca sa przekonani o swym
wielkim zadaniu wobec ludzkosci: ,Nie potrafimy [filozofowie —
przyp. MLK.] porzuci¢ wiary w mozliwos¢ filozofii jako zadania,
a wigc wiary w mozliwos¢ uniwersalnego poznania. Wiemy, ze jako
powazni filozofowie jeste$Smy do tego zadania powolani” (Husserl
2024: 35). Dlatego uprawianie filozofii nie jest sprawa prywatna, lecz
ma wymiar spoleczny: ,Jestesmy zatem w naszym filozofowaniu —
jakze mogliby$my na to nie zwaza¢ — funkcjonariuszami ludzkosci.
Calkiem osobista odpowiedzialno$é za nasze wlasne prawdziwe ist-
nienie jako filozoféw w naszym wlasnym, wewnetrznym, osobistym
powolaniu niesie w sobie jednoczesnie odpowiedzialno$¢ za praw-
dziwe istnienie ludzkosci, ktére jako takie zawsze nakierowane jest
ku zelos i moze dojé¢ do urzeczywistnienia, o ile w ogdle moze, jedy-

)

nie przez filozofi¢, poprzez nas, o ile powaznie jestesmy filozofami’
(Husserl 2024: 35).

Omawiang cz¢s¢ Antropodramatyki nalezy potraktowac jako for-
m¢ upowszechniania wiedzy antropologiczno-aksjologicznej w spo-
teczenstwie. Nie moze umkngé uwadze fakt, ze Galarowicz to réw-
niez popularyzator wiedzy filozoficznej. Autor o$wiadcza: ,Moja
ksigzka nie jest naukowym traktatem z antropologii wartosci, lecz
jedynie wprowadzeniem do niej. Zawarte w niej rozwazania maja
charakter eseistyczny i sa wyrazone za pomocg jezyka dydaktyczno-
-popularyzatorskiego” (Galarowicz 2025: 8). Ta wypowiedz pozba-
wia czytelnika naukowych oczekiwan wobec tej ksigzki. Nie ulega
watpliwoséci, ze autor preferuje eseistyczna forme¢ filozofowania,
ktéra jest czyms$ wigcej niz poznanie zdroworozsadkowe, ale nie
jest metodg naukowa. Wedtug Stownika termindw literackich esej to
»szkic filozoficzny, naukowy, publicystyczny lub krytyczny, zazwyczaj
pisany proza, swobodnie rozwijajacy interpretacje jakiegos zjawiska
lub dociekanie problemu, eksponujacy podmiotowy punkt widzenia
oraz dbalos¢ o pigkny i oryginalny sposéb przekazu. Wywéd myslo-
wy zawarty w eseju w malym na ogél stopniu respektuje standar-
dowe metody rozumowan. Obok zwigzkéw logicznych wystepuja
w nim nieskrepowane rygorami naukowymi skojarzenia pomystéw,
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a obok zdan weryfikowalnych — poetyckie obrazy, paradoksalne sfor-
mulowania, blyskotliwe aforyzmy, nierzadko elementy narracyjne
lub liryezno-refleksyjne” (Stownik terminow literackich 1989: 301).
Forma literacka wybrana przez Galarowicza w tym tekscie nie jest
czym$ wyjatkowym w kontekscie filozofii europejskiej, gdyz — jak
wspdblczesni badacze literatury wskazuja — cechy tego gatunku byly
juz obecne w pismach starozytnych filozoféw, takich jak Platon,
Plutarch, Seneka (Bernacki, Pawlus 1999: 523). Zdaniem Michaita
Bachtina, do rozwoju nowozytnego eseju przyczynil si¢ znany juz
w starozytnosci gatunek so/iloguium, definiowany jako ,literacko-filo-
zoficzna forma rozmowy czlowieka z samym sobg, metoda samo-
poznania, ktérej przyktadem sa Rozmyslania Marka Aureliusza oraz
pézniejsze Wyznania $w. Augustyna” (Bernacki, Pawlus 1999: 523).
W XVII wieku esejem postugiwali sie John Locke, Kartezjusz oraz
Pascal; w XVIII i XIX wieku — Samuel Taylor Coleridge, Charles
Dickens, John Ruskin, John Henry Newman, Henry David Tho-
reau, Xavier de Maistre, Johann Wolfgang Goethe, Friedrich Schiler,
Johann Gottfried Herder czy Friedrich Nietzsche (Bernacki, Pawlus
1999: 523). Z kolei w XX wieku wsréd autoréw piszacych eseje zna-
lezli si¢ Oscar Wilde, G.K. Chesterton, Aldous Huxley, T.S. Eliot,
André Gide, Albert Camus, Jean-Paul Sartre, Roger Caillois, Tho-
mas Mann, Miguel de Unamuno, José Ortega y Gasset (Sfownik ter-
mindw literackich 1989: 129).

Ksiazka Antropodramtyka. Zyé wartosciami i czynic dobro sklada sie
ze Wstepu, Wprowadzenia i trzech czgséci: 1. ,,Czlowiek jako swoista
warto$¢” — ukazujacej czlowieka jako arcycenne dobro; I1. ,Czlowiek
wobec warto$ci” — zawierajacej opis réznych sposobéw partycypacji
w wartosciach; III. ,,Czyni¢ dobro” — omawiajacej wartosci moralne.
Poszczegélne elementy tej publikacji maja doéé rozbudowang struk-
ture, zawierajg liczne rozdzialy i podrozdzialy, wzbogacone biblio-
grafia z zakresu literatury przedmiotu, co $wiadczy o gruntownej
znajomosci omawianego tematu.

Galarowicz nie prezentuje oryginalnych twierdzen w zakresie
antropologii aksjologicznej. Oswiadcza: ,[...] korzystam z osiag-
ni¢é innych myslicieli, przede wszystkim fenomenologéw, persona-
listéw, dialogikéw i etykéw odpowiedzialnosci” (Galarowicz 2025:
8). Postuguje si¢ Tomasza Mazura klasyfikacja wspolezesnej filozo-
fii polskiej. Wlasne rozwazania sytuuje w obrebie filozofii wartosci
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i etyki (Roman Ingarden, Wiadystaw Strézewski, Jézef Tischner);
w tradycji madrosciowej (m.in. Tadeusz Kotarbiriski, Henryk Elzen-
berg, Wiadystaw Tatarkiewicz, J6zef Tischner) oraz w propedeutyce
filozofii (Kazimierz Ajdukiewicz, Wtadystaw Tatarkiewicz) (Galaro-
wicz 2025: 7, 8). Galarowicz podkresla: ,Celem tego tomu Antro-
podramatyki nie jest opracowanie aksjologii, lecz rozwazenie dwéch
zagadnien z zakresu antropologii wartosci: «czlowiek jako swoista
warto$é» oraz «czlowiek wobec wartosci». Aby to zrobi¢, nalezy naj-
pierw odwolac si¢ do elementarnego doswiadczenia aksjologicznego”
(Galarowicz 2025: 28). Przede wszystkim za Tischnerem interesuja
go dwie kwestie: ,jak ja wobec nich [wartosci — przyp. ML.K.] istnieje,
czy je realizuje, czy si¢ im sprzeniewierzam” (Galarowicz 2025: 7).
Nie zajmuje si¢ wigc ani ontologia, ani epistemologia wartosci. Nie
wyjasnia istoty wartosci, sposobu ich istnienia i poznania. Twierdzi, ze
korzysta z intuicji aksjologicznej Schelera, Hildebranda, Hartmanna,
Ingardena (Galarowicz 2025: 7). Poniewaz antropologia aksjolo-
giczna Galarowicza jest zakorzeniona w codziennym dos$wiadczeniu
czowieka, dlatego nie przyjmuje on zadnych zalozen a priori, ktére
niejako ,,z géry” by definiowaty byt ludzki. Podobnie jest w realistycz-
nej teorii osoby, w ktérej analiza tak zwanych ,moich dziatan”, czyli
réznorodnych aktéw spelnianych przez podmiot, prowadzi do odkry-
cia ich zrédta, czyli ludzkiej ,jazni” oraz natury bytu. Autor opowiada
si¢ wiec po stronie realizmu filozoficznego, ktéry w historii filozofii
europejskiej konkuruje z idealizmem. Kieruje uwage na podstawo-
we doswiadczenie cielesnosci, duchowosci (np. decyzyjnosci, mitosci,
cierpienia itp.) oraz spolecznego aspektu ludzkiej egzystencji. W tym
kontekscie antropologicznym wskazuje na podstawowe doswiad-
czenie aksjologiczne wlasciwe kazdemu czlowiekowi, polegajace na
intuicji warto$ci: ,,Zyjq,c, zdajemy sobie sprawe z tego, ze jeste$my
w jaki$ pierwotny sposéb powigzani z wartosciami, odczuwamy, ze
miedzy nami a nimi [wartosciami — przyp. ML.K.] zachodzi jakas
intymna i mocna wigz. Jestesmy zakorzenieni w aksjosferze” (Gala-
rowicz 2025: 11). Zdaniem autora, fundamentem zwigzku cztowieka
ze sferg wartosci jest jego godnosé, bedaca takze jednym z gléwnych
débr stanowigcych podstawe kultury i cywilizacji Zachodu. Twierdzi:
»Do istoty cztowieczeristwa nalezy godno$¢ i ja aksjologiczne. Ponie-
waz jest on [czlowiek — przyp. M.K.] réwniez istota przezywajaca,
doswiadcza takze swojej godnosci i ma poczucie wiasnej wartosci”
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(Galarowicz 2025: 41). Wprawdzie godnos¢ ludzka jest respekto-
wana na poziomie teoretycznych deklaracji, jednak praktyka zycia
jest ich zaprzeczeniem. Fakt godnosci ludzkiej uzasadnia odwolujac
si¢ do do$wiadczenia fenomenologicznego, podobnie jak to czynili
Woijtyta i Tischner. Za Hildebrandem Galarowicz rozréznia wartosci
ontyczne i wartosci jakosciowe. Pierwsze z wymienionych — wartosci
ontyczne — wigza si¢ z rodzajem bytu: ,[...] kazdy czlowiek z racji
tego, ze jest czlowiekiem, osobg, jest ta swoista, pierwotng i funda-
mentalng wartoscia, ktéra nazywamy wlasnie godnoscia” (Galarowicz
2025: 55). Natomiast wartosci jakosciowe to cechy bytu: ,Czlowiek
jest wyposazony w rézne wartosci jakosciowe: jest zdrowy, przystojny,
inteligentny, szczodry itp.” (Galarowicz 2025: 55). Wsréd wartosci
jako$ciowych znajduja si¢ wartosci witalne, estetyczne, intelektualne,
moralne. Charakteryzuje je stopniowalno$¢, zmiennos¢ i utracalnosé;
sa wiec luzno zwigzane z bytem ludzkim. Jak podkresla Galarowicz:
,Godnoé¢ jest pierwotniejsza i bardziej fundamentalna niz warto-
$ci jakos$ciowe; nie wynika z zadnej z nich i z ich sumy. Nie mozna
jej jednak utracié; nawet gdyby czlowiek zostal pozbawiony zdrowia
i urody, gdyby si¢ zdemoralizowal — jego godnos¢ nie uleglaby unice-
stwieniu czy nawet pomniejszeniu. Jest ona nienaruszalna nie tylko
w tym sensie, ze nie mozna jej pozbawi¢ czlowieka od zewnatrz, ale
takze dlatego, iz sam czlowiek nie moze jej utraci¢. Istnieje Scisty
zwigzek miedzy godnoscig a prawem naturalnym. Réznigc si¢ pod
wieloma wzgledami — pochodzenia, rasy, plci, stopnia rozwoju itd.
i posiadajac rézne wartosci jakosciowe — zdrowie, inteligencje itp.,
wszyscy jeste$my réwni w jednym: w godnosci, w czlowieczenstwie”
(Galarowicz 2025: 56). W ocenie Galarowicza: ,Deprecjonowa-
ne sg obecnie wartosci wysokie: metafizyczne, religijne i moralne.
Natomiast wywyzszane sg wartosci utylitarne (cywilizacyjne) oraz
hedoniczne” (Galarowicz 2025: 16). To konsekwencja tak zwanego
»przewrotu wartoéci”, ktéry dokonat si¢ w nowozytnosci. Jak wskazat
Scheler, wéwczas jedne warto$ci zdetronizowano, inne znobilitowa-
no. Wedtug Galarowicza do najwazniejszych wartosci nalezy wolnos¢
i prawda. Jednak wiele watpliwo$ci budzi w nim wspélezesny sposéb
rozumienia tych wartosci. Pierwsza z nich — wolno$¢ — jawi si¢ aktual-
nie jako jedyne dobro: ,By¢ wolnym znaczy dla czlowieka wspélczes-
nego: robi¢ to, na co ma ochote, ulega¢ zachciankom, kaprysom itp.
Wolnosé jest utozsamiana ze swawola. Obojetne jest, co si¢ wybiera,
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wazne jest —ze si¢ wybiera. Czlowiek ten traktuje siebie jako demiur-
ga: wydaje mu sie, iz jego moc jest tak wielka, ze moze okresla¢ swojg
nature i ustanawia¢ nature dobra i zta” (Galarowicz 2025: 15, 16).
Kult tak rozumianej wolnosci wiaze si¢ z negatywnym stosunkiem
do podstawowej wartosci poznawczej: ,Prawda jest deprecjonowana
i zagrozona, a nawet negowana. Istnieje wiele zagrozen prawdy; rela-
tywizm, ideologie, poprawno$¢ polityczna, fetyszyzm naukowy, fakt,
ze wzrostowi wiedzy i informacji nie towarzyszy wieksza madros¢,
zanikanie sztuki rozmawiania i dyskutowania, brak autorytetéw i brak
krytycyzmu wobec nich i konformizm” (Galarowicz 2025: 16). Jak
podkresla autor, nowozytny sposéb myslenia o wartosciach doprowa-
dzit do ich subiektywizacji i psychologizacji, zredukowano bowiem
obiektywne jakosci do przezy¢ podmiotu. Konsekwencja tego stanu
rzeczy jest relatywizm etyczny i aksjologiczny, ktéry wywolat kryzys
nadziei oraz pustke egzystencjalng wspélezesnego cztowieka. Z tego
wzgledu tak pilng potrzebg na terenie antropologii aksjologicznej jest
filozofia nadziei, eschatologia oraz wizja zycia etycznego. Konieczne
jest wiec rozstrzygniecie dotyczace celu ostatecznego zycia czlowie-
ka — doczesno$¢ czy wieczno$é? Brak perspektywy zycia wiecznego
sprzyja materialistycznej wizji zycia, wyrazajacej si¢ w kulcie dobro-
bytu, hedonizmie oraz konsumpcjonizmie. Alternatywne sposoby
egzystenciji sa zawarte w etyce zyczliwosci, etyce troski, etyce war-
tosci, etyce dialogicznej, etyce personalistycznej oraz etyce odpowie-
dzialnosci (Galarowicz 2025: 18).

Niewatpliwie ksiazka Galarowicza Antropodramatyka. Zyc wartos-
ciami i czynic dobro przyczynia si¢ do glebszego rozumienia czlowie-
ka, aksjologiczno-etycznego wymiaru ludzkiej egzystencji. Poniewaz
cztowiek jest bytem zlozonym, dlatego refleksja antropologiczna
z koniecznosci jest wieloaspektowa, czego wyrazem sg kolejne czesci
Antropodramatyki. W prezentowanym tomie przedmiotem zaintere-
sowania jest zwigzek czlowieka z warto$ciami, ktéry, wedtug auto-
ra, nadaje glebszy sens zyciu, wznosi ludzka egzystencje na wyzszy
poziom. To niejako antidotum na wspéiczesng animalizacje czlowie-
ka, polegajaca na zredukowaniu jego bytowosci do poziomu zmysto-
wo-materialnego. Warto zauwazy¢, ze powszechnie sygnalizowany
kryzys we wspélczesnej kulturze to ostatecznie kryzys czlowieka,
polegajacy na braku rozumienia siebie, a w konsekwencji swoich
wytworéw oraz przeznaczenia (celu ostatecznego). Dlatego nadal
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aktualna jest starozytna zasada madrosciowa ,,poznaj samego siebie”,
ktéra stata si¢ takze inspiracja dla refleksji antropologicznej Gala-
rowicza. Juz Arystoteles w I Ksiedze Metafizyki wyrazil znamienng
mysl: ,Wszystkim ludziom wrodzone jest pragnienie poznania” (Ary-
stoteles 1998: 2). Cho¢ zmieniajg si¢ uwarunkowania cywilizacyjne
i kulturowe, to jednak cztowiek, jego natura, pozostaje niezmienna.
Naturalna ciekawo$¢ poznawcza, na ktéra zwrdcil uwage Stagiryta,
winna by¢ bodzcem do odkrywania réznych aspektéw cztowieczeni-
stwa. Pomimo ze ksigzka Galarowicza nie jest rozprawa naukows, to
jednak ma wysoka warto$¢ poznawcza, jest opracowaniem rzetelnie
udokumentowanym licznymi cytatami filozoféw i myslicieli, ktére
wyrazaja jego sposéb myslenia. Z pewnoscig publikacja ta populary-
zuje antropologie aksjologiczng wsréd studentéw filozofii, ale takze
oséb o zainteresowaniach humanistycznych. Warto podkresli¢, ze
problematyka antropologiczna ma takze istotne znaczenie dla peda-
gogéw, ktérzy w sposéb §wiadomy i celowy zajmuja si¢ wychowaniem
i ksztaltowaniem czlowieka. Te wymienione procesy nie moga by¢
przypadkowe, dlatego powinien on wiedzie¢, kim jest cztowiek, jaki
jest jego zwigzek z warto$ciami, jaki jest cel Zycia ludzkiego. Ksiazka
Galarowicza moze by¢ doskonalym przewodnikiem dla wszystkich,
ktérzy na co dziert zajmuja si¢ czlowiekiem, zaréwno w wymiarze
teoretycznym, jak i praktycznym.
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Nauczanie religii w kontekscie
wielokulturowym we Whoszech —
trudnosci i wyzwania

Andrea Porcarelli, Religione a scuola fra ponti e muri.
Insegnare religione in un orizzonte multiculturale
[Religia w szkole pomiedzy pomostami a przeszkodami.
Nauczanie religii w kontekscie wielokulturowym],
Franco Angeli, Milano 2022, ss. 179

Srodowisko europejskie, w ktérym zyjemy, charakteryzuje
si¢ zlozonoscia kulturowsy i ideologiczng. Zglobalizowany $wiat
nawoluje z jednej strony do tolerancji i pluralizmu, z drugiej strony
jestesmy $wiadkami powstajacych muréw i wybuchajacych konflik-
téw na tle etnicznym i religijnym. Zadajemy sobie pytanie, jaka
role moze odegra¢ wychowanie religijne oraz refleksja nad nim
podejmowana przez pedagogike religii. Refleksja ta dokonuje sig
w odniesieniu do réznych uje¢ i pedagogicznych rozwigzan rea-
lizowanych w kontekscie wielokulturowym, zaczynajac od samej
kwestii nauczania religii w szkolach.
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W ostatnich latach nauczanie religii w Polsce przezywa kryzys.
Dzieci i mlodziez czesto rezygnuja z tresci ksztalcenia, ktére odnosza
si¢ bezposrednio do wartosci chrzescijariskich. W pedagogice religii
postuluje si¢ zwracanie wigkszej uwagi na kwestie zwigzane z mie-
dzykulturowoscia, a edukacji religijnej w Polsce wyznacza si¢ réwniez
zadania mig¢dzykulturowe (Milerski 2009). W polskim kontekscie
dostrzega si¢ takze konieczno$¢ ukierunkowania pedagogiki religii
na badania interreligijne i interkulturowe (Dgbrowski 2022: 69-84).

Recenzowana ksigzka Andrei Porcarellego, wyktadowcy peda-
gogiki ogélnej i spolecznej na Uniwersytecie Padewskim (Wto-
chy), w sposéb wyrazisty i krytyczny zajmuje si¢ wlasnie tematem
nauczania religii we wloskim kontekscie szkolnym i wielokulturo-
wym. W kwestiach zwigzanych z wychowaniem religijnym i forma-
¢ja religijng Porcarelli nie jest z pewnoscig poczatkujacym badaczem.
Jest cztonkiem Whoskiego Towarzystwa Pedagogicznego zajmujace-
go sic m.in. refleksja nad formacja religijna oraz wspéitwérca serii
wydawnictwa FrancoAngeli (Mediolan) poswieconej doswiadczeniu
religijnemu w réznych aspektach. Ksigzka jego autorstwa otwiera
poniekad debate na temat edukacji religijnej z perspektywy czysto
naukowej, a w szczegolnosci pedagogicznej. Autor juz we wprowa-
dzeniu podkresla postepujaca ewolucje klimatu kulturowego, ktéry
w kontekscie wloskim przyjmuje obecnie zabarwienie postideolo-
giczne i postsekularne, dzigki czemu, zdaniem Autora, otwiera sig
przestrzeri do pozbawionego uprzedzeri ponownego zbadania zagad-
nienia edukacji religijnej w przestrzeni publicznej z uwzglednieniem
zjawisk migracji, wielokulturowosci i barier migdzy kulturami.

Stowa klucze omawianej ksigzki to: nauczanie religii w szko-
le, wychowanie religijne, wolno$¢ religijna, dialog mig¢dzyreligijny.
Sama struktura publikacji jest pomyslana w sposéb nastgpujacy:
autor rozpoczyna od nakreslenia kontekstu kulturowego, dajac tym
samym klucz do odczytywania zjawiska religijnego (dos$wiadcze-
nia religijnego) (Esperienza religiosa e educazione nello scenario della
complessita, s. 11-26). Nastepnie przechodzi do oméwienia konkret-
nego kontekstu, przyjmujac szkolte za punkt odniesienia do uchwy-
cenia istotnych elementéw tozsamosci pedagogicznej nauczania
religii. Autor tym samym podkresla fakt, ze nie da si¢ prowadzi¢
jakiejkolwiek refleksji nad nauczaniem religii w szkole, abstrahujac
od kategorii pedagogicznych spolecznego i edukacyjnego mandatu
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samej szkoly (Ragioni pedagogiche per gli insegnamenti religiosi nelle
scuole, s. 27-39). Centralng cze¢scig omawianej ksigzki jest prezen-
tacja edukacji religijnej we Wloszech z historycznego i pedagogicz-
nego punktu widzenia (Percorso storico dell’insegnamento religioso in
Italia, s. 40-92). Zaczynajac od historycznych korzeni i docierajac
do terazniejszosci, autor umozliwia czytelnikowi uchwycenie catego
dziedzictwa zwigzanego z nauczaniem religii w szkole ze wszystki-
mi perypetiami, réznicami w podejsciu do ww. nauczania w réznych
okresach, zar6wno w czasie panowania faszyzmu we Wtloszech, jak
i po II wojnie $wiatowej. W kolejnym rozdziale Porcarelli nakresla
pedagogiczny profil nauczania religii katolickiej we Wloszech jako
dyscypliny (Identita pedagogica dell’'IRC come disciplina, s. 93-111).
Ta cze$¢ wydaje si¢ wazna, gdyz autor stara si¢ uchwycié istote for-
magcji religijnej, ktéra wyposaza nauczycieli w narzedzia koncepcyjne
do $wiadomego i skutecznego planowania dydaktycznego. Konicowe
trzy rozdzialy (Lettura pedagogica delle indicazioni nazionali per 'IRC,
s. 112-143; A4 proposito del dibattito sull’insegnamento religioso in Italia,
s. 144-151; Verso un IRC “dialogico”, s. 152-170) sa zaproszeniem do
podjecia debaty na temat edukacji religijnej, poczynajac od ukaza-
nia przyczyn préb wyeliminowania tegoz nauczania z rzeczywistosci
szkolnej az po przedstawienie kilku mozliwych hipotez na przyszlos¢,
by wychodzac naprzeciw konkretnej sytuacji kulturowej i spoleczne;j
nakresli¢ perspektywe dialogu miedzyreligijnego w spoleczeristwie
wielokulturowym.

W kontekscie wloskim jest wiele publikacji, ktére rozwijaja prob-
lem wychowania religijnego czy ksztalcenia nauczycieli do prowa-
dzenia lekcji religii w szkolach na réznych poziomach nauczania:
od podstawowego do szkoly sredniej. Dlatego rodzi si¢ pytanie: jaka
dodatkowsg warto$é¢ przedstawia recenzowana publikacja takze dla
polskiego czytelnika? Przede wszystkim z refleksji zaprezentowanych
przez autora wylania si¢ idea giéwna: nauczenie religii w szkolach
budzi obecnie sprzeciw w wielu srodowiskach. Warto tez nadmieni,
ze 6w sprzeciw dostrzegany jest rtéwniez w Polsce szczegélnie w $ro-
dowiskach mlodziezowych.

Ze wstepnych rozwazan autora wynika, ze bliska jest mu idea plu-
ralizmu inkluzywnego Petera Bergera (Berger 2017), ktéry wydaje
si¢ by¢ kluczem do cywilizowanego wspélistnienia w postsekularnym

spoleczenstwie (Porcarelli 2022: 11-13). Z tego wzgledu Porcarelli
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taczy w swych refleksjach postulowany przez Bergera pluralizm inklu-
zywny z naukowym spojrzeniem na doswiadczenie religijne i mozli-
wo$¢ dialogu miedzyreligijnego w celu wejscia w tematyke naucza-
nia religii w szkotach. Autor recenzowanej monografii dostrzega, ze
we wloskim kontekscie pojawiajg si¢ na plaszczyznie ideologicznej
nigdy nieuspione napiecia, ktére doprowadzaja do réznych propo-
zycji alternatywnych, poczynajac od klasycznego ,eliminacjonizmu”,
polegajacego na tym, iz chce si¢ zastapi¢ konfesyjne nauczanie religij-
ne nauczaniem niekonfesyjnym typu historyczno-religijnego. W tym
kontekscie Porcarelli opowiada si¢ bardziej za tym, aby nauczanie reli-
gii w szkole utozsamia¢ przede wszystkim z ,budowaniem mostéw”
pomiedzy wychowankami. Tego typu deklaracja autora znajduje
swoje potwierdzenie w samym przebiegu ,debaty” i w klimacie, jaki
towarzyszy jego refleksji. Tekst autora ma charakter refleksji peda-
gogicznej na temat nauczania religii w szkolach z odniesieniem do
kontekstu kulturowego (wielokulturowego) odczytywanego na nowo
w kategoriach ,,postsekularnych”. Wspomniana refleksja koncentruje
si¢ na idei nauczania religii jako dyscypliny strukturalnie ,dialogicz-
nej”, ktéra winna uwzgledniaé¢ implikacje zwiazane z najnowszymi
osiggni¢ciami w teologii dialogu miedzyreligijnego. Zdaniem autora
jest to wyzwanie bardzo wymagajace, aczkolwiek dobrze osadzone
w zlozonym spoleczenstwie wielokulturowym. Dokonujac doktad-
nej analizy obowigzujacych obecnie wskazai na poziomie mini-
sterialnym i ko$cielnym, autor dochodzi do wniosku, Ze nauczanie
religii w szkotach nie moze si¢ przyczynia¢ do ,wznoszenia muréw”
pomig¢dzy ludzmi, ale winno wilasnie zbliza¢ ludzi (wychowankéw),
chronigc ich w ten sposéb przed zjawiskiem fundamentalizmu reli-
gijnego. Powracajaca w kontekscie wioskim debata na temat zjawiska
migracji i konfliktéw miedzy réznymi tradycjami czy religiami zmu-
sza poniekad autora do merytorycznego pochylenia si¢ nad zagad-
nieniem nauczania religii, unikajagc — moim zdaniem — wkraczania
w dyspute o nachyleniu ideologicznym.

Wspomniana wyzej idea ,dialogicznosci” w nauczaniu reli-
gii doskonale koreluje z mysla Bogustawa Milerskiego, ktéry jed-
nak opowiada si¢ za konfesyjnym charakterem edukacji religijnej
i zarazem za realizacjg zadan ksztalcenia miedzykulturowego w tym
obszarze (Milerski 2009). W tej perspektywie edukacja religijna musi
uwzgledniaé pluralistyczny wymiar zycia spolecznego, a jednoczesnie
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wzmacniaé tozsamo$¢ uczniéw i wspomagaé ksztaltowanie pogladéw
zgodnych z wyznawang przez nich wiarg. W moim odczuciu w roz-
wazaniach Porcarellego zabrakio jednak glebszego wyjasnienia rozu-
mienia owej idei ,dialogicznosci”, co mogloby uchroni¢ nauczycieli
i wychowankéw przed niebezpieczefistwem synkretyzmu religijnego.

W kontekscie refleksji nad nauczaniem religii w szkole wazne
wydaje si¢ by¢ uwzglednianie wielosci perspektyw dyscyplinarnych,
poczawszy od tej socjologicznej (omawianie dynamiki i ewolucji
nauczania religii we Wloszech), poprzez polityczng (problem wsp6t-
istnienia réznych kultur i wyznan religijnych), prawna (kwestie wol-
nosci wyznania, wolnosci religijnej, wynikajace z powszechnych praw
cztowieka), az po kwestie pedagogiczne i dydaktyczne. Obszernos¢
ujecia (historyczne, pedagogiczne, normatywne) daje czytelnikowi
pewnos¢, ze podjete zagadnienia zostaly opracowane w sposéb inter-
dyscyplinarny, z uwzglednieniem przede wszystkim potrzeb nauczy-
cieli wychowania religijnego.

W5réd ciekawych propozycji przedstawionych w recenzowane;j
publikacji najbardziej wyrazista z praktycznego punktu widzenia
jest niewatpliwie ta dotyczaca ponownego przemyslenia ,procedur,
mechanizméw” delegowania nauczycieli do nauczania religii w szko-
le. Moim zdaniem wazng sugestig jest réwniez to, aby w ramach pro-
wadzenia lekeji religii w kontekscie wielokulturowym uwzglednia¢
ewentualny wktad specjalistéw i przedstawicieli innych religii.

Kulturowa debata na temat nauczania religii w kontekscie wio-
skim, jak réwniez w kontekscie polskim, ktéra uwzglednienia per-
spektywe wielokulturowa, pluralistyczng, jest nader aktualna. Z tego
tez wzgledu lektura ww. monografii moze zacheci¢ czytelnikéw do
zapoznania si¢ z aktualnym stanem dyskusji na temat nauczania
religii we wloskich szkolach. Moze réwniez zacheci¢ do dyskusji
z innymi naukowcami zajmujacymi si¢ kwestiami nauczania religii
w §rodowiskach wielokulturowych. Sadzac po liczbie zorganizowa-
nych we Wloszech spotkari i seminariéw, ktérych celem bylo przy-
blizenie szerszej publicznosci tresci zawartych w omawianej ksiazce,
mozna mieé nadzieje, ze stanie si¢ ona cennym narzedziem dla peda-
gogéw, studentéw, nauczycieli religii i wykladowcéw pracujacych
w dziedzinie nauk humanistycznych, posiadajacych szczegdlne zain-
teresowania w zakresie nauk religijnych. Prezentowana publikacja
z pewnoscia zacheca do refleksji i moze si¢ sta¢ dobrym punktem
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wyjscia réwniez dla tych wszystkich, ktérzy sg zainteresowani ksztal-
ceniem nauczycieli religii i ich permanentng formacja w wymiarze

pedagogiczno-dydaktycznym.
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Historia uniwersytetu zapisana
w katalogu rozpraw doktorskich

Katalog rozpraw doktorskich Uniwersytetu Mikofaja
Kopernika za lata 1946—2015, t. 1-2, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu,

Torun 2024, ss. 1096

Naktadem Wydawnictwa Naukowego Uniwersytetu Mikolaja
Kopernika w Toruniu ukazat si¢ dwutomowy Kazalog rozpraw dok-
torskich Uniwersytetu Mikolaja Kopernika za lata 1946-2015. Oma-
wiane wydawnictwo jest dzielem zespolowym, ktére opracowali:
Bozena Kierzkowska, Weronika Krajniak, Anna Supruniuk, Jacek
Waliszewski, Artur Woéjtowicz. Tworza oni zespél pracownikéw
Archiwum Uniwersytetu Mikotaja Kopernika (UMK).

Obszerna publikacja sktada si¢ z dwéch toméw. Tom pierwszy
liczy 819 stron, natomiast drugi 276 stron, przy czym w tomie dru-
gim zastosowano kontynuacj¢ numeracji stron pierwszego tomu.
W sumie wydawnictwo liczy 1096 stron. Na struktur¢ opracowa-
nia sktada si¢ w kolejnosci: Wykaz wazniejszych skrétéw, Wstep,
Katalog rozpraw doktorskich Uniwersytetu Mikolaja Kopernika
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za lata 1946-2015, ktéry zawiera zestawienie dziedzin i dyscyplin
oraz wydzialéw tworzonych i funkcjonujacych na przestrzeni 70
lat, obrazujace zmieniajaca si¢ strukture Uniwersytetu. Zamiesz-
czony w publikacji wykaz zakonczonych przewodéw doktorskich
przeprowadzanych na UMK ukazuje udzial tej uczelni w rozwoju
poszczegdlnych dyscyplin i dziedzin naukowych w Polsce oraz opis
zmian zakreséw dziedzin i nazw dyscyplin na przestrzeni omawia-
nego czasu. W sumie publikacja podaje informacje o przewodach
doktorskich i pracach bedacych podstawg uzyskania stopni obronio-
nych w tym okresie na 18 wydziatach torunskiej uczelni. ,Zrédtem
informacji o obronionych dysertacjach doktorskich umieszczonych
w katalogu byly — jak podaja autorzy opracowania — zawsze i wylacz-
nie teczki przewodu doktorskiego i rozprawy znajdujace si¢c w zaso-
bie Archiwum UMK (Katalog rozpraw doktorskich... 2024, t. 1: 20).
Na potrzeby powstania tej pracy wykorzystano tez opublikowane
dotychczas opracowania czgstkowe poswigcone awansom naukowym
na UMK oraz inne Zrédta drukowane. Dla przyktadu, dotycza one
miedzy innymi doktoratéw z historii, biologii, pedagogiki i teolo-
gii'. Ponadto, jak informujg autorzy publikacji, przydatnym wydaw-
nictwem okazalo mig¢dzy innymi opracowanie pt. Pracownicy nauki
i dydaktyki Uniwersytetu Mikotaja Kopernika (1945-2004). Materiaty
do biografii (2006).

W niniejszym wydawnictwie niezwykle istotny poznawczo jest
Wstep, ktéry stanowi znakomite studium na temat historii rozwo-
ju Uniwersytetu Mikolaja Kopernika (Katalog rozpraw doktorskich...
2024, t. 1: 13-26)%. We Wistepie autorzy informuja tez o historii tego
projektu, innych wydawnictwach czastkowych poswieconych awan-
som naukowym na UMK i o zasadach opracowania Kazalogu rozpraw
doktorskich. We Wstepie zostaly takze zasygnalizowane podstawy
prawne uzyskiwania stopni naukowych i ich zmiany na przestrzeni
lat zawarte w przywolanych w pracy ustawach, dekretach i rozpo-
rzadzeniach. Taki ukfad i zapis tresci publikacji sprawil, ze ,obraz”
nadanych stopni doktora na UMK zostal przedstawiony na tle

1  Wykaz przyktadowych opracowan czastkowych podaje w bibliografii niniej-
szej recenzji. Sa to m.in. opracowania lub prace pod redakcja takich autoréw, jak:
J. Betkot, R. Galon, W. Krajniak, S. Kalembka, H. Moraczewska (Duczkowska-
-Moraczewska), S. Nalaskowski i W. Szulakiewicz, E. Talarczyk i in.

2 Wstep zostat przygotowany przez Anne Supruniuk i Artura Wéjtowicza.
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procesu instytucjonalizacji dyscyplin naukowych. Jak wynika z tabeli
zamieszczonej we Wstepie, na UMK obroniono 3857 doktoratéw
(Katalog rozpraw doktorskich..., t. 1: 20). W omawianej publikacji
podano tez jaki procent doktoratéw byl wynikiem starai o awans
naukowy kobiet. Z obliczeri autoréw wynika, ze byto to ponad 40%
wszystkich doktoratéw obronionych na torusiskiej uczelni.

Przedstawiajac historie struktur Uniwersytetu Mikolaja Koperni-
ka w Toruniu i rozwoju dyscyplin naukowych autorzy opracowania
udokumentowali przewody doktorskie w:

1. naukach humanistyczno-historycznych, ktére byly rozwija-
ne na: Wydziale Filologicznym, Wydziale Humanistycznym,
Wydziale Nauk Historycznych, Wydziale Nauk Pedagogicz-
nych, Wydziale Politologii i Studiéw Migdzynarodowych,
Wydziale Sztuk Pieknych oraz Wydziale Teologicznym;

2. naukach matematyczno-fizyczno-chemicznych, ktére funk-
cjonowaly na: Wydziale Chemii, Wydziale Fizyki i Astro-
nomii (Wydziale Fizyki, Astronomii i Informatyki Stoso-
wanej), Wydziale Matematyczno-Przyrodniczym, Wydziale
Matematyki i Informatyki oraz Wydziale Matematyki, Fizyki
1 Chemii;

3. naukach prawno-ekonomicznych, na ktére sktadaly si¢ dy-
scypliny rozwijane na: Wydziale Nauk Ekonomicznych (Wy-
dziale Nauk Ekonomicznych i Zarzadzania), Wydziale Prawa
(Wydziale Prawa i Administracji);

4. naukach biologiczno-geograficznych, w zakresie ktérych ba-
dania, a tym samym przewody doktorskie, prowadzone byly
na: Wydziale Biologii i Nauk o Ziemi, Wydziale Biologii
i Ochrony Srodowiska, Wydziale Nauk o Ziemi.

Analizujac Katalog rozpraw doktorskich (t. 1), trzeba skonstatowac,
ze opisano w nim réwniez tematyke badan podejmowanych od cza-
séw II wojny $wiatowej do roku 2015, zaprezentowang w dyserta-
cjach doktorskich obronionych na UMK w obszarach wymienionych
wyzej nauk.

Tom drugi jest waznym uzupelnieniem informacji zawartych
w tomie pierwszym omawianego wydawnictwa. Zamieszczone s3
w nim konkordancje dyscyplin naukowych, dziedzin naukowych oraz
indeksy. Wsréd dyscyplin rozwijanych na UMK i odnotowanych
w dokumentacji doktorskiej sa: algologia, antropologia, antropologia
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fizyczna, arachnologia, archeologia, astronomia, bibliologia, bibliolo-
gia i informatologia, biochemia, biochemia roslin, biofizyka, biokli-
matologia, biologia, biologia komérki, biologia molekularna, biologia
nowotworéw, botanika, chemia, chemia fizyczna, cytologia roélin,
dendrochronologia, ekologia, ekologia populacji roélin zagrozonych,
ekonomia, ekspozycja muzealna, elektrofizjologia, embriologia roélin,
entomologia, filozofia, finanse, fitosocjologia, fizjologia, fizjologia
roélin, fizjologia zwierzat, fizyka, genetyka, genetyka molekularna,
geobotanika, geografia, geografia ekonomiczna, geografia fizycz-
na, geografia osadnictwa, geografia osadnictwa i rekreacji, geografia
spoleczna, geografia spoleczno-ekonomiczna, geografia turystyczna,
geografia wyborcza, geomorfologia, glacjologia, gleboznawstwo, gle-
boznawstwo lesne, grafika, grafika warsztatowa, historia, hydrobiolo-
gia, hydrologia urbanistyczna, jezykoznawstwo, katechetyka, konser-
wacja i restauracja dziel sztuki, konserwacja kamiennych obiektéw
zabytkowych, konserwacja zabytkéw architektury, konserwator-
stwo, literaturoznawstwo, malakozoologia, malarstwo, matematyka,
meteorologia i klimatologia, mikrobiologia, mikrobiologia konser-
watorska, mineralogia, morfologia, muzealnictwo, nauki o polityce,
nauki o sztuce, nauki o zarzadzaniu, ochrona i konserwacja zabytkéw,
palinologia, patologia owadéw, pedagogika, prawo, radioastronomia,
sedymentologia, socjologia, sztuki pickne, sztuki uzytkowe, taksono-
mia roélin, teologia biblijna, teologia dogmatyczna, teologia ducho-
wosci, teologia fundamentalna, termofizjologia, zoologia, zoologia
wraz z anatomig.

Z kolei na liscie dziedzin naukowych funkcjonujacych na UMK
wymieniono: nauki biologiczne, nauki chemiczne, nauki ekonomicz-
ne, nauki fizyczne, nauki geograficzne, nauki historyczne, nauki huma-
nistyczne, nauki matematyczne, nauki matematyczno-fizyczne, nauki
o ziemi, nauki prawne, nauki przyrodnicze, nauki spoleczne, nauki
§ciste, nauki teologiczne, nauki plastyczne. Zamieszczono takze trzy
indeksy: Indeks autoréw, Indeks promotoréw i Indeks recenzentéw.
Trzeba podkresli¢, ze zawarte w tym tomie wykazy podaja informacje
na temat historii UMK przez pryzmat danych dotyczacych dokto-
rantéw UMK i ich promotoréw oraz recenzentéw. Tym samym daja
zbiorowy obraz danych odnotowanych w tomie pierwszym, a przed-
stawione spisy oséb uczestniczacych w przewodach doktorskich uka-
zuja histori¢ uniwersytetu zobrazowana w biografiach uczacych si¢



Reviews | Recenzie

i uczonych. Wykazy te moga zatem stuzy¢ do dalszego poszukiwania
materialéw Zrédlowych przydatnych w badaniach biograficznych
uczonych polskich.

Przygotowujac tak wazne opracowanie jego autorzy nawigzali do
najlepszych tradycji publikowania tego typu Zrédel do dziejéw uczel-
ni, ktére od lat s3g wydawane migdzy innymi w takich uczelniach jak
Uniwersytet Jagielloriski czy Uniwersytet Wroctawski. Oméwiony
Katalog rozpraw doktorskich stanowi wazne zrédlo do dziejéw rozwo-
ju Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, jest takze jest zna-
komitym przewodnikiem po zasobach Archiwum UMK dotyczacym
stopni doktorskich nadawanych na torunskiej uczelni. Ze wzgledu
na walory poznawcze i warto§¢ naukowsa Katalog rozpraw doktor-
skich stanowi wazne Zrédlo dla badaczy dziejéw nauki w Polsce na
przyktadzie Uniwersytetu Mikolaja Kopernika. Jest tez znakomitym
zrédtem do opracowywania indywidualnych biografii polskich uczo-
nych, ktérzy w réznym zakresie i stopniu swej aktywnosci naukowej
whpisali si¢ w histori¢ UMK oraz wniesli wkiad w rozwéj nauki.

Na koniec trzeba zauwazy¢, ze wydawnictwo to doskonale wpi-
suje si¢ w obchody 80. rocznicy powstania Uniwersytetu Mikolaja
Kopernika w Toruniu, ktéra przypada w 2025 roku. Ukazuje poczet
os6b zastuzonych dla nauki i kultury polskiej, ktérych albo pocza-
tek rozwoju naukowego zwiazany byl z torurska uczelnig, albo tez
na zawsze z nig wlasnie zlaczyli swoje zycie naukowe i zawodowe.
Patrzac na dzieje UMK, zwlaszcza w jego poczatkach, w publikacji
tej odnajdujemy postaci uczonych, ktérzy tworzyli toruniska Alma
Mater w 1945 roku, tych ktérzy przybyli w tamtym czasie do Toru-
nia z Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie i Uniwersytetu Jana
Kazimierza we Lwowie. W tym sensie Katalog rozpraw doktorskich
jest wyrazem pamieci o twércach toruriskiej uczelni. Jest réwniez
swoistego rodzaju kronika dokumentujaca, w jaki sposéb Uniwersy-
tet Mikolaja Kopernika w Toruniu spetnial misj¢ ksztalcenia i roz-
woju nauki, stuzac tym samym calemu spoleczenstwu.
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