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Wprowadzenie

W tytule swojej publikacji wydanej w 2014 roku Profesor Zbi-
gniew Marek SJ postawil wszystkim czytelnikom, a zwlaszcza
pedagogom, pytanie: ,Religia — pomoc, czy zagrozenie dla eduka-
¢ji?” Autor nie zamierzal w niej udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi
na to pytanie, lecz dostarczy¢ zaréwno teoretykom, jak i praktykom,
swego rodzaju impulsu do refleksji nad zasadniczymi, ostateczny-
mi kwestiami, wobec ktérych staje kazdy cztowiek, cho¢ w ré6znym
stopniu je sobie uswiadamia.

Mimo Ze od tamtej pory minglo prawie 10 lat, pytanie to nie
stracifo swojej aktualnosci, a wrecz przeciwnie, z uwagi na rosngce
w pedagogice zainteresowanie duchowoscia — zaréwno w wymiarze
naturalnym, jak i religijnym, tylko zyskato. Podobnie jak we wspo-
mnianej publikacji, autorzy tekstéw zamieszczonych w niniejszym
zeszycie naszego czasopisma nie roszczg sobie prawa ani nie czujg
si¢ zobowigzani do udzielania jedynej stusznej odpowiedzi na pyta-
nie o miejsce religii w edukacji.

Zaproszeni zaréwno praktyka edukacyjna, dyskursem akademi-
ckim, jak i medialnym, przekazujemy do Panstwa lektury opraco-
wanie zawierajace dziewie¢ artykuléw, ktérych przedmiotem jest
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namys! nad religijnoscig i duchowoscia czlowieka w ujeciu jednost-
kowym i spolecznym w kontekscie pedagogicznym. Autorom wszyst-
kich tekstéw przyswieca gleboko humanistyczna i personalistyczna
wizja czlowieka. Ujmuja go jako kogos, kto jest sklonny i zdolny do
zglebiania wiasnej duchowej natury. Lektura ich tekstéw pozwala
stwierdzi¢, ze lezy im na sercu dobro wychowankéw i ich harmonijny
rozwdj. Autorzy odnosza si¢ do réznych koncepcji pedagogicznych,
funkcjonowania specyficznych grup oséb oraz istotnego poznawczo
i wychowawczo wkiadu poszczegdlnych myslicieli.

Na pojecie religii sklada si¢ wiele desygnatéw, a chrzescijaristwo
jest jednym z nich. W tekstach umieszczonych w niniejszym zeszy-
cie to wlasnie chrzescijaristwo w duzej mierze stalo si¢ perspekty-
wa badawcza, dlatego pierwszy tekst (Eugeniusz Sakowicz) otwiera
refleksja nad chrzescijaistwem jako religia. Ukazano w nim rozu-
mienie religii w ogodle i chrzescijaristwa w szczegdlnosci. Wskazano
na wlasciwe zrozumienie istoty religii, w tym chrzescijaristwa, ktére
skoncentrowane jest na Bogu w Tréjcy Jedynym i Jezusie Chrystu-
sie oraz cztowieku. Pozwala to m.in. demaskowa¢ manipulacje reli-
gia w zyciu spolecznym i politycznym. Poznanie chrzescijaristwa jako
religii moze stanowi¢ przygotowanie do dialogu interkulturowego,
miedzyreligijnego oraz ekumenicznego. Odwotlanie si¢ do chrzesci-
janistwa zwraca uwagg na to, ze rowniez edukacja rozumiana jest holi-
stycznie — jako ksztalcenie, wychowanie, nauczanie i uczenie si¢. Taki
punkt widzenia zwiazkéw pomiedzy edukacja i religia ukazuja kolejne
artykuly, takze wtedy, gdy wprost do chrzescijariistwa nie nawiazuja.

W ramach refleksji nad religijnoscia i duchowoscia w eduka-
¢ji zauwazono, ze poznanie tresci Ewangelii i zasad jej interpretacji
pozwala na korzystanie z efektéw synergicznych w procesie wychowa-
nia (Anna Walulik). Synergia jest tu zrozumiana jako wspéldziatanie,
ktérego efektem jest nie tylko wzmacnianie pozadanych wartosci lub
ostabianie niepozadanych zjawisk, lecz pojawianie si¢ nowej jakosci.

W kolejnym artykule (Zbigniew Marek) ukazano mozliwo-
§ci pedagogicznego wspomagania rozwoju poprzez towarzyszenie
w perspektywie ignacjariskiej, zwane tez pedagogika jezuicka, kt6-
rej specyfika opiera si¢ na teocentrycznej i chrystocentrycznej wizji
czlowieka i jego egzystencji w $wiecie. Refleksji poddana zostala
duchowos¢ wyrastajaca z ¢wiczen duchowych $w. Ignacego Loyoli,
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a takze wykorzystanie tej pedagogiki w codziennych oddzialywa-
niach wychowawczych.

W nastepnym tekscie (Aneta M. Kamiriska) przedstawiono spe-
cyficzng grupe oséb zdolnych i pokazano, ze dla tej grupy religia jest
istotnym czynnikiem w ich zyciu. Okazalo si¢, ze jest ona nieodzow-
nym elementem na drodze do dojrzalosci osobowej i wszechstronne-
go rozwoju wielu oséb zdolnych. Wiara w Boga pozwala im odkry-
wacé sens zycia, pomaga okresla¢ wiasne cele i pomyslnie je realizowac.
Wiara umacnia ich w poczuciu bezpieczeristwa i doswiadczeniu
indywidualnego spelnienia oraz chroni od powielania destrukeyjnych
zachowan.

W kolejnym tekscie zobrazowano system wartosci miodych
Niemcéw (Aleksandra Sander) oraz pozycje, jaka zajmuje w nim reli-
gijnos¢ i nauczanie religii w szkolach panstwowych. Pokazane zosta-
ty réwniez formalne i praktyczne rozwigzania dotyczace nauczania
religii i etyki w poszczegélnych krajach zwigzkowych Niemieckiej
Republiki Federalnej.

Na szczegélng uwage zastuguja artykuly, w ktérych autorzy
przedstawiaja wage religijnej i duchowej refleksji mysélicieli z réznych
okreséw historii. W ich twérczosci, dzialalnosci, a przede wszystkim
w ich Zzyciu, ukazano warto$¢ religii oraz to, co wnosi ona w procesy
edukacji. Poszczeg6lni autorzy poszukujg znaczenia rél osobowych
w wychowaniu do wartosci, pokazuja znaczenie swiadectwa w reflek-
sji pedagogiczne;.

W tej czesci ukazano postaé Jadwigi Zamoyskiej, ktérg Sejm
Rzeczypospolitej Polskiej wskazal wéréd patrondw roku 2023 i ktérej
setna rocznica §mierci przypada w listopadzie biezacego roku. Zosta-
ta ona w ten sposéb uhonorowana i poniekad ocalona od zapomnie-
nia. Jadwidze Zamojskiej bardzo zalezalo na wlasciwym wychowaniu
mlodego pokolenia, dla ktérego sporzadzila wlasny program wycho-
wawczy. Chciala ksztalci¢ dzieci i mlodziez w duchu katolickim.
W tym kontekscie autorka artykutu (Iwona Jazukiewicz) podejmuje
refleksje nad wartoscig integralnego rozwoju czlowieka.

W nastepnym artykule (Bozena Sieradzka-Baziur) przedstawiona
zostala struktura i semantyka tekstu religijnego Sam na sam z Bogiem.
Modlitwy tych, ktorzy sig nie modlg, ktérego autorem jest Janusz Kor-
czak. Tekst ten uwidacznia zainteresowania Korczaka duchowos-
cig, a wiele modlitw w nim zawartych autor uznal za wypowiedzi
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przodkéw, podyktowane mu przez jego rodzicéw, w czym wyraza si¢
jego przekonanie o przemoznym znaczeniu dziedzictwa przeszlosci
dla rozwoju duchowego czlowieka.

W kolejnym tekscie (Dorota A. Kowalewska) poddano analizie
wybrane teksty §w. Augustyna oraz inne zrédia interpretujace jego
nauke w réznych kontekstach. Na podstawie tekstéw Zrédlowych
rozrézniono takie pojecia, jak wiedza i madrosé, czlowiek wewnetrz-
ny i zewnetrzny, rozum i serce. Wskazano réwniez na niewystar-
czalno§¢ stéw w procesie przekazywania przez pedagoga wartosci.
Przeprowadzona analiza pozwolita na okreglenie celu nauczania, kté-
rym wedlug §w. Augustyna jest zdobycie madrosci poprzez milos¢.
W czeéci koncowej tekstu przedstawiono koncepcje ,nauczyciela
wewnetrznego’, wspomagajacego interioryzacje wiedzy o rzeczach
niezmystowych.

W ostatnim artykule (Weronika Juroszek) postaé¢ blogostawio-
nego ks. Jerzego Popietuszki stala si¢ impulsem do poszukiwania,
jak dzisiaj wychowywaé¢ mlodziez do chrzescijaniskiej dojrzalosci.
W rozwazaniach odwolano si¢ do koncepcji chrzescijaniskiej dojrza-
fo$ci autorstwa Mariana Nowaka.

Poszczegélne teksty ukazujg wiele odcieni rozumienia zagadnien
lokujacych sie na styku religii i edukacji. Wskazuja tym samym na
zlozono$¢ podjetej tematyki oraz jej glebie i znaczenie dla wspét-
czesnej refleksji pedagogicznej. Siegniecie do potencjalu, jaki tkwi
w religii, ukazuje zasadno$¢ jej obecnosci w procesach wychowaw-
czych. Przemyslenia autoréw moga stanowi¢ inspiracje do poszuki-
wania odpowiedzi na pytanie o miejsce religii w wychowaniu i jej role
w rozwigzywaniu aktualnych probleméw osobistych i spolecznych.

ADRES DO KORESPONDENCJI:

Dr hab. Anna Walulik CSFN, prof. UIK
Uniwersytet Ignatianum w Krakowie
Instytut Nauk o Wychowaniu
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Introduction

In the title of his 2014 publication, Professor Zbigniew
Marek SJ posed the following question to all readers, especially
pedagogues: “Religion — help or threat to education?” The author
did not intend to give an unambiguous answer to this question, but
provided both theoreticians and practitioners with a kind of cata-
lyst for reflection on the fundamental and ultimate issue that every
person has to face, though one they are aware of to varying degrees.

Although almost ten years have passed since then, this question
has not lost any of its relevance; on the contrary, due to the growing
interest in spirituality in pedagogy — both natural and religious — it
has only become more so. As in the above-mentioned publication,
the authors of this volume do not claim the right, nor do they feel
obliged, to answer the question of religion’s place in education in
a single, correct way.

Invited by educational practice, academic discourse, and the
media, we present to you a volume of nine articles reflecting on
human religiosity and spirituality, seen from the individual and
societal perspectives and in the pedagogical context. The authors of
all texts are guided by a deeply humanistic and personalistic vision
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of humanity. They see people as willing and able to explore their
spiritual nature. Reading these texts, we can conclude that they have
the well-being and harmonious development of their pupils at heart.
The authors refer to various pedagogical concepts, the functioning
of specific groups of people, and the cognitively and educationally
significant contribution of individual thinkers.

'The concept of religion consists of many referents, and Christian-
ity is one of them. In the texts included in this volume, Christianity
has largely become the research perspective, which is why the first
text (Eugeniusz Sakowicz) opens with a reflection on Christianity as
a religion. Its author shows the understanding of religion in general
and Christianity in particular. A proper understanding of the essence
of religion, including Christianity, which is focused on the Trinity
God, Jesus Christ and man, is indicated. Among other things, this
exposes the manipulation of religion in social and political life. Get-
ting to know Christianity as a religion can be a preparation for inter-
cultural, interreligious, and ecumenical dialogue. The reference to
Christianity draws attention to the fact that education is also under-
stood holistically: as education, upbringing, teaching, and learning.
'This point of view of the relationship between education and religion
is shown in the following articles, even when they do not directly
refer to Christianity.

As part of the reflection on religiosity and spirituality in educa-
tion, it was noted that learning the Gospel and the principles of its
interpretation can bring about synergistic effects in the educational
process (Anna Walulik). Synergy is understood here as cooperation,
the effect of which is not only desirable values being strengthened or
undesirable phenomena being weakened, but a new quality emerging.

The next article (Zbigniew Marek) presents pedagogical support
for development through accompaniment in the Ignatian perspec-
tive, also known as Jesuit pedagogy, which is based on a theocen-
tric and Christocentric vision of humankind and our existence in
the world. The spirituality stemming from the spiritual exercises of
St. Ignatius of Loyola is reflected in everyday educational activities,
as is the use of this pedagogy.

The next text (Aneta M. Kamiriska) presents a specific group of
gifted people and shows that religion is an important factor in their
lives. Religion has been an indispensable element on the path to
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personal maturity and comprehensive development of many gifted
people. Faith in God allows them to discover the meaning of life,
to define their own goals, and to achieve them successfully. Faith
strengthens their sense of security and experience of individual ful-
fillment and protects them from repeating destructive patterns of
behavior.

In the next article (Aleksandra Sander), the system of values of
young Germans and the position of religiosity and religious educa-
tion in state schools are also depicted. Examples of legal and practical
solutions regarding teaching religion and ethics in individual lands of
the Federal Republic of Germany are also shown.

Particularly noteworthy are the articles in which the importance
of religious and spiritual reflection of thinkers is presented through
different periods of history. Their work, activities and, above all, their
lives show the value of religion and what it brings to the educational
process. The authors search for the meaning that personal roles in
education have for values and they show the importance of testimony
in pedagogical reflection.

'This section also honors Jadwiga Zamoyska, who was selected by
the Sejm of the Republic of Poland as one of the patrons of the year
2023, and whose centenary of death falls in November this year. She
was thus, in a way, saved from oblivion. Jadwiga Zamojska was very
keen on the proper upbringing of the youth, for whom she drew up
a curriculum. She wanted to educate children and young people in
the Catholic spirit. In this context, the article dedicated to her (Iwona
Jazukiewicz) reflects on the value of integral human development.

The next text (Bozena Sieradzka-Baziur) presents the structure
and semantics of the religious text Alone With God: Prayers of Those
Who Do Not Pray, written by Janusz Korczak. This text highlights
KorczaK’s interest in spirituality. The author considered many of the
prayers in it to be the utterances of his ancestors, dictated to him by
his parents, which expresses his belief in the importance of the herit-
age of the past in spiritual development.

In the next article (Dorota A. Kowalewska), selected texts by
St. Augustine and other sources interpreting his teaching in vari-
ous contexts are analyzed. Based on the source texts, a distinction is
made between such concepts as knowledge and wisdom, inner and
outer man, and reason and heart. The insufficiency of words in the



process of transmitting values by the educator is also pointed out. The
analysis made it possible to determine the goal of teaching, which,
according to St. Augustine, is to acquire wisdom through love. In the
final part, the concept of the “inner teacher” is presented, helping to
internalize the knowledge of non-sensory things.

In the last article (Weronika Juroszek), the figure of Blessed
Fr. Jerzy Popietuszko motivated the search for how to educate young
people to become mature Christians today. The deliberations refer to
Marian Nowak’s concept of Christian maturity.

'These individual articles show many shades of understanding of
issues at the intersection of religion and education. Thus, they indicate
the complexity of the subject matter and its depth and importance
for contemporary pedagogical reflection. Investigating the potential
of religion shows the validity of its presence in the educational pro-
cess. The authors’ thoughts can inspire a new search for answers about
the place of religion in education and its role in solving current per-
sonal and social problems.
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Christianity as a Religion

ABSTRACT

The subject of this text is religion in general and Christianity in particu-
lar. The aim is to show the essence of religion and the uniqueness of
Christianity. The research issues concern the essence of religion, which
is indicated by its definitions and functions. The following questions
are addressed: What is religion? What are its components? What
elements constitute it? In the article, the methods of critical analysis
of texts and phenomenological and synthetic analysis were used.

The proper understanding of religion as such, including Christianity,
which is focused on the Triune God and Jesus Christ and man, has
a number of implications in everyday life. Therefore, it is necessary to
know the essence of religion and the nature of Christianity in order to
unmask attempts at manipulating religion in social and political life.
Getting to know Christianity as a religion can prepare one for inter-
cultural, interreligious, and ecumenical dialogue. What is important
here is theoretical preparation, which provides the basis for active,
practical involvement in the process of dialogue and education, not
only of the younger generation.

ABSTRAKT

Przedmiotem niniejszego opracowania jest rozumienie religii w ogdle
i chrzescijanstwa w szczegdlnosci. Celem za$ — ukazanie istoty reli-
gii oraz specyfiki chrzescijanstwa. Problematyka badawcza dotyczy
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istoty religii, na ktérq wskazujq jej definicie oraz funkcje. Udzielono
odpowiedzi na pytania: Czym to jest religia? Jakie sq jej komponenty,
sktadowe? Jakie elementy jq konstytuujq?2 W artykule wykorzystano
metode analizy i krytyki piémiennictwa oraz analize fenomenologiczngq
i syntetyczng.

Wilasciwe zrozumienie istoty religii, w tym chrzescijanstwa, ktére skon-
centrowane jest na Bogu w Tréjcy Jedynym i Jezusie Chrystusie oraz
cztowieku, ma szereg implikacji dla praktyki. Pozwala m.in. demasko-
waé manipulacje religiq w zyciu spotecznym i politycznym. Poznanie
chrzescijanstwa joko religii moze stanowi¢ przygotowanie do dialogu
interkulturowego, miedzyreligijnego oraz ekumenicznego. Wazne tu
jest teoretyczne przygotowanie, ktére daje podstawe do aktywnego,
praktycznego zaangazowania sie w dzieto dialogu, a takze w dzieto
edukaciji, nie tyko mtodego pokolenia.

Wprowadzenie

Postawiona w tytule niniejszego opracowania teza: ,Chrzescijari-
stwo religia” wydaje si¢ nad wyraz oczywista. Czasownik ,wydaje si¢”
moze wszakze wskazywa¢ na pewng trudno$¢ w opisaniu istoty reli-
gii oraz w zaprezentowaniu chrzescijaristwa jako jej egzemplifikacji.

Religia zwykle definiowana bywa przez ludzi wierzacych w Boga.
O religii wypowiadajg si¢ réwniez ci, ktérzy od niej si¢ dystansuja, czy
tez ja neguja. Czesto ci drudzy maja w historii zycia swojego pewien
etap religijny, ktéry pod wplywem réznych wydarzen, ale tez — by¢
moze — i przemyslen porzucili. W kregach badaczy nieutozsamiaja-
cych si¢ z zadng religig istnieje przekonanie, ze tylko ich wypowiedzi
o systemach wierzen sa obiektywne, bowiem nie sa znieksztalcone
osobistym, pozaracjonalnym przezyciem.

Istnieja zatem w dziejach religii dwie narracje, ,opowiesci”
o niej. Jedna podawana jest przez wierzacych, w tym zelotéw, gor-
liwych, $wietych, ale tez i filozoféw oraz teologéw. Druga natomiast
pochodzi od ateistéw, wojujacych antyteistéw czy agnostykéw, ale
i od humanistéw niezaangazowanych w ogéle w przezycia religijne
i wobec nich obojetnych.

Opisywanie religii moze by¢ podawane jezykiem zabarwionym
silnymi emocjami, zaréwno pozytywnymi, jak i negatywnymi.

Wypowiedzi o religii sg ,przepuszczane” przez pryzmat réznych
nauk, w tym psychologii oraz medycyny. Transcendencja wedlug
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naturalistycznych interpretacji serwowanych przez neurologie czy
psychiatre ma by¢ ,,produktem” — wytworem proceséw chemicznych,
elektromagnetycznych interakeji zachodzacych w mézgu i w ogéle
w centralnym systemie nerwowym czlowieka. Popularno$é¢ zyskuje
wéréd kontestatoréw religii tzw. neuroteologia, ktéra wskazuje na
czysto biologiczne Zrédlo religii. Sytuuje si¢ ona obok — wiodacej
prym przez dziesiatki lat — tzw. socjalnej (spolecznej) i ekonomicz-
nej teorii pochodzenia religii. Wedlug neuroteolgii Bég, béstwa,
$wiat transcendencji nie sg niczym innym jak skutkiem — wytworem,
»obrazem” zachodzacych w mézgu réznych reakcji. Jezeli juz mia-
tyby istnie¢ jakie$ byty wyzsze, czy tez Istota Najwyzsza, to tylko
i wylacznie w mézgu czlowieka, a nie ,na zewnatrz”. Neuroteologia
to wspdlczesne ucielesnienie mitologii.

Spér o istote religii, ale nade wszystko o jej istnienie (bgdz nieist-
nienie) prowadzony jest przez wieki. Czgsto apologetami, obrorica-
mi religii s3 ludzie majacy do niej egzystencjalne odniesienie, zywiac
wobec niej wdzieczno$¢ za nadanie swojemu zyciu sensu czy tez za
wyrwanie dzieki wierze z takiej badz innej opresji. Religia byla zawsze
sprzymierzericem ludzi $wigtych, majacych swiadomo$¢ wlasnej nie-
doskonalosci, konsekwentnie dazacych do tego, co ich ,przekracza”,
co jest ,wicksze” i ,silniejsze” (pelne mocy) od nich. Wiedzg oni, ze
religia stanowi dla nich najpelniejsza i jedynie wiarygodna odpo-
wiedZ na pytanie o sens zycia czlowieka, o sens narodzin, cierpienia,
$mierci.

By¢ moze najwickszymi znawcami religii s mistycy. Obecni s3
oni niemal we wszystkich tradycjach religijnych, zaréwno chrzes-
cijaniskich, jak i niechrzescijariskich. Ich wypowiedzi to $wiadectwa
glebokich duchowych przezy¢, bywa ze zapisane jezykiem poezji.
Czgsto milczeli, by w ten sposéb najwiecej ,,powiedzie¢” o religii.

Dos$wiadczenie mistyczne jest specyficznym rodzajem doswiadczenia re-

ligijnego. [...] Mistyke uznaje si¢ za rodzaj doswiadczenia nie dostgpne-

go powszechnie, a wymagajacego pewnych specyficznych predyspozycji

[...]. Mistyk dokonujac swojego zadania transcenduje lub wygasza siebie

i swoje wladze, prébujac zatopienia si¢ lub zjednoczenia — w zaleznosci

od religii — z sakralnym kosmosem i $§wictg harmonia, béstwem, sacrum,
Prawda, zasada bytu i tadu itd. (Maciuszko 1992: 91).

Religie nie istnieja same w sobie. Nie ma takiej rzeczywisto-
§ci duchowej czy materialnej, ktéra istniataby jako ,czysta religia”.

21



12

Zawsze istnieje ona w konkretnej postaci. Jest ,ucielesniona”. Odno-
szac sie do rzeczywistosci pozazmystowej, zakorzeniona jest w ,tu
i teraz” rzeczywistosci.

Termin ,religia’, majacy lacinska proweniencje, znany jest
powszechnie w réznych jezykach swiata, gtéwnie w kulturze Zacho-
du oraz tam, gdzie kultura ta ekspandowata, np. w Stanach Zjed-
noczonych. Wszedzie, gdzie byl i jest czlowiek, byla tez religia,
ktérg wszakze nie zawsze okreslano terminem ,wypracowanym”
i upowszechnionym przez cywilizacje taciriskg (Lanczkowski 1986:
29-35). I chociaz inne od niej kultury i cywilizacje maja odmien-
ne pojecia na oznaczenie relacji miedzy czlowiekiem (ludzkoscia)
a Bogiem (béstwem), to fenomen religii jest dla nich wspélny.

»I\ie bylo takiej kultury w przeszlosci i — jak si¢ zdaje — nie moze
by¢ takiej kultury w przysztosci, ktéra by nie miata religii” — stwier-
dzit Erich Fromm w dziele Szkice z socjologii religii (Fromm 1966:
134). Podobne przekonania wypowiadane byly i przez innych bada-
czy religii.

Religia — jej istota

Pytania o istote religii s oczywiste: Czym jest religia? Co o niej
stanowi? Jakie s3 jej komponenty, sktadowe? Jakie elementy ja kon-
stytuuja? Odpowiedz na te pytania bedzie wyrazista, kiedy wpierw
pojawi si¢ ,dociekliwo$¢” negatywna, wyrazajaca si¢ w zdaniu pyta-
jacym: Czym religia nie jest? Nie sa to latwe kwestie, tym bardziej,
ze nie chodzi tu o abstrakcje, lecz o stwierdzenia odnoszace si¢ do
konkretéw.

Czym religia nie jest?

Religia przede wszystkim nie jest magia (Zmorzanka, Pindel
2006: 794-801), przybierajaca rozne postaci, od tej ,czarnej”, po
,biala”. W magii najwazniejszy jest czlowiek. Bég, béstwo czy jaka-
kolwiek pozaziemska sita w gruncie rzeczy nie ma mocy. W magii to
czlowiek jest ,rezyserem”ludzkiego i nie tylko ludzkiego losu. Odgry-
wa tez role ,scenografa”, ustawiajac rekwizyty i artefakty wedlug
wiasnej koncepcji, w miejscach $cisle okreslonych przez niego. Wiada
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boskimi sitami, ktére sg ostatecznie jemu poddane. Poprzez doko-
nywanie szeregu czynnosci rytualnych, przez spelnianie okreslonych
aktéw obrzgdowych chce subordynowaé sobie béstwa, istoty wyzsze,
w tym $wiat duchéw.

Magia jest zaprzeczeniem religii, bowiem w tej drugiej najwaz-
niejszy jest Bog, ktérego zaden czlowiek nie jest w stanie sobie pod-
da¢ czy wrecz ubezwlasnowolnié. W religii wola Boga jest najwaz-
niejsza. W magii czlowiek podejmuje dziatania sterujace béstwem.

W religiach, réwniez tych szczycacych si¢ boska genezg, a wige
majacych przekonanie, ze Bég, béstwo, istota wyzsza data im pocza-
tek, moga si¢ pojawiaé tendencje magiczne. Wskazujg one wéw-
czas na wewnetrzng erozje religii, jej wypaczenie. W takiej sytuacji
to, co transcendentne, zostaje wciggniete w immanencje¢. Nastepu-
je pomieszanie porzadku ontologicznego. ,Wielki Nieznany”, czy-
li Bég, béstwo tak okreslane w réznych religiach, staje si¢ w magii
rozpoznanym, rozszyfrowanym przez tego, kto ja uprawia. Nie ma
juz w tym, co pozaziemskie, tajemnicy, bowiem zostaje ona ,rozpra-
cowana” przez czlowieka.

Religia nie jest ideologia. Uczynienie z religii przez religijnych
przyw6dceéw, lideréw (niekoniecznie $wiatowych, réwniez party-
kularnych — lokalnych) narzedzia kontroli i manipulacji spolecznej
przeczy istocie samej religii. Jest przemoca wobec niej zastosowang,
by nastepnie wlada¢ innymi, bez szacunku dla ich wolnosci. Religia
spelniajaca role ideologiczna, czyli manipulujaca ludzkimi emocjami,
by osiagna¢ cel wiadomy tylko manipulatorom, traci racje bytu. Staje
si¢ atrapa religii, quasi-religia, pozoruje pelnienie funkeji sakralnych.

Ideologie traktuja elementy religii, jej doktryne, jako budulec
systemu pelnigcego pozareligijne zadania. Religia przemieniona
w ideologie uwyraznia przede wszystkim wymiar instytucjonalny. Na
pierwszym planie sytuuja si¢ przywédcy, ktérzy uzurpuja sobie auto-
rytet samego Boga. Religia stajaca si¢ ideologia stanowi wyjatkowe
zagrozenie dla spolecznosci, w ktérych jest obecna, usprawiedliwia
bowiem i legitymizuje nienawis¢, przemoc czy okrucieristwo (ujaw-
niajace si¢ najwyrazniej podczas wojen) badz tez terroryzm. W skraj-
nych przypadkach akty nienawisci stajg si¢ niemal aktami kultu.

Religia nie jest wypadkows, produktem walki klas spolecznych,
jak chcial utopijny system marksizmu i leninizmu. Religie mialy si¢
uformowac i powsta¢ w wyniku zderzenia klas panujacych z masami
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ludzi biednych, bezradnych. Przeming, jak glosili ,profeci” tych syste-
méw totalitarnych, z chwilg zaniknigcia klas spotecznych i uksztat-
towania si¢ jednego bezklasowego spoleczeristwa, szczycacego si¢
wsp6lng wlasnoscig (od mezéw i zon poczynajac na przedmiotach
materialnych konczac) (Sakowicz 2022: 245-263).

Religia to ,ufantastycznione odbicie realnego $wiata” (Sakowicz
2015: 85-104), jak przez dziesi¢ciolecia proklamowali ideolodzy
systemu materializmu dialektycznego. Religie sa niebezpieczne dla
tych, ktérzy je wyznaja, bowiem przenosza ich w $wiat fikeji, wydu-
manych rzekomo faktéw. Mialy tym samym stanowi¢ rodzaj azylu
dla zrozpaczonych, miejsc ,,schronienia” i pociechy w aktualnym gra-
nicznym, traumatycznym do$wiadczeniu. Teza o naturalistycznym
pochodzeniu religii, bedacej wymystem przestraszonego czlowieka,
bojacego si¢ nie tylko bezwzglednego wladcy, ale i zjawisk przyrody,
przeczy transcendencji. Jest rodzajem ,wyznania niewiary” kontra-
stujacego z deklaracjg wiary.

Religia nie jest produktem ewolucji. Wraz z powstala w XIX
wieku teorig ewolucjonizmu biologicznego (Zon 1983: 1449-1451)
pojawila si¢ teoria ,lustrzana” — odnoszaca si¢ do genezy religii, kté-
re mialy powstac i rozwija¢ si¢ wedlug paradygmatu rozwoju orga-
nizméw zywych (Sobczak, Zimon: 1454-1457). Uksztattowalo si¢
wéwezas przekonanie o liniowym rozwoju religii, majacej przecho-
dzi¢ kolejne etapy ,samodoskonalenia si¢” oraz nabierania coraz
wigkszej ,subtelnosci” — od politeizmu zaczynajac na monoteizmie
koriczac. Po drodze jawily si¢ w réznej kolejnosci posrednie fazy,
chociazby takie jak panteizm (caly $wiat jest béstwem czy ,bogiem”)
badz henoteizm (w chwili sprawowania kultu jedno z wielu béstw
traktowane jest jako ,bég” najwyzszy).

I chociaz Karol Darwin nie byl ateista, to ewolucjonistyczna
teoria genezy religii eliminowata Boga jako gléwnego ,sprawce”
religii. Negowata objawieniows jej geneze. U poczatkéw religii jest
czlowiek, bedacy koniec koncéw tworem ewolugji. Religie staja si¢
wedlug ewolucjonizmu podobne do organizméw biologicznych, kté-
re rodzg si¢, rozwijaja, zyja pelnia zycia, daja poczatek nowemu zyciu,
w koricu umierajg. Tym samym religie sa bezwzglednie poddane pra-
wu zycia i §mierci. Z biegiem czasu uksztaltowala si¢ nawet subdy-
scyplina religioznawstwa — tanatologia religii, ktéra opisuje procesy
zamierania i unicestwiania religii.
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Skoro religia nie jest magia, ideologia, fikcja wygenerowang przez
lek i trwoge przed tym, co nieznane czy tez bezwzgledne, ani nie
stanowi produktu ewolucji, to czym zatem jest?

Czym jest religia?

Religia to ,zjawisko réznorodnie definiowane i opisywane z wie-
lu perspektyw” (Bronk 2003: 393). W wydanym w 1947 roku dziele
Das Wesen der Religion Richarda Pauliego zestawionych zostalo 150
definicji religii (Pauli 1947). Marian Rusecki w artykule encyklope-
dycznym Religia opublikowanym w Leksykonie teologii fundamental-
nej w 2002 roku wzmiankuje o istnieniu blisko 200 definicji religii.
Dodaje przy tym, ze ,wiele z nich jest do siebie zblizonych” (Rusecki
2002: 1020). Gdyby kolejny autor sygnalizowat o istnieniu 300 defi-
nicji religii, zapewne nie bylby w bledzie. ,Przewrotnie” mozna to
wyrazi¢ stwierdzeniem, ze tyle jest definicji religii, ilu jest ludzi.

W starozytnosci i w $redniowieczu formulowane byly definicje
nominalne odnoszace si¢ do religii. Wigzaly si¢ one z etymologia
tego terminu. Filozof i méwca Cyceron (zm. 43 przed Chr.) wypro-
wadzal stowo religio z czasownika relegere, ktéry oznaczal: ,,odczyty-
wa¢é na nowo’, ,sumiennie przestrzegac”. Autor ten definiowal reli-
gie jako ,sumienne przestrzeganie wszystkiego, co nalezy do kultu
bogéw”. Jej istota wyraza si¢ w odczytywaniu z kosmosu obowigzkéw
czlowieka wobec Boga. Religia zatem to ,skrupulatne oddawanie czci
bogom” (Berner 1997: 392).

Pisarz i apologeta chrzescijanski Laktancjusz (zm. 330) wywo-
dzil termin religio ze slowa religare, co oznaczalo: ,ponowne zwigza-
nie czlowieka z Bogiem”. Wskazywal wigc na zwigzanie czlowicka
z Bogiem wyrazajace najglebszy sens religii. Sw. Augustyn (zm. 430)
wyprowadzal termin re/igio od czasownika religere, czyli ,ponownie
wybiera¢”. Dla $w. Augustyna prawdziwa religia to ta, dzigki ktérej
dusza godzi si¢ na nowo z Bogiem, od ktérego wezesniej sic oderwata.

Zakladana przez Cycerona, Laktancjusza i $w. Augustyna
,odmiennos$¢ sfery boskiej i ludzkiej znajdzie swa kontynuacje
w odréznianiu (przeciwstawianiu) sfery sacrum i profanum. Laciri-
skie pojecie r.[eligia] mialo pierwotnie typowe dla kultury Rzym.
[skiej] zabarwienie prawno-adm.[inistracyjne], nieznane kulturom
pozaeuropejskim” (Bronk 2003: 394).
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Dziedzictwo starozytnych myslicieli podjete zostalo w czasach
nowozytnych i wspélczesnych. I chociaz dzi$ istniejg inne niz nomi-
nalne kategorie definicji religii (np. funkcjonalne, wskazujace na
zadania, czyli funkeje, jakie religia pelni w Zyciu, nie tylko $cisle reli-
gijne, ale tez estetyczne czy integrujace dang spolecznos$é; indukeyijne,
prezentujgce wspélne cechy réznych religii z pominieciem tego, co je
réznicuje; analityczne, ,méwiace” o istotnych tresciach danej religii),
to jednak zamierzchle ,intuicje” zwigzane z definicjg pojecia ,religii”
s3 wcigz aktualne (Karas 2002; Maciuszko 1992: 63-81).

Jedna z najbardziej uniwersalnych definicji religii, ktéra mozna
odnie$¢ do niemal wszystkich systeméw wierzen (oprécz buddyzmu,
ktory nic nie méwi o bogach) (Dajczer 1993) wskazuje na cztowieka
i béstwo oraz relacje migdzy nimi. Religia jest Zyciowym stosunkiem
czlowieka do Istoty Ponadziemskiej — definicja ta pozwala w miare
skutecznie i obiektywnie odrézni¢ to, co stanowi religie, od tego, co
nig nie jest. Wedlug tego okreslenia w religii konieczne sg podmiot
i przedmiot oraz odniesienie mi¢dzy nimi, czyli wskazana wyzej rela-
cja. ,Méwigc najogélniej — konstatuje Zofia Jézefa Zdybicka — akt
religijny jest to akt ludzki, czyli $wiadome i celowe zachowanie si¢
czlowieka, w ktérym wyraza si¢ i konstytuuje jego osobowy stosunek
do rzeczywistosci transcendentnej (sakralnej), a zwlaszcza do osobo-
wo rozumianego Boga” (Zdybicka 1977: 170-171).

Podmiotem w religii zawsze jest cztowiek. To on znaczy punkt
wyjscia rzeczywistosci okreslanej jako religia. Czlowiek w calej swo-
jej kondycji, w swej strukturze psychofizycznej, jako jednosé duszy,
ducha i ciata (jak podkresla filozofia realistyczna), bedac istota
doczesng, przemijajaca, kruchg, stabg w sensie egzystencjalno-meta-
fizycznym, staje wobec przedmiotu religii — Istoty Ponadziemskie;.
Nie mozna pojmowaé tegoz ,przedmiotu” reistycznie, jako rzeczy,
czego$ na ksztalt materii. Przedmiot wyznacza punkt odniesienia
czlowieka. Wskazuje na rzeczywistos$¢ transcendentng: wieczna, nie-
przemijajaca, silng — wszechmocna, bedaca Zrédlem i racjg istnienia,
bedaca zaréwno istota, jak i istnieniem, czego nie mozna powiedzie¢
o jakiejkolwiek istocie zywej, w tym czlowieku.

,Zyciowy stosunek cztowicka” wskazuje na osobe ludzka. Rzymski
logik i filozof Boecjusz (zm. 524) podat definicje¢ osoby jako ,indy-
widualng substancje¢ natury rozumnej” (Krapiec 2006: 874). Okres-
lenie to nie jest znane w innych tradycjach religijnych. Koncepcja
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czlowieka (antropologia) jest w réznych religiach, nawet monotei-
stycznych (w chrzescijaiistwie i islamie), rézna, odmienna. Buddy-
sta nigdy nie powie o sobie, Ze jest osobg. Muzulmanin nigdy nie
wyrzeknie sléw o swoim podobienstwie do Boga (Allaha), bowiem
godzilby nimi w czysty monoteizm, z ktérego islam jest dumny. Nie
nazwie tez Boga osoba. Nie zwrdci si¢ do Niego stowami: ,Ojcze
nasz...”.

Kategoria osoby i to wszystko, co o niej stanowi, wypracowana
przez filozofi¢ i teologie chrzescijariska, pozwala dostrzec w kazdym
bez wyjatku cztowieku godnos¢ osobowa, niezbywalng wartosé, suwe-
renno$¢ bytu, otwartosé, pierwotng samotno$¢, niepelnosé, przygod-
no$¢ oraz kruchos$¢ istnienia. Czlowiek w relacji do transcendencji —
mimo ontycznej ulomnosci — zawsze jawi si¢ jako byt wartosciowy.
Zwraca si¢ do Boga, angazujac wszystkie sfery swojego istnienia:
rozum, wole, emocje. Harmonia miedzy tymi ,komponentami” osoby
wskazuje na jej zintegrowanie, na nig samga jako odpowiedzialng za
swoje zycie, a zatem réwniez odpowiedzialng za religie.

Przedmiot religii — Istota Ponadziemska jest réznie nazywany
przez rézne tradycje religijne badz filozoficzne. Jest to: Bég, béstwo,
Istota Najwyzsza (u ludéw pierwotnych). Poszczegélne systemy reli-
gijne podaja imiona Boga: Bog Tréjjedyny (Bég Ojciec, Syn Bozy,
Duch Swiqty), Jahwe, Allah czy tez Brahma, Siwa, Wisznu w hin-
duizmie. Filozofia dystansujaca si¢ od Bozego objawienia i szukajaca
eksplikacji religii, jej racji istnienia w rozumie wskazuje na Abso-
lut, byt absolutny. Istota czlowieka nie moze by¢ zréwnana z istota
boska, chociaz znane s3 systemy religijne, ktére cheialyby postawié
znak réwnosci miedzy czlowiekiem a Istotg Ponadziemska, np. mysl
hinduistyczna czy wspélczesny synkretyczny ruch New Age.

Relacja miedzy podmiotem (czlowiekiem) a przedmiotem religii
(béstwem) nie jest rtéwnorzgdna. Czlowiek kierujacy si¢ wolng wola,
rozumem oraz emocjami ,wychodzi” ku transcendencji jako byt jej
subordynowany, poddany, podporzadkowany. Nie ma w tejze relacji
partnerstwa ani rywalizacji.

Przedmiot religii — Bég — nie moze by¢ ujmowany w kategoriach
materii. Istota Ponadziemska nie ma zewnetrznego (poza nig sama)
zrédla zaistnienia. Zawsze byla, jest i bedzie. Cechuje ja petnia dosko-
nalosci, mocy, wigtosci. Stanowi poczatek i cel wszelkiego bytu.
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Filozof religii Zofia Jézefa Zdybicka przekonuje, ze
Religia stanowi ukliad relacji cztowieka do jakiejs istoty najwyzszej lub
najwyzszej wartosci, uswiadomiony i wyrazajacy si¢c w specjalnym zacho-
waniu si¢ czlowieka: uznaniu zaleznosci, pragnieniu oddania czci, dgze-
niu do jak najécislejszego zwiazania si¢ z ta istota. Religia zawsze stano-
wi odniesienie, skierowanie (wlasnie) relacj¢ czlowieka ,ku” rozmaicie
rozumianemu przedmiotowi religijnemu, ktéry w jakis sposéb dopelnia

ludzkg egzystencje (Zdybicka 1973: 9).

Z kolei fenomenolog religii Tadeusza Dajczer (zm. 2009)
konstatuje:

Religia jest to wyrazajacy sic w formach spolecznych egzystencjalny

stosunek czlowieka do Absolutu, w ktéry czlowiek wierzy, ktéry czci

i w ktérym szuka norm postgpowania oraz zbawienia (cyt. za: Markow-

ski 2013: 155-156).

W dziejach nauki o religii, jak tez w réznych nurtach reflek-
sji chrzescijariskiej nad tym fenomenem, pojawialy si¢ tendencje
do przeciwstawiania pojeé: religia i wiara (Sakowicz 2020). Wizje,
w ktérej religia i wiara sytuujg si¢ na przeciwleglych biegunach zna-
czeniowych upowszechnial Karl Barth (zm. 1968), szwajcarski teo-
log ewangelicko-reformowany, gtéwny przedstawiciel protestanckie;
teologii dialektycznej. Proklamowat chrzescijaistwo nie jako religie,
lecz wiare. W chrze$cijanistwie zainicjowanym przez samego Boga,
zalozonym przez Syna Bozego — Jezusa Chrystusa i prowadzonym
przez Ducha Swictego (bedgcym whasnie dzicki temu wiara!) czto-
wiek ma pozostawaé w bezposrednich relacjach z Bogiem. To Bég
wychodzi do czlowieka z inicjatywg zbawcza, a cztowiek odpowiada
jemu na drodze wiary, przez wiare. Bég ,,samoujawniajacy si¢” moty-
wuje czlowieka do wiary. Dazenie oddolne czlowieka, ktéry wznosi
rece ku gérze, szukajac go po omacku, a zatem czlowieka bladzace-
go, a nawet zagubionego jest wedtug Bartha religig. Ten protestan-
cki teolog uwazat, ze ,religie stanowig najbardziej absurdalng forme
niewiary i balwochwalstwa, sa wyrazem pychy i ludzkiego grzechu”
(Dajczer 1990b: 46).

Kazdy system religijny spelnia szereg funkcji. Najwazniejsza jest
funkcja teologiczna, okreslajaca relacje czlowieka do Boga, Isto-
ty Ponadziemskiej czy béstwa. ,Swiecka” funkcja religii polega na
integracji grupy w ramach okreslonej wspélnoty, np. narodowej badz
etnicznej. Religia spelnia tez wskazane wyzej zadanie estetyczne,
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uczy wrazliwosci na pigkno. Kazdy system wierzel odgrywa nade
wszystko role wspélnototwérezg (Sakowicz 2007: 543-555). Czlo-
wiek jest tym, kim jest dzieki religii. Nawet jesli deklaruje si¢ jako
niewierzacy, to i tak wiele zawdzigcza kulturotwdrcezej roli religii,
ktéra uksztattowala krag kulturowy, w jakim on zyje.

Religia jest segmentem kultury (Sakowicz 2020: 219-221).
Wedlug filozofii realistycznej (przyjetej przez Kosciél katolicki jako
»prawowiernej” i stanowiacej od wiekéw az po dzieri dzisiejszy ,,pod-
glebie” teologii) wartosci: prawda, dobro, pigkno, §wigto$¢ (sacrum)
stanowig o kulturze i sg obecne w giéwnych jej nurtach. Prawda to
warto$¢ poznawana, opisywana przez nauke. Kulture okresla moral-
no$¢, ktora jest zorientowana, ukierunkowana na dobro. Pigkno to
domena sztuki. W koricu $wietos¢ (sacrum) wskazuje na religie jako
autonomiczng wobec nauki i moralnosci oraz sztuki domene kultury.

O religii — twierdzi socjolog Emile Durkheim (zm. 1917) — sta-
nowig: doktryna, kult, moralno$¢, instytucja. Twoérca francuskiej
szkoly socjologicznej traktowal religie jako zjawisko czysto spolecz-
ne. Zrédet religii, podobnie jak korzeni moralnosci, kategorii inte-
lektualnych oraz instytucji, dopatrywal si¢ w swiadomosci spoleczne;.
Religie uwazat ,za wytwér leku spol.[ocznego] przed nie znanymi
sitami kosmicznymi” (Jacher 1983: 375-376). Religia i moralnos¢,
postugujac si¢ specyficzna symbolika, odgrywaja role czynnikéw kon-
solidujacych spotecznos¢. Durkheim utozsamial zjawiska religijne ze
strukturg spoleczng, za$ zycie religijne z Zyciem spolecznym. Osta-
tecznym Zrédlem religii, twierdzil, jest spoleczeristwo (Wroczyriski
2001: 757-758). I chociaz wedlug Durkheima geneza religii ma
korzenie naturalistyczne, to spostrzezenia tego uczonego dotyczace
sktadowych religii (doktryny, kultu, moralnosci, instytucji) moga by¢
przyjete przez ludzi wierzacych.

Nie ma religii bez zasad doktrynalnych (doktryny religijne;j),
wéréd ktérych najwazniejsze s3 te odnoszace si¢ do Boga, béstw,
Istoty Najwyzszej. Doktryna najwyrazniej méwi o specyfice i odrgb-
nosci danej religii wobec innych systeméw religijnych. Nie mozna
zadng miarg stawia¢ znaku réwno$ci miedzy doktrynami réznych
religii. Relatywizm doktrynalny jest najwickszym wrogiem religii
jako takiej. Wprawdzie w réznych religiach wickszo$¢ poje¢ brzmi
identycznie: Bég, objawienie, zbawienie, czlowiek, grzech — to zadng
miarg nie mozna ich utozsamiaé. Doktryne religijng mozna podzieli¢
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na trzy dzialy: ,teori¢ béstwa (sacrum), teorie $wiata i teori¢ czlo-
wieka. Inaczej méwiac, w obrebie doktryny religijnej mieszczg si¢
wypowiedzi o sacrum, $wiecie i czlowieku — teologia (wiasciwa), kos-
mologia i antropologia” (Maciuszko 1992: 98).

Moralnos¢, ktéra stanowi ,czes¢” kultury, odgrywa jednoczes-
nie istotng role w religii. Kazda religia posiada skodyfikowane czy
skatalogowane normy postepowania. W zaleznosci od religii normy
te moga mie¢ uniwersalne odniesienie, czyli obliguja wiernego do
godziwego i pelnego respektu postgpowania wobec drugiego czlo-
wieka bez wzgledu na jego religijna tozsamos¢ i przynaleznosc.
W przypadku religii partykularnych, skupiajacych okreslong grupe
ludzi (np. plemig), reguly moralne obowiazuja tylko wewnatrz tej
grupy. Nie wigza one czlonkéw danego plemienia wobec tych spoza
plemienia.

Wyrazem religijnosci czlowieka, czyli przezywania przezen
tajemnic wiary i ich praktykowania, jest kult. Wyraza si¢ on w réz-
nych religiach w modlitwie, sktadaniu ofiar, podejmowaniu aktéw
pokutnych, ascezie, w formach adoracji, w mowie i milczeniu, w spra-
wowaniu ceremonii. Janusz Maciuszko (zm. 2020) konstatuje:

Kult jest niezbywalng czescig religii i obejmuje religie praktykowana za-

réwno indywidualnie, jak i spolecznie. Jest uzewngtrznieniem — obiek-

tywizowaniem wewnetrznych aktéw religijnych. Przedmiotem kultu jest
sacrum w postaciach wlasciwych dla réznych religij [notabene: religij,
co wskazywa¢ ma na liczb¢ mnoga — przyp. E.S.]. Czynnosci kultowe
sa na nie nakierowane z zamiarem intencjonalnym — np. holdu, prosby.
Zwykle istnieje zgodnos¢ migdzy ksztaltem kultu a tresciami wierzen

i normami dzialari — czynnosci uznawanych przez poszczegélne spole-

czenstwa (Maciuszko 1992: 99).

Wireszcie ostatnim komponentem religii jest instytucja badz tez —
inaczej méwiac — organizacja religijna. Bez zinstytucjonalizowanej
formy zycia i praktyk religijnych, bez okreslonej wladzy (majacej naj-
czgsciej mandat samego Boga, bostwa, Istoty Najwyzszej) nad wspdl-
notg wiary, bez specjalistow rytualnych (kaptanéw, wodzéw, czarowni-
kéw) nie jest mozliwe trwanie religii w czasie i przestrzeni. ,Joachim
Wach (socjolog i religioznawca; zm. 1955 — przyp. E.S.) okreslat ja
jako socjologiczny wyraz doswiadczenia religijnego” (Maciuszko
1992: 105). Janusz Maciuszko przekonuje, ze
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[...] przybieranie przez religie ksztaltéw wspélnotowych, spolecznych
jest odpowiedzig na doswiadczenie sacrum i jest przeto tylko pochodna
tego religiotwérezego faktu. Sprzyja takim procesom m.in. wspélnota
kultu i zapatrywari doktrynalnych, dzielone przez wyznawcéw systemy
wartosci oraz aprobata dla okreslonych form organizacji i ekspresji spo-
tecznej, autorytet dziataczy i reformatoréw religijnych, w tym zmartych.
Wiréd tych ostatnich szczegdlne miejsce zajmuja zalozyciele religii, kté-
rych nauczanie stoi u podstaw fizycznego bytu religii i wymaga prymar-
nej akceptacji lub odrzucenia (ogélnego okreslenia si¢ wzgledem ich tez,
skoro normuja one catos¢ religii) (Maciuszko 1992: 105).

Sumujac, stwierdzi¢ nalezy za Marianem Ruseckim (zm. 2012), ze

[...] w znaczeniu antropolog.[icznym] i filoz.[orficznym] r.[eligia] jest
zespolem odniesieri czlowieka do tego, co niewidzialne, $wigte, transcen-
dentne; jego kontyngencja egzystencjalna rodzi w nim wewn.[¢trzne]
zapotrzebowanie na tego typu odniesienie; w wyniku tego czlowiek in-
tuicyjnie wyczuwa mozliwo$¢ istnienia in.[nego] $wiata, bedacego trwala
podstawg oraz sensem egzystencji ludzkiej, i jest na niego otwarty (Ru-
secki 2012: 1394).

Specyfika chrzescijanstwa

W obecnej epoce postmodernizmu, w ktérej jednym z giéw-
nych trendéw, wrecz paradygmatéw jest relatywizm, stawia si¢ znak
réwnoéci miedzy wszystkimi religiami. W sukurs tym dzialaniom
idzie pluralistyczna teologia religii, ktéra odrzuca taka interpreta-
cje chrzescijanstwa, jaka podaje teologia tradycyjna, mocno zako-
rzeniona w mysli filozofa scholastycznego i teologa, dominikanina
$w. Tomasza z Akwinu (zm. 1274).

Nawigzujac do wezesniejszej refleksii, stwierdzic nalezy, ze chrzes-
cijaristwo nie jest magia, ideologia, wytworem walki klas i efektem
leku badZz traumy przed okrutnymi wladcami czy tez zjawiskami
przyrody. Co wigcej, nie jest produktem ewolucji, skazanym w koricu
na obumarcie, na nieuchronng $mier¢. Jest natomiast religia, w ktérej
ujawnia si¢ zyciowy stosunek czlowieka do Boga w Tréjcy Jedynego,
ktéry objawil si¢ ludzkosci na réznych drogach: przez swiat stwo-
rzony, a wiec przez stworzenia i w stworzeniach, w historii religii
i w ogéle w historii powszechnej, w ludzkim sumieniu, w mowie
czlowieka, w osobistych dziejach Zycia, wreszcie i nade wszystko
w Biblii — natchnionym Stowie Bozym, zapisanym przez autoréw
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Starego i Nowego Testamentu, w koncu w Stowie, ktére stalo si¢
Ciatem — w Jezusie Chrystusie, Bogu-Czlowieku.

Doktryna chrzescijariska, na wskro$ oryginalna i niepowtarzalna,
nadto kult, z celebracja Eucharystii (sakramentu obecnosci Jezusa
Chrystusa w $wiecie) oraz z innymi rytuatami, jak i wznioste zasady
moralnosci chrzescijariskiej i na koniec instytucja majaca charakter
bosko-ludzki (Kosciét zalozony przez Jezusa Chrystusa) stanowia
o chrzescijaristwie jako religii.

Chrzescijanstwo jest religia specyficzng, oryginalng, wyjatkows
(w dawnej teologii podkreslano — absolutna).

Oryginalno$¢ chrzescijanistwa

Chrzescijanistwo jest religia monoteistyczng (zakladajaca istnienie
jednego, jedynego Boga) oraz uniwersalistyczna (dajaca perspektywe
zbawienia dla wszystkich ludzi, dla catej ludzkosci). Istota chrzesci-
jaristwa jest wiara w Jezusa Chrystusa.

Pojecie ch.[rzescijanistwa] wywodzi si¢ [wlasnie — przyp. E.S.] od ty-
tutu Chrystusa (gr. Christos i tac. Christus) odniesionego do konkret-
nej postaci hist.[orycznej], Jezusa z Nazaretu, uznanego za Pomazanca
i Syna Bozego, Mesjasza i Zbawiciela ludzkosci, zgodnie z wyznaniem
wiary ztozonym przez Piotra: ,Ty$ jest Chrystus, Syn Boga Zywego”
(Mt 16,16). Okolo 43 r. w Antiochii Syryjskiej wyznawcéw Jezusa
Chrystusa nazwano christianoi (Dz 11,26). Okreslenie to pochodzito
prawdopodobnie z kregéw poganskich i poczatkowo miato wydzwick
negatywny. Przejete przez wyznawcéw nowej religii zaczelo wyrazaé ich
odrebnosé i tozsamosé (Rusecki 2001a: 484).

O odrgbnosci chrzescijaristwa od innych religii oraz o jego toz-
samosci $wiadezy szereg wlasciwych tylko dla chrzescijafistwa cech.
W chrzescijaristwie zachowana jest réwnowaga czy tez harmonia
miedzy tym, co transcendentne, a tym, co immanentne (Dajczer
1990a: 22-23). Nie jest chrystianizm doktryna utopijna, oderwana
od realiéw zycia. Nie jest monizmem negujacym duchowy czy mate-
rialny wymiar egzystencji. Nie stanowi jakiej$ emanacji spirytyzmu,
dla ktérego obce i wrogie jest to wszystko, co mogloby zostaé skalane,
zbrukane przez materie.

Chrzescijanstwo jest religia objawiona przez Boga (Dajczer
1990a: 24-25). Identyczne roszczenia rewelacjonistyczne majg inne
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religie, co nie znosi przeciez roszezen chrystianizmu. O Bozym obja-
wieniu jako zrédle religii méwia judaizm oraz islam. Objawienie
przedstawione w Starym Testamencie przez religi¢ biblijnego Izrae-
la nie zostalo przez chrzescijaristwo zneutralizowane, unicestwione.
Wrecz przeciwnie, weigz jest aktualne, chociaz jego szczytem jest
objawienie Jezusa Chrystusa, odrzucane wszakze przez judaizm.

Specyfika objawienia chrzescijariskiego jest jego wymiar Bosko-
-ludzki. W Zadnej innej religii, w tym w monoteistycznych religiach
Abrahamowych — w judaizmie i islamie — zalozyciel nie jest Bogiem.
Zalozycielem chrzescijaristwa jest Jezus Chrystus — Bég-Czlowiek.
Jako wecielony Syn Bozy — druga osoba Boska Tréjcy Swiqtej (wraz
z Bogiem Ojcem i Duchem Swiqtym) zaangazowany byl w zaloze-
nie chrzescijaristwa. Nie jest ono religia, ktéra poddana prawom ewo-
lucji miataby wyrosna¢ z religii biblijnego Izraela. Judaizm czaséw
przed Chrystusem ,nie poczal”, ,nie zrodzil” chrzescijanstwa, lecz
jego zalozycielem jest Bozy Legat — Wystannik, Mesjasz. Zakorze-
nienie dziczki oliwnej w szlachetnym winnym krzewie nie oznacza
genetycznej kontynuacji religii biblijnego Izraela.

Religia Chrystusa nie powstala w blizej nieokreslonym praczasie.
Jest na wskro$ historyczna, w ktérej oprécz kairosu (czasu szczegdl-
nego, dynamicznego dzialania taski Boga) kluczowsa role odgrywa
chronos (czas ,mierzony”, przebiegajacy od jednego punktu do dru-
giego, od przesztosci przez terazniejszos¢ ku przysziosci). W chrzes-
cijaistwie nie ma cyklu nieustannych powrotéw. Czas nie zatacza
kota, w ktérym to, co jest, juz bylo i jednoczesnie to, co jest, ponownie
bedzie.

Jezus Chrystus — zalozyciel chrzescijaristwa jako Bég jest poza
czasem, ponad czasem. Jednoczesnie jest Panem czasu. Bedac Czto-
wiekiem, wpisal swoje Zycie w $cisle okreslone ramy czasowe, kul-
turowe. Stal si¢ przez to solidarny z ludzkim losem przebiegajacym
zgodnie z wektorem czasu. Urodzil si¢ w konkretnym kontekscie
czasowym (historycznym, dziejowym) i geograficznym. Umarl nie
pozornie, symbolicznie, lecz faktycznie na Golgocie, gdzie krzyz
polaczyl Ziemig z Niebem. Realnie, faktycznie tez zmartwychwstal.

Chrzescijanstwo ukierunkowane jest ku eschatonowi, czyli ku
»nowemu Niebu i nowej Ziemi”. Eschatologia chrzescijariska, kt6-
ra przeczy réznym teoriom moéwigcym o nieskoriczonej wedréw-
ce dusz ludzkich, od inkarnacji do inkarnacji, stanowi o specyfice
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chrzescijaristwa. Jest ono zaréwno stad — z Ziemi i jednoczesnie
z Nieba, do ktérego dazy. Liturgia sprawowana na Ziemi zapowiada
wieczng celebracje w Niebie.

O specyfice chrzescijanstwa stanowi wiara w Boga w Tréjcy Jedy-
nego. Bég Oijciec, Syn Bozy i Duch Swigty to nie trzej ,bogowie”
konkurujacy miedzy sobg i starajacy si¢ o wzgledy ludzi. Dogmat
trynitarny wyraza wielka, niezglebiona tajemnice, ukazujaca istote
chrzescijaristwa, podkreslajaca jej spoleczny wymiar i nade wszystko
stanowigca niepodwazalny argument, ze sil3 motoryczna chrzesci-
jaristwa i znakiem jego tozsamosci jest Bog, ktéry jest mitoscig. Wia-
ra w Tréjce Swicta wyznacza kryterium przynaleznosci danego Kos-
ciola oraz wspélnoty eklezjalnej do chrzescijaristwa. Odrzucenie tej
fundamentalnej prawdy nie pozwala, by okreslona spolecznosé byla
uznana za chrzescijariska.

O chrzescijanistwie jako religii méwi najwyrazniej sam Jezus
Chrystus. Przez akt wcielenia, przyjmujac natur¢ ludzka, upodobnil
si¢ do kazdego czlowieka. Nie jest boéstwem na wzér béstw z pan-
teonu greckiego czy rzymskiego badz ze $wiata béstw hinduistycz-
nych, wéréd ktérych byly i takie, ktére staly sie ludZzmi — poddanymi
namietnosciom, stabosciom, postepujacy jak inni. Znakiem wyjatko-
wosci chrzescijafistwa jest Eucharystia, sakrament obecnosci Jezusa
Chrystusa w rzeczywistosci §wiata.

Krzyz Jezusa Chrystusa wskazuje na chrzescijanstwo jako na reli-
gie wiarygodng. Stanowi on zaréwno fundament, jak i zwiericzenie
religii Chrystusa. Cala rzeczywisto$¢ materialna i duchowa chrzesci-
jaristwa skupia si¢ w krzyzu jak w soczewce. Krzyz ogniskuje w sobie
wszystkie inne symbole chrzescijaristwa, kumuluje je i czyni wazny-
mi oraz skutecznymi. Jezus Chrystus przez §mier¢ na krzyzu dokonat
wyzwolenia czlowieka z grzechu i jego konsekwencji. Odkupil jego
kulture, historie, los. Smier¢ Jezusa stata si¢ zrédtem zycia. Ume-
czony Mesjasz $miercig swoja $mier¢ pokonal. Misterium zbawcze
osiagnelo szezyt w chwalebnym zmartwychwstaniu Pana Jezusa. On,
pierwszy Zmartwychwstaly, dal wszystkim ludziom, calej ludzkosci
wszystkich czaséw powszechna nadzieje zbawienia. Zycie chrzesci-
janina, nawet najbardziej doswiadczonego cierpieniem, bélem, roz-
pacza, beznadziejnoscig posiada wymiar paschalny. Wpisana jest wer
perspektywa zwyciestwa i wiecznego trwania w milosci w Bogu —

perspektywa zbawienia.



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

Chrzescijanstwo ,tworzg” Koscioly i wspélnoty eklezjalne. Wia-
czone s3 one w widzialng spolecznos¢ wiernych przez sakrament
chrztu $wictego, bedacy ,zanurzeniem w §mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa”. Ko$cidl nie jest organizacja funkcjonujaca wedlug
zasad instytucji $wieckich. Bedac Mistycznym Cialem Chrystusa
(czego nie mozna powiedzie o jakiejkolwiek instytucji w dziejach
ludzkosci; zZadna religia pozachrzescijafiska nie jest ,,mistycznym cia-
tem béstwa”), doswiadeza $wictosci, ale i grzesznosci swoich czton-
kéw. Posiada zywa $wiadomosé, ze wszyscy don ,zwolani” i w nim
yzgromadzeni” obdarowani zostali przez Boga na mocy taski chrztu
§wigtego niezbywalng godnoscig: prorocka, krélewsks, kaplariska.
Jeden, $wigty, powszechny, apostolski Kosciél, zgodnie z wielowieko-
wg tradycja, $wiadomy jest ,niezmywalno$ci” — nieusuwalnosci tych
znamion.

Bogactwem mysli chrzescijanistwa, skarbnica jego Tradyciji, jest
nauczanie $wietych mezéw Bozych, ktérzy ktadli fundamenty dok-
tryny — Ojcéw Kosciola i pisarzy wezesnochrzescijariskich. Do ich
grona przez wieki dolaczajg si¢ zastepy $wietych i blogostawionych,
w tym Doktoréw Kosciota.

Z chwilg powstania chrzescijaristwa oraz w pierwszych latach jego
istnienia uczniéw Jezusa Chrystusa, wiernych idacych Jego sladami,
nazywano ,$wietymi’. Imi¢ to nie wskazywalo na ludzi bez grzechu
i winy, lecz na spotecznos$¢ powotang do zycia zgodnie z nauczaniem
Jezusa Chrystusa. Swigci to pokorni, znajacy prawdg o sobie, wiedza-
cy, ze ich Zyciu sens nadaje wiara w Jezusa.

Chrzescijanistwo bywa okreslane, nie tylko przez samych chrzesci-
jan, jako ,religia milosci”. Realizacja na co dzien przykazania mitosci
Boga i blizniego stanowi 7ésumé moralnego nauczania chrystianizmu,
zapisanego w Starym Testamencie jako Dekalog, a w Nowym Testa-
mencie ,zadekretowanego” jako Kazanie na Gérze. Milos¢ blizniego
nie jest kwestig sentymentalizmu, irracjonalnych emocji, uniesienia,
uwznioélenia mysli. Stanowi codzienny, heroiczny trud wyzwalania
si¢ z koncentracji na sobie i jednoczesnego wychodzenia ku drugie-
mu, ku innym ze wspanialomyslnoscia, zyczliwoscig, spolegliwoscig.

Imperatyw milosci blizniego wskazuje na $wiat ludzkich relacji,
odniesien, interakeji, Swiat wyzwolony ze $lepego trybalizmu, co juz
zauwazono wyzej, lecz w innym kontekscie. Chrzescijaristwo nie
jest spolecznoscia plemienna, w ktérej bliznimi sa tylko ci, ktérych
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taczy pokrewiesistwo plemienne. ,Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz me¢zczy-
zny ani kobiety, wszyscy bowiem jestesmy kims jednym w Chrystusie
Jezusie” (Gal 3,28) — stowa sw. Pawla, Apostota Narodéw, wskazuja
bardzo wyraznie na uniwersalizm mitosci drugiej osoby, réwniez tej
z yinnego plemienia”, tak samo stworzonej z mitosci Boga, jednego
Ojca calej ludzkosci.

Wyjatkowym imperatywem obecnym w chrzescijanstwie jest
przykazanie mitosci nieprzyjaciét. Nie wyplywa ono z naiwnosci wie-
rzacych w Jezusa Chrystusa. Realizacja tego przykazania to $wiade-
ctwo wolnosci od agresji, przemocy. To afirmacja dobra i pewnos¢, ze
tylko ono jest ,zdolne” pokona¢ zlo. To wypelnianie rady $w. Pawla:
»Nie daj si¢ zwyciezy¢ zlu, ale zto dobrem zwycigzaj” (Rz 12,21).

»2Konstytucja” chrzescijaiistwa jest Biblia. Wyznacza ona jedno-
czeénie fundament chrzescijaristwa. Pismo Swicte Nowego Testa-
mentu, okreslane jako Christus scriptus (,Chrystus spisany”), stanowi
norme zycia chrzescijaniskiego. Biblia to ,pokarm” dajacy duchowe
sity, duchowg witalno$¢. ,Zjedz ten zwéj [ksiege] i idz, by przema-
wia¢” (Ez 3,1) — ten $wigty imperatyw biblijny wskazuje na koniecz-
nos$¢ interioryzacji Stowa Bozego, na potrzebe jego uwewnetrznienia.
Duch Pisma Swit;tego ksztaltuje mysl, serce, osobowos$¢ chrzescija-
nina. Codzienna lektura Biblii umacnia wiar¢ i nadziej¢. Mobilizuje
do milosci.

Biblia sytuuje si¢ u poczatku nie tylko misji $cisle religijnej — ewan-
gelizacyjnej, ale tez i postannictwa kulturotwérezego, ktére chrzesci-
jafistwo petnito i nie przestaje petni¢. Proklamacja Pisma Swictego
byla zawsze w historii chrzescijaistwa pierwszym i najwazniejszym
zadaniem misjonarzy. Glosili oni Ewangelie i jednocze$nie zakladali
Ko$cidt. Promowali to, co Boze, posréd tego, co ludzkie.

Od poczatku swojego istnienia chrzescijaristwo pelnilo misje
nauczania. Bylo i jest wspélnota pedagogiczng —wychowujaca kolejne,
nowe pokolenia nasladowcéw Jezusa Nauczyciela. Teologia méwigca
o pedagogii Bozej w zyciu czlowieka bardzo wyraznie wskazuje na
specyfike chrzescijaristwa jako religii prowadzacej swoich wiernych —
jak pedagog — do pelni czlowieczeristwa. Biblia jest zatem rodzajem
»podrecznika wychowania”. Niektére ksiegi Starego Testamentu, np.
Ksigga Przysléw, wprost moze by¢ uznana jako dzielo pedagogiczne.
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Uniwersalizm chrzescijofistwa

Chrzescijanistwo jest religia uniwersalng (Budzik, Kijas 2000).
Termin ,uniwersalizm” polaczony z przymiotnikiem — ,chrzesci-
jariski” wskazuje na powszechnos¢ chrzescijaristwa jako religii, kt6-
ra dazy do ,ogarnigcia” calej ludzkosci. Religia Chrystusa swoim
zasiggiem obejmuje caly swiat. Zwrécil na to uwage w swoich listach
sw. Pawel, Zyd z pochodzenia, ktéry stat si¢ apostotem pogan.

Uniwersalizm chrzescijaristwa to — wediug Karola Klauzy —
,jedna z istotnych cech chrzescijanistwa [...] charakteryzujaca jego
powszechno$é, globalng potencjalno$é kulturows, a w wymiarze
egzystencjalnym takze relacje z calym stworzeniem”. Przybiera
postac: uniwersalizmu egzystencjalnego, wskazujqcy na ,przymiot
egzystencjalno-soteriologiczny planu Bozego” oraz uniwersalizmu
poznawczego, bedacego ,istotnym rysem metodologicznego pozna-
nia [...] sensu Objawienia Bozego, tajemnicy wcielenia i wydarzen
paschalnych”. Uniwersalizm poznawczy okresla ,udzial calego stwo-
rzenia (w tym calej ludzkosci) w nadziei ostatecznego, powszechnego
spelnienia si¢ w Bogu” (Klauza 2002: 1288).

Chrzescijaristwo jako religia uniwersalistyczna jest religia swiata
i calej ludzkosci. Skoro tak, to Kosciél jest sakramentem zbawienia
wszystkich ludzi i znakiem ich jednosci. Chrzescijaristwo nigdy nie
nalezalo do jednego kregu kulturowego, stalo si¢ i jest religia $wiata,
a zatem odznacza si¢ czasowy (historycznag) i przestrzenng (geogra-
ficzno-kulturowsg) uniwersalnoscig.

Uniwersalizm chrze$cijaristwa (Sakowicz 2006: 337-340) wigze
si¢ z powszechng wolg zbawcza Boga Ojca i powszechnym dzie-
tem odkupienia dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Druga Osoba
Boska — Jezus Chrystus poprzez misterium paschalne (meka, $mier¢
i zmartwychwstanie) odkupil cztowieka oraz odkupit ludzka kul-
ture, w ktérej on bytuje, czyli realizuje czlowieczenstwo (zaréwno
w wymiarze jednostkowym, jak i spolecznym). Chrzescijaistwu ogar-
niajgcemu ,pewng calos¢” (czyli ludzkos¢) obcy jest partykularyzm.
O uniwersalizmie chrzescijaristwa stanowi jego nadprzyrodzony cha-
rakter, na co wskazywali ojcowie apostolscy i apologeci (§w. Justyn
Megczennik; zm. 165; Atenagoras z Aten, zm. 190; $w. Ireneusz
z Lyyonu, zm. 202; $w. Klemens Aleksandryjski, zm. ok. 215; Tertu-
lian, zm. 240; Orygenes, zm. 254; $w. Cyprian z Kartaginy, zm. 258).
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Uzasadnieniem uniwersalizmu jest misterium Boga Tréjjedyne-
go — Bég Ojciec stworzyl $wiat i podtrzymuje go w istnieniu, Syn
Bozy odkupit éwiat, Duch Swiety, ktéry jest obecny wéréd chrzesci-
jan oraz w sposéb tajemniczy w religiach niechrzescijariskich, wypel-
nia dzielo Jezusa Chrystusa. Katolicyzm oraz prawostawie akcentuja
uniwersalistyczny (kosmiczny) charakter odkupienia dokonanego
przez Jezusa Chrystusa, protestantyzm podkresla natomiast indywi-
dualne, wewnetrzne (subiektywne) doswiadczenie zbawienia w akcie
osobistej wiary w Jezusa Chrystusa.

Chrzescijaiistwo jako religia uniwersalistyczna glosi, ze wszy-
scy ludzie bedacy ,wyobrazeniem Boga” (por. Rdz 1,27), stworzeni
do zycia z Bogiem i jako dzieci Boga, kochani sg przez Niego oraz
powotlani do milosci Tego, , Ktéry jest Mitoscia”. Uniwersalizm wyra-
za si¢ w wierze w paruzje Jezusa Chrystusa i w powszechne zmar-
twychwstanie. Swiadectwem uniwersalizmu chrzescijariskiego jest
moralnos$é, w tym obrona ludzkiego zycia, godnosci czlowieka, jego
wolnosci, sprawiedliwosci.

O uniwersalizmie chrze$cijanskim méwi reinterpretacja zasady
Extra Ecclesiam salus nulla, wedlug ktérej ,cale zbawienie pochodzi
jedynie od Chrystusa-Glowy przez Kosciél, ktéry jest Jego Cia-
tem” (Katechizm Kosciola katolickiego 1994: 212 [nr 846]). Co wiecej,
w innych religiach wystepuja elementy prawdy i $wietosci, ktérych
Kosciél nie odrzuca (Deklaracja o stosunku Kosciola do religii nie-
chrzescijariskich ,Nostra aetate” 1986: 335 [nr 2]). Z tych przestanek
wyprowadzany jest wniosek, ze wszyscy ludzie odkrywajacy prawde
i realizujgcy mito$¢ poza chrzescijaistwem przynaleza do Koscio-
ta (przynajmniej w swoim pragnieniu) lub s3 dofi w pewien sposéb
przyporzadkowani i w zwigzku z tym moga osiagna¢ zbawienie
bedace darem mitosci Boga, ktéry wydal swojego Syna Jezusa Chry-
stusa na $mier¢ na krzyzu (Sakowicz 2008: 94-102).

Czestaw Stanistaw Bartnik (zm. 2020) sadzi, ze ,absolutnym
korelatem religii uniwersalnej, z cala jej rzeczywistoscia zbawcza,
egzystencjalng i prakseologiczna, jest Bég — Jeden, Jedyny, Uniwer-
salny, Niewyrazalny przez konkret” (Bartnik 2002: 99). Ustosunko-
wujac si¢ do problemu partykularyzmu i uniwersalizmu chrzescijan-
stwa, ten sam autor zauwaza:

Niemal dwa tysigce lat teologia katolicka glosita ekskluzywizm sote-
ryjny, wedtug ktérego zbawi¢ sie¢ moga jedynie katolicy. Byta to jednak



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

niepoprawna interpretacja Mk 16,16. Wedlug nowej interpretacji na-
uczania Piusa XII i Soboru Watykariskiego II zbawienie moze mieé¢
miejsce na swoéj sposéb takze w kazdej religii i w kazdej wyzszej moral-
nosci (Bartnik 2002: 101).

Stwierdzenie to wskazuje na przezwyci¢zenie partykularyzmu
chrzescijanistwa na rzecz jego uniwersalizmu. Doda¢ w tym miejscu
nalezy, ze jedynym zbawicielem wszystkich ludzi jest Jezus Chrystus.

Religia jest zjawiskiem zlozonym, niejednorodnym, towarzy-
szacym czlowiekowi od zarania jego istnienia. Nie bylo w dziejach
ludzkosci takiego czasu, w ktérym nie byloby religii. Pelni ona sze-
reg funkcji, nie tylko $cisle sakralnych, odnoszacych si¢ do réznie
pojmowanej transcendencji, ale tez i funkcji pozareligijnych, np.
spolecznych, integracyjnych, estetycznych. Kontekst egzystencjalny,
jak i dziejowy oraz kulturowy wymuszajg konieczno$¢ prowadzenia
refleksji nad religia i nad jej wyrazem, czyli postgpowania bedacego
uzewnetrznieniem takiego czy innego systemu wierzen i religijnej
pragmatyki.

Istota religii w ogéle, a chrzescijanstwa w szczegdlnosci, jest zycio-
wy stosunek cztowieka do Boga (w Tréjcy Jedynego). Bég, ktéry jest
Mitoscia, wyzwala w cztowieku milo$¢ do siebie i do innych ludzi,
w tym do nieprzyjaci6l. Istote chrzescijaristwa wyraza jego objawie-
niowy wymiar. Chrzescijaistwo nie powstalo w wyniku koniunktu-
ralizmu dziejowego, jakiegos Slepego determinizmu, u jego genezy
sytuuje si¢ zbawcza wola Boga, ktérg wypelnil Jezus Chrystus. To
On — Syn Bozy stanowi o specyfice chrzescijaristwa jako religii.

Chrzescijanstwo nie deprymuje, nie odrzuca, nie neguje innych
religii. Chrzescijanie wierza, ze Jezus Chrystus przyszedl na $wiat
dla kazdego czlowieka, dla calej ludzkosci i kazdego oraz wszystkich
wyzwolil swoja zbawcza meka, $miercig i zmartwychwstaniem. Duch
Swiqty jest za$ obecny nie tylko w chrzescijaristwie, ale w sposéb
tajemniczy réwniez w religiach niechrzescijaiiskich — w sumieniach
wiernych tych religii.
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The purpose of the article is to show the Gospel as a source of ped-
agogical thinking and action. The echo of its message is present in
different pedagogical currents and concepts considered to be mod-
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ABSTRAKT

Celem artykutu jest ukazanie Ewangelii jako zrédta pedagogicznego
myslenia i dziatania. Echo jej przestania jest obecne w réznych nurtach
i koncepcjach pedagogicznych uznawanych za nowoczesne i nowator-
skie. Wskazuje to na synergiczny charakter pedagogiki odwotujqcej
sie do chrzescijanstwa, ktérego zrédtem jest rzeczywistosé zmartwych-
wstania Jezusa i wynikajqca z tej prawdy nadzieja cztowieka, ze moze
osiqgnqé zbawienie — szczesliwe zycie z Bogiem przez catq wiecznosc.
Wydarzenia opisane w Ewangelii to wydarzenia zbawcze, ktérych
sktadowe tworzq sie¢ wzajemnych powiqzan. W przestrzeni tej sieci
vjawnia sie synergia, rozumiana jako wspétdziatanie, ktérego efek-
tem jest nie tylko wzmacnianie pozqdanych wartosci lub ostabianie
niepozqdanych zjawisk, lecz pojawianie sie nowej jakosci. Przejawia
sie ona w tym, ze refleksja pedagogiczna i dziatania wychowawcze
inspirowane ideq Ewangelii odwotujq sie nie tylko do wiedzy wyni-
kajqcej z poznania naturalnego, ale takze do wiedzy wzbogaconej
poznaniem odwotujgcym sie do Transcendencji. Przy czym korzystanie
z efektéw synergicznych wymaga poznania tresci Ewangelii i zasad jej
interpretacji.

Synergia w pedagogice i edukacji

Przyjmujac, ze edukacja w zaden sposéb nie stanowi obszaru auto-
rytarnej transmisji wiedzy i kanonicznych zasad postgpowania, lecz
jest uzalezniona od wielu zmian spolecznych, czyni to z pedagogiki
dyscypling, ktéra poddaje naukowej refleksji doswiadczenie uczacych
si¢ i samych badaczy. Dzigki temu pedagogika w swym wymiarze
teoretycznym i praktycznym tworzy przestrzen, ktéra posiada niemal
nieograniczong mozliwo$¢ powstawania, identyfikowania i urucha-
miania dziatan stuzacych ujawnianiu si¢ synergii (Edwards, Usher
2007). Termin ten nie jest nowy, ale na przelomie wieku XX i XXI,
analogicznie do terminu kompetencje, stal si¢ swego rodzaju ,wytry-
chem”, gdyz nie ma jednej, ustalonej jego definicji (Brzostek, Krysz-
tofik 2022). Wieloznaczno$¢ i wielowymiarowo$é sg jednoczesnie
atutem tego, co si¢ pod nim kryje, ale tez rodza trudnosci definicyjne.
Bogactwo zjawiska okreslanego mianem synergii (czasem synerge-
tyki) wyrazaja coraz liczniejsze jej typologie (Chadam 2012: 71-72).
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Zwykle termin synergia odnoszony jest do oddzialywania, kt6-
rego skutek pod jakim$ wzgledem jest wickszy niz suma skutkéw
wywolanych osobno. W tym znaczeniu bywa mylona z oddziatywa-
niami katalitycznymi czy moderacyjnymi. Tymczasem istotg synergii
nie jest potegowanie procesu ilosciowego, czy nawet jako$ciowego,
lecz pojawienie si¢ dodatkowej jakosci, ktéra nie istniala wezes-
niej. W sytuacjach spolecznych synergia zalezna jest od duzej licz-
by zmiennych, co sprawia, ze z trudnoécig poddaje si¢ jakiemukol-
wiek zarzadzaniu i tym samym latwo ja zaburzy¢ lub zablokowac.
W wyniku synergii powstaje efekt synergiczny, czyli dodatkowa war-
to$¢ bedaca wynikiem integracji dziatania. Jest on szczegélnie cenny
w procesie gromadzenia do$wiadczeri.

Analiza i interpretacja doswiadczenia dokonujg si¢ w ustalonym
paradygmacie, czyli przyjetej przez badacza perspektywie wynikaja-
cej z przynaleznosci do okreslonej wspSlnoty myslowej (Ciechowska,
Szymariska 2018: 25-28). Jedna z takich wspélnot myslowych jest
chrzescijaristwo, ktére ma swoje Zrédlo w osobie Jezusa Chrystusa —
Boga, ktéry stal si¢ czlowiekiem, a Jego zycie, nauczanie, a przede
wszystkim zmartwychwstanie wnosza w ludzkie myélenie i dzialanie
nowy jakos¢. Ma to niebagatelne znaczenie dla proceséw wychowa-
nia. Oparta na tym fundamencie pedagogika Dobrej Nowiny uwraz-
liwia na synergiczny potencjal myslenia i dziatania wychowawczego.

Synergia ewangeliczna

Termin ,dobra nowina” to synonim stowa ewangelia (gr. exan-
gelion). W przedchrzescijariskiej i bliskiej powstania chrzescijanistwa
literaturze greckiej stowo to bylo dobrze znane i miato potréjne zna-
czenie: (1) datek ofiarowany w nagrod¢ temu, kto przyniést jakas
radosna wies¢, (2) ofiara ztozona béstwu w dzigkezynieniu za otrzy-
mang wiadomo$¢ i (3) uroczyscie obchodzony dzien wdzigcznosci
za dobrg nowing. W chrzescijaistwie termin ewangelia ma podwéj-
ne znaczenie. Oznacza nauk¢ o zbawieniu calej ludzkosci gloszong
przez Chrystusa i jego apostoléw oraz tytul zawierajacych ja czte-
rech ksiagg natchnionych. W czasach Starego Testamentu dla kolej-
nych pokoleni narodu wybranego ewangelig, czyli dobra nowing, byta
sama zapowiedz nadejscia Mesjasza i opowies¢ o dziele odkupienia,
ktérego mial on dokonaé na ziemi. Do jej wypelnienia odwoluje si¢
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sam Jezus. W synagodze nazaretanskiej po odczytaniu stéw Iza-
jasza (Iz 62) wyjasnia, ze to on, jego dziatalno$¢, jego osoba i jego
nauczanie s3 zapowiadang, przygotowywana dobra nowing. Wprost
zapytany o postannictwo i godno$¢ mesjaniska, potwierdza, ze w nim
urzeczywistniajg si¢ prorockie zapowiedzi. Konkretnym przedmio-
tem nauczania Chrystusowego sg warunki i zasady stawiane wszyst-
kim, ktérzy cheg zyé w nowym Bozym Krélestwie. Wszystko to, co
Apostolowie od Jezusa stysza, na co patrza, co przezywaja staje si¢ ich
doswiadczeniem budowanym na fundamencie tajemnicy paschalnej
i przekazywanym poprzez realizacj¢ powierzonej misji.

Tres¢ terminu ewangelia w jezyku polskim oddaja okreslenia:
dobra nowina, radosna wies¢, wiadomo$¢ niosaca rado$¢ o zapo-
wiadanym i przygotowanym przez Boga, a dokonanym przez Syna
Bozego odkupieniu wszystkich ludzi, czyli wyzwoleniu czlowicka
z mocy zla i zaproszeniu do udzialu w szczesciu, ktérym jest Zycie
z Bogiem przez calg wiecznos¢ (Sbuler 2000: 1110-1111). Ewan-
gelia jest zatem skierowana do kazdego czlowieka, niezaleznie od
epoki, w ktérej zyje, niezaleznie od wieku, petnionej roli spoteczne;j
czy wykonywanego zawodu. Zawarte w niej przeslanie to zaprosze-
nie, a wrecz wezwanie do udzialu w misji zbawienia poprzez reali-
zacje zyciowego powolania. Zatem odnosi si¢ ono wprost do osoby
wychowawcy, nauczyciela, mentora i szerzej — kazdej osoby, ktérej
zalezy na szcze$ciu innych oséb, a sposéb na jego osiagniecie upatruje
w procesie uczenia si¢. Jest to typowa droga ewangelicznego myslenia
i dziatania. Przy czym, jak zauwaza Adam Szromek, nie tyle chodzi
o sprawne, co skuteczne osigganie celéw (Szromek 2017).

Dobra nowina zawarta w Ewangelii jest wynikiem wspéldzia-
fania naturalnych i transcendentnych czynnikéw budujacych zZycie
czlowieka. Nie tylko nadaja one Zyciu nowg jako$¢, co juz $wiadczy
o ich synergicznym charakterze, ale same w sobie s3 nowsa jakos-
cig. Czynnikami tymi sa: osoby odwolujace si¢ do wspdlnego zrédta
i celu, tres¢ dobrej nowiny, sposoby gromadzenia doswiadczen i reali-
zacji misji. Ich wewngtrzne i zewngetrzne relacje tworzg przestrzenie,
w ktérych ujawniajg si¢ synergie.

Synergiczny charakter relacji pomig¢dzy osobami wynika z przy-
jecia personalistycznej koncepcji cztowieka i wiary w osobowego
Boga. Personalistyczny charakter Ewangelii — w horyzontalnym
i wertykalnym wymiarze — uwrazliwia na synergiczny potencjal jej
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zrédel, celu, tresci oraz sposobéw gromadzenia doswiadczen i rea-
lizacji misji. Zwiazki pomiedzy tymi kategoriami zbudowane sg na
triadzie pedeutologicznej okreslanej mianem ,Potréjnego Nauczy-
ciela” (Nauczyciel Wewnetrzny — JA, Nauczyciel Zewngtrzny —
INNI, Nauczyciel Transcendentny — BOG). Ich specyfika jest to, ze
w Nauczycielu Wewngtrznym i Nauczycielu Zewnetrznym ujaw-
nia si¢ w intencjach i czynach Nauczyciel Transcendentny (Marek,
Walulik 2000: 77-80; Pastawska-Smeder 2022). Ta ,tréjrelacyjnosé”
nabiera pelniejszego znaczenia w odniesieniu do Boga objawiajacego
si¢ w osobie Jezusa Chrystusa, gdyz uwrazliwia na wymiar sacrum,
ktére w rozumieniu chrze$cijariskim przenika takze to, co powszech-
nie uznawane jest za profanum. Zachodzace pomiedzy nimi koor-
dynacja, wspélzaleznosé, wspéldzialanie skutkuja ujawnieniem si¢
nowej jakosci w rozumieniu siebie i otaczajacego $wiata.

Trescig dobrej nowiny jest radosna wies¢ o Mesjaszu i dokona-
nym przez niego odkupieniu, czyli misterium paschalnym Jezusa
Chrystusa. Nauka Jezusa jest dlatego nowa, wyjatkowa, bo gloszo-
na jest z moca, ktéra zapoczatkowuje catkowita inno$¢ ostateczne-
go objawienia Bozego. Skiadaja si¢ na nig trzy zasadnicze tema-
ty: (1) zapowiedZ zbawienia ludzkosci, (2) wkroczenie Krélestwa
Bozego w ziemska histori¢ i (3) poczatek urzeczywistnienia si¢ ery
mesjarisko-eschatologicznej. Nie sa to trzy odrebne tematy, lecz jed-
na dobra nowina o zbawieniu czlowieka i §wiata. Zwigzki pomiedzy
nimi majg charakter synergiczny.

Synergiczny charakter celu wyraza si¢ postrzeganiem ostatecz-
nego centrum odniesieri (w/timate concerns') z perspektywy trans-
cendentnej. Oznacza to, ze czlowiek do$wiadczajac emocjonalnego
zainteresowania czyms, co jest dla niego wazne tu i teraz, odnosi to
do tego, co wieczne, nieskoriczone, a poszukujac sensu zycia i zrédet
bytu §wiata odnajduje je w osobowym Bogu.

1 Krzysztof Wielecki we Wstepie do wydania polskiego ksiazki Margaret
S. Archer Kultura i sprawczosé wyjasnia, ze ultimate concerns bywa ttumaczone
jako ,troski ostateczne”, natomiast jego konsultacje z prof. Archer doprowadzi-
ty go do przekonania, ze lepiej bedzie pisa¢ o ,troskach zasadniczych” (Archer
2019: 31). Uzycie terminu ,zasadnicze” w miejsce ,ostateczne” lepiej odpowiada
réwniez rozumieniu wiary jako troski ostatecznej w ujeciu Paula Tillicha. Zob.

Bogdalczyk 2012: 83.
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Synergia ujawniona w postaci nowej jakosci postuluje w postrze-
ganiu czlowieka uwzglednianie jego wymiaru duchowego, okreslanie
celu zycia w pespektywie transcendentnej, budowanie wiedzy nie tyl-
ko na drodze poznania naturalnego, ale tez religijnego, uznanie Boga
za punkt odniesienia aksjologicznego. Na tej podstawie budowane
sa koncepcje wychowania inspirowanego chrzescijaristwem, czego
przyktadami s3: pedagogika Dobrej Nowiny (Marek, Walulik 2020),
pedagogika swiadectwa (Marek, Walulik 2019) i pedagogika towa-
rzyszenia (Marek 2017; Marek, Walulik 2022).

Synergia pedagogiczna w Ewangelii

Z perspektywy pedagogicznej synergiczny charakter Ewangelii
wyraza si¢ przede wszystkim w uznaniu godnosci osoby za funda-
ment wszelkich oddziatywan wychowawczych. Osoba jest nosni-
kiem godnosci, ktérej podstawowymi cechami s3: nieprzekazywal-
no$¢, niezbywalnoséé, nieodwracalnos¢, niestopniowalno$é (Adamski
2005). Oznacza to, ze godno$¢ osoby jest niezalezna od wicku, plci,
pochodzenia czy kontekstu spolecznego i historycznego. Ma status
absolutny i jako taka nalezy do istoty Boga, natomiast czlowiek (tyl-
ko i az) w niej partycypuje i uczestniczy. Z tego tez wynika réw-
no$¢ ludzi (Granat 1985; Mariariski 2019). Godno$¢ osoby stanowi
o wyjatkowym miejscu czlowieka miedzy innymi bytami: ,Cztowiek
jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chceial dla niego
samego” (Jan Pawel IT 1979, nr 13).

Takie rozumienie godnosci cztowieka ma swoje zrédlo w Ewan-
gelii, ktéra jest dobrg nowing o Bogu stojacym po stronie czlowieka.
Stad tez pedagogika Dobrej Nowiny jako gléwny postulat przyjmuje
obrone¢ praw i godnosci ludzkiej. Odwolujac si¢ do godnosci oso-
by ludzkiej zakorzenionej w osobie Boga, nie tyle proponuje nowy
ideal czlowieka, co daje nowa perspektywe rozumienia catoksztaltu
zjawisk 1 uwarunkowarn odnoszacych sie do istoty i funkcjonowania
czlowieka. Broni tym samym pedagogike i wychowanie przed pokusa
ideologizacji (Nowak 1996).

Godnos¢ osoby jest wartoscig przystugujaca kazdemu czlowieko-
wi niezaleznie od wszelkich uwarunkowan wewngtrznych i zewngtrz-
nych. Juz w starozytnej kulturze greckiej godnos$é byta uznawana za
miar¢ doskonalosci czlowieka (Marianski 2017). Godnos¢ jest jedna



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

z cech osobowych czlowieka i pozostaje wpisana w jego ontyczng
strukture (Kieres 2009), ktéra buduja: rozumnosé, wolnosé, ducho-
wosé¢ i sumienie (Chatas 2006).

Rozumnosé czlowieka przejawia w zdolnosci do intelektualnego
poznania prawdy o sobie, $wiecie i Bogu. Wolno$¢ wyrasta z pozna-
nia prawdy i wyraza si¢ w zdolnosci oraz mozliwosci dokonywania
wyboru wartoéci. Duchowosé wspéttworza swiadomosé (poznanie),
emocjonalnos¢ (uczucia) oraz wartosci (w tym religijne) wraz z ich
zinterioryzowang hierarchig. Ujawnia si¢ ona w doswiadczeniach
réznych sfer zycia, a zwlaszcza w obrebie moralnosci, $wiatopogladu,
tworczosci i relacji z innymi. Czynnikiem moralnotwérezym, umoz-
liwiajacym poznanie jako$ci wlasnego postepowania, jest sumienie.
Swiadezy to o koniecznosci postrzegania osoby w jej wymiarze dyna-
micznym, co nie stoi w opozycji do niezbywalnosci godnosci, ale uka-
zuje nowe perspektywy rozumienia znaczenia godnosci dla rozwoju
osoby (Kunowski 1997).

Ewangeliczna nowo$é, w odniesieniu do skfadowych budujacych
godnos¢ osoby, wyraza si¢ w osobie i nauczaniu Jezusa Chrystusa —
Syna Bozego, ktéry swoimi stowami i czynami $wiadczy o Bogu
zatroskanym o czlowieka. Jezus swoja postawa nadaje cechom wyra-
zajacym godnos¢ osoby nowg jakos¢. Postawa Jezusa swiadczy o tym,
ze rozumno$é, wolnosé, duchowo$¢ i sumienie wzajemnie si¢ prze-
nikajg, tworzac przestrzeni odkrywania godnosci. Jezus nauczajac
o Bogu odwoluje si¢ do naturalnego i nadprzyrodzonego wymiaru
cztowieka. Nauczanie realizowane w tym duchu nie jest indoktry-
nacja, lecz $wiadectwem, co oznacza zgodno$¢ pomiedzy tym, co si¢
mysli, méwi i czyni. Zaklada réwniez, ze to od kazdego czlowie-
ka indywidualnie zalezy, czy to §wiadectwo przyjmie, zinterioryzuje
i bedzie nim zy¢, czy tez je odrzuci.

Nowos¢ Ewangelii wyraza si¢ réwniez w postrzeganiu celu zycia
w pespektywie transcendentnej, to znaczy, ze wymyka si¢ ono zwy-
ktemu ludzkiemu doswiadczeniu, wykracza poza zasi¢g ludzkiego
poznania za pomocg podstawowych pigciu zmysléw. Kieruje ona
czlowieka ku rzeczywistoéci istniejacej poza nim. Umozliwia objas-
nianie probleméw waznych dla jego egzystencji, ktérych sam nie
jest w stanie wyjasni¢ jedynie za pomocg rozumu (Marek 2022). Na
postrzeganie celu zycia w perspektywie transcendentnej znacza-
cy wplyw wywiera posiadany obraz Boga. Przy czym nie chodzi
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o ludzkie wyobrazenia tej rzeczywistosci, ale o odkrywane na kartach
Biblii i doswiadczane jego dzialanie. Jest to mozliwe dzigki sferze
duchowej cztowieka. Duchowo$¢ wyrazaja preferowane przez osobe
postawy, zwyczaje, wartosci, ktére charakteryzuje refleksyjny stosu-
nek do codziennosci, pelne szacunku nastawienie do $wiata, wia-
ra w niesmiertelnos¢ i nadzieja na obcowanie z Bogiem przez calg
wieczno$¢ (Marek 2017).

Istota chrzescijaristwa jest bycie w relacji z Bogiem, ktéra nie
jest ograniczona ani czasem, ani przestrzenig, bo ma swoje Zrédlo
w zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Jest ono wydarzeniem, dla
ktérego nie ma zadnej analogii ani paraleli, gdyz w obrebie natural-
nego doswiadczenia, poznania, duchowosci tego rodzaju wydarzenie
nie istnieje. Rzeczywisto$¢ ta nie podlega ani urzeczowieniu, ani spi-
rytualizacji. Do$wiadczenie zmartwychwstania rodzi sie ze spotka-
nia, ktére nadaje relacjom nowg jakos¢. Wyraza si¢ ona w tym, ze
zmartwychwstaly Jezus przychodzi rozéwietli¢ ciemnosci grzechu,
zla i wprowadzi¢ ludzi w rzeczywistos¢ wiecznosci. Rozpoznanie
zmartwychwstalego Jezusa i uznanie go za zyjacego zmienia egzy-
stencjalng sytuacje czlowieka. Warunkiem tej zmiany jest wiara, czyli
fundamentalne nastawienie czlowieka wobec jego trosk zasadni-
czych, co w chrzescijaistwie oznacza otwarcie si¢ na Boga. Wiara
w Boga jest darem, ktéry wymaga odpowiedzi czlowieka. Nie jest
ona oparta tylko na uczuciach, ale przede wszystkim na rozumie
i decyzjach woli czlowieka. Bez udzialu rozumu i decyzji woli byta-
by nieodporna na przeciwnosci i trudnosci. Przy czym wlasciwoscia
wiary jest to, ze wkracza ona w rzeczywisto$¢, ktéra dla rozumu jest
niedostepna (Marek, Walulik 2020: 51-54). Wskazuje to na kolej-
ng nowo$¢ Ewangelii, ktéra wyraza si¢ w otwartosci na mozliwosci,
jakie daje poznanie naturalne i religijne. Korzystanie z nich generuje
nowg jakos¢ pedagogicznego myslenia i dzialtania, ktéra w Ewangelii
wyraza $wiadectwo Jezusa o sobie samym: ,Ja jestem Droga, Prawda
i Zyciem” (J 14,6). Swiadczy to o relacyjnym wymiarze wychowa-
nia i uzasadnia sluszno$¢, wspomnianej weze$niej, idei ,,Potréjnego
Nauczyciela”.

Godno$¢ cztowieka odkrywa réwniez zwigzek wartosci moral-
nych, rozumianych jako szczegélne cechy i sposoby zachowania oso-
by ludzkiej, z jako$ciami metafizycznymi, ktére nie dajg si¢ do konca
okresli¢ w sposéb rozumowy, a nadaja zyciu glebszy sens. Jakodci te
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przejawiaja si¢ w zlozonych sytuacjach miedzyludzkich i pomaga-
ja w glebszym zrozumieniu tego, co si¢ dzieje wokél. Najwyrazniej
ujawniaja si¢ one w sztuce (Ingarden 1960).

Dzigki posiadanej godnosci czlowiek funkcjonuje w kulturze, ale
tez wykracza poza kulture, gdyz to ludzka natura ,jest miarg kultu-
ry i to dzigki niej czlowiek nie staje si¢ wigzniem zadnej ze swych
kultur, ale umacnia swoja osobowa godnosé, zyjac zgodnie z glebo-
ka prawda swego bytu” (Jan Pawet II 1993, nr 53). Stad tez nowa
jakos¢ Ewangelii wyraza si¢ w uznaniu Boga za punkt odniesienia
aksjologicznego. Przy czym Ewangelia nie stanowi zbioru przykazan,
zalecen czy zasad religijnych lub moralnych. Oznacza to, ze punktem
odniesienia jest osoba Boga, ktéry wchodzi w relacje z czlowiekiem,
dziala na jego rzecz, a motywem jego dzialania jest milo$¢ i milo-
sierdzie. To milos¢, ktéra wykracza poza milos¢ blizniego, ,jak siebie
samego”, to milo$¢ az do oddania Zycia za blizniego, czyli sktadanie
ofiary z siebie w codziennosci poprzez wolne i $wiadome decyzje. To
szacunek wobec kazdego czlowieka, to budowanie poczucia osobistej
godnosci®. Jezus méwigc: ,abyscie sie wzajemnie milowali tak, jak Ja
was umitowalem” (J 13,34), sam nazywa to polecenie nowym przy-
kazaniem i wyjasnia, ze chodzi o relacje: ,Jak Mnie umitowal Ojciec,
tak i Ja was umitowalem. Wytrwajcie w milosci mojej! Jesli bedziecie
zachowywaé moje przykazania, bedziecie trwaé w milosci mojej, tak
jak Ja zachowatem przykazania Ojca mego i trwam w Jego mitosci”
(J 15,9-10). Jest to $wiadectwo o nowej sprawiedliwosci, obwieszcze-
nie etyki krélestwa Bozego. Nowa sprawiedliwo$é nie akcentuje tego,
co nowe (w znaczeniu rewolucyjne), lecz zrywa z dotychczas przy-
jetymi zwyczajami i wynika z ,nowe;j” interpretacji ,starego” Prawa’.
Jezus doglebnie odstania jego istote, nadajac przykazaniom wiasciwe
znaczenie, wigksza wyrazistos¢, ostateczng forme i pelnie (Marek,
Walulik 2021).

Nowga sprawiedliwo$¢ nalezy rozumieé jako dzielo eschatolo-
giczne: jest dana czlowiekowi w postaci nowego objawienia i wypi-
sana w jego wnetrzu. Charakteryzuje si¢ aktywnoscia, wolnoscig

2 Swiadczg o tym chocby liczne konfrontacje Jezusa z faryzeuszami, ktérzy
nie rozumieja jego postawy wobec celnikéw, uwazanych za zwolennikéw wroga,
a przez to za grzesznikéw (np. Mt 9,9-13), czy postawa wobec kobiet inna niz
u Zydéw (np. Bk 8,1-3).

3 Okreslenie to odnosi si¢ do zasad, ktére obowigzywaty w Starym Testamencie.
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i darmowoscig. Przy czym wolnoéé wyboru zaklada poznanie Ewan-
gelii, czyli osiagniecie umiejetnosci odrézniania tego, co ,nowe”, od
tego, co ,stare”. Ma ona charakter osobowy: chrzescijanie maja zy¢
z wiary w Jezusa, a istotg ich zycia jest bycie uczniem Jezusa. Kry-
terium moralnoéci chrzescijariskiej stanowia nie same tylko stowa
Jezusa, lecz cale jego zycie. ,W ten sposéb myslenie o czlowieku
opuscito plytkie wody psychologizmu i wplynelo na glebie agato-
logii” (Tischner 1990: 226). Zwrécenie uwagi na znaczenie cnét
w budowaniu przestrzeni synergicznych wynika z przekonania, ze
kazde dzialanie czlowieka jako istoty rozumnej rozpoczyna si¢ od
decyzji podjetej przez wladze duchowe, ktérymi sg: intelekt i wola
(Horowski 2020).

Podsumowanie

Synergiczny — w rozumieniu wnoszacy nowg jakos¢ — charak-
ter pedagogiki inspirowanej Ewangeliag wyraza si¢ w tym, ze osoba
i nauczanie Jezusa Chrystusa stanowia (mniej lub bardziej uswiado-
mione lub nawet nieuswiadomione wsréd badaczy) zrédlo pedago-
gicznego myslenia i dzialania. Oznacza to, Ze bezzasadne jest stawia-
nie w opozycji tego, co uznawane jest za tradycyjna pedagogike i tzw.
pedagogike nowoczesna. Tym, co je réznicuje, jest to, co czlowiek
uzna za swoje ultimate concerns, jak je nazwie i jakie przyzna im zna-
czenie. Uznawane slusznie za najbardziej cenne cechy wspélczesnych
nurtéw pedagogicznych, takie jak humanizm, podmiotowos$é, wol-
no$¢, emancypacja, kreatywnos¢, elastyczno$¢ — maja swoje zrédlo
w Ewangelii. Co wigcej, ich rozumienie jest glebsze niz to, ktére opi-
sywane jest w dominujacej refleksji pedagogiczne;.

W perspektywie ewangelicznej myslenie w kategoriach Auman
sciencies jest poglebione poprzez siggniecie do personalizmu, ktéry
wyraznie rozréznia osobe od osobowosci, uznajac osobg za najwyz-
szg kategorie bytu. Jest to byt dynamiczny, zdolny do odkrywania
prawdy ,0-sobie” i dzieki temu jest otwarty na $wiat, innego czlowie-
ka i Boga. Dla pedagogiki oznacza to, ze czlowiek jest podmiotem
wychowujacym i podmiotem wychowywanym.

W ewangelicznym rozumieniu bycie podmiotem wynika z posia-
danej przez osobg¢ godnosci. Dla pedagogiki oznacza to, ze uznanie
godnosci osoby za niezbywalng i nieutracalng warto$¢ wyznacza
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perspektywe rozumienia celu wychowania, jakim jest szczgscie czio-
wieka wykraczajace poza wymiar materialny; szczescie rozumiane
w wymiarze transcendentnym, duchowym, jako zycie z Bogiem przez
cala wieczno$é. Osigganie tak rozumianego celu dokonuje si¢ poprzez
podejmowanie wolnych, bo wynikajacych z milosci, decyzji, przyjmo-
wanie postaw i prezentowanie zachowan. Podstawe ewangelicznie
rozumianej wolnoéci stanowi wyzwolenie z najbardziej zniewalaja-
cej opresji, jaka jest zlo — indywidualny i spoteczny grzech. Dlatego
Ewangelia nie narzuca gotowych rozwigzar, ale motywuje do rozwi-
jania kreatywnosci, twérczosci, odkrywania i rozwijania osobistego
potencjatu. Uzdalnia do sktadania $wiadectwa, a przez to, do odnaj-
dywania swojego miejsca w nieprzewidywalnej wrecz codziennosci.

Odkrywanie i inicjowanie synergii ewangelicznych wymaga
poznania tresci Ewangelii i zasad jej interpretacji oraz odwolywania
si¢ nie tylko do mozliwosci poznania naturalnego, ale takze poznania
nadnaturalnego, religijnego. Pozwala to na unikniecie bledéw histo-
ryzowania, moralizowania i psychologizowania, a w konsekwencji
nadinterpretacji wlasnych doswiadczen. Tylko wowczas ewangelicz-
ne efekty synergiczne stuzy¢ beda rozwijaniu pedagogicznego mysle-
nia i dzialania.
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ABSTRAKT

Dziatania pedagogiczne zaktadajq wspomaganie rozwoju osoby wy-
chowanka poprzez pomoc w osiqganiu dobrostanu, harmonii w rela-
cjach z sobq i otoczeniem, a w konsekwencji w osiqganiu zatozonych
celéw. Tak nakres$lona wizja rozwoju cztowieka w praktyce pedago-
gicznej moze jednak przyjmowaé rézne postaci. W artykule vkazano
wizje wspomagania pedagogicznego, ktéra wynika z postrzegania
cztowieka i jego rozwoju w ujeciu pedagogiki towarzyszenia, zwanej
tez pedagogikq jezuickqg. Przedmiotem refleksji jest duchowos¢ wyra-
stajgca z éwiczen duchowych $w. Ignacego Loyoli. Jej specyfikq jest
teocentryczne i chrystocentryczne postrzeganie $wiata i cztowieka.
W duchowosci tej na szczegdlng uwage zastugujq dwie zasady: magis
oraz cura personalis, ktére zaréwno w praktyce, jak i refleksji nauko-
wej zdajq sie stwarzaé warunki do wywotywania efektu synergicznego.
Odwolujqc sie do przestania zawartego w tych zasadach, w artykule
zaprezentowano mozliwosci korzystania z pedagogiki towarzyszenia
w codziennych oddziatywaniach edukacyjno-wychowawczych.

Wprowadzenie

Jesli nie kazdy nurt pedagogiczny, to zdecydowana ich wigkszos,
zaklada wspomaganie osoby w dazeniu do osiagania zyciowych celéw.
Ich osigganie warunkuje wiele czynnikéw, posréd ktérych mozna
wskaza¢ na harmonijne wspétdziatanie podmiotéw biorgcych udziat
w procesach edukacyjno-wychowawczych umozliwiajacych wywo-
tywanie efektu synergicznego. W artykule zamierzam przedlozy¢
wizj¢ ich wspéldziatania w ujeciu pedagogiki towarzyszenia, zwanej
tez pedagogika jezuicks, dla ktérej inspiracjg jest ksigzeczka Cwi-
czenia duchowe §w. Ignacego Loyoli. Ksigzeczka ta podsuwa kilka
zasad wychowawczych: wskazywanie celu, do ktérego nalezy dazy¢,
rozwijanie samodzielnosci i odpowiedzialnosci, systematycznosé
w kierowaniu procesami wychowawczymi, dostosowanie si¢ do
indywidualnych potrzeb osoby, aktywnos¢ w poszukiwaniu prawdy
i nadawaniu jej indywidualnego charakteru i znaczenia dla wlasne-
go rozwoju, troska o dobro innych. Korzystajac z tych podpowiedzi,
jezuici dostosowali je do potrzeb edukacyjnych i wprowadzili do
proponowanego przez siebie systemu szkolnictwa (Marek 2017: 35).
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7

rodta pedagogiki towarzyszenia

Pedagogika towarzyszenia wpisuje si¢ w nurt pedagogiki chrzes-
cijaniskiej. Nurt ten charakteryzuje teocentryczne i chrystocentrycz-
ne postrzegania $§wiata i czlowieka. O jego oryginalnosci decyduje
duchowos¢ ¢éwiczenn duchowych sw. Ignacego Loyolo, zatozyciela
Towarzystwa Jezusowego (jezuitéw). Istotne jej zasady przekazal
w ksiazeczce Cwiczenia duchowe, ktéra jest klasycznym dzietem
duchowosci chrzescijariskiej. Nie nalezy uwazaé jej za jakis zamie-
rzony, pelny i wyczerpujacy traktat o Zyciu wewnetrznym i o dazeniu
do doskonatosci. Ma ona charakter wybitnie praktyczny, stuzy jako
pomoc korzystajacemu z ¢wiczen (rekolektantowi) w przezwycie-
zaniu samego siebie oraz w porzadkowaniu wlasnego zycia. Mozna
powiedzieé, ze jej trescig nie s3 teorie ani abstrakcyjne rozwazania,
lecz praktyczna podpowiedz, jak ukiada¢ swe zycie, by bylo ono cat-
kowicie poddane woli Boga. Zawiera opis sposobéw odprawiania
rozmyslania, rachunku sumienia oraz innych praktyk podczas reko-
lekcji majacych na celu rozwdj zycia wewngtrznego.

Sam pojecie ,,duchowo$¢” uwaza si¢ za termin prosty, niedefi-
niowalny. Wyraza on wspélnote ,sensu wartosci, sensu rzadzacego
okreglonymi strukturami. Moga by¢ to sensy zycia indywidualnego,
sensy sytuacyjne, ale tez i korporacyjne, narodowe, religijne” (Able-
wicz 2007: 77). W literaturze termin ten pojawil si¢ juz w V wie-
ku i pierwotnie mial znaczenie religijne — chrzescijaniskie. W cia-
gu kolejnych wiekéw zaczgto mu nadawaé rézne wymiary. Zawsze
jednak za jego posrednictwem wyrazano dazenie czlowieka do zjed-
noczenia z Bogiem i nawigzywanie z Nim relacji. Innymi slowy, za
posrednictwem terminu ,duchowo$¢” zostaja opisywane duchowe
doswiadczenia wierzacego, ktore rodzg si¢ z osobistego przezywania
wiary i dazen do zycia z Bogiem w szcze$ciu i milosci (Marek 2017:
96—97). Trudowi temu towarzyszy wysitek zrozumienia siebie i swo-
jego zycia w $wietle Ewangelii, ktéra jest przekazywana we wspdl-
nocie Kosciota. Tak rozumiana duchowos¢ chrzescijariska przekiada
si¢ na niezliczong ilo§¢ duchowosci réznych grup i poszczegélnych
wierzacych (Chmielewski 2002: 230).

Posréd ludzi Kosciota, ktérzy nadawali duchowosci chrzescijani-
skiej charakterystyczne akcenty, wymieniany jest czgsto sw. Ignacy
Loyola. W jego ujeciu duchowo$¢ ma charakter teocentryczny,
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poniewaz Bdg nie jest kojarzony z abstrakeyjnym czy tez filozoficz-
nym pojeciem, albo z kims§ dla cztowieka odleglym i nieosiggalnym,
lecz jako bezwarunkowo kochajaca Milos¢. Podkresla si¢ przy tym,
ze t¢ milos¢ czlowiek odkrywa przede wszystkim w Jezusie Chry-
stusie, ktéry jest posrednikiem miedzy Bogiem i cztowiekiem — zba-
wicielem cztowieka (Misiurek 2002: 348-349; Fleming 2013). Dla
Ignacego jest On ,Bogiem objawiajacym glebie Tréjcy Swietej, ktéra
pochyla sie nad czlowiekiem w nieustannie trwajacym akcie mito-
$ci. To Mitos¢, ktéra stwarza, podtrzymuje, wybawia i pociaga. [...]
Zatem, wedlug $w. Ignacego, tylko w Jezusie Chrystusie mozna spot-
ka¢ prawdziwego Boga i jest to calkowitym dzietem laski” (Wéjto-
wicz 2010: 63-64).

Dla Ignacego Loyoli Bég jest wartoscig absolutng oraz Zrédiem
i celem kazdego dobra. Jemu tez powinny zosta¢ podporzadkowane
wszystkie inne wartoéci, w tym takze czlowiek, ktérego nadrzedng
powinnoscia jest troska o wigksza chwale Boga i o odnajdywanie Go
we wszystkich rzeczach (Lacny 2010: 153). W postawie takiej chodzi
o wzrastanie w sluzbie Bogu i o przynoszenie Mu chwaty. W tych
kontekstach pojawily si¢ charakterystyczne dla duchowosci igna-
cjariskiej okreslenia: stuzba ,na wicksza chwale Boga” (ad maiorem
Dei gloriam) (Piechnik 2003: 8) oraz ,pomagania duszom”. Ich istota
jest gotowos¢ niesienia ludziom pomocy w oddawaniu Bogu naleznej
czci, a przez to osiaggania pelni zycia nazywanej ,niesmiertelnoscia” —
zycie z Bogiem bez korica.

Tak postrzegana duchowos¢ zaktada ludzkie pragnienie, a takze
wkladany trud i wysilek w szukanie i wybieranie tego, co bardziej
pomaga w stuzbie Bogu oraz przyczynia si¢ dla Jego wiekszej chwa-
ty i przynosi pozytek w rozwoju cztowicka. Przymiotnik ,wigksza”
ma wyraza¢ ludzkie pragnienie przekraczania granic i wyznaczania
nowych celéw, ktére sprzyjaja rozwojowi czlowieka. Nie chodzi przy
tym o jakiekolwiek poréwnywanie dzialan jednej osoby z osiggnie-
ciami innej, ani tez o mierzenie wlasnego postepu w Zyciu wewnetrz-
nym jaka$ absolutng miarg. Chodzi ,,0 mozliwie najpewniejszy roz-
woéj pojedynczej osoby na kazdym etapie jej zycia, wraz z gotowoscia
kontynuowania rozwoju przez cale zycie oraz o motywacj¢ spozytko-
wania rozwijanych daréw dla dobra innych” (Podstawy edukacji igna-

gjariskiej 2006: 27).
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Celem podkreslenia waznosci troski o chwale Boga $w. Ignacy
postuzyt si¢ stowem laciniskim przysléwkiem magis — wigcej, lepiej,
ktéry w tym kontekscie nalezy rozumieé: wzrastaj dalej, kochaj bar-
dziej, idz dalej, po to, by$ poza Bogiem pragnal i wybierat tylko to, co
cie lepiej prowadzi do celu, dla ktérego zostale$ stworzony (Sw. Igna-
cy Loyola 2013). Kierowanie si¢ zasada magis ma pomaga¢ w zrozu-
mieniu, ze czlowiek zawsze moze postawié nastepny krok w stosunku
do tego, gdzie aktualnie si¢ znajduje. Co wigcej, wysitkiem wkiada-
nym w tak rozumiany rozwéj oddaje Bogu nalezng chwalg. To ,prag-
nienie, szukanie i wybieranie tego, co wigcej i lepiej pomaga do stuzby
Bozej dla wigkszej chwatly Boskiego Majestatu i dla dobra dusz, ozy-
wia cale ¢wiczenia duchowe, jest ich duszg i immanentng dyrektywa,
orientacja stala i niezmienna” (Krélikowski 2022: 167). W ten sposéb
$w. Ignacy Loyola podkreslil, ze milos¢, w zasadzie swej nieograni-
czona, zawsze chce wigcej 1 zawsze dazy ku najwyzszym szczytom.
Tym samym staje si¢ ona swego rodzaju zyciowa zasada pokazujaca,
ze zawsze nalezy wybiera¢ i pragna¢ takich rozwigzan, ktére w wigk-
szym, pelniejszym stopniu przyczynig si¢ do osiggnigcia stawianego
przed sobg celu.

Podjgcie decyzji o kierowaniu si¢ zasadg magis jest mozliwe dzigki
duchowemu rozeznawaniu, ktére pozwala osobie na rozpoznawanie
i wybieranie obecnego wokét niej dobra (Prowincje Polskie Towa-
rzystwa Jezusowego 2017: 101). Dlatego w duchowosci jezuickiej
rozeznawanie uwaza si¢ za sztuke wewnetrznego, duchowego odczy-
tywania, w jakim kierunku prowadza pragnienia ludzkiego serca.
Brak zdolnosci do rozeznawania powoduje, ze czlowick poddaje si¢
wplywom bodzcéw, ktére uniemozliwiaja podjecie odpowiedzial-
nych decyzji umacniajacych rozwijanie harmonijnej wiezi z Bogiem
i otaczajacym $wiatem. Nie oznacza to jednak, ze samo rozeznawa-
nie stanowi recepte na udane zycie. Sprzyja natomiast ksztaltowaniu
postawy otwartej i wolnej od nieuporzadkowanych przywigzan (Ste-
czek 2007: 80-81). Umiej¢tne rozeznawanie pomaga przy rozdzie-
laniu tego, co wywoluje w Zyciu zamet, od tego, co jest wartosciowe,
by w konsekwencji umozliwi¢ czlowiekowi podjecie wolnej decyzji
(Jurado 2002: 21-22). W rozumieniu $w. Ignacego Loyoli rozezna-
wanie ma dostarcza¢ czlowiekowi impulséw do dokonywania wlasci-
wych wyboréw w zakresie zycia zewngtrznego, jak tez wewnetrznego.
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W duchowosci promowanej przez sw. Ignacego Loyole rozezna-
wanie ma pomagaé osobie w poszukiwaniu ,wigkszej chwaly Boga”
oraz w niesieniu ,wigkszej pomocy duszom”. Pomoc taka ma si¢
odnosi¢ przede wszystkim do rozwoju zycia wewngtrznego osoby
poprzez budzenie w niej przekonania o powinnosci podejmowania
wysitku poszukiwania i odnajdywania Boga we wszystkich rzeczach
oraz oddawania Mu naleznej czci poprzez stawianie Go w codzien-
nym zyciu ponad wszystkie inne wartosci (Loyola 2013; Lambert
2001; 15). W tego rodzaju dzialania czlowick winien nie tylko anga-
zowaé swe uczucia, ale tez rozum i wole (Lambert 2001: 22). To za$
domaga si¢ wewnetrznego wysitku w pracy nad sobg, polegajacego na
wyjsciu ,poza czysto egoistyczne zajecie si¢ samym soba. Podkreslat
[$w.Ignacy — przyp. Z.M.] przy tym, ze przy podejmowaniu tej czyn-
nosci czlowiek «o tyle postapi we wszystkich sprawach duchowych,
o ile si¢ wyzwoli z milo$ci wlasnej, swoich pragnien i wlasnych korzy-
$ci». Krok wyjscia z siebie jest krokiem w kierunku innych” (Lambert
2001: 15). Chodzi tu o wzrost wiary religijnej i o nabywanie umie-
jetnosci poznania i przyjecia Boga i Jego milosci (Podstawy eduka-
¢i ignacjariskiej 2006: 33; Jalics 2017). Taka postawa winna wynika¢
z poszanowania ludzkiej godnosci. Tak wytyczony przez sw. Ignacego
kierunek duchowosci polega na akceptacji wyrastajacych z Ewangelii
wartosci, postaw oraz na pielegnowaniu chrzescijafiskich zwyczajéw,
a nadto zapewnia osobie integralny rozwéj (Fleming 2013).

Kolejny aspekt ukazujacy rysy duchowosci ignacjanskiej wskazuje
na potrzebe pielegnowania zastanych tradycji zwigzanych z trwa-
toscia, ktéra nie przemija, w odréznieniu od zmieniajacej si¢ mody,
poniewaz wyrasta z przywolywanej i akceptowanej przez osobg
historii, kultury czy religii, poniewaz kontakt z nig ulatwia osobie
odnajdywanie wlasnej tozsamosci (Nikitorowicz 2007). Co wigcej,
jej znajomo$¢ i akceptacja dostarczaja motywdéw uzasadniajacych
konkretne postgpowanie. Tradycja byta dla $w. Ignacego Loyoli tym
czynnikiem, ktéry uwrazliwia czlowieka na potrzebe zaangazowania
si¢ w proces powrotu stworzonego §wiata do Boga poprzez osobista
sluzbe Jego Boskiemu Majestatowi. Istota tej stuzby jest wypelnianie
woli Boga. Motywéw do jej podjecia nalezy szukaé¢ z jednej strony
w §wiadomosci wlasnej grzesznosci i skfonnosci do zla, a z drugiej
strony w milosci Boga, ktéry przez Jezusa Chrystusa kieruje swéj
apel do cztowieka, by ten si¢ nawrécil i zyl z Bogiem. Podjecie tej
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inicjatywy domaga si¢ od czlowicka stalego wysitku duchowego
(wewnetrznego), ktéry umozliwia mu nabywanie umiejetnosci prze-
zwyciezania samego siebie i porzadkowania wlasnego zycia, a wige
zdobywania cnoty ,zarzadzania sobg” w §wietle poznawanego prawa
Bozego (Kolvenbach 2003: 131-134; Michalski 2004: 15). Chodzi
wigc o jego wewngtrzne przekonanie, ze zyje dla Boga, poniewaz Bég
jest jego najwyzszym dobrem i szczgsciem (Wprowadzenie do cwiczen
duchownych 1968: 8-9, 79; Poznanski 2010: 45).

Sw. Ignacy Loyola miat $swiadomos¢ tego, ze rozwéj wewnetrz-
ny czlowieka moze zosta¢ zaklécony i znieksztatcony pod wpltywem
dzialania zlego ducha, co zaobserwowal w swoim zyciu, a takze
u tych, ktérzy korzystali z ¢wiczen duchowych. Celem zapobiega-
nia tego rodzaju zagrozeniom pomocna ma by¢ osoba towarzyszaca
¢wiczgcemu, ktérg potocznie nazywa sie kierownikiem éwiczen. Jej
zadaniem jest towarzyszenie i wspieranie rekolektanta (osobg korzy-
stajacg z ¢wiczeri duchowych), po to, aby ten na drodze dokonywa-
nych wyboréw byl zdolny wspéldziata¢ ze swym Stwéreg i Panem
(Sw. Ignacy Loyola 2013). Ma on pomagaé rekolektantowi bronié¢
si¢ przed réznego rodzaju zludzeniami, wyjasniajac okreslone zasady
zycia wewnetrznego i demaskujac fatsz. To za$§ wymaga wstuchiwa-
nia si¢ w to, czym dzieli si¢ z nim ¢wiczacy (chodzi o wewngtrzne,
duchowe doswiadczenia), po to, by kontrolowaé¢ ich interpretacig,
a w razie potrzeby objasnia¢ przezywane wewnetrzne stany (radosci,
smutku, samotnosci). Nadto ma uwrazliwia¢ na mogace pojawiac si¢
trudnosci czy inne przeszkody na drodze wewngtrznego rozwoju.
Nigdy jednak nie moze sugerowaé czy tez zachg¢caé¢ do dokonania
takiego czy innego wyboru. Czynno$¢ ta nalezy wylacznie do ¢wicza-

cego (Marek 2017: 40-41).

Latozenia pedagogiki towarzyszenia

Opisane rysy duchowosci ignacjaniskiej znalazly swe zastosowa-
ne w rozwijanym przez jezuitow od XVI wieku systemie edukacji.
Jego zalozenia zostaly przedlozone w opublikowanym w 1599 roku
dokumencie Ratio atque institutio studiorum SJ (w skrocie nazywa-
nym Ratio studiorum) (Piechnik 2003; Inglot 2007: 89). O randze
i znaczeniu tego dokumentu dla szkolnictwa jezuickiego $wiadczy
to, ze w 1616 roku zostal on zatwierdzony przez najwyzszy organ
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ustawodawczy zakonu, jakim jest Kongregacja Generalna. Sam doku-
ment nie jest traktatem teoretycznym. Zostal zredagowany w formie
regul, ktérymi mieli si¢ kierowa¢ jezuici, aby na polu edukacyjnym
osiagac konkretne i praktyczne cele natury duchowej, pedagogicznej
i dydaktycznej. Dokument daje opis szczegélowych norm dotycza-
cych programéw i metod nauczania stosowanych w jezuickich osrod-
kach edukacyjnych. Mozna powiedzied, ze byl to swoisty podrecznik,
ktéry mial wspomaga¢ nauczycieli i wychowawcéw w codziennym
zarzadzaniu szkolg i prowadzeniu zaje¢ dydaktycznych (Inglot 2007:
90). System ten obowigzywal w szkolnictwie jezuickim do chwili
zniesienia zakonu przez papieza Klemensa XIV w 1773 roku.

Wraz ze wznowieniem dzialalnosci zakonu przez papieza Piusa
VII w 1814 roku jezuici na nowo podjeli wysitki rekonstrukeji pro-
mowanego przez zakon systemu edukacyjnego opartego na ducho-
wosci ignacjariskiej, dazac do tego, aby — opierajac sie na Ewangelii
— wychowywaé swoich podopiecznych do osiggania dobra nabywa-
nego na drodze integralnego rozwoju czlowieczedstwa w wymiarze
biologicznym, intelektualnym, duchowym i moralnym. Harmonijny
rozwéj czlowieczeristwa ma zapewnié¢ poszanowanie wiasciwej roli
kazdego z podmiotéw obecnych i wspéldziatajacych w toczacych sie
procesach edukacyjnych. Chodzi w nich przede wszystkim o zrozu-
mienie, ze czlowiek nie jest warto$cig absolutng. Dlatego tez w proce-
sie wychowania, ktéry jest rozumiany jako wzajemne oddziatywanie
wychowawcy na wychowanka, ani wychowaweca, ani tez wychowa-
nek nie sg w stanie w sposdb pelny i wystarczajacy przyczyni¢ si¢ do
osiagnigcia zyciowej doskonalosci. Jej dawceg jest wylacznie osobowy
Bég, ktéremu czlowiek ufa.

Owocem zmudnych dyskusji i prac staly si¢ dwa dokumenty:
»Charakterystyczne cechy jezuickiego wychowania” i ,Pedagogia
ignacjariska. Podejscie praktyczne” (Podstawy edukacji ignacjaniskiej
2006). Przedtozony w nich model edukacji oparto na wyrastajacej
z ¢wiczent duchowych duchowosci oraz na zalozeniach rozwijane-
go na przetomie XIX i XX wieku nurtu filozoficzno-teologicznego
nazwanego personalizmem chrzescijariskim (Marek 2017: 136).
W $wietle jego zalozen osobowy Bég jest dla cztowieka warto$-
cig absolutna. Jej tez podporzadkowane sa wszystkie inne wartosci,
w tym czlowiek, nazywany ,bytem pochodnym”— zaleznym od Boga
(Zdybicka 2006: 282-289).
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Chcac podola¢ wyzwaniom personalizmu  chrzescijariskiego,
oprécz poznania czerpanego z empirii i intelektu, zwanego pozna-
niem naturalnym, w procesie wychowania niezbe¢dne jest nabycie
umiejetnosci korzystania z innej formy poznania, zwanej poznaniem
nadnaturalnym (religijnym). Jego wlasciwoscig jest uzupetnianie wie-
dzy czerpanej z codziennych doswiadczen, empirii i refleksji inte-
lektualnej (naturalnej) o wiedze, do ktérej te nie sa w stanie dotrzeé.
Takiej wiedzy dostarcza poznanie nadnaturalne, ktérego zrédlem jest
Boze objawienie. Nie znaczy to, ze poznanie religijne dostarcza nie-
podwazalnych argumentéw empirycznych. Przeciwnie, domaga si¢
od czlowieka rzetelnej refleksji oraz wiary wyrastajacej z autorytetu
Boga przekazujacego konkretna prawdg (Marek 2017). Obie te for-
my poznania w chrzescijaiskim rozumieniu si¢ uzupelniaja, nigdy
natomiast nie wykluczajg, poniewaz kazda ma inny zakres dostepu
do prawdy. Dlatego umiejetnos¢ korzystania z nich stanowi warto$¢
dodang, ktéra inspiruje do myslenia i dalszego poszukiwania prawdy
(Marek 2007: 103—104; Mol, Pastawska-Smeder 2022: 79).

Oparcie proceséw edukacyjnych na inspiracjach duchowosci
ignacjanskiej oraz zalozeniach personalizmu chrzescijanskiego, kt6-
rego wlasciwoscig jest teocentryczne postrzeganie $wiata i cztowieka,
sprawia, ze w praktyce wplyw na przebieg tych proceséw wywiera-
ja relacje zachodzace miedzy trzema podmiotami: wychowankiem,
nauczycielem i Bogiem. Po$réd nich szczegélnego znaczenia nabie-
rajg te, ktére zaréwno wychowanek, jak tez wychowawca nawigzuje
z Bogiem. Ich podstaws jest rzeczywistos¢ okreslana mianem obra-
zu Boga. Z pojeciem tym nie nalezy laczyé wyobrazen Boga, lecz
do$wiadczenie Jego obecnosci i dzialania w ludzkim zyciu. Z takim
doswiadczeniem wspolezesny czlowiek spotyka sie na kartach Biblii.
Za jej pomocy jest w stanie odkryé, ze Bég zawsze stoi po stronie
czlowieka i aktywnie angazuje sic w jego dazenie do najwyzsze-
go dobra, jakim jest dobrostan nazywany przez chrzescijan Zyciem
wiecznym — nie§miertelnoscig.

W wypracowanym przez jezuitéw modelu edukacyjnym znaczaca
role przypisuje si¢ wychowawcy — nauczycielowi. Podkresla sie, ze
nie wystarczy, by w sposéb poprawny przekazywal on jedynie wie-
dze. Niezbedne jest nadto podjecie i pelnienie roli osoby towarzy-
szacej wychowankowi w procesach jego edukacji i osiagania dojrza-
tosci. Wzorcem do jej pelnienia moze byé rola kierownika z éwiczen
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duchowych. Wychowawca, podobnie jak kierownik ¢wiczen ducho-
wych, winien peini¢ w procesach edukacyjnych role towarzysza
wspomagajacego wychowanka w jego dzialaniach. Dlatego na wzér
kierownika ¢wiczen ma on by¢ towarzyszem dostarczajagcym wycho-
wankowi niezbednych objasnieri skomplikowanych spraw odnosza-
cych si¢ nie tylko do zdobywanej wiedzy, ale tez do tego wszystkie-
go, co jest zwigzane z ludzkim zyciem — przy pelnym poszanowaniu
wolnosci wychowanka i dokonywanych przez niego wyboréw. Nie
moze tez przejmowac na siebie roli arbitra podejmujacego rozstrzy-
gajace zyciowe decyzje dotyczace wychowanka ani tez w czymkol-
wiek go wyreczaé. Wszystko po to, by w wychowanku dojrzewata
$wiadomos¢, ze to wlasnie on ksztaltuje swoja przyszlos¢ i swoje
czlowieczenstwo. Kierujac sie wskazaniami, jakie $w. Ignacy Loyo-
la przekazywal kierownikom ¢wiczen, wychowawca moze natomiast
dopowiada¢, objasnia¢, wskazywaé ewentualne trudno$ci w toczacym
si¢ procesie edukacji. W przeciwiedstwie do tej nieco zachowawczej
roli kierownika ¢wiczen duchowych pedagogika ignacjariska promu-
je wszelkie formy aktywnosci wychowanka, po to, aby w procesy te
wlaczal nie tylko wlasne zdolnosci intelektualne, ale tez emocjonalne
i wolitywne.

Skuteczno$¢ wspoéldzialania podmiotéw edukacji warunkujg
nawigzywane miedzy nimi relacje. Dlatego tez w pedagogice towarzy-
szenia zaufanie, oprécz $wiadectwa, stanowi istotny element szeroko
rozumianych proceséw edukacyjnych. Nalezy przy tym pamietaé, ze
budzenie zaufania nie polega na dostarczaniu twardych intelektual-
nych argumentéw, lecz na ukazywaniu wiasciwych postaw zyciowych.
Dlatego wychowawca winien by¢ swiadomy tego, ze swiadectwo ,jest
czyms$ innym niz nauczanie. O ile w nauczaniu wazng rol¢ odgry-
wa argumentacja, kolejno podejmowane kroki prowadzace do jego
skutecznosci, operacje myslowe czy wreszcie wyciaganie z wszyst-
kich dziatari odpowiednich wnioskéw, to dla swiadectwa znaczace
s3 zainteresowania, przezycia, zaangazowanie i ekspresja zewngtrzna.
W tym tez znaczeniu $wiadek nie tyle odkrywa, ile raczej przenosi ist-
niejace wartoéci na tego, przed kim $wiadezy” (Marek, Walulik 2019:
244). Obie wartosci — zaufanie i $wiadectwo — ulatwiajg wychowawcy
odkrywanie wielorakich uwarunkowari zyciowych wychowanka oraz
pomagaja w rozumieniu podawanych przez niego argumentéw doty-

czacych spraw, ktérymi obaj si¢ zajmujg (Marek 2017: 57-58, 243).
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Trosk¢ o dobro czlowieka jezuici wyrazaja aciniskim terminem
cura personalis (Casalini 2019: 123-134). Wskazuje on koniecznos¢
wspomagania osoby w jej integralnym rozwoju. Istote takiego wspo-
magania stanowia wszelkie inicjatywy, ktérych celem jest integralny
rozwdj osoby oraz osigganie dojrzatosci zaréwno w wymiarze natu-
ralnym, jak i religijnym. Innymi stowy, chodzi o rozwijanie w oso-
bie systemu myslenia wyzwalajacego gotowos¢ podejmowania ryzy-
ka zwigzanego z decyzjami wykraczajacymi poza granice wlasnego
,j@", po to, by by¢ otwartym na potrzeby innych ludzi (Marek 2017:
205-206). To z kolei pozwala twierdzié, ze wyrastajacy z duchowosci
ignacjanskiej model edukacji przyjmuje posta¢ formacji czlowieka.
Chodzi w niej o integralny (naturalny i religijny) rozwdj, wzrost, doj-
rzewanie osoby na drodze zdobywania i doskonalenia wiedzy teore-
tycznej i praktycznej, ktéra jest niezbedna do stuzenia dobru.

Zasady funkcjonowania pedagogiki towarzyszenia

Wyrastajace z duchowosci ignacjaniskiej oraz personalizmu
chrzescijanskiego zalozenia pedagogiki towarzyszenia (jezuickiej)
zostaly zaprezentowane i opisane w dokumentach: ,Charaktery-
styczne cechy jezuickiego wychowania” i ,Pedagogia ignacjariska.
Podejscie praktyczne” (Podstawy edukacji ignacjariskie; 2006). Ich
wiodace ujecie przedstawia ponizszy schemat:

~ =

Lrddto: Opracowanie wiasne.
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Pierwszym istotnym elementem promowanego przez jezuitéw
modelu edukacji jest wskazanie potrzeby przywolywania kontekstu
zycia wychowanka. Chodzi w nim o zwrécenie uwagi wychowaw-
c6w na istniejagce uwarunkowania egzystencji wychowanka konkret-
nymi czynnikami natury spoleczno-kulturowej, ktére w znaczacy
spos6b wplywaja na jego funkcjonowanie w przestrzeni spoleczne;.
Ich znajomosé utatwia wychowawcy dostosowanie wlasnych inicja-
tyw do realnych potrzeb i oczekiwari wychowanka. Chodzi przy tym
o dostrzezenie podmiotowosci wychowanka. Zajecie takiej postawy
wobec wychowanka stawia wychowawce w roli towarzysza, a nie oso-
by narzucajacej konkretny sposéb myslenia i dziatania.

Kolejne kroki inspirowanego pedagogika towarzyszenia modelu
edukacji winny zmierza¢ w kierunku przywolania i zwerbalizowania
przez wychowanka doswiadczen zwigzanych z rozpatrywanym prob-
lemem oraz refleksja nad ich znaczeniem dla wlasnego zycia (Marek
2017: 44-47). W powyzszym schemacie krok ten nazwano reflek-
sja. Jest to swego rodzaju rozeznanie zaréwno znaczenia zaistnialej
sytuacji, jak tez jej przyczyn. W celu przeprowadzenia takiej refleksji
(rozeznania) wychowanek winien zaangazowac swoje zasoby intelek-
tualne, emocjonalne i wolitywne, po to, by lepiej zrozumie¢ wartos¢
i znaczenie dla wlasnego rozwoju wszystkiego, w czym kazdego dnia
uczestniczy. Chodzi wigc o umozliwienie mu nazwania ,dobrymi”
badz ,ztymi” wplywéw wywolywanych na wiasng osobg przez srodo-
wisko i kulture (Marek, Walulik 2020: 182). Na tej drodze wychowa-
nek nabywa umiejetnosé samodzielnego i wolnego interpretowania
rzeczywisto$ci oraz brania odpowiedzialno$ci za podejmowane decy-
zje (Gallagher 2008: 314). Charakterystyczne dla takiej pedagogii
dziatania jest tez i to, ze zaklada ona nie tylko szeroko rozumiany
namysl nad przywolywanymi do$wiadczeniami, ale tez inspirowa-
nie i wyzwalanie w osobie gotowosci podejmowania niekiedy nawet
trudnych decyzji. Czynnosci te nazwano dzialaniem. Maja one nie
tylko inspirowaé¢ do moralnej oceny zaistnialej sytuacji, ale nadto do
podejmowania konkretnych dziatan wynikajacych z wezesniej prze-
prowadzonego rozeznania.

Ostatnim ogniwem przedstawianego modelu ignacjariskiej edu-
kacji jest pomoc wychowankowi w nabywaniu umiejetnosci kry-
tycznej oceny dotychczasowych osiagnie¢ na polu wlasnego rozwoju
i osiagania dojrzalosci. Ogniwo to nazwano ,oceny’. Jego zadaniem
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jest wspomaganie wychowanka w odkrywaniu i nasladowaniu wzor-
céw pokazujacych, jak nawigzywacé relacje miedzyosobowe i jak dzig-
ki ich pielegnowaniu stawa¢ si¢ czlowiekiem dla innych — w mysl
znaczgcych duchowos¢ jezuicky zasad magis oraz cura personalis.
Dlatego réwniez na tym etapie edukacji, podobnie jak na etapach
wezesniejszych, na wychowawcy spoczywa obowigzek towarzyszenia
wychowankowi, po to, by zapewnia¢ mu poczucie wigkszego obiekty-
wizmu w ocenie historii wlasnego zycia (Marek, Walulik 2020: 162),
a nadto nie$¢ mu pomoc w unikaniu nadmiernego zaangazowania
W sprawy osobiste.

Pedagogika towarzyszenia wspomaga efekt synergiczny

Zarysowane formy aktywnos$ci wychowanka na polu edukacyj-
nym warunkowane s3 przyjmowanym przez niego $wiatem wartosci,
ktéry w duchu ignacjariskim winien by¢ odnoszony do trzech pod-
miotéw: Boga — wartoéci absolutnej oraz wychowanka i kazdej innej
osoby postrzeganej jako Boze stworzenie (byt pochodny). Zabieg ten
moze zaowocowaé nows jakoscia zycia. Umozliwia bowiem transcen-
dowanie w réznych wymiarach zycia (Mol, Pastawska-Smeder 2022:
79) poprzez ubogacenie rozumienia istniejacego w nim dobrostanu
oraz poszerzanie palety rozpoznawanych senséw zycia. W czynnosci
tej, podobnie jak we wczesniejszych, wazng role ma do spelnienia
wychowawca — osoba towarzyszaca wychowankowi. Ma on inspiro-
waé wychowanka korzystajacego z dostgpnych mu form poznania
do samodzielnego rozwazenia analizowanego doswiadczenia, tema-
tu, idei oraz ukrytego w tym sensu. Inicjatywy ukierunkowane sg
na wywolywanie efektu synergii (Brzostek, Krysztofik 2022: 313).
Nie chodzi tu jednak o potggowanie proceséw ilosciowych czy tez
jakosciowych, lecz o pojawienie si¢ w zyciu czlowieka nowej, dodat-
kowej jakosci, ktérej wezesniej nie bylo (Walulik 2011: 141), a wige
o dostarczanie osobie nowego ,kapitatu”, ktéry umozliwi jej podjecie
wysitku ponownej interpretacji wlasnych do$wiadczeri. Zabieg ten
ma na celu pelniejsze zrozumienie siebie i wlasnej egzystencji oraz
dostarczenie nowych motywéw do dzialania i przyjmowania okre-
$lonych postaw (Milerski 2022: 136). Takich mozliwosci dostarcza
przede wszystkim oparcie inicjatyw pedagogicznych na teocentry-
zmie chrzescijaiiskim oraz na nabywaniu umiejetnosei korzystania
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z poznania religijnego (Marek 2017: 198). Nalezy mie¢ przy tym na
uwadze i to, Zze o wywolywaniu efektu synergicznego decyduje nie
tylko poziom i intensywnos$¢ relacji miedzyludzkich, ale tez relacji
z Bogiem (Marek 2017: 90).

W $wietle zalozen pedagogiki towarzyszenia mozna przyjac,
ze wywolywanie efektu synergii ma ulatwiaé¢ osobie podejmowanie
decyzji o rekonstrukeji wlasnego myslenia i dzialania zgodnie z nowo
poznang rzeczywistoscia. Zdaja si¢ to potwierdza¢ wnioski z prowa-
dzonych badari (Pastawska-Smeder 2021) opartych na propono-
wanym przez pedagogike towarzyszenia modelu edukacji. Wynika
z nich, ze przy wywolywaniu efektu synergii wazng role pelnig twér-
cze zycie i edukacja, ktéra warunkujg rézne konteksty: zewngtrzne
($rodowiska, ktére instytucjonalnie i okazjonalnie w sposéb zapla-
nowany lub niezaplanowany uczestnicza w dzialaniach edukacyj-
nych), wewnetrzne (wlasna osoba, ktéra posiada zdolnos¢ odezyty-
wania intuicji rozpoznawalnych poprzez sumienie) i transcendentne
(respektowanie istnienia Boga). Liczenie si¢ czlowicka z Bogiem
umozliwia transcendowanie w zakresie wiedzy i zyciowych doswiad-
czen, co wnosi nowe $wiatlo w rozumienie posiadanych doswiadczen
zwigzanych z podejmowanymi w Zyciu decyzjami. Mozna przyjaé, ze
uwzglednianie wspomnianych kontekstéw ludzkiego zycia w prak-
tyce edukacyjnej umozliwia pelniejsze rozumienie historii wlasnego
zycia, jak tez historii innych oséb. To z kolei nadaje jej nowa jakosé
(Pastawska-Smeder 2021).

Efekt synergii pojawia si¢ réwniez w przypadku pomijania wymia-
ru transcendentnego. Na t¢ prawidlowosé zwrécita uwage Monika
Tryburska w prowadzonych przez siebie badaniach nad funkcjono-
waniem doradztwa zawodowego w polskiej szkole. W' przeprowa-
dzonych badaniach wykazala, ze juz same konteksty (zewngtrzny
i wewngtrzny) réwniez wywoluja efekt synergiczny. Dzieki ich przy-
wolaniu osoba (wychowanek) jest w stanie pelniej okresli¢ swe stabe
i mocne strony niezb¢dne do wykonywania konkretnego zawodu.
Autorka zauwazyla réwniez, ze szczegélnie wazng role w wyborze
przyszlego zawodu pelni intensywno$¢ refleksji nad doswiadcze-
niami, bo z niej rodza si¢ motywy do jego wykonywania, a w dalszej
kolejnos$ci ambicje tworzenia dobra (Tryburska 2022).
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Podsumowanie

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze specyfika pedagogiki
towarzyszenia jest dazenie do wyzwalania na plaszczyznie eduka-
cyjnej mozliwie duzej aktywnosci wychowanka. Preferowany przez
pedagogike towarzyszenia model edukacji zaklada spotkanie oséb
ukierunkowanych na jasno okreslony cel, ktéry wpisuje si¢ zaréw-
no w wymiar horyzontalny, jak i wertykalny ludzkiego zycia. W jej
zalozeniach przyjmuje si¢, ze wychowanek nie zostaje pozostawiony
samemu sobie, wlasnej intuicji, lecz w jego bliskosci pozostaje czuwa-
jacy nad caloscia toczacego si¢ procesu wychowaweca. Jego rola zosta-
je sprowadzona do funkeji swiadka poszukujacego prawdy — objas-
niajgcego, a nie j3 narzucajacego. Znamienne jest i to, ze w dzialania
ukierunkowane na poszukiwanie prawdy zostaje wiaczone poznanie
religijne, dzigki ktéremu czlowiek jest w stanie poznawaé rozpatry-
wany problem z perspektywy Boga. Zabieg ten pozwala dostrzec
i przyjaé, ze Bég dostarcza czlowickowi nowego rozumienia jego
zycia opartego na harmonii z sobg, z otoczeniem i z samym Bogiem,
a to umozliwia mu osigganie wigkszej dojrzaltosci.

Aplikowana do praktyki edukacyjnej pedagogika towarzyszenia,
podobnie jak kazdy inny rodzaj oddzialywan pedagogicznych, nie
bedzie automatycznie wywolywaé efektu synergii. Natomiast dzicki
maksymalnie rozwijanej aktywnos$ci wychowanka w toku proceséw
edukacyjnych oraz budzeniu w nim przekonania o bliskosci i zycz-
liwoséci pozostalych ich uczestnikéw (wychowawcy i Boga) wyste-
puje duze prawdopodobieristwo zachodzenia efektu synergii. To za$
pozwala twierdzié, ze pedagogika towarzyszenia jest w stanie inspi-
rowa¢ wychowanka do wspéldziatania ze wskazanymi podmiotami
edukacji. W przypadku oséb przyjmujacych $wiatopoglad religijny
wspdlpraca taka bedzie zakladaé liczenie si¢ z osobg samego Boga
oraz wynikajacymi z tego konsekwencjami. Natomiast u oséb o innym
$wiatopogladzie bedzie si¢ odwolywa¢ do humanizmu. W obu przy-
padkach nadrz¢dnym celem inicjowanego procesu edukacyjnego
i osiggania efektu synergicznego jest nabywanie przez wychowanka
umiejetnosci samodzielnego rozpoznawania dobra, ktérego pragnie
i do ktérego zmierza.
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ABSTRACT

The aim of the article is to show the place of religion in the lives of
gifted people. The subject of the related research was gifted peo-
ple’s understanding of religion. It was conducted using qualitative
methods in the interpretive paradigm. Proxemic analysis was per-
formed on the research results, leading to the conclusion that religion
is important in the lives of gifted people. It is an indispensable ele-
ment on their path to personal maturity and comprehensive develop-
ment. Faith in God allows them to discover the meaning of life and
helps them to define their own goals and successfully achieve them.
Thanks to religion, the respondents discovered a sense of commu-
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specific abilities and achieving academic success did not prevent the
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ABSTRAKT

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie miejsca religii w zyciu bada-
nych oséb zdolnych. Przedmiotem badan wtasnych uczyniono rozumie-
nie religii przez osoby zdolne. Badania zostaty przeprowadzone za
pomocq metod jakosciowych w paradygmacie interpretatywnym. Uzy-
to do nich analizy proksemicznej. Analiza wynikéw badan prowadzi do
wniosku, ze religia jest istotna w zyciu badanych oséb zdolnych. Jest
ona nieodzownym elementem na ich drodze do dojrzatosci osobowej
i wszechstronnego rozwoju. Wiara w Boga pozwala im odkrywaé sens
zycia, pomaga okresla¢ wiasne cele i pomyslnie je realizowaé. Dzieki
niej osoby badane odkrywajq poczucie wspdlnoty i zyskujq oparcie
w innych wierzqgcych osobach — przyjaciotach z parafii i cztonkach ro-
dziny. Wiara umacnia ich w poczuciu bezpieczenstwa i doswiadczeniu
indywidualnego spetnienia oraz chroni od powielania destrukcyjnych
wzorcdw. Posiadanie zdolnosci ogdlnych, specyficznych i wysokich wy-
nikéw w nauce nie przeszkadza badanym w przezywaniu swojej wiary.
Wiréd implikacji pedagogicznych na podkreslenie zastuguje koniecz-
no$é integralnego postrzegania osoby, ktéra do holistycznego rozwoju
potrzebuje réwniez wiary w Boga. W tej perspektywie wierzqcy wy-
chowawcy, nauczyciele i rodzice mogq by¢ wzorem dla mtodych poko-
len oraz towarzyszy¢ im w ich wierze i codziennym zyciu.

Wprowadzenie oraz definicje zwiqzane z tematem badan

Artykul stanowi prébe namystu nad miejscem religii w Zyciu
badanych oséb zdolnych. ,Miejsce” jest tu rozumiane jako podejscie
i zrozumienie religii oraz nadanie jej osobistej wagi przez badane
osoby. Interesujace jest, w jaki sposéb badane osoby zdolne rozma-
wiajg z Bogiem, czy si¢ modla, czy zadaja sobie egzystencjalne pyta-
nia i rozwijaja swojg wiar¢. Ponadto, czy ich podejscie do religii rozni
sie od tego, ktére reprezentuja tzw. ,0soby przeci¢tne”, czyli w tym
wypadku nieuzyskujace wysokich wynikéw w nauce. Zagadnienie to
jak dotad nie doczekalo si¢ poglebionych opracowan i stanowi pew-
nego rodzaju luke badawcza. Nie ma tego typu opracowari w polskiej
literaturze przedmiotu. Autorka prowadzi od kilku lat badania jakos-
ciowe w tym obszarze, cho¢ dla pelniejszego obrazu wskazane bytyby
réwniez badania ilosciowe. Na potrzeby niniejszego artykulu zosta-
na blizej okreslone takie pojecia, jak religia, wiara i duchowo$¢ oraz
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osoba zdolna. Uscislenia terminologiczne wydaja si¢ w tym miejscu
konieczne, poniewaz w zaleznosci od tego, w jakich kontekstach
badawczych wystepuja te terminy i z jakich perspektyw podchodza
do nich badacze, pod powyzsze terminy moze by¢ podktadana rézna
tres¢.

W przezywaniu religii podkresla si¢ znaczenie praktyk religijnych,
wiare w osobowego Boga oraz pozostawanie w ramach okreslonych
struktur koscielnych (Mariariski 2010: 207). Czlowiek dzigki religii
zaspakaja naturalng potrzebe odkrywania sensu doczesnego zycia, ale
tez uswiadamia sobie ograniczonos¢ wlasnego istnienia i m.in. dla-
tego zwraca si¢ ku Bogu. Religia chrzescijariska jest urzeczywistnia-
na w postaci wiary i ma wymiar indywidualny, ale tez wspélnotowy
(Walulik 2011: 37). W ramach niniejszego artykulu zostalo przy-
jete rozumienie religii wedtug Zbigniewa Marka. Jest ono najbar-
dziej adekwatne w tym przypadku. Autor twierdzi, ze religia pomaga
czlowiekowi w podejmowaniu i realizowaniu zyciowych projektéw
oraz w rozwigzywaniu konfliktéw i sytuacji granicznych, co jest moz-
liwe dzieki autorytetowi Boga. Religia posiada funkcje edukacyj-
na i wychowawcza poprzez akceptowanie i absolutyzowanie przez
wychowanka poznawanych wartosci moralnych. Pomaga rozumieé¢
i scala¢ zyciowe doznania osoby, hierarchizowa¢ wartosci, odkry-
wac sens zycia, zyskiwaé poczucie bezpieczeristwa w obliczu wlasnej
ludzkiej przemijalnosci, wskazuje zyciowg droge (Marek 2015: 18).

Przechodzac do okreslenia pojecia wiary, na potrzeby niniejszego
artykutu przyjeto jej rozumienie podane przez Anne¢ Walulik. Wyda-
je si¢ ona najbardziej odpowiednia w przypadku przeprowadzonych
przez autorke badan. Badaczka uwaza, ze kazdy cztowiek posiada
pewnego rodzaju wiarg, nawet jesli ogranicza si¢ ona jedynie do tro-
ski o sprawy ostateczne i wieczne. Pojecia wiary i religii sa potocznie
rozumiane jako tozsame, ale w rzeczywistosci takimi nie sg. W teo-
logii katolickiej wiara to osobowe przylgnigcie do Boga i uznanie
calej prawdy objawionej. Wiara w takim rozumieniu dojrzewa wraz
z osobg w czasie i w miar¢ nabywania réznego rodzaju doswiadczeri
(Walulik 2012b: 92).

Kolejnym pojeciem jest duchowo$é. Rézni sie ona od religii.
Nie wymaga kontekstéw religijnych. W' jej przypadku nie istnie-
je konieczno$¢ odnoszenia si¢ do relacji cztowieka z Bogiem. Jej
wlasciwoscia jest wpisana w ludzka nature zdolno$é czlowieka do
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autotranscendencji (Mielicka-Pawlowska 2021: 25). W przypadku
pojecia duchowosci przyjeta zostata definicja Davida L. Fleminga.
Autor ten uwaza, ze duchowo$¢ to zbiér postaw, zwyczajéw i war-
tosci, ktére reprezentuje konkretna osoba. Wyznacza ona droge
ludzkiego postepowania i promuje wizje zycia, ktérg charakteryzuje
refleksyjny stosunek do codziennosci (Fleming 2013: 5). Definicja ta
jest jak najbardziej uzyteczna w analizie rozumienia zycia duchowego
przez badane osoby zdolne.

Kolejne pojecie wymagajace dookreslenia to osoba zdolna. Zazwy-
czaj jest ona postrzegana jako osoba posiadajaca przede wszyst-
kim zdolnosci ogélne i specyficzne oraz osiggajaca wysokie wyniki
w nauce szkolnej, np. w ramach konkurséw, olimpiad oraz, co wazne,
na egzaminie maturalnym. Jest ona zmotywowana do ciaglego roz-
woju w réznych sferach zycia. Osoba zdolna jest zazwyczaj elokwen-
tna, oczytana, postugujaca si¢ bogatym stownictwem. Jest réwniez
na ogol zaangazowana spolecznie (Kamiriska 2021: 38). Taka osoba
ma jasno okreslone zainteresowania i podaza za nimi z determinacja.
Przewyzsza swoich réwiesnikéw pod wzgledem zdolnosci i wyni-
kéw w nauce oraz ma szanse wiele osiagna¢ w przyszlosci. Cechuja
ja takze pozaintelektualne wyznaczniki zdolnosci, m.in. wyjatkowa
charyzmatyczna osobowos$é¢ (Porzucek-Miskiewicz 2022: 37). Oso-
ba zdolna na ogél wysoko ceni wlasne mozliwosci poznawcze. Jest
ukierunkowana na osiaganie sukceséw naukowych. Odznacza ja
systematyczne i umiejetne dazenie do wytyczonych celéw (Gierczyk
2019: 146). Jednakze osoba zdolna miewa réwniez problemy, w tym
najczgsciej emocjonalne i spoleczne. Nierzadko bywa nadpobudli-
wa. Przez niektérych jest postrzegana jako niedostosowana spolecz-
nie. Izoluje si¢ od grupy réwiesniczej lub jest przez nig odrzucana

(Borzym 1979: 55).

Larys metodologii przeprowadzonych badan

Na potrzeby niniejszego artykulu zostaly przeprowadzone bada-
nia jako$ciowe w paradygmacie interpretatywnym. Ich celem bylo
ukazanie miejsca religii w Zyciu oséb zdolnych. Gléwny problem
badawczy brzmial: ,Jakie miejsce w zyciu oséb zdolnych zajmuje
religia?” Postuzono si¢ technikg analizy proksemicznej Anny Walu-

lik i Zbigniewa Marka. W jej ramach nalezy najpierw wyodrebni¢
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z tekstu aktoréw i sie¢ ich wzajemnych relacji, nastgpnie okresli¢
miejsce i czas wypowiedzi, wyodrebni¢ przyjmowane wartosci, a tak-
ze ustali¢ wzajemne oczekiwania aktoréw opowiadania wzgledem
siebie (Walulik 2022: 131). Technika ta byta pomocna w okresleniu
miejsca religii w zyciu zdolnych oséb, mimo ze nie udato wyodrebni¢
wszystkich wyzej wymienionych kategorii. Wyodrebniono gléwnie
wzajemne oczekiwania badanych oraz w mniejszym stopniu wyzna-
wane przez nich wartosci. Uzyskany do analiz material badawczy
stanowig opowiesci czterech oséb zdolnych, ktére wypowiadaly sie
na temat wlasnych doswiadczen edukacyjnych. W ramach retrospek-
¢ji wspominaly takze o swojej relacji z Bogiem i stosunku do wiary
i religii. Sg to osoby zdolne, ktére zdaty matur¢ niemalze na sto pro-
cent. W czasie nauki w liceach uczestniczyly w konkursach przed-
miotowych i olimpiadach, gdzie uzyskiwaly wysokie wyniki. Obecnie
studiujg na prestizowych polskich uniwersytetach.

Analiza badai whasnych i implikacje pedagogiczne

Przeanalizowano narracje czterech oséb zdolnych (Katarzyna,
Joanna, Konrad i Jacek). Na potrzeby analizy ich imiona zostaly
zmienione, aby badania mogly pozosta¢ anonimowe.

Pierwszg narratorks jest Katarzyna. Mieszka z rodzicami i starsza
siostrag w Krakowie. Matka Katarzyny jest dyrektorka przedszkola.
W swojej wypowiedzi Katarzyna nie wspomina natomiast o zawo-
dzie swego ojca. Starsza siostra Katarzyny jest ttumaczem j¢zyka
obcego i szczgsliwa mezatka. Narratorka uczeszezata do katolickiej
szkoly podstawowej oraz gimnazjum prowadzonego przez salezja-
néw. Na maturze osiagnela najwyzsze noty ze wszystkich przedmio-
téw. Przewazaja u niej zdolnosci ogélne do szybkiego uczenia si¢ oraz
zdolnosci kierunkowe — lingwistyczne. Sukces szkolny i akademicki
osiagnela takze dzigki bardzo wysokiej motywacji i sumiennosci.
Narratorka w czasie rozmowy wyrézniala sie wysoka kulturg osobista,
bogatym slownictwem i przyjaznym nastawieniem do innych ludzi.
Zdradzala wewnetrzng motywacje do nauki jako takiej, a w szcze-
golnosci do nauki jezyka wloskiego. Okazala si¢ osobg kreatywna,
organizujacg doskonale §rodowisko uczenia si¢ w szkole, w Polsce
i za granicg — we Wloszech. W rozmowie podkreslala bardzo dobre
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relacje z siostrg i rodzicami. Trudne bylo dla niej odrzucenie réwies-
nicze, jakiego doznawata niemal na kazdym etapie nauki szkolnej.

Wéréd gtéwnych aktoréw w narracji Katarzyny nalezy wymie-
ni¢ Boga, katechetke, ksiedza i przyjaciét z parafii. Bardzo istotnym
bohaterem jej narracji, ale tez wartoscig sama w sobie jest dla Kata-
rzyny Bég. Narratorka stwierdzita:

Staram sig, aby najwigkszq wartoscig w moim Zyciu byl Bog, Zeby byt na
pierwszym miejscu. Relacja z Bogiem nie jest tak oczywista, jak z ludZmi,
gdyz nie mamy z nim bezposredniego kontaktu, tzn. fizycznego.

Katarzyna uznaje relacje z Bogiem za priorytetows, mimo tego —
jak twierdzi — do$¢ specyficznego kontaktu, gdyz w pewnym sensie
seteryeznego” i nienamacalnego. Pomimo braku mozliwosci fizycz-
nego kontaktu, takiego jaki jest powszechny wéréd ludzi, czyli m.in.
za pomocy zmysiéw, Katarzyna uznaje, Ze posiada osobistg relacje
z Bogiem.

Jednakze nie zawsze tak byto w jej zyciu. Narratorka wspominata:

By? taki czas w moim zyciu, ze odesztam od Boga. Nawet zastanawiatam
sig, czy w ogdle powinnam w takim przypadku przyjgc sakrament bierzmo-
wania. Przyszed! jednak taki moment, kiedy zastanawialam sig¢ nad sensem
Zycia i sensem tego, co w ogdle robimy, my ludzie, tu na ziemi. Nie widzgc
Boga, zobaczylam takq pustke i to mnie bardzo zasmucilo. Zaczelam sig za-
stanawiac — skoro nie ma Boga, to dokqd zmierza to moje Zycie i czego jest
warte. Ta pustka byta trochg przerazajgca i doprowadzila mnie z powrotem
do Boga, do konkluzji, ze wiara jest konieczna w moim Zyciu.

U Katarzyny nieobecno$¢ Boga skutkowala w jej zyciu poczu-
ciem beznadziei i smutkiem. Nie widziala sensu i celu w takim Zzyciu.
Poréwnywala jak wyglada jej zycie z Bogiem i to, ktére prowadzita
bez jego obecnosci. Wybrala zycie w wierze, gdyz takie wiasnie bylo
dla niej pelniejsze i spelnione. Pomimo chwil zawahania, odejscia od
wiary w Boga i refleksji, czy w zwiazku z tym powinna pielegnowaé
wiare i przystapi¢ do sakramentu bierzmowania, udato si¢ jej do wia-
ry powrécié. Wydaje sie, ze ten czas zwatpienia nie byl zbyt dlugi.
Narratorka wspomina go jako ,moment” oraz nie méwi o jakichs jego
glebszych, negatywnych skutkach.

Katarzyna od Boga oczekiwala, ze to On nada gleboki sens jej
zyciu i tak tez si¢ stalo. Zatem, za Anng Walulik i Zbigniewem Mar-
kiem, mozna zinterpretowad, ze narratorka poszukiwala mozliwosci
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i sposobu wlasnego rozwoju oraz osiagniecia dojrzalosci dzigki facze-
niu wiary z zyciem codziennym (Marek 2020: 12). Wiara w Boga
byla dla niej niezb¢dna, zeby radzi¢ sobie z codziennymi obowigzka-
mi, wyborami i problemami.

Kolejnymi aktorami narracji Katarzyny sg inni ludzie, w tym
mlodziez z parafii i ksigdz.

Bardzo pomogta mi grupa w parafii, ktdra utworzyla si¢ po dniach mlodzie-
2y. Prowadzil jg taki mlody ksigdz, byla to grupa okolo dziesi¢ciu 0sob. Czu-

tam sig przez nich akceptowana taka, jaka jestem.

Katarzyna czula si¢ przyjeta przez uczestnikéw grupy parafial-
nej, w przeciwieristwie do grupy klasowej, ktéra stanowili gléwnie
jej réwiesnicy. Podkreslala, Ze jest czescia grupy, ze czuje si¢ w niej
dobrze. Prawdopodobnie odczuwata wspélnote z innymi ludzmi, co
bylo dla niej bardzo wazne i co budowalo jej poczucie dobrostanu.
Narratorka oczekiwala od przyjaciél z parafii i od ksiedza, ktéry pro-
wadzil grupe parafialng, akceptacji i przyjazni. Tego samego oczeki-
wali od niej przyjaciele. Ofiarowali sobie wzajemne wsparcie.

Przykiad narratorki moze by¢ potwierdzeniem refleksji Anny
Walulik nad rola parafii, ktéra moze si¢ sta¢ dla osoby rodzajem ,,spo-
tecznego azylu”, w ramach ktérego utrzymuje ona szczegélne relacje
z innymi ludzmi. Jest to srodowisko wielorakiego wsparcia duchowe-
go, emocjonalnego, intelektualnego, a nawet materialnego (Walulik
2012a).

W narracji Katarzyny waznym aktorem jest takze katechetka,
ktéra byla dla niej wzorem osoby wierzacej i potrafita motywowac do
rozwoju i pielegnowania wiary. Narratorka stwierdzita:

Po tym jak wrdcitam do Boga, zaczelam chodzic na przygotowania do bierz-
mowania, gdzie prowadzila mnie bardzo fajna pani katechetka, ktora po-
kazala mi takq glebig wiary, takiej uzytecznej wiary na co dzier. Dia mnie
wtedy bylo wazne, ze byla to osoba swiecka, ktora pokazala mi, Ze da sig 2y¢
wartosciami chrzescijariskimi nie tylko bedgc ksigdzem i przebywajgc w za-
konie, tylko nawet majqc rodzing i pracg. Zatem zobaczylam, ze Zyjgc w tym
tzw. normalnym Swiecie nie trzeba rezygnowac z tego, co daje nam wiara. To
uksztaltowalo mnie tak, ze wiara jest dla mnie najwazniejsza. Staram sig,
aby byla taka gleboka, przemysiana, a nie tylko powierzchowna.

Narratorka oczekiwala od katechetki przyktadu wiary w zyciu
swieckim, co bardzo ja inspirowalo oraz dobrego przygotowania
do sakramentu bierzmowania. Katechetka potrafita sprosta¢ tym
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oczekiwaniom. Katarzyna potrafita latwiej wykorzysta¢ wskazania
i do$wiadczenie katechetki w swoim codziennym funkcjonowaniu
i przezywaniu wiary. Swiadectwo 0s6b zakonnych nie bylo dla niej
az tak bardzo przemawiajace. Prosciej bylo jej odniesé si¢ do zycia
w wierze, obserwujac osobe majaca rodzine i petnigcg takie role, ktére
znala ze swojego zycia. Katechetka oczekiwata od Katarzyny, ze z jej
pomocy przygotuje si¢ do kolejnego sakramentu i bedzie rozwijala
swoja wiare. Narratorke i katechetke polaczylo podobne przezywanie
wiary w Boga. Pozostawaly dla siebie osobami waznymi, obie prze-
zywaly wiar¢ podobnie, cho¢ realizowalo si¢ to w réznych konteks-
tach zyciowych.

W przypadku Katarzyny mozna przywolaé¢ koncepcje wiary
Jamesa W. Fowlera, ktéry twierdzi, ze w zasadzie kazdy czlowiek,
zanim odnajdzie Boga, poszukuje sensu swojego Zycia i wyznaje takie
wartosci, jak milosci i szacunek. Same poszukiwania czynig go reli-
gijnym, otwartym na kwestie zwigzane z duchowoscig. Dzieje si¢ tak
nawet wtedy, gdy nie jest tego do korica $swiadomy, a nawet dekla-
ruje swoja niewiar¢ w Boga. Wedlug tego autora wiara jest proce-
sem zmierzajagcym do poznawania i nadawania sensu zyciu. Rodzi
sie¢ m.in. z przywigzania czlowieka do wartosci. Dzigki wartosciom
czlowiek potrafi integrowaé wlasne doswiadczenia zyciowe. Nadaje
znaczenie wydarzeniom zyciowym, relacjom w zyciu codziennym,
a takze wspomnieniom i rozmyslaniu o przysztosci (Fowler 1981: 5).
Narracja Katarzyny jest dobrym przyktadem obrazujacym koncep-
cje Fowlera. W czasie poszukiwari Boga i sensu zycia, gdy myslata
o sobie, ze si¢ pogubila, kierowala si¢ dalej istotnymi wartosciami,
takimi jak milo§¢ i dobro dla drugiego czlowieka. Mozna stwierdzi¢,
ze wiara tlifa si¢ w jej sercu, a nawet byla w nim obecna. Jednakze
sama narratorka nie myslala o sobie w taki sposéb.

Kolejnym aspektem obecnym w narracji Katarzyny byla jej
otwarto$¢ na zdobywanie wiedzy religijnej, o czym $wiadczy jej
zamiar przygotowania si¢ do sakramentu bierzmowania. Katarzy-
na nie rozwinela szerzej tej mysli, ale mozna zaktada¢, ze chodzito
wlasnie o poglebienie wiedzy religijnej, czego znaczenie podkresla
Anna Walulik (Walulik 2017: 184). Wiedza religijna moze odgry-
waé istotng role w uzyskaniu poczucia harmonii, sensu, réwnowagi
w obszarze indywidualnym, spolecznym i transcendentnym. Dzieki
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niej czlowiek ma poczucie pewnego uporzadkowania réwniez w sfe-
rze intelektualnej (Walulik 2012a: 294).

Druga narratorka byla Joanna. Jest jedynaczka, mieszka z rodzing
w Krakowie. Z jej opowiadania nie dowiadujemy si¢ nic o tym, kim
s3 jej rodzice. Jest uzdolniona nie tylko ogdlnie, ale réwniez muzycz-
nie. Narratorka wspominata takze o zdolno$ciach matematycznych
w zakresie nauczania dzieci i tych zwigzanych z uprawianiem sportu.
Jednakze cale swoje dzieciristwo i lata, gdy byla nastolatka, wigzata
z muzyka, a konkretnie z gra na instrumencie i uczgszczaniem do
szkoly muzycznej réwnolegle ze szkolg powszechng. W swej narra-
¢ji mocno podkreslata swego rodzaju wypalenie spowodowane zbyt
duzg iloscig czasu poswiecanego na ¢wiczenia muzyczne, co w konse-
kwencji doprowadzilo do probleméw zdrowotnych i emocjonalnych.

Do aktoréw w narracji Joanny naleza: Bég, wiara i modlitwa.
W przeciwienistwie do opowiadania Katarzyny, w jej narracji ludzie
jako aktorzy sa w zasadzie nieobecni. Najwazniejszym aktorem
w zyciu Joanny jest B6g, a wiara w niego okazala si¢ dla niej istotng
warto$cig. Narratorka wspominata:

Leczylam sig neurologicznie. Ustyszalam, ze migreny sq groZne i niebez-
pieczne. Zaczgto podawac mi leki, przez kiore wpadalam w stany nieswiado-
mosti, jeszcze bardziej spadala mi koncentracja i pojawialy sig mroczki przed
oczami. I wtedy pewnej nocy, gdy juz nie moglam wytrzymac napigcia, Za-
czgtam si¢ modlic do Pana Boga, i to byl moment, kiedy moje zycie zaczgto sig
odmieniac. Pan Bég i wiara pozwolily mi na fo, Ze wzmocniltam wiarg we
wlasne sity. Zrozumialam, Ze nie muszg grac na instrumencie, Ze nie jestem
na to skazana. Muszg liczyc sily na zamiary, muszg spojrzec na to racjonal-
nie. Wiara spowodowala, ze spojrzalam na to zdroworozsqdkowo i posta-
nowilam nie grac juz nigdy wigcej, ale powiedzialam to dwa miesigce przed
maturq. Wiara byla tutaj istotnym czynnikiem, bo wsparcia rodzinnego nie
cxutlam.

Od Boga, wiary i modlitwy oczekiwala otuchy, jasnego spojrzenia
na swoja zyciowa sytuacje, wiary we wlasne mozliwosci oraz wspar-
cia w podjeciu wlasciwej decyzji zyciowej. Nie zawiodla si¢ w tym
wzgledzie.

Narratorka odnalazta Boga w chwili ogromnego zagubienia
i zalamania, gdy wydawalo si¢ jej, Ze juz nic nie moze jej poméc
i nie ma dla niej nadziei na normalne i szcz¢dliwe zycie, w chwili
gdy byla emocjonalnie i fizycznie wyczerpana licznymi godzinami
gry na instrumencie muzycznym. Pod wplywem zarliwej modlitwy
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i catkowitego oddania si¢ Bogu uzyskala przekonanie, ze moze poste-
powac¢ inaczej niz dotychczas, skoro postepowanie to przyniosto tak
negatywne skutki. Postanowita zmieni¢ swoje zycie i to jej si¢ uda-
fo. Od Boga oczekiwala wsparcia w wyborze wlasciwej drogi zycia
zawodowego, zgodnej z jej zainteresowaniami, moze nawet misjg
i powolaniem. Nie otrzymala takiego rodzaju wsparcia od rodzicéw,
ktérzy w jej przekonaniu, zmuszali j3 do bycia profesjonalnym muzy-
kiem. Od Boga otrzymata sile do przeciwstawienia si¢ zdaniu doro-
slych opiekunéw i do dokonania wlasnego, indywidualnego i — jak
si¢ okazato — wlasciwego wyboru. Ten moment glebokiego spotkania
z Bogiem byt dla niej kojacy, leczacy i inspirujacy. Nastapil nieodwra-
calny i pozytywny zwrot w zyciu Joanny. Bez Boga i wiary w niego
nie moglaby tego dokonac.

W wypadku Joanny nalezy zauwazy¢ umiejetno$¢ nawigzywania
relacji z innymi. Zbigniew Marek podkresla, ze dzigki wierze czto-
wiek potrafi zauwazaé nie tylko siebie, ale tez innych. Uczy si¢ pie-
legnowa¢ kontakty z innymi i nawigzywaé trwale wigzi spoleczne,
m.in. po to, aby nie czu¢ samotnosci. Autor podkresla, ze wedlug
pedagogiki ignacjanskiej w centrum tych relacji jest Bég, a dokladnie
relacja czlowieka z Bogiem. Czlowiek, rozpoczynajac od kontaktu
z Bogiem, a nast¢pnie rozwijajac i pielegnujac relacje z innymi, wcho-
dzi w swoim rozwoju na kolejne etapy laczace go z ludzmi i swiatem
zewnetrznym (Marek 2017: 162). Narratorka dokonata takiego wias-
nie przejécia: od samotnosci do relacji z Bogiem, a nast¢pnie z inny-
mi ludzmi. W jej przypadku byli to znajomi ze studiéw, a w przy-
sztosci na pewno beda to wychowankowie, gdyz jej misja — jak sama
stwierdzila — jest bycie nauczycielka. Wydaje si¢, ze zrobita ten krok
do$¢ pézno, gdy jej choroba byla juz dos¢ zaawansowana, a ona czula
si¢ pograzona w smutku. Nie miala tez dobrych wzorcéw w rodzinie.
Rodzice nie towarzyszyli jej w drodze do Boga, poznawania siebie
i podazania za swoimi zainteresowaniami. Sama musiata poszuka¢
rozwigzania w trudnej dla siebie sytuacji. Jednakze udalo si¢ jej tego
dokona¢. Istnieje duze prawdopodobieristwo, ze w przysziosci bedzie
ukazywa¢ innym, jak to robi¢, a tym samym bedzie si¢ przyczynia¢
do krzewienia wiary i ksztaltowania harmonijnych relacji z innymi
W swoim otoczeniu.

Nastepnym narratorem byl Konrad. Mieszka z rodzicami
i rodzenistwem w Krakowie. Nalezy do rodziny mi¢dzypokoleniowej,
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w ktérej dziadkowie wspélnie z rodzicami wychowuja wnuki i wywie-
rajg wplyw na ich postrzeganie $wiata. Jego matka jest nauczycielka.
Narrator nie wspomina nic o zawodzie ojca. Obecnie Konrad jest
studentem $cislego kierunku na prestizowej uczelni technicznej
w Krakowie. Zdal mature na 100 procent ze wszystkich przedmio-
téw i byl laureatem konkurséw przedmiotowych w gimnazjum i lice-
um. Wysokie oceny, pomaganie innym uczniom, a takze zauwazalny
tzw. ,kregostup moralny” — wszystko to przyczynilo si¢ do jego popu-
larnosci wéréd nauczycieli i uczniéw liceum. Narrator méwi o sobie
chetnie i bardzo duzo. O sobie samym méwi szczerze, ze jest per-
fekcjonista, ale tez spolecznikiem. Lubi pomaga¢ innym i czu¢ si¢
uzytecznym. Narrator szybko si¢ uczy i posiada uzdolnienia matema-
tyczne. Interesuja jego takze rézne kwestie zwigzane z zawilosciami
jezykowymi. Nie poddaje si¢ przeciwnosciom losu. Jest zdetermino-
wany osiggac zalozone przez siebie cele.

Do aktoréw w narracji Konrada naleza przede wszystkim wia-
ra, religia, rodzina, a takze — jak si¢ wyraza — ,wspélczesna osoba”.
Nie wymienia i nie charakteryzuje innych aktoréw, m.in. Boga, ktéry
pojawia si¢ w narracjach Katarzyny i Joanny.

Narrator zostal wychowany w wierze chrzescijariskiej i jest ona dla
niego bardzo wazna. Na co dzien kultywuje wiare wraz z najblizsza
rodzing. Narrator nadmienia: Jestem wierzqcy i praktykujgcy. W mojej
rodzinie wszyscy sq religijni i jest to fundament naszego Zycia rodzinnego.
Wiara jest dla niego inspiracja do ksztaltowania wiasciwego odnie-
sienia wobec siebie i innych.

Jakby sig tak zastanowic i porownac z innymi wyznaniami, to w naszej re-
ligii chrzescijariskie] sq filary Zycia codziennego. Sq one po to, zeby nie my-
slec egoistycznie tylko o sobie, ale zeby zauwazac innych, zyc we wspolnocie
i pomagac innym ludziom. Jest to zbior wspdlnych, podobnych i pozqdanych
zachowarn.

Narrator uwaza, ze chrzescijariskie zasady odnoszace si¢ do
wspélzycia z innymi moga postuzy¢ kazdemu cztowiekowi w pro-
wadzeniu szczgsliwego zycia: Nawet jak ktos nie jest zbytnio wierzqcy,
to prestrzegajgc zbioru tych zasad bedzie mial w zyciu jakgs satysfakee.
Konrad zwraca uwagg na potrzeby innych ludzi. Pomaganie im uzna-
je za wartos$¢ samg w sobie, a niesienie pomocy innym przynosi jemu
samemu zadowolenie. Wydaje si¢, ze Konrad postrzega wiar¢ gléw-
nie w kontekscie relacji migdzyludzkich. Wedlug niego z postawami
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religijnymi wigzg sie takze inne wartosci, niejako z nich wyplywajace.
Podkresla znaczenie prawdoméwnosci, zaufania, gotowosci niesienia
pomocy i dostrzegania potrzebujacych, czyli wzmozonej wrazliwosci
na potrzeby najstabszych. Konrad nadmienia, ze wazna jest prawdo-
méwnosé, z ktérg jest powigzane zaufanie.

Zaufanie jest podwaling dobrych relacji w rodzinie, dzigki temu mozemy sig
opierac na innych osobach, zwrdcic sig do nich, kiedy mamy jakis problem. To
dziata rowniez w drugq strong i musimy byc gotowi na to, aby pomdc tym

osobom wtedy, gdy bedg nas potrzebowaty.

Wisréd innych wartosci wymienia takze umiejgtnos¢ dostrzegania
0s0b naprawdg potrzebujgcych, ktdre mogq odezuwac wstyd, gdy muszq
0 pomoc poprosic i z niej skorzystac.

Konrad oczekuje od rodziny, ze bedzie razem z nim pielegno-
waé wiare. Tego samego oczekuje od Konrada rodzina. Wiara jest dla
czlonkéw jego rodziny waznym spoiwem. Od religii narrator oczeku-
je, ze bedzie ona fundamentem mig¢dzyludzkich relacji, w ktérych on
uczestniczy, a takze, ze wyposazy go w odpowiednie zasady umozli-
wiajace mu dobre funkcjonowanie w spoleczeristwie. Pozwoli to jemu
i innym zy¢ szczesliwie.

Narrator podaje takze w swojej wypowiedzi antyprzyklad osoby
egoistycznej, nastawionej na siebie i niedostrzegajacej $wiata wokél.
Przyczyn tego rodzaju postaw upatruje przede wszystkim w naduzy-
waniu i uzaleznieniu od wspélczesnych technologii.

Przeciwienstwem tych wartosci jest obojetnosé na innych ludzi, spowodo-
wana glownie postgpem technologicznym. Wspolczesna osoba ma na uszach
stuchawki, oczy wpatrzone w telefon, wigczony internet i nic nie widzi do-
okota, i nic, i nikt jej wokdt nie interesuje. Ludzie izolujq si¢ od innych, gdyz
cechuge ich brak odpowiedzialnosci za nich i za ich problemy. Wolg udac, ze
nie zauwazajq tych klopotiw, poniewaz jesli dostrzegliby je, to musieliby po-
mdc, a zakladajg, ze nie cheq. Natomiast jesli cheieliby pomdc, a nie pomogliby
i odmowiliby, to odczuwaliby nieprzyjemne poczucie winy. Ponadto sytuacja
w spoleczeristwie polskim sig pogarsza, gdyz kiedys tak czynili tylko mlodsi,
a teraz rowniez starsi, w tym w wieku senioralnym. Nie jestem za tym, zeby
w ogdle nie uzywac technologii. Sam z niej korzystam, w tym w ramach stu-
didw, ale nie moze ona doprowadzac do uzaleznier i izolacyi.

Konrad oczekuje od innych, ktérych spotyka w swoim zZyciu,
postawy altruistycznej, empatycznej i bycia pomocnym dla innych.
Niestety te oczekiwania niejednokrotnie zostaly zawiedzione.
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Ponadto dla Konrada istotng wartoscia jest mitosé. Twierdzi, ze

gdy jest sig kochanym i kocha si¢ innych, to Zycie jest takie fajne. Rozumiem,
Jak ktos wybiera Zycie w pojedynke lub gdy chlopak idzie na ksigdza. Wszystko
rozumiem, ale wiem, Ze milos¢ zmienia czlowieka, potmﬁ zmienic na tyle,
aby byc gotowym do poswigceri.

Prawdopodobnie m.in. dzigki wychowaniu w wierze chrzescijani-
skiej Konrad jest wobec siebie krytyczny i potrafi dostrzec takze swo-
je niedoskonalosci, nad ktérymi pracuje.

Staram si¢ zauwazac swoje negatywne cechy i zachowania. Moja relacja sa-
mego ze sobg nie jest dla mnie najlatwiefsza, gdyz sam siebie nie raz zaska-
kuje, jak potrafig si¢ zachowac, co potrafig powiedzied, czasami pozytywnie,
czasami negatywnie, mam duzo roznych pomystow, duzo riznych tekstiw,
odpowiedzi, ripost w glowie — czgsto Zartobliwych, kidre wykraczajg poza
pewne granice dobrego smaku. Czasami rzuce jakims tekstem, ktory danej
osobie sig nie spodoba i jest to problematyczne. Trudno wigc sig samemu po-
znaé, gdyz tak naprawdg zalezy wszystko od sytuacyi, w ktorej sig znajduje-
my, gdzie mozemy zachowac si¢ zupelnie inaczej, czyli nieprzewidywalnie.

Mozna zatem stwierdzié, ze narrator zaktada, iz wiara bedzie
pomagala mu si¢ rozwija¢ we wlasciwym kierunku. Dzi¢ki niej pozo-
stanie krytyczny i wymagajacy wobec samego siebie. Wierzy w to, ze
dzigki wierze bedzie mial motywacje i sile do pokonywania swoich
slabosci i ograniczen.

Narrator prezentuje dojrzala postawe spoleczng i wykazuje cheé
zmiany na lepsze pod wplywem wyznawanych warto$ci. Nie zadawala
sie tym, kim jest, i co reprezentuje, lecz stara si¢ doskonali¢ w rela-
c¢jach z innymi ludZmi i pod wplywem wlasnych przemyslen. Pragnie
satysfakcjonujacego i harmonijnego zycia z bliskimi i innymi oso-
bami ze swego otoczenia. Wedlug Janusza Mariadskiego tego typu
narrator upatruje w religii wartosci spoleczno-moralne oraz antido-
tum na pojawiajace si¢ problemy spoleczne. Jest to pewnego rodzaju
docenienie roli religii w zyciu spolecznym codziennym (Marianiski
2004: 30).

Ostatnim narratorem byt Jacek. Pochodzi z rodziny chrzescijani-
skiej, w ktérej wiara w Boga zawsze byla nieodlacznym elementem
zycia rodzinnego. Jego rodzice sg lekarzami. W swojej wypowiedzi nic
nie wspomina o rodzeristwie. Jacek wydaje si¢ by¢ osoba nie$mialg,
dla ktérej kontakty spoleczne sg duzym wyzwaniem. Chcialby zna-
lez¢ swojego nauczyciela — mistrza, za ktérym méglby podazaé. Ma
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duza motywacj¢ do nauki, zdolnosci ogélne i specyficzne, zwlaszcza
w dziedzinie historii. Uprawia sport, gdyz chce dba¢ o swéj orga-
nizm. Do aktoréw w narracji Jacka nalezg: rodzina, wiara i religia —
podobnie jak w wypadku Konrada. W przeciwienistwie do Katarzyny
i Joanny w swojej wypowiedzi nie wymienia Boga ani nie wspomina
o modlitwie.

Narrator juz na wstepie zauwaza: Moja rodzina jest religijna i dla-
tego tez juz jako osoba dorosta kultywuje nadal wiare i tradycje chrzes-
cijariskq. Twierdzi, ze wazna jest dla niego praktyka religijna: Wia-
ra chrzescijariska, choc nie byla zglebiana intelektualnie, fteoretycznie,
w maojej rodzinie, nakazuje mi byc przede wszystkim uczciwym i pomoc-
nym dla stabszych i potrzebujgcych. Jacek zauwaza u siebie brak oczy-
tania w kwestiach zwigzanych z wiara. Czuje, ze powinien i chce byé¢
uzyteczny dla innych, zwlaszcza dla tych, ktérzy sami sobie nie radza
w réznych sprawach. Wysoko ceni sobie uczciwo$¢ i dazy do realiza-
cji tej warto$ci w swoim codziennym zyciu.

Oprécz wiary narrator docenia takze warto$¢ rodziny. Jej znacze-
nie docenil po jakims czasie, prawdopodobnie w zwigzku z czasowa
rozlaka z bliskimi lub wrecz utratg kontaktu z nimi.

Rodzing docenitem dosyc pozno, jak juz dorastalem i kiedy zorientowatem sig,
Ze nic nie jest nam dane na zawsze, ze ludzie odchodzg, Ze do pewnych rze-
czy nie da sig juz wrocic. Wigzy rodzinne nie byly w majej rodzinie stownie
podkreslane jako wartosc. Jednakze juz jako dorosly zorientowatem si¢ jak
bardzo sq one istotne.

Jacek, podobnie jak Konrad, oczekuje od swojej rodziny wsparcia
oraz wspolnoty w przezywanej wierze. Wydaje sie, ze rodzina Jacka
tez od niego oczekuje tego samego. Dla Jacka najwazniejsze jest bycie
dobrym dla innych. Wedlug niego wiara jest wlasnie tym, co ksztal-
tuje w jego zyciu wlasciwe ludzkie postawy.

Réwniez w przypadku tego narratora mozna odnie$¢ do niego
stwierdzenie Janusza Marianiskiego, ktéry generalnie okresla ludzi
mlodych jako moralnie wrazliwych i dazacych do zycia wedlug
wartosci chrzescijaniskich, w poszanowaniu tradycji, rodziny i Iacza-
cych ja wigzi (Mariariski 2004: 31).

Dokonujac pewnej préby podsumowania, w swoich wypowie-
dziach Katarzyna i Joanna wspominajg wprost o Bogu i o wierze
w niego. Obie narratorki maja doswiadczenie spotkania Boga w prze-
zywanej przez siebie wierze (w wypadku Joanny — pod wplywem
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modlitwy; w wypadku Katarzyny — w zwigzku z przemysleniami
i refleksja nad wlasnym zyciem). Dla nich kontakt z Bogiem jest
istotny, zmieniajacy na lepsze ich zycie i nadajacy sens ich dziataniom
i calej egzystencji. Bég zajmuje w ich Zyciu osobistym i zawodowym
bardzo wazne miejsce. Potrafity nawigza¢ z Bogiem kontakt i go
utrzymaé. Samodzielnie o to zadbaly, inspirowane do$wiadczanymi
trudnodciami i poczuciem braku sensu wiasnego zycia. Narratorki
relacje z Bogiem uznajg za pierwotng i priorytetowsa oraz majaca
wplyw na wszystko inne, czyli na jakos¢ ich zycia, odniesienie do
siebie samych, relacje z innymi ludZmi i powodzenie na studiach oraz
w pracy zawodowej. Do poszukiwania kontaktu z Bogiem nie byty
zapraszane przez rodzicéw, a przynajmniej o tym nie wspominajg.
Nie wspominajg o tym, czy ich rodziny s3 wierzace czy nie. Droge do
Boga odnalazly samodzielnie, a nie za posrednictwem tradycji spo-
tecznych czy rodzinnych. Spotkanie z Bogiem jest dla nich istotne
z punktu widzenia ich wlasnego zycia. Tego rodzaju podejscie do roli
religii i wiary w zyciu oséb zdolnych ma charakter bardziej indywi-
dualny, wynika z ich osobistej refleksji.

Natomiast Konrad i Jacek podkreslaja, ze cztonkowie ich rodzin —
rodzice i dziadkowie — sg i byli wierzacy, a oni w zasadzie tylko pie-
legnuja odziedziczong tradycje wiary chrzescijanskiej. Nie wyobraza-
ja sobie bez niej zycia rodzinnego, a takze spolecznego. Praktyczne
wskazania odnosnie do zycia wedlug wiary chrzescijaiskiej sa dla
nich wazne i obaj prébuja wedtug nich zy¢. W szczegélnosci respek-
tuja wskazania zwigzane z relacjami z rodzing, spolecznoscig i innymi
ludZmi. Naleza do nich m.in. szczeros¢ i pomoc innym w potrzebie.
Zauwazaja, ze niektére osoby z ich otoczenia, zaréwno mtodsze, jak
i starsze, wyzej cenig sobie m.in. nowinki technologiczne od pieleg-
nowania dobrych relacji migdzyludzkich. Zasady moralne wynikaja-
ce z wiary chrze$cijaiiskiej sg dla nich najwazniejszym fundamentem
zycia spolecznego. Natomiast nie méwig nic o swoich wlasnych rela-
cjach z Bogiem, o spotkaniu z Bogiem w modlitwie czy o reflek-
sjii nad wlasnym zyciem pod wplywem spotkania z Bogiem. Tego
rodzaju podejscie do religii i wiary mozna w nazwaé kulturowym
i spotecznym.

Przeprowadzona analiza wypowiedzi narratoréw sklania do
wniosku, ze religia zajmuje wazne miejsce w zyciu badanych oséb
zdolnych. Przede wszystkim pomaga im w ich rozwoju osobowym.
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Doktadnie rzecz ujmujac, stuzy stawaniu si¢ wlasnymi osobami, kt6-
re same podejmujg decyzje zgodne z indywidualnymi umiejetnoscia-
mi, zainteresowaniami i potrzebami. Wiara w Boga pozwala im na
okreslenie wlasnej drogi Zyciowej, zgodnej z wyznawanymi i ucieles-
nianymi warto$ciami. Religia staje si¢ bezposrednim katalizatorem
ich dojrzewania. Dzigki niej badani zdolni mogli dzieli¢ z bliskimi,
tzn. z rodzinami i przyjaciélmi, w tym z tymi z parafii, okreslona filo-
zofi¢ Zycia, budowa¢ wspélnote i by¢ jej wazng czescia. Mogli poko-
na¢ poczucie pustki, zagubienia i bezsensu zycia. Zyskiwali poczucie
opieki ze strony Boga, czego konsekwencja byla motywacja do dzia-
tania, w tym do angazowania si¢ w aktywnosci sprzyjajace ich pet-
niejszemu rozwojowi, a nie jak uprzednio u niektérych badanych —
doprowadzajace ich do frustracji, depresji, choroby czy destrukcji.
Okazalo sig, ze religia, a zwlaszcza jej aspekty kulturowe i spoleczne
pomogly im uksztaltowa¢ wlasng tozsamo$¢ i wyznaczy¢ wlasciwy
sposéb funkcjonowania w relacjach miedzyludzkich. W przypadku
kazdego badanego to wlasnie dzieki religii i przezywanej wierze rela-
cje z innymi zyskiwaly na znaczeniu i jakosci. Postepowanie wobec
innych zgodne z wytycznymi wiary chrzescijaiiskiej przynosilo im
satysfakeije. Potrafili zauwazy¢ i ocenié, czy inni ludzie réwniez kie-
rujg si¢ podobnymi zasadami. Przyczynilo si¢ to do wzrostu poziomu
ich refleksyjnosci nad relacjami spolecznymi.

Kolejnym wnioskiem wynikajacym z analizy wypowiedzi narrato-
16w jest potwierdzenie, ze wiele os6b zdolnych o wysokim potencjale
intelektualnym i bardzo dobrych wynikach szkolnych to osoby reli-
gijne, ktére powaznie podchodzg do przezywanej przez siebie wiary.

Innym wnioskiem, jaki si¢ tutaj nasuwa, jest kwestia potrzeby
poszerzania i poglebiania wlasnej wiedzy religijnej przez badanych.
Ludzi zdolnych cechuje zazwyczaj duzy giéd wiedzy, zwyczajnie
lubig duzo wiedzie¢, dociekac i rozstrzygaé réznego rodzaju dylema-
ty. Niekt6rzy badani byli swiadomi wlasnych brakéw w tym wzgle-
dzie. Wiedza religijna moze im poméc w glebszym zrozumieniu
i ksztattowaniu samych siebie oraz relacji z bliskimi i otaczajagcym ich
srodowiskiem spolecznym. Wspélczesny czlowiek, szczegdlnie ten
o duzych mozliwosciach kognitywnych, nie poprzestaje na zaufaniu,
wrecz przeciwnie, chee réwniez zglebiaé otaczajacy go $wiat w spo-
s6b intelektualny.
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W oddziatywaniach pedagogicznych nalezaloby zatem postrzegac
osobe ludzka jako calos¢, na ktérg sktada sie nie tylko sfera intelektu-
alna, ale takze emocjonalna i duchowa. Dopiero harmonijny rozwéj
wszystkich tych sfer daje szans¢ na pelny rozwdj czlowieczenstwa,
a co za tym idzie — wlasnego szczescia, oraz przyczynia sie do szczes-
cia innych oséb. Nierzadko osoby zdolne to nie tylko ludzie madrzy,
wyksztalceni, ale takze posiadajacy dobre serce i zdrowy kregostup
moralny.

Zadaniem opiekundéw, rodzicéw i nauczycieli moze by¢ zaréw-
no krzewienie wiary wéréd mlodych pokolen, jak i towarzyszenie
im w ich codziennym zyciu i dojrzewaniu. Mlodzi ludzie potrzebuja

pozytywnych wzorcéw osobowych i religijnych.
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ABSTRACT

The article presents empirical data illustrating the value system of
young Germans and the position played by religiosity within it. It
refers to Shell Jugendstudie youth research, which was carried out
in 2015 and 2019 (the penultimate and ultimate youth studies pub-
lished). The basic legal acts relating to religious education in state
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ABSTRAKT

W artykule zaprezentowano dane empiryczne obrazujgce system
wartosci mtodych Niemcéw oraz pozycje, jaokq zajmuje w nim re-
ligijnos¢. Powotano sie w nim na badania nad miodziezq (Shell
Jugendstudie), ktére zrealizowano w latach 2015 i 2019 (przed-
ostatnie i ostatnie opublikowane studia nad miodziezq). Dokonano
réwniez deskrypcji podstawowych aktéw prawnych, ktérych zapisy
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dotyczq nauczania religii w szkotach panstwowych. Pokazane zostaty
réwniez przyktadowe rozwigzania dotyczqce nauczania religii i etyki
praktykowane w poszczegdlnych krajach zwigzkowych Niemieckiej Re-
publiki Federalnej.

Wprowadzenie

Niemieckie prawodawstwo sankcjonuje wolno$¢ wyznania i prze-
konan religijnych. Artykut 4 Ustawy Zasadniczej Republiki Fede-
ralnej Niemiec (por. https://www.gesetze-im-internet.de/gg/art_4.
html [dostep: 7.05.2023]) zapewnia wolno$¢ wyznania, sumienia,
przekonan religijnych i $wiatopogladowych. Ustawa gwarantuje
réwniez mozno$é niezakléconego praktykowania religii. Na prze-
strzeni lat 2018-2022 liczba niemieckich obywateli, w zyciu kt6-
rych religia odgrywata wazng role, nie ulegala istotnym wahaniom
(por. https://de.statista.com/statistik/daten/studie/264229/umfrage/
lebenseinstellung-bedeutung-von-religion-und-fester-glaubensue-
berzeugung/ [dostep: 7.05.2023]). W 2018 roku 16,51 milionéw
obywateli RFN twierdzilto, ze w ich zyciu religia jest wazna; w roku
2019 -17,2 mln, w roku 2020 — 17,77 mln, w roku 2021 — 17,49 mln.
W 2022 roku 17,1 milionéw Niemcéw powyzej 14. roku zycia twier-
dzilo, ze w ich zyciu religia jest bardzo wazna i réwnie istotne jest
posiadanie przez nich niezmiennych, statych, przekonan religijnych.
Wedlug danych Eurostatu, ktére obrazuja zaangazowanie w dziatal-
nos¢ Kosciota lub innej religijnej wspélnoty, 16,8% Niemcéw w wie-
ku 16 lat i wigcej wlacza si¢ w te aktywnos¢ (ogélnie, w 27 krajach
Unii Europejskiej zaangazowanie ksztaltuje si¢ na poziomie 21,4%)
(por. https://ec.europa.eu/eurostat/databrowser/view/hlth_ds040/
default/table?lang=de [dostep: 7.05.2023]).

Wedlug danych pozyskanych w reprezentatywnych badaniach
opinii obywateli paristw cztonkowskich Unii Europejskiej — Euroba-
rometer Spezial 484 (12/2018) (por. https://www.bpb.de/kurz-knapp/
zahlen-und-fakten/soziale-situation-in-deutschland/145148/reli-
gion/ [dostep: 8.05.2023]) 28,6% niemieckich respondentéw uwa-
zalo si¢ za katolikéw, 25,8% za protestantéw, 26,9% uczestnikéw
badania twierdzilo, ze s3 osobami niewierzacymi (ateistami, agno-
stykami), 7,6% podalo, ze nalezy do innej chrzescijariskiej wspol-
noty religijnej, a 3,5% Ze s3 muzulmanami. Wyznanie prawostawne
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deklarowalo 2,2% uczestnikéw badania. Jako buddysci okreslito sie
0,7% respondentéw. Za wyznawcéw judaizmu uwazalo sie 0,1%
uczestnikéw badania. Réwniez 0,1% respondentéw twierdzito, ze
nalezy do wyznawcéw hinduizmu. Nalezy nadmienié, ze deklara-
cje uczestnikéw badania dotyczace konfesji réznig si¢ ze wzgledu
na kraje zwigzkowe (landy utworzone z obszaréw bylej Niemiec-
kiej Republiki Demokratycznej i bylej Republiki Federalnej Nie-
miec). 68,3% uczestnikéw badania z bytej NRD deklarowalo, ze sa
osobami niewierzgcymi (przy czym za katolikéw uwazato si¢ 6,0%
respondentéw, a za protestantéw — 9,7%). W przeciwienstwie do
prawie 70% deklaracji wschodnich Niemcéw, tylko 16,6% respon-
dentéw z landéw bytej RFN deklarowato, ze s3 osobami niewierza-
cymi (przy czym za katolikéw uwazato si¢ 34,3% respondentéw, a za
protestantéw — 29,8%).

Celem artykulu jest dokonanie deskrypcji wynikéw wybranych
badan dotyczacych systemu warto$ci mlodych Niemcéw oraz stanu
nauczania religii w niemieckich szkolach publicznych. Ze wzgledu
na charakter niniejszego opracowania wykorzystano w nim arbitral-
nie wybrane wyniki badari empirycznych renomowanych instytutéw
badawczych, jak i dane pochodzace z oficjalnych Zrédel. Niniej-
sze opracowanie nie rosci sobie zatem uznania go za jedyne czy

WYyCZerpujace.

Swiat wartosci i religijno$¢ mtodych Niemcow

Nie ulega watpliwosci, ze wartosci nadajg sens ludzkiemu zyciu.
Wazne jest przy tym, aby czlowiek nie tylko przyjmowal $wiat war-
toéci, ale réwniez analizowal go i kreowal (Ostrowska 2006: 413).
Religie i zawarte w nich koncepcje czlowieka moga stanowi¢ swoi-
sty drogowskaz w czasach moralnej ambiwalencji i wolno$ci wyboru
oraz w $wiecie zdominowanym przez generowanie wzrostu gospo-
darczego i maksymalizacje zysku.

W niniejszym opracowaniu wykorzystane zostang dane empi-
ryczne pozyskane w reprezentatywnych badaniach nad mlodziezg
Shell Jugendstudie (por. https://www.shell.de/ueber-uns/initiativen/
shell-jugendstudie/ueber-die-shell-jugendstudie.html [dostep:
10.05.2023]), opublikowanych w latach 2015 i 2019. Te studia, popu-

larnie zwane ,biblig badan nad mlodzieza”, realizowane sg cyklicznie
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od 1953 roku. Ich celem jest dokumentowanie sytuacji niemieckiej
mlodziezy, jej nastrojéw, oczekiwari i sposobu postrzegania §wiata.
Siedemnasta edycja studiéw nad mlodzieza nosi tytul: Mlodziez
2015. Pragmatyczna generacja na starcie (Jugend 2015. Eine pragmatis-
che Generation im Aufbruch). Badania przeprowadzono na reprezen-
tatywnej probie mtodych Niemcéw w wieku od 12 do 25 lat. Préba
badawcza liczyla 2558 oséb. Badania ankietowe prowadzono z wyko-
rzystaniem wystandaryzowanego kwestionariusza ankiety w czaso-
okresie od stycznia do polowy marca 2015 roku. Osiemnasta, ostatnia
opublikowana jak dotad edycja studiéw nad mlodziezg, nosi tytul:
Miodziez 2019. Generacja zabiera glos (Jugend 2019. Eine Generation
meldet sich zu Wort). Badania przeprowadzono na reprezentatywnej
probie 2572 mlodych Niemcéw w wieku 12-25 lat. Badania zrea-
lizowano z wykorzystaniem wystandaryzowanego kwestionariusza
ankiety w czasie od poczatku stycznia do potowy marca 2019 roku.
Whyniki badad osiemnastej edycji studiéw nad mlodzieza poka-
zaly, ze mlodzi Niemcy maja solidny system wartosci (Albert, Hur-
relmann, Quenzel 2015: 5). Wickszos¢ mlodych Niemcéw zyje
w swoich rodzinach pochodzenia, w ktérych ucza si¢ budowania
relacji i rozwijaja swoja osobowos¢. Doceniaja te wartodci, ktdre sa
tradycyjnie wigzane z zyciem spolecznym i samodzielnoscia (np. pra-
cowito$¢ czy umitowanie porzadku istotne bylo dla 82% responden-
téw). Ogolne zasady zycia spolecznego byly dla badanych wazniej-
sze niz bycie kreatywnym (79%) i korzystanie z urokéw zycia (80%).
Posiadanie dobrych przyjaciét bylo bardzo wazne dla 97% respon-
dentéw. Posiadanie partnera, ktéremu mozna zaufaé, bylo istotne dla
93% uczestnikéw badania. Mlodzi Niemcy docenili réwniez zycie
rodzinne. Bylo ono istotne dla 90% respondentéw. Dla 88% miodych
respondentéw wazne bylo prowadzenie odpowiedzialnego zycia.
Respektowanie prawa i porzadek, tak samo jak bycie niezaleznym
od innych, bylo istotne dla 84% uczestnikéw badania. Prowadzenie
zdrowego trybu zycia wazne bylo dla 80% mlodych Niemcéw. Wiara
w Boga wazna byta dla 33% respondentéw (por. https://de.statista.
com/statistik/daten/studie/507536/umfrage/wertorientierungen-
-von-jugendlichen-in-deutschland/ [dostep: 12.05.2023]). Religij-
no$¢ nie byla wysoko sytuowana w systemach wartosci badanych
w 2015 roku mtodych Niemcéw. Nie zaprzeczali oni potrzebie ist-
nienia Kosciola i doceniali pelnione przez niego spoleczne funkeje.
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Jednak Kosciét nie dostarczal im odpowiedzi na istotne w ich Zyciu
pytania (Zusammenfassung. 17. Shell Jugenstudie. Jugend 2015 2015:
30). Ogolnie, wigkszos¢ miodych Niemcéw deklarowala przyna-
leznos¢ do jakiej$ wspélnoty religijnej lub Kosciota (Zusammenfas-
sung. 17. Shell Jugenstudie. Jugend 2015 2015: 30). Jednak tylko dla
38% mlodych respondentéw przyznajacych sie do chrzescijanistwa
wiara w Boga byta wazna. W przypadku mlodziezy muzulmanskiej
wiara w Boga byta wazna dla 81% respondentéw.

W 2015 roku mlodzi Niemcy, ktérzy deklarowali, Ze s3 niereli-
gijni, stanowili mniejszos¢, czyli 23% populacji uczestnikéw bada-
nia (Zusammenfassung. 17. Shell Jugenstudie. Jugend 2015 2015: 30).
Mimo to, duza cz¢$¢ tych mlodych ludzi popierala instytucje Koscio-
ta. 42% uwazalo, ze to dobrze, iz Kosciél istnieje. Natomiast w mnie-
maniu 39% respondentéw ta instytucja nie powinna istnie¢ (19% —
brak odpowiedzi).

Whyniki badari siedemnastej edycji studiéw nad mlodzieza ujaw-
nily réznice miedzy religijnosciag miodych Niemcéw z Niemiec
Wschodnich i z Niemiec Zachodnich (Zusammenfassung. 17. Shell
Jugenstudie. Jugend 2015 2015: 30). Wiara w Boga nie byla istotna dla
68% uczestnikéw badania zamieszkujacych tzw. ,nowe” kraje zwigz-
kowe. Dla 45% respondentéw z Niemiec Zachodnich wiara w Boga
byta wazna.

Ostatnia, osiemnasta edycja opublikowanych studiéw nad mlo-
dzieza, nosi tytul: Mlodziez 2019. Generacja zabiera glos (Jugend 2019.
Eine Generation meldet sich zu Wor?). Dla respondentéw istotne byty
te wartoéci, ktére zwigzane sa z relacjami z innymi (por. https://
de.statista.com/statistik/daten/studie/507464/umfrage/wertorien-
tierungen-von-jugendlichen/ [dostep: 25.05.2023]). Tak jak w roku
2015, réwniez w 2019 roku 97% uczestnikéw badania deklarowa-
to, ze wazne bylo dla nich posiadanie dobrych przyjaciél. Posiada-
nie partnera, ktéremu mozna zaufaé, bylo istotne dla 94% uczest-
nikéw badania (wzrost o 1 punkt procentowy w stosunku do 2015
roku). Prowadzenie dobrego zycia rodzinnego bylo wazne dla 90%
respondentéw (tak jak w 2015 roku). Tak jak w roku 2015, réwniez
w 2019 roku dla 84% uczestnikéw badania wazne bylo bycie nie-
zaleznym od innych. Porzadek i respektowanie prawa istotne bylo,
podobnie jak w 2015 roku, dla 84% respondentéw. Dla 80% waz-
ne bylo, aby by¢ pracowitym i ambitnym (w poréwnaniu z rokiem
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2015 — spadek o 2 punkty procentowe). Tak jak w roku 2015, réwniez
w 2019 roku zdrowie byto istotne dla 80% respondentéw. Dla 71%
mlodych Niemcéw byto wazne §wiadome i odpowiedzialne podej-
$cie do $rodowiska naturalnego (wzrost o 5 punktéw procentowych
w stosunku do 2015 roku). Posiadanie wysokiego standardu zycia
bylo istotne dla 63% respondentéw (w 2015 roku — wazne dla 69%).
Dla 48% istotne bylo, aby zaspokajanie wlasnych potrzeb przed-
ktada¢ nad zaspakajanie potrzeb innych (w 2015 roku — wazne dla
57%, czyli spadek o 9 punktéw procentowych). Wiara w Boga byta
wazna dla 39% respondentéw (wzrost o 3 punkty procentowe w sto-
sunku do 2015 roku) (por. https://www.shell.de/ueber-uns/initiati-
ven/shell-jugendstudie/alle-schaubilder-und-grafiken.html [dostep:
26.05.2023]). Wiara w Boga nie byla istotna dla 41% uczestnikéw
badania (por. https://de.statista.com/statistik/daten/studie/1073241/
umfrage/wichtigkeit-des-glaubens-an-gott-bei-jugendlichen/
[dostep: 26.05.2023]). W przypadku mlodych muzulmanéw wiara
w Boga byla wazna dla 73% uczestnikéw badania, za$ w przypadku
mlodziezy ewangelickiej — dla 24% (Albert i in. 2019: 26).

Podobnie jak w roku 2015, réwniez w 2019 roku Kosciét byt
postrzegany pozytywnie. Niezaleznie od wyznania, 69% respon-
dentéw ocenialo pozytywnie istnienie Kosciota (tak twierdzito 75%
miodziezy katolickiej, 79% mlodziezy ewangelickiej i 45% mlodzie-
zy niewierzacej) (Albert i in. 2019: 26).

Reasumujgc, na podstawie zaprezentowanych wynikéw studiéw
na miodzieza Shell Jugendstudie z lat 2015 i 2019 mozna stwierdzi¢,
ze mlodzi Niemcy maja na ogdl stabilny system wartodci. Jezeli
pojawiaja si¢ réznice w procentowych wielkosciach deklarowanych
odpowiedzi, to sa one raczej nieznaczne. Dla respondentéw wazne
byly bowiem relacje z innymi (przyjaciéimi, partnerem czy czlon-
kami rodziny), jak i wartosci zwigzane z wlasng samodzielnoscia
i zyciem spolecznym. Pomimo ze badania ankietowe prowadzono
przed wybuchem pandemii koronawirusa SARS-CoV-2, to zwra-
ca uwage wysoki odsetek respondentéw deklarujacych zdrowie
jako istotng warto$¢. Jak pokazuja badania She// Jugendstudie, wiara
w Boga nie zajmowala wysokiej pozycji w systemie wartosci mlodych
Niemcéw. Badacze zauwazaja bowiem, ze w okresie 17 lat znacznie
zmniejszyl si¢ odsetek oséb, dla ktérych wiara w Boga byta istot-
na. I tak, w 2002 roku (czternasta edycja studiéw nad mlodzieza)
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51% uczestnikéw badania twierdzilo, ze wiara jest dla nich wazna,
a w roku 2019 (osiemnasta edycja studiéw) takie stwierdzenie wyra-
zito 39% respondentéw (w przypadku mlodziezy katolickiej — spadek
0 12 punktéw procentowych) (por. https://www.shell.de/ueber-uns/
initiativen/shell-jugendstudie/alle-schaubilder-und-grafiken.html
[dostep 31.05.2023]). Réwniez deklaracje mlodziezy ewangelickiej
wskazujg na spadek znaczenia wiary w Boga: z 38% w roku 2002 do
24% w roku 2019 (spadek o 14 punktéw procentowych) (por. https://
www.katholisch.de/artikel/23265-christliche-jugendliche-in-deu-
tschland-glauben-immer-weniger-an-gott [dostep: 31.05.2023]).

Podstawy prawne nauczania religii w niemieckich szkotach
panstwowych — wprowadzenie

W Republice Federalnej Niemiec za organizacje pracy szkol
ponosza odpowiedzialnos¢ poszczegdlne kraje zwigzkowe. Minister-
stwa edukacji (Ku/ltusministerien) szesnastu landéw decydujg o spra-
wach zwigzanych z ksztalceniem i wychowaniem, co moze skutkowaé
réznicami w planach nauczania i w ofercie nauczanych przedmiotéw.
Kraje zwigzkowe moga réwniez odmiennie zorganizowaé droznosé
pomiedzy poszczegélnymi elementami sytemu edukacji. Minister-
stwa edukacji poszczegélnych krajéw zwigzkowych odpowiedzialne
sa takze za ksztalcenie dorostych, kulture i sztuke oraz relacje miedzy
panstwem a wspdlnotami wyznaniowymi. Na szczeblu ponadregio-
nalnym za koordynacje¢ zagadnieni zwigzanych z polityka oswiato-
wa 1 kulturalna odpowiedzialna jest Stala Konferencja Ministréw
Edukacji Krajéw Zwiazkowych Republiki Federalnej Niemiec
(Kultusministerkonferenz, w skrécie: KMK). A zatem kraje zwigzko-
we s3 odpowiedzialne za nauczanie religii w szkolach panstwowych
iz tego powodu jego forma moze by¢ rézna w poszczegélnych lan-
dach. W niniejszym artykule poruszane beda zagadnienia dotyczace
szkolnictwa pafstwowego.

Podstawy prawne nauczania religii zawarte s3 w Ustawie Zasad-
niczej Republiki Federalnej Niemiec. We wspomnianym wyzej arty-
kule 4 tej ustawy gwarantowana jest wolno$¢ wyznania, sumienia,
przekonan religijnych i $wiatopogladowych oraz mozno$¢ nieza-

ktéconego praktykowania religii. W artykule 7 Ustawy Zasadniczej
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Republiki Federalnej Niemiec zapisane jest, ze nauka religii w szko-
tach panstwowych jest przedmiotem obowigzkowym (z wyjatkiem
szkét niewyznaniowych), a jej nauczanie ma by¢ prowadzone zgodnie
z zasadami obowigzujacymi w danych wspélnotach wyznaniowych
(por. https://www.gesetze-im-internet.de/gg/art_7.html [dostep:
1.06.2023]). W zwigzku z tym, ze Ustawa Zasadnicza okresla nauke
religii jako przedmiot obowigzkowy, oznacza to, zZe uczniowie musza
bra¢ w niej udzial i otrzymujg z tego przedmiotu oceny. Te oceny
sa réwniez brane pod uwage przy promocji do klasy programowo
wyzszej. W artykule 7 Ustawy Zasadniczej Republiki Federalnej
Niemiec (por. https://www.gesetze-im-internet.de/gg/art_140.html
[dostep: 1.06.2023]) zapisane jest, ze paristwo powinno przyjmowaé
neutralng postawe wobec wspélnot wyznaniowych i z tego powodu
nie powinno identyfikowac si¢ z Zadng z nich (zapis méwigcy o tym,
ze nie ma paristwowego Kosciola). Jednak praktykowanie religii
nie jest jedynie sprawg osobista osoby wierzacej, lecz jest wspierane
przez paristwo niemieckie (artykut 4 Ustawy Zasadniczej Republiki
Federalnej Niemiec pkt 2: Paristwo jest gwarantem niezakléconego
praktykowania religii). Z tego powodu praktykowanie religii staje si¢
sprawg publiczng i wymaga wspdlpracy instytucji padstwowych ze
wspélnotami wyznaniowymi.

Zgodnie z zasada neutralnosci wobec wspélnot wyznaniowych,
paiistwo niemieckie nie moze samo organizowaé nauczania religii
i z tego powodu zadania te realizuja same wspélnoty wyznaniowe.
W niektérych krajach zwigzkowych zostaly zawarte porozumienia
pomiedzy Kosciolem katolickim i ewangelickim oraz ministerstwami
edukacji dotyczace kooperacyjnych form katolickiej i ewangelickiej
nauki religii (Zur Situation des Katholischen Religionsunterrichts. ..
2002: 9). Przyktadowo w szkolach nie sg prowadzone lekcje religii
o chrzescijaiistwie jako takim, lecz z perspektywy katolickiej badz
ewangelickiej. To wspélnoty wyznaniowe decyduja o wyborze tresci
nauczania i nauczyciela. Paristwo wraz ze wspélnotami wyznaniowy-
mi realizuje funkcje kontrolne oraz sprawdza, czy tresci nauczania
zgodne sg z literg ustawy zasadniczej. Zgodnie z klauzulg réwno-
$ci gwarantowana przez Ustawe Zasadnicza Republiki Federalnej
Niemiec (art. 3 pkt 3) (por. https://www.gesetze-im-internet.de/gg/
art_3.html [dostep: 2.06.2023]), nikt nie moze by¢ dyskryminowany
ze wzgledu na swoje poglady polityczne czy religijne. Z tego powodu
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lekcje religii nie moga by¢ ograniczone tylko do chrzescijaniskich tre-
§ci. Przyktadowo w kraju zwigzkowym Nadrenia PéInocna-Westfalia
tamtejsze Ministerstwo Oswiaty i Edukacji okreslilo wielko$¢ wspél-
noty wyznaniowej, ktérej osiagniecie umozliwia organizowanie lekcji
religii w szkotach panstwowych (wymég minimalnej liczby uczest-
nikéw w lekcji religii). Jezeli do danej szkoly bedzie uczgszczato
dwanascioro uczniéw danego wyznania, wéwczas zostanie dla nich
zorganizowana nauka religii zgodna z ich wyznaniem (por. https://
bass.schul-welt.de/5125.htm [dostep: 2.06.2023]).

W Republice Federalnej Niemiec rodzice (opiekunowie prawni)
moga decydowa¢ o uczestnictwie swojego dziecka w lekcjach reli-
gii. Traktuje o tym artykul 7 pkt 2 ustawy zasadniczej, w ktérym
zapisano, ze to rodzice maja prawo do decydowania o uczestnictwie
swych dzieci w lekgji religii (por. https://www.gesetze-im-internet.
de/gg/art_7.html [dost¢p: 5.06.2023]). Wedtug nadal obowigzujace;
ustawy Rzeszy Niemieckiej o wychowaniu religijnym dzieci z dnia
15.07.1921 roku (Reichsgesetz iiber religidse Kindererziehung) do
12. roku zycia dziecka o jego uczestnictwie w lekcjach religii decydu-
ja rodzice (opiekunowie prawni). Po ukoriczeniu 14. roku zycia dziec-
ko moze juz samo podja¢ decyzje dotyczacy uczestnictwa w lekcjach
religii (w tym przypadku w Niemczech méwi si¢ o ,dojrzatosci reli-
gijnej” (Religionsmiindigkeit). Wyjatek od tej zasady stanowi prawo
Bawarii i Kraju Saary. W tych krajach zwigzkowych uczen dopiero
po ukoriczeniu 18. roku zycia moze sam decydowaé o swoim uczest-
nictwie w lekcjach religii (Zur Situation des Katholischen Religionsun-
terrichts... 2002: 7).

Iroznicowanie przedmiotow nauczania — przeglgd wybranych
ofert edukacyjnych dotyczqcych nauczania religii w niemieckich
szkotach paistwowych

W Ustawie Zasadniczej Republiki Federalnej Niemiec tylko reli-
gia jest wymieniana explicite jako przedmiot nauczania. Jednak nauka
religii stanowi obecnie przedmiot publicznych debat w kontekscie
zmian spolecznych i réznego rozumienia duchowosci. Wspéliczesnie
wiara i praktyki religijne staja si¢ indywidualnym wyborem kazdego
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czlowieka. Obserwuje si¢ réwniez swoisty pluralizm aksjonormatyw-
ny czy pojawianie si¢ nowych wspélnot wyznaniowych.

W Republice Federalnej Niemiec nauczanie religii przyjmuje
dwie zasadnicze formy (Spielhaus, Stimac 2018: 42). Pierwszg sta-
nowi nauka zwigzana z okreslong konfesja (np. katolickg lub ewan-
gelicka). Ten profil zostat rozszerzony o nauczanie innych religii (np.
alewickiej, buddyjskiej, prawostawnej czy islamskiej). Druga forme
stanowig przedmioty zastepcze proponowane przez szkoly jako
przedmioty fakultatywne lub obligatoryjne. Ponizsza cz¢s¢ artykulu
zostanie poswigcona przyktadowym ofertom edukacyjnym dotycza-
cym tej drugiej formy nauczania religii.

Jak juz wspomniano wyzej, w artykule 7 Ustawy Zasadniczej
Republiki Federalnej Niemiec zapisano, ze nauka religii w szkotach
panstwowych jest przedmiotem obowigzkowym (z wyjatkiem szkot
niewyznaniowych), a jej nauczanie ma by¢ prowadzone zgodnie
z zasadami obowigzujacymi w danych wspélnotach wyznaniowych
(por. https://www.gesetze-im-internet.de/gg/art_7.html [dostep:
1.06.2023]). Jednak w niektérych krajach zwigzkowych w progra-
mach nauczania pojawiaja si¢ inne przedmioty niz religia (Spielhaus,
Stimac 2018: 42). Przykladowo w Berlinie oferowane jest nauczanie
religii (zwigzane z konfesja) jako przedmiot nieobowigzkowy. Pro-
wadzony jest on przy wsparciu finansowym Senatu Berlina przez
same wspélnoty wyznaniowe. Oceny z tego przedmiotu nie maja
wplywu na promocje do wyzszej klasy. Od 2006 roku zostal wprowa-
dzony przedmiot obowigzkowy: Etyka. Realizowany jest on w kla-
sach VII-X (por. https://bildungsserver.berlin-brandenburg.de/file-
admin/bbb/unterricht/rahmenlehrplaene/Rahmenlehrplanprojekt/
amtliche_Fassung/Teil C_Ethik_2015_11_10_WEB.pdf [dostep:
15.06.2023]). Przedmiot ten ma si¢ koncentrowa¢ na relacjach czto-
wieka do samego siebie, do innych ludzi i do srodowiska oraz umoz-
liwi¢ uczniom poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, czym jest dobre
zycie i jak nalezy je prowadzié.

Kolejnym przyktadem rozwigzari dotyczacych nauczania religii
jest Wolne Hanzeatyckie Miasto Brema. W Bremie, na wzér Wol-
nego Hanzeatyckiego Miasta Hamburg (Religion. Bildungsplan...
2014: 4), nauczanie religii ma ksztalci¢ w réznych obszarach zwigza-
nych z kwestiami religijnymi (takze $wiatopogladowymi) (Re/igion.
Bildungsplan... 2014: 5). W Bremie przedmiot ten, jako element
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oferty edukacyjnej, nie jest dedykowany okreslonemu wyznaniu oraz
w zalozeniu nie ma przysparza¢ wyznawcéw okreslonej konfesji.

Inne podejscie do nauczania religii wprowadzono w kraju zwigz-
kowym Brandenburgia. Poczynajac od roku szkolnego 2008/2009,
w klasach V=X wprowadzono nauczanie przedmiotu: Styl Zycia —
etyka — religioznawstwo (por. https://mbjs.brandenburg.de/bildung/
weitere-themen/lebensgestaltung-ethik-religionskunde-1-e-r.html
[dostep: 16.06.2023]). Jego celem jest przekaz wiedzy z zakre-
su etyki, religioznawstwa, jak réwniez ksztaltowanie umiejetnosci
prowadzenia zycia zorientowanego na wartosci. Ten przedmiot ma
zachowywa¢ neutralno$¢ $wiatopogladows i religijng. Nie stanowi on
substytutu dla nauczania religii.

W tabeli 1 zostalo przedstawione nazewnictwo przedmiotéw
dotyczacych lekeji etyki (rozumianej jako ogélna nazwa dla grupy
przedmiotéw zastepezych), jakie funkcjonuje w poszcezegélnych kra-
jach federalnych.

Tabela 1. Nazwy przedmiotéw zastepczych funkcjonujace w ofertach edukacyjnych
poszczegdlnych krajéow zwigzkowych

Kraj zwigzkowy Nazwa przedmiotu nauczania
Badenia-Wirtembergia etyka
Bawaria etyka
Berlin etyka, filozofia (ksztatcenie ogdlne na poziomie srednim)
Brandenburgia styl zycia — etyka — religioznawstwo
Brema filozofia
Dolna Saksonia wartosci i normy
Hamburg filozofia
Hesja etyka
Kraj Saary ogdlna etyka
Meklemburgia-Pomorze Przednie filozofia dla dzieci (klasy I-X), filozofia (szkota $rednia)
Nadrenia Pétocna-Westfalia praktyczna filozofia /filozofia
Nadrenia-Palatynat etyka
Saksonia etyka
Saksonia-Anhalt lekcja etyki
Szlezwik-Holsztyn filozofia
Turyngia etyka

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie: Zur Situation des Unferrichts in den
Fé&chern Ethik... 2020: 5-6.
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Wedlug Stalej Konferencji Ministréw Edukacji krajéw zwiazko-
wych Republiki Federalnej Niemiec nadrzednym celem nauczania
etyki w szkotach (rozumianej jako ogélna nazwa dla grupy przed-
miotéw zastgpezych) jest ksztaltowanie etycznych kompetencii, kt6-
re umozliwilby orientacje w szybko zmieniajacym sie, réwniez pod
wzgledem technologicznym, $wiecie (por. https://www.kmk.org/the-
men/allgemeinbildende-schulen/unterrichtsfaecher/religion-ethik-
-philosophie.html [dostep: 20.06.2023]). Nauczanie etyki ma pod-
nosi¢ kwalifikacje uczniéw w obszarze ksztaltowania/formutowania
swoich pogladéw i osadéw oraz przygotowaé do podejmowania
odpowiedzialnych dzialari. Nazewnictwo dotyczace nauczania etyki
jest zréznicowane (zob. tabela 1). W ofertach edukacyjnych krajéw
zwigzkowych mozna zatem spotkaé nastgpujace przedmioty: War-
toéci i normy, Styl zycia — etyka — religioznawstwo, Filozofia. We
wszystkich krajach zwigzkowych nauczanie etyki prowadzone jest
ma poziomie §rednim (w niektérych krajach federalnych — na pozio-
mie podstawowym). W wigkszosci krajéw ma ono status przedmiotu
zastepczego w stosunku do nauczania religii i jest traktowane jako
przedmiot obowiazkowy lub jeden z obowigzkowych przedmiotéw
fakultatywnych.

W wigkszosci krajéw zwigzkowych uczestnictwo w lekcjach etyki
(rozumianej jako ogélna nazwa dla grupy przedmiotéw zastgpezych)
jest obowigzkowe dla uczniéw, ktérzy nie naleza do zadnej konfe-
sji, nie sg przypisani do uczenia si¢ o religii zwigzanej z okreslonym
wyznaniem lub dla ktérych nie jest przewidziane organizowanie
nauczania religii (Zur Situation des Unterrichts in den Fichern Ethik...
2020: 8). Od roku szkolnego 2020/2021 nauczanie etyki prowadzo-
ne bylo od poziomu klasy VI, a od roku szkolnego 2021/2022 — od
poziomu klasy V wszystkich szk6t ogélnoksztatcacych (Zur Situation
des Unterrichts in den Fichern Ethik...2020: 13).

Procentowy udzial uczniéw w lekcjach religii zaprezentowany jest
w tabeli 2.

Tabela 2. Udziat uczniéw w lekcjach religii w roku szkolnym 2019 /2020
i2021/2022 (dane w %)

Forma nauczania religii Rok szkolny 2019/2020 Rok szkolny 2021/2022

katolicka lekcja religii

28,3 27,2

ewangelicka lekcja religii 32,5 31,1
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Forma nauczania religii Rok szkolny 2019/2020 Rok szkolny 2021/2022

lekcje etyki 21,6 23,1
odsetek oséb niebiorqcych udziatu

w zadnej z form nauczania 6.0 o1
filozofia 5,1 55
zintegrowana nauka religii 4,0 4,4
pozostate nauczanie religii 1,1 1,3
islamskie lekcje religii 0,6 0,6
wiedza o islamie 04 0,3
przedmioty zastepcze 0,4 0,4
zydowska lekcja religii 0,01 0,01
prawostawna lekcja religii 0,01 0,02

Zrédio: Opracowanie whasne na podstawie: Auswertung Religionsunterricht Schuljahr
2019/20 2021: 7; Auswertung Religionsunterricht Schuljahr 2021/22 2022: 7.

Na podstawie danych zaprezentowanych w tabeli 2 mozna stwier-
dzié, ze obserwuje si¢ nieznaczny spadek zainteresowania uczestni-
ctwem w lekcjach religii w roku szkolnym 2021/2022 w stosunku
do roku szkolnego 2019/2020: katolickiej (o 1,1 punkt procentowy)
i ewangelickiej (o 1,4 punkt procentowe). W przypadku lekeji etyki
zauwaza si¢ wzrost odsetka uczniéw, ktérzy w nich uczestnicza, o 1,5
punktu procentowego.

Lakonczenie

Wydaje sig, ze nauczanie religii w niemieckich szkolach paristwo-
wych mierzy si¢ obecnie z dwoma giéwnymi wyzwaniami. Po pierw-
sze, z sekularyzacja zycia spolecznego i zmniejszeniem si¢ u mtodych
Niemcéw zainteresowania rozwojem wlasnej religijnosci/duchowo-
§ci. Po drugie, z poszukiwaniem przez mlodych ludzi odpowiedzi na
wazkie dla nich pytania w innych niz chrzescijaniskie religiach.

Aktualnie w Niemczech obserwuje si¢ trend do odchodzenia od
Kosciota, ktéry osiagnal historycznie najwyzszy poziom. W sumie
w 2019 roku z Kosciola katolickiego oraz ewangelickiego wystapilo
540000 oséb. W roku 2021 liczba ta wynosita juz 600000. Przewi-
duje sie, ze do roku 2060 o polowe zmniejszy si¢ liczba czlonkéw obu
Kosciotéw. Zatem w roku 2060 oba Koscioty beda mie¢ okolo 22 mln
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czlonkéw (obecnie Kosciét katolicki i ewangelicki maja w sumie
44 mln cztonkéw) (Die Zukunft der Kirchen... 2022: 2). Taki spadek
liczebnosci czlonkéw gtéwnych niemieckich Koscioléw moze skut-
kowaé zanikiem chrzes$cijaniskich tradycji i spadkiem znaczenia Kos-
ciola jako instytucji spolecznej, gdyz bedzie on reprezentowal stale
zmniejszajaca si¢ liczbe oséb. Zanik chrzescijaniskich tradycji moze
by¢ istotny w kontekscie nauczania religii, gdyz — jako konsekwencja
tego trendu — znacznie obnizy si¢ zainteresowanie uczniéw (réwniez
niewspierane przez rodzicéw) udzialem w wyznaniowych lekcjach
religii.

Procesowi sekularyzacji zycia spolecznego moze towarzyszy¢
swoisty pluralizm religijny, ktéry jest pokiosiem procesu indywidu-
alizacji oraz naptywu migrantéw o réznych tradycjach religijnych.
Z tego powodu Niemcy staly si¢ krajem wielowyznaniowym z licz-
nymi mniejszosciami religijnymi (Die Zukunft der Kirchen. .. 2022: 2).
Obecnie spo$réd mniejszosci religijnych najliczniejsza grupe stano-
wig wyznawcy religii muzulmariskiej. Wedlug danych Federalnego
Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Ojczyzny (Bundesministeriums
des Innern und fiir Heimat) w Niemieckiej Republice Federalnej zyje
szacunkowo od 5,3 do 5,6 mln muzulmanéw (gtéwnie alewici), co sta-
nowi od 6,4% do 6,7% ludnosci zamieszkujacej Niemcy (por. https://
www.bmi.bund.de/DE/themen/heimat-integration/gesellschaft-
licher-zusammenhalt/staat-und-religion/islam-in-deutschland/
islam-in-deutschland-node.html [dostgp: 23.06.2023]). Réwniez
obserwuje si¢ rozwdj alternatywnych wspélnot wyznaniowych. Przy-
ktadowo duzym zainteresowaniem cieszy si¢ ezoteryka i alternatywne
formy leczenia czy tez medytacja lub joga (por. https://www.remid.

de/info_zahlen/verschiedene/ [dostep: 23.06.2023]).
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Mysli Jadwigi Zamoyskiej
0 wychowaniu

The Thoughts of Jadwiga Zamoyska
Regarding Upbringing

ABSTRACT

The Sejm of the Republic of Poland named Jadwiga Zamoyska
(1831-1923) one of the patrons of 2023. The centenary of her
death falls in November of this year. Among the many activities for
which she is admired and appreciated, the closest and most impor-
tant to her was educating the youth. Patronage of the Year is an initi-
ative that is intended to honor, but also to protect from oblivion, peo-
ple, events, and ideas that are important to Poland and Poles. This
text responds to this objective. The aim of the article is to indicate the
universal values of Jadwiga Zamoyska's educational thought. An an-
alytical-synthetic method was used. The basic source is the work titled
About Upbringing, in which Jadwiga Zamoyska presented a program
for Catholic upbringing and education. The value of integral human
development, obedience, role model, work, and virtue in upbringing
was reflected upon. Universal values are beyond differences of time
and mindset. After all, the Sejm of the Republic of Poland indicated
the life of Jadwiga Zamoyska as an example to all Poles, and not to
a specific group. It is interesting to wonder whether there is anything
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current and valuable in this message for humans made richer by over
hundred years of worldwide research and experiments.

ABSTRAKT

Sejm Rzeczypospolitej Polskiej wskazat wsréd patronéw roku 2023 Ja-
dwige Zamoyskq (1831-1923), ktérej setna rocznica $mierci przypada
w listopadzie tego roku. Sposréd wielu zadan, za ktére jest podziwia-
na i ceniona, najblizsze i najwazniejsze byto dla niej wychowanie mio-
dego pokolenia. Patronat roku to inicjatywa, ktéra ma uhonorowad, ale
tez uchroni¢ od zapomnienia osoby, wydarzenia, idee wazne dla Polski
i Polakéw. Tresé artykutu wpisuje sie w to zamierzenie. Celem artykutu
jest wskazanie uniwersalnych wartosci mysli wychowawczej Jadwigi Za-
moyskiej. Postuzono sie metodq analityczno-syntetyczng. Podstawowe
zrédio stanowi praca pt. O wychowaniu, w ktérej Jadwiga Zamoyska
przedstawita program wychowania i ksztalcenia katolickiego. Refleksji
poddano wartosé integralnego rozwoju cztowieka, postuszenstwa, wzo-
ru, pracy oraz cnoty w wychowaniu. Wartosci uniwersalne to takie, kté-
re sq ,ponad” réznicami czasowymi i Swiatopoglgdowymi. Sejm Rze-
czypospolitej Polskiej wskazat postac i zycie Jadwigi Zamoyskiej jako
wzor wszystkim Polakom, a nie okreslonej grupie. Interesujqce, czy jest
co$ aktualnego i wartosciowego w tym przekazie dla cztowieka bogat-
szego o ponad sto lat badan naukowych i doswiadczen swiatowych.

Wprowadzenie

Sejm Rzeczypospolitej Polskiej wskazal wsréd patronéw roku
2023 generalows Jadwige z Dziatynskich Zamoyska, ktérej setna
rocznica $mierci przypada w listopadzie tego roku. Polka, spolecz-
nie zaangazowana patriotka, zona Wladystawa Zamoyskiego, mat-
ka czworga dzieci, wychowawczyni, stuzebnica Boza. Sposréd wielu
zadan, za ktére jest podziwiana i ceniona, najblizsze i najwazniejsze
bylo dla niej wychowanie miodego pokolenia (Palka 2006: 25). Pod
uciskiem zaboru pruskiego, w 1882 roku na terenie folwarku w oko-
licach Kérnika zalozyla Szkol¢ Pracy Domowej. Byla to pierwsza
szkola gospodarcza w Polsce i Europie, dzielo jednej osoby. Mottem
szkoly i zycia Jadwigi Zamoyskiej byto:,Stuzy¢ Bogu —stuzac Ojczyz-
nie, stuzy¢ Ojczyznie — stuzac Bogu” (Palka 2007: 18). Pisali do niej
papieze Leon XIII i Pius X w uznaniu dla jej koncepcji wychowania
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do pracy i przez prace (Sztaba 2015: 97). Dzigki wsparciu Jadwigi
Zamoyskiej sukcesem zakonczyly sie starania jej syna Wiadystawa
o odzyskanie dla Polski Morskiego Oka (Sejm Rzeczypospolitej
Polskiej 2022). W 1921 roku marszalek Jozef Pilsudski odznaczyt
Jadwige Zamoyska Krzyzem Polonia Restituta (Palka 2006: 25).

Sejm Rzeczypospolitej Polskiej napisal w uchwale, ze Jadwiga
Zamoyska jest autorka spSjnego systemu pedagogicznego (Sejm Rze-
czypospolitej Polskiej 2022). Warto wigc poddaé refleksji jej uwagi
o wychowaniu, tym bardziej, ze jej myslenie uznane jest za madros-
ciowe i wyprzedzajace epoke, w ktérej zyta (Czartoryski-Sziler 2009:
12), natomiast jej posta¢ za niezwykls, a zarazem zapominang (por.
Palka 2006: 25). Patronat roku to inicjatywa, ktéra ma uhonorowad,
ale tez uchroni¢ od zapomnienia osoby, wydarzenia, idee wazne dla
Polski i Polakéw. Tres¢ artykutu wpisuje sie w to zamierzenie. Celem
artykulu jest wskazanie uniwersalnych wartosci mysli wychowawczej
Jadwigi Zamoyskiej. Postuzono si¢ metoda analityczno-syntetyczna.
Podstawowe Zrédio stanowi praca pt. O wychowaniu, w ktérej Jadwi-
ga Zamoyska przedstawila program wychowania i ksztalcenia kato-
lickiego. Wartosci uniwersalne to takie, ktére sa ,ponad” réznicami
czasowymi i §wiatopogladowymi. Sejm Rzeczypospolitej Polskiej
wskazal posta¢ i zycie Jadwigi Zamoyskiej jako wzdér wszystkim
Polakom, a nie okreslonej grupie. Interesujace, czy jest co$ aktualnego
i wartosciowego w tym przekazie dla cztowieka bogatszego o ponad
sto lat badari naukowych i doswiadczen $wiatowych.

Warto$¢ integralnego rozwoju cztowieka

Naturalng wlasciwoscia Zycia czlowieka jest jego rozwéj. Wynika
on z cigglej rozbieznosci migdzy potencjalnymi i realnymi mozliwos-
ciami czlowieka. Poprzez rozwéj czltowiek coraz pelniej moze wyra-
zaé siebie. Dazenie do pelni rozwoju ma miejsce wtedy, gdy obej-
muje on wszystkie wymiary doskonalenia siebie: fizyczny, psychiczny,
moralny, spoleczny i duchowy. Integralnosé¢ wymiaréw warunkuje
nabywanie kompetencji do pokonywania zagrozen w codziennym
funkcjonowaniu. Pozbawienie rozwoju ,chocéby jednego wymiaru
czyni go nieautentycznym. Wtedy mozna méwic o rozwoju w jednej
dziedzinie, nigdy za$ o rozwoju pelnym” (Antoniewicz 2010: 276).
Czlowiek wéwezas niedomaga, majac stuszne poczucie, Ze wyzwania
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przerastajg jego mozliwosci. Integralny rozwéj jest prawem kazde-
go, ale trzeba umie¢ go madrze stymulowac oraz z niego korzystac.
Nalezy go wigc rozpatrywaé jednoczesnie w kategorii zadania, ktére
jest wpisane w proces wychowania. Wlasnie w wychowaniu chodzi
o to, by czlowiek na drodze urzeczywistniania swojej potencjalnosci
rozwojowej harmonizowal w sobie poszczegdlne wymiary: ,Najpierw
odkrywa swoje cialo, a nastgpnie psychike, a zwlaszcza swoje przezy-
cia emocjonalne. PézZniej dopiero odkrywa sfer¢ moralng, duchows,
spoleczng i religijng. Tym, co laczy wszystkie te wymiary czlowie-
czenistwa i co nadaje im sens, jest osoba, ktéra przekracza ogranicze-
nia i mozliwosci wlasnego cztowieczenstwa” (Lobacz 2019: 60).

Niepokojace jest redukcjonistyczne podejscie do cztowieka, ktére
zubaza teori¢ i praktyke wychowania o okreslone wymiary rozwoju
czlowieka. Nie ma znaczenia, ktéry wymiar zostanie pominiety, bo
kazdy stanowi integralng cz¢$¢ pelni rozumienia osoby ludzkiej. Nie
jest to wcale problem wyrosly wspélczesnie, bo juz Jadwiga Zamoy-
ska zwrécita uwage na to, ze ludzie jej wspélczesni

[...] stusznie szczycy si¢ postepem wiedzy i wynalazkami, do ktérych
nauka doprowadza. Kazde odkrycie staje si¢ kluczem do nowych od-
kry¢ i postepéw. Ale kiedy potega wiedzy wzmaga si¢ w porzadku ma-
terialnym, kiedy uczeni ze wzrastajacg swiadomoscia przenikajg prawa
przyrody, odkrywaja i obliczaja coraz to nowe sily, ujarzmiajac jedne,
wyzyskujac inne, i juz nie po omacku, jak przed laty, ale ze zdumiewaja-
cg dokladnoscia dochodzg do urzeczywistnienia swoich przedsiewzieé,
w $wiecie moralnym i duchowym dzieje si¢ wrgez przeciwnie (Zamoyska
2002: 9).

Warto zauwazy¢, ze — wedlug Zamoyskiej — najbardziej ubozeja
moralno$¢ i duchowosé. Te same wymiary wskazywane sg wspolezes-
nie jako przyczyna ,niedomagan” czlowieka:

Okazuije si¢, ze doswiadczenie wewnetrznej pustki, liczne nerwice, po-
czucie wyobcowania spolecznego czy psychologicznego, nie zawsze
znajduje wyjasnienie na plaszczyznie medycznej, socjologicznej czy
psychologicznej, a stosowane formy terapii nie przynoszg rozwigzania,
poniewaz tego typu problemy zasadniczo maja podloze duchowe i tutaj
nalezy szukaé ich rozwigzania (Antoniewicz 2010: 272).

Skoro Jadwiga Zamoyska trafnie diagnozowala przed laty rzeczy-
wisto$¢ dotyczacg rozwoju i codziennego funkcjonowania czlowieka,
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to warto pozna¢ jakie srodki zaradcze zaproponowata. Sg one usytu-
owane w wychowaniu.

Cel wychowania i warto$¢ postuszenstwa

Filozof Diogenes z Synopy, zyjacy na przetomie V/IV wieku
p-n.e., chodzit po miescie z zapalong lampka, méwigc: ,,Szukam czto-
wieka” (Diogenes Laertios 1984: 331). Na przetomie XIX/XX wieku
n.e. Jadwiga Zamoyska napisala o powszechnym narzekaniu na ,brak
ludzi”: ,Wszak ludzi rodzi si¢ dosy¢, lecz majac posta¢ ludzka, nie
maja ducha, ktéry by w pelnym tego stowa znaczeniu czynit z nich
ludzi, jakich kraj i spoteczenstwo potrzebuje” (Zamoyska 2002: 11).
Stawia pytanie: na co komus$ rozwdj fizyczny, nauka i wyksztalce-
nie czy dobrobyt materialny, jesli nie potrafi ich madrze spozytko-
wac? I udziela odpowiedzi, ze wyksztalceniu powinno towarzyszyé
wychowanie, czyli ,wyrobienie zdrowego sadu, czujnego sumienia,
meznej woli i hart duszy” (Zamoyska 2002: 10). Wychowanie, zda-
niem autorki, jest sztukg kierowania duszami; sztuka najtrudniejszg
ze wszystkich, poniewaz ,nie ma dwéch dusz tak do siebie podob-
nych, azeby to, co si¢ stosuje do jednej, moglo bezwzglednie odpo-
wiada¢ drugiej” (Zamoyska 2002: 13). Totez wychowanie ma cel dal-
szy 1 blizszy. Cel dalszy laczy wszystkich ludzi — jest nim szczgscie
wieczne. Cel blizszy dotyczy odkrycia wiasnego powolania i talentéw
niezbednych do jego realizacji. Zadaniem w wychowaniu jest rozwi-
janie tych talentéw i niwelowanie zlych skfonnosci.

Realizowanie celu w wychowaniu wymaga postuszenstwa. Ta teza
Zamoyskiej jest sprzeczna ze wspdlczesnym nastawieniem zaklada-
jacym, ze wymaganie posluszeristwa wyklucza ksztaltowanie rozu-
mu oraz woli i wreez je ogranicza. Takie skojarzenie jest mozliwe na
podstawie ogélnego definiowania postuszenistwa jako postepowania
poddanego regutom i poleceniom (por. Reber 2000: 525). Stuszna
watpliwos$¢ wzbudza zagrozenie wynikajace z faktu, ze owe reguly
i polecenia moga mie¢ rézny charakter. Tym bardziej, jesli postu-
szefistwo jest utozsamiane z ulegloscia, w przypadku ktérej osoba nie
musi by¢ przekonana do tego, co faktycznie robi, a jedynie czuje si¢
do tego zmuszona (por. Reber 2000: 525). Jadwiga Zamoyska zwro-
cita uwage na to, ze ,wyrabianie” §lepego postuszeristwa w wychowa-
niu nie ma uzasadnienia:
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Ludzie tak wychowani sami soba pokierowaé¢ nie umiejg. Jak aktorzy,
ktérzy nie douczywszy si¢ swojej roli, bez suflera odegra¢ jej nie moga,
tak dzieci, przywykte do biernego wykonywania cudzej woli, zawsze
trzymane na pasku, nie wyrobiwszy sobie wlasnych zasad i przeko-
nan, ulegaja najrozmaitszym wplywom i wpadajg jak ¢émy w ogiert w to
wszystko, od czego przez diugie lata najsumienniej je strzezono (Za-

moyska 2002: 20-21).

Faktem jest, ze wychowanie wymaga najpierw postuszeristwa,
ktére jednak ma swoje wyjasnienie w niesamodzielnosci dziecka oraz
uzasadnienie w chronieniu jego dobra. Dziecko ma wolng wolg, ale
warunkiem podejmowania stusznych decyzji jest rozumne rozpozna-
nie. Dziecko ma rozum, ale jeszcze nie ma umiejetnodci refleksyj-
nego osadzania co jest prawdziwe i dobre, a co falszywe i moralnie
zle. Potrzebne jest stopniowe i systematyczne ksztaltowanie rozumu
i woli dziecka, co ma miejsce przy wspétudziale wychowawcéw stwa-
rzajacych ku temu optymalne warunki. Wychowawca — pierwszym
jest rodzic — postuguje si¢ swoim rozumem, by kierowac wolg dziec-
ka. Dzialanie wychowawcze zaktada madros$¢ wychowawcy, dlatego
znika zagrozenie postuszeristwa zwigzane z niedookreslonoscig regul
i poleceri. W wychowaniu wynikaja one z celéw wychowania, a te
zawsze sg ukierunkowane na dobro wychowanka. Najpierw w wycho-
waniu jest wigc wymagane postuszeristwo, z poszanowaniem godno-
§ci dziecka, a nastepnie starania wychowawcze ukierunkowane sg na
uksztaltowanie zdrowego rozsadku, prawego charakteru i pozadane;
samodzielnosci. Postuszenistwo ,hartuje wole, daje moc panowania
nad sobg i zlymi sklonno$ciami, daje site do hamowania gniewu, do
przezwyci¢zania lenistwa, daje odpornosé wzgledem pokus, mestwo
do wypelniania najtrudniejszych obowigzkéw” (Zamoyska 2002: 20).
Poszanowanie samodzielnoéci dzieci, bez mozliwoéci doswiadczania
przez nie posluszedstwa, jest zludng zasada, ktéra doprowadza do
tego, ze nawet ,najzdolniejsze i najhojniej uposazone, nie umiejac
si¢ poddac scisle okreslonym zasadom, nawet przy dobrych checiach
trwonig czas, sily, mienie bez pozytku dla siebie, dla spoleczeristwa,
dla kraju” (Zamoyska 2002: 20). Znana konsekwencja ztudnej zasa-
dy jest egoistyczne dominowanie dziecka nad dorostymi, np. wymu-
szanie na rodzicach ustepstw, a w zyciu doroslym egocentryczne
dominowanie nad innymi w zyciu rodzinnym i spolecznym, np. jako
wspotmalzonek, wspélpracownik lub przelozony. Jadwiga Zamoyska
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zwrécila uwage na jeszeze inng konsekwencje: ,Kto si¢ stuchaé bez
wahania nauczy, ten pézniej [...] uniknie chwiejnosci tak szkodliwej,
a tak powszechnej, odkad ludzie przestali rozumie¢ warto$é¢ postu-
szenistwa” (Zamoyska 2002: 19). I podaje przyktad: dzieci potrafig
sprzeczac si¢ z rodzicami o wybdr plaszcza lub obuwia, ,ale gdy cho-
dzi o postanowienie rozstrzygajace o powolaniu, o calej przysztosci,
staja si¢ jakby bezsilne i bezmyslne” (Zamoyska 2001: 128). Najwy-
razniej zatracanie warto$ci postuszenstwa trwa nadal: nierzadko zda-
rza si¢, ze miodzi ludzie nie podejmuja decyzji o usamodzielnieniu,
nie moga zdecydowal si¢ na trwaly zwigzek czy odpowiedzialne
rodzicielstwo; chwiejnos¢ dotyczy nawet faktéw tak niezaprzeczal-
nych, jak np. wlasna ple¢. Do podejmowania madrych decyzji nie-
zbgdne jest rozsadne rozumowanie i stalos¢ woli, ktére ksztaltuje sie
stopniowo poprzez umiejetne, zdecydowane i systematyczne wyma-
gania wychowawcze. W przekonaniu Jadwigi Zamoyskiej postu-
szefistwo nie tylko nie wyklucza ksztaltowania rozumu i woli, lecz
je warunkuje.

Poréwnania uzytecznego dla rozumienia wartosci postuszeristwa
dokonal Radostaw Mazur, wskazujac, Ze zaréwno w jezyku hebraj-
skim, jak i greckim zachodzi $cisty zwigzek miedzy pojeciami ,by¢
postusznym” i ,stucha¢”, co doprowadzilo autora do zdefiniowania
postuszeristwa jako ,udzielenia pozytywnej odpowiedzi na to, co si¢
slyszy, i potwierdzenia uslyszanego wezwania” (Mazur 2019: 284;
por. Kogler, Egger-Wenzel, Ernst 2011: 606). Pawet Pawlikowski
opisuje ten proces nastepujaco:

Stuchanie jest o wiele bardziej wymagajace niz widzenie, ktére od razu

odslania posta¢ rzeczy. Stuchanie natomiast jest powolnym podazaniem

w kierunku mysli méwiacego, powoli przybliza stuchacza do poznania

jego planu i woli. Autentyczne stuchanie angazuje calego czlowieka.

Chociaz mozna powiedzie¢, ze stuchamy uszami, to jednak rozumie-

nie przychodzi przez umysl, a przyjecie lub odrzucenie stéw przez wole

cztowieka (Pawlikowski 2019: 270).

Rozumienie postuszenstwa powinno wiec zakresowo odnosi¢
si¢ do regut i polecen, ktére majg na celu dobro osoby i wspélnoty
oraz zaktada¢ podmiotowos$¢ w ksztaltowaniu motywu postuszeni-
stwa. Wykracza poza przestrzeri zewnetrzng, a dotyka glebi: mysli,
refleksji, wyboréw, bo posluszedstwo wynika z zaufania i decyzji
czlowieka, a warunkowane jest jakoscia relacji z osoba, wobec ktérej
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jest przejawiane. W przekonaniu Jadwigi Zamoyskiej ksztaltowanie
postuszenstwa, ze wzgledu na jego warto$¢ w realizowaniu celéw
wychowania, stanowi niezbedng podstawe procesu wychowania.

Warto$¢ wzoru w wychowaniu

Znamienng odpowiedzialnos¢ Jadwiga Zamoyska przypisata kaz-
dej osobie, z ktérg spotyka sie dziecko, cho¢by na krétki czas. Kaz-
dy — krewny, znajomy, ksigdz, lekarz, chwilowy gos$é¢ czy sasiad — jest
w pewnej mierze wychowawca: ,Jeden dobry przykiad, jedno stowo
napomnienia, ostrzezenia, zachety wystarcza czasami, by mlodego
ze zlej drogi zawrécié, by go na dobra skierowad, by w nim obudzi¢
szlachetng che¢ do nauki i pracy, gorliwos¢ o wszelka zacng sprawe”
(Zamoyska 2002: 23). I podobnie: ,Jeden usmiech lub stowo lek-
komyslne, jedno pogardliwe poruszenie ramion spaczy¢ moze sad
i sumienie dziecka, sta¢ si¢ dla duszy jego zabéjcze” (Zamoyska 2002:
23). Dziecko jest wrazliwe na wszystko, co widzi i styszy; nic nie
uchodzi jego uwadze, a wszystko to ksztaltuje kierunek jego mysli,
uczué i woli:

Ono widzi, czym si¢ ludzie ciesza, a czym si¢ martwia, co sobie ludzie ce-
nig, a czym pomiataja, na co chetnie grosz foza, na co go zalujg, co kogo
gniewa, co §miech wywoluje — widzi, jak si¢ kazdy wzgledem kazdego
zachowuje, co czyni i méwi w oczy, a co za plecami; wedlug tego wszyst-

kiego rozwijaja si¢ pojecia, ksztaltujg jego zasady (Zamoyska 2002: 23).

Spostrzezenia Zamoyskiej potwierdzaja ustalenia wspélczes-
nej psychologii rozwojowej, z ktérych wynika, ze czlowiek posiada
naturalng potrzebe obserwowania i powtarzania zachowan okreslo-
nych wzorcéw — prawidlowos¢ ta dotyczy dzieci, mlodziezy i doro-
stych (Olubinski 2012: 9). Doswiadczona pedagog Helena Izdebska
zauwaza, ze wychowanie nie moze by¢ skuteczne bez mozliwosci
odwotania si¢ do pozytywnych wzoréw (Izdebska 1990: 34).

W wychowaniu istotne jest to, kogo nasladuje wychowanek.
W badaniach empirycznych wykazano, ze az 41% badanej mlodziezy
w wieku 12-14 lat korzysta z medialnych wzoréw do nasladowania
(Wasylewicz 2016: 107). Sa wsréd nich idole i celebryci, ktorzy za
posrednictwem mediéw ,wchodzg” w codziennosé¢ mtodego czlowie-
ka, ktéry w ten sposéb doswiadcza bliskosci z nimi i chee by¢ do
nich podobny. Idole i celebryci sg utozsamiani z autorytetami, choé¢
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wcale nie muszg reprezentowa¢ wychowawczo pozadanych warto-
§ci. Moga stanowi¢ zagrozenie rozwojowe, bo nierzadko funkcjonuja
poza przestrzenig prawdy, dobra i piekna moralnego, konstytuujaca
bycie autorytetem. Przyjmujac jego karykaturalng postaé, idole i cele-
bryci nastawieni sg na zdobycie stawy, a nie na dobro tych, ktérzy
ich podziwiaja. Istotnym zadaniem wychowawcy jest wigc znajomos¢
srodowiska przebywania wychowanka i §wiadome starania o jego
jakos¢ wychowawczg. Jadwiga Zamoyska wyrazita to zadanie naste-
pujaco: ,Jakze wigc rodzice uwaza¢ powinni nie tylko na wybér tych,
ktérym dzieci swe powierzaja, ale takze i tych wszystkich, z ktérymi
jakikolwiek maja kontakt” (Zamoyska 2002: 23). Stowa te wyrazaja
powinnos¢ rodzicéw, natomiast wspélczesnie podejmowane sg pré-
by odebrania im prawa do decydowania o programach wychowania
w przedszkolach i szkotach (por. https://www.portalsamorzadowy.pl/
forum/191360_0.html [dostep: 8.08.2023]).

Fundamentalna dla wychowania jest kwestia jako$ci wzoréw do
nasladowania. W tym wymiarze szczegélna odpowiedzialnos¢ doty-
czy tego, czy i na ile wzorem do nasladowania jest wychowawca. Sko-
ro ,w porzadku materialnym nikomu nie przychodzi na my$l dawa¢
tego, czego nie posiada’, to ,jakim sposobem w porzadku umysto-
wym czy duchowym mozna by tego dokonac?” — zapytuje Zamoyska
(2002: 23). Bezowocna, jej zdaniem, bedzie praca wychowawcza, jesli
rodzic czy nauczyciel bedzie uczyl i wymagal tego, czego nie wymaga
najpierw od siebie: ,Chcac uczy¢ prawdy, pracowitosci, przyzwoitosci,
uprzejmosci, trzeba by¢ prawdoméwnym, pracowitym, przyzwoitym,
uprzejmym” (Zamoyska 2002: 22-23). Spostrzezenie logiczne i bez-
dyskusyjne, a jednak sprawiajace trudno$¢ w praktyce wychowawczej:
zdarza sig, ze krzykiem wychowawca ucisza klase; uczestniczenia we
mszy $wigtej wymaga od dziecka rodzic, ktéry w niej nie uczestniczy;
o szkodliwosci palenia tytoniu wypowiada si¢ wychowawca palacy
papierosy. Tymczasem przykiad wlasny jest bardziej pociggajacy od
przekazywanych sléw. Jadwiga Zamoyska zwrécita tez uwage na
istotno$¢ intencji wychowawcy w poruszanej kwestii. Jesli robi cos
wylacznie dla dobrego przykltadu, bez wewnetrznego przekonania
o stusznosci tego, to zmniejsza tym samym skuteczno$é przykladu:
»Piekne slowa moga czasami chwilowo przekonaé, na duchu pod-
nie$¢, rozrzewnié, nawet pobudzi¢ do pigknych czynéw, ale i najwy-
mowniejszy mistrz wnet wplyw i urok straci, gdy si¢ pokaze, ze zycia
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nie stosuje do gloszonych zasad” (Zamoyska 2002: 22). Niewatpli-
wie staranie o to, by nie gorszy¢ wychowankéw jest wazne, ale nie
posiada sity, ktéra Zamoyska wymownie nazywa ,warunkami zywot-
nosci” decydujacymi o skutecznosci wychowawczego oddzialywania
przyktadu.

Uzyteczne moze wigc by¢ przypomnienie, ze wychowanie zaczyna
si¢ od pracy wychowawcy nad samym sobg. Z braku pracy nad soba
wynika nieskutecznos¢ pracy dla drugich (por. Zamoyska 2001: 125).

Wartosc pracy

Ksztaltowanie umystu i woli niezbedne jest do realizacji kazdego
podjetego przedsiewzigcia — potrzeba rozumienia jego istoty i sen-
su oraz dobrej woli, cierpliwej i wytrwalej. Jadwiga Zamoyska znana
byla z ogromnej pracowito$ci, nauczonej w domu rodzinnym z prze-
konaniem, Ze praca jest najlepszym wyrazem i sprawdzianem milosci
do ojczyzny. Jako dorosta uznata, ze wszelki rozwéj i postep zaleza
od pracy, a zycie samo w sobie jest pracg (por. Zamoyska 2001: 23).
Totez zagadnienie pracy zajmuje wazne miejsce w spisanych przez
nig myslach o wychowaniu, a przygotowanie do pracy i jej praktyko-
wanie bylo codziennos$cia w zalozonej przez nig w 1882 roku Szkole
Pracy Domowej, ktérej z oddaniem poswigcita 40 lat swojego zycia.

Koncepcja pracy Jadwigi Zamoyskiej ma charakter personali-
styczny, adekwatnie do pojmowania przez nig wartosci cztowieka.
Byta przekonana, ze w wychowaniu do pracy nalezy odkrywa¢ przede
wszystkim podmiotowy sens pracy i odpowiednia metode pracy (por.
Sztaba 2015: 98). Jesli praca wzbudza wstret, to przyczyny takiego
stanu upatruje najpierw w osobie, a potem dopiero w przedmiocie
pracy (Zamoyska 2001: 25-26). W ogéle interesujace jest jej podej-
$cie do lenistwa jako niecheci do pracy. Wyréznita trzy jego rodza-
je: fizyczne, umyslowe i duchowe, uznajac, ze im wigksze jest leni-
stwo w danym wymiarze, tym wigkszej przykrosci cztowiek doznaje
z wysilku potrzebnego do takiej pracy. Adekwatnie do rodzajéw leni-
stwa, wskazala trzy rodzaje pracy, zaznaczajac, ze praca jest jedynym
skutecznym srodkiem na pokonanie lenistwa (Zamoyska 2001: 25).
Mozna wigc wnioskowad, ze o ile lenistwo przyczynia si¢ do degra-
dacji rozwoju czlowieka w réznych jego wymiarach, tak praca jest
srodkiem do integralnego rozwoju.
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Wiartoscig koncepcji pracy Jadwigi Zamoyskiej jest przekonanie
o jednosci trzech rodzajéw pracy. Podejscie warte przypomnienia, bo
mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze wspéiczesnie bardziej ceniona
jest praca umyslowa od fizycznej: to o pracownikach fizycznych méwi
si¢ bez szacunku np. ,robol”. Jest to tez specyficzny czas porzucania
pracy duchowej — jakby sama wiedza miala stanowi¢ o madrosci czto-
wieka. Jadwiga Zamoyska juz ponad wiek temu wyjasnila, Ze warto$¢
kazdego rodzaju pracy jest mozliwa do stwierdzenia tylko w jednosci
z pozostalymi. Tymczasem juz w jej czasach: ,Zdawalo by sig, ze tak
w wychowaniu, jak w calym porzadku spolecznym ludzie biorg sobie
za zasade nie Iacznos¢ tych trzech rodzajéw pracy, ile rozbrat miedzy
nimi” (Zamoyska 2001: 24). Pogarda ktéregokolwiek rodzaju pracy
$wiadezy o niskim poziomie moralnym (por. Zamoyska 2001: 32),
natomiast pracowitos$¢, cho¢by ograniczona do dobrego wypelniania
swoich obowigzkéw, stanowi potege spoleczenstwa, bo

[...] nie ma w $wiecie potegi dobroczynniejszej, niz moralna potega
czlowieka, ktéry na wlasciwym stanowisku stojac, we wlasciwym czasie
i we wlasciwy sposéb spelnia swoje zadanie. Na tym polega wartos¢ od-
rebnie wzietych ludzi, na tym polega zacno$é i powodzenie w rodzinnym
zyciu, od tego zalezy pomyslny rozwéj wszelkich instytucji, stowarzy-
szen, spoleczenistw i narodéw (Zamoyska 2001: 125).

Praca powinna prowadzi¢ do samodzielnosci i zwigkszania zaso-
béw osobistych, bo wzmaga to ,Zywotnos¢ narodu i jego prawo do
bytu” (Zamoyska 2001: 127-128). Dlatego tak wazna jest w wycho-
waniu nauka pracy, a nie tylko sama praca. Wydaje si¢ to by¢ sztuka
zagubiong w procesie wychowania, by uczy¢ wlasciwego ulozenia
pracy na tle dzialania ludzkiego, a takze wypracowania jej wewnetrz-
nych zasad. Jadwiga Zamoyska byla przekonana, ze ,,aby wyrwa¢ si¢
z biernosci, by odmieni¢ ksztalt zycia spolecznego nalezy wnikliwie
przyjrzec si¢ zbiorowemu podejsciu do pracy. Podkreslala przy tym
znaczenie pracy codziennej, wykonywanej matymi krokami, nie na
pokaz, a w sposdb systematyczny, wytrwaly i konsekwentny” (Gon-
dek 2005: 248). Praca ma wigc wymiar indywidualny i spoteczny. Jest
wartoécia egzystencjalnie wazng, poniewaz czlowiek poprzez prace
aktualizuje swoja potencjalno$¢ rozwojowa, wyraza siebie i relacje
wobec $wiata, w tym patriotyzm wobec ojczyzny.

Pomimo wielkiego rozwoju technologicznego, zanikania jednych
zawodéw 1 powstawania nowych, aktualne pozostaja proste zasady
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wskazane przez Jadwige Zamoyska dotyczace pracy (Zamoyska 2001:
119). Warto sprawdzi¢ swoja $wiadomos¢ w ich zakresie:

e nie zaczyna¢ od tego, na czym mozna by skonczy¢;

e nie zaniedbywac tego, co nie cierpi zwloki;

e nie zabierac si¢ za prace nadobowiazkows, jesli nie jest wyko-
nana obowiazkowa;

e nie zajmowac si¢ tym, co dalsze, zanim nie odpowiedzialo si¢
na to, co blizsze;

e nie porywac si¢ na rzeczy trudne i dowolne, jesli nie wypelnilo
si¢ sumiennie tego, co konieczne i latwe;

e nie kusi¢ si¢ o szczodrobliwos¢ kosztem sprawiedliwosci;

e nie marzy¢ o tym, co mozna by zrobi¢ w lepszych warunkach,
lecz mysleé o tym, co zrobié trzeba w warunkach takich, jakie
s3;

e zado$¢uczyni¢ obowigzkom przyrodzonym, zanim si¢ wezmie
do dziatalnosci poza tym obrebem.

Warto poréwnac je ze wspéiczesnymi powiedzeniami, dotycza-

cymi pracy, np.:

e praca nie zajac, wigc nie ucieknie;

e czy sie siedzi, czy si¢ lezy, zaplata za prace si¢ nalezy;

e co mozesz zrobi jutro, nie réb dzisiaj;

e co masz zrobi¢ dzisiaj, zréb pojutrze, bedziesz mie¢ dwa dni
wolnego;

e kto pod kim dolki kopie, ten awansuje.

W przekonaniu Jadwigi Zamoyskiej praca nie jest ,towarem’.
Wiarto przygotowaé siebie i warunki do pracy, poniewaz ,wszelka
praca tym pomyslniej si¢ rozwija, im lepiej i doktadniej przygoto-
wana byla ze wzgledu na uzdolnienia pracownika, [...] czas, miejsce,
spos6b, narzedzia do tejze pracy niezbedne” (Zamoyska 2001: 46).
Wskazania autorki majg charakter zarazem madrosciowy i praktycz-
ny, by praca wykonywana byla sprawnie i w poczuciu sensownosci
i radosci, a nie wylacznie utrudzenia.

Czlowiek moze mie¢ rézny stosunek do pracy, poczawszy od trak-
towania jej jako koniecznosci, a skoficzywszy na rozumieniu jej jako
sposobu bycia dla innych, czyli od przymusu po milosé. Do refleksji
pobudza spostrzezenie teologa i psychologa Marka Dziewieckiego:

Ci, ktérzy malo kochaja, mato tez pracuja. Z kolei ci, ktérzy starajg si¢
pracowaé mimo to, ze nikogo nie kochaja, czynig to z blednych motywéw,



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

na przykiad z checi zrobienia kariery czy dla samych pieniedzy. Tacy lu-
dzie nie do§wiadczaja radosci zycia. Przeciwnie, popadaja w uzaleznienie
od pracy (pracoholizm) lub w ogéle z niej rezygnuja i usitujg zy¢ kosztem
innych ludzi (Dziewiecki 2007: 7).

Mozna w réznym stopniu by¢ zadowolonym z wykonywanej pra-
cy, a nawet doswiadcza¢ braku takiego zadowolenia. Mozna poprzez
prace w réznym stopniu realizowad siebie, swoje plany i marzenia lub
do$wiadcza¢ stanu braku spelniania siebie. Nastawienie czlowieka
wobec pracy ksztaltuje si¢ miedzy innymi w zaleznosci od tego, jakie
ma si¢ zwigzane z nig preferencje:

Mozna postrzegal prace przez pryzmat korzysci ekonomicznych,
ksztaltujac nastawienie instrumentalne lub przez pryzmat samorealiza-
¢ji, ksztaltujac nastawienie podmiotowe. Poprzez okreslone nastawienie
wobec pracy czlowiek wyraza swoje oczekiwania wobec zycia, siebie i in-
nych oraz ujawnia kim jest lub kim chcialby by¢ jako osoba i czlonek
spotecznosci (Jazukiewicz 2017: 88).

Przygotowanie do rozumienia sensu pracy i jej warto§ciowania
powinno wigc stanowi¢ istotny wymiar wychowania. Jadwiga Zamoy-
ska byla tego $wiadoma, dlatego zbudowala program pracy spolecz-
nej, w ktérym nalezy doceni¢ dwa wymiary: indywidualny i naro-
dowy. W pierwszym przygotowanie i do§wiadczanie pracy widziata
jako warto$¢ wyrazajaca si¢ w realizacji celéw zyciowych zwigzanych
z poczuciem sensu i radoécig. W drugim w pracy dostrzegala np.
wysilki zmierzajace wyrugowania pewnych wad narodowych, by lepiej
sluzy¢ ojczyznie. Za szczegélnie pilne i wymagajace wychowawczej
yhaprawy” Zamoyska uwazala lenistwo, niedbalstwo i brak doktad-
nosci (por. Zamoyska 2001: 34). W obu przypadkach praca ma cha-
rakter dobra trudnego i godziwego, czyli odpowiadajacego godnosci
czlowieka i narodu, wyrazajacego t¢ godno$¢ i pomnazajacego ja.

Owoce wychowania i warto$¢ cnoty

Owocem wychowania, wedlug koncepcji Jadwigi Zamoyskiej,
powinny by¢ cnoty. Sg one niezb¢dne do realizowania celéw bliz-
szych i dalszych procesu wychowania. Cnoty przyrodzone, czyli
moralne, s3 — zdaniem Zamoyskiej — podstawa stosunkéw rodzin-
nych, spotecznych i migdzynarodowych (Zamoyska 2002: 262). Stad

ich znaczenie w zyciu, a takze potrzeba ksztaltowania, poniewaz
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same si¢ nie rozwijaja. Cnoty sg specyficznymi dyspozycjami czto-
wieka, ktére kierujg go w strone moralnego dobra. Maja podmioto-
wy charakter, poniewaz odnosza si¢ do okreslonego stanu rozumu
i woli danej osoby. Dla zaistnienia cnoty niezbedne jest usprawnia-
nie obu wiadz wewngtrznych czlowieka: rozumu w rozpoznawaniu
prawdy i dobra oraz woli w podejmowaniu decyzji zgodnie z rozpo-
znaniem rozumu (por. Jazukiewicz 2012: 168). Wedtug Zamoyskiej
nalezy ksztaltowa¢ cnoty jak najwczesniej: ,Dzieci si¢ uszlachetnia,
uduchowia, kiedy si¢ je wezesnie strzeze od zwierzecosci i ksztalcei
w nich poczucie godnosci osobistej” (Zamoyska 2002: 263). Wyra-
zem cnoty jest dzialanie moralnie godziwe, stad przekonanie autorki,
ze ,Wszystkie lupiestwa, przesladowania, zabéjstwa zawsze brakiem
cnét moralnych s3 spowodowane” (Zamoyska 2002: 262). Warunki
do ksztaltowania cnét w wieku dziecigcym nalezy tak stwarzaé, by
dzieci ,przed powzigciem kazdego wazniejszego postanowienia zda-
waly sobie sprawe, czy to, co zamierzaja, jest roztropne, sprawiedliwe,
wstrzemiezliwe, mezne” (Zamoyska 2002: 263). Gléwne cnoty sa
bowiem nastepujace: roztropnosé, sprawiedliwosé, wstrzemigzliwosé
i mestwo. Sg to cnoty wskazane przez Platona, a we wspélczesnej
teorii cnoty sklasyfikowane jako kardynalne, z tym, ze wstrzemigzli-
wo$¢ nazywana jest cnotg umiarkowania.

Roztropno$¢ jest sprawnoscia, ktéra uzdatnia rozum do prawid-
towego poznania moralnego dobra i stusznego pokierowania jego
realizacja oraz porusza wole do przyjecia stusznej postawy (Jazu-
kiewicz 2012: 95). Stanowi synonim madrosci praktycznej, bowiem
dotyczy zastosowania w codziennym dzialaniu poznanej prawdy.
W rozumieniu Jadwigi Zamoyskiej roztropnos¢ ,polega na wybie-
raniu odpowiednich i godziwych $rodkéw dla dopiecia pozadanego
celu, a takze na przewidywaniu niebezpieczenstw, ktére grozi¢ moga”
(Zamoyska 2002: 266). Jest wiec zasada prawidlowego dzialania,
gdyz umozliwia w danej sytuacji znalezienie srodkéw warunkujacych
realizacje celu. Zrozumiale jest, Ze cnota moze dotyczy¢ wylacznie
godziwych celéw i srodkéw. Za takie Jadwiga Zamoyska uznata
wprowadzanie dzieci do (Zamoyska 2002: 267-268): (1) roztropne-
go kierowania sobg, aby nie narazaly si¢ niepotrzebnie na przypadki
i choroby, ktérych mozna uniknaé; (2) roztropnego uzywania rzeczy,
zgodnie z ich przeznaczeniem — szanowania ksigzek, sprzetu, odzie-
zy; niczego bezmyslnie nie niszczac ani nie trwonigc; (3) roztropnego



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

rozporzadzania pienigdzmi — niekupowania tego, co niepotrzebne,
cho¢ tadne lub tanie (jakze to aktualne wskazanie w zestawieniu
z wsp6lczesnymi promocjami i wyprzedazami); roztropnoscig jest nie
gromadzi¢ rzeczy niepotrzebnych, zwlaszcza jesli nie ma si¢ dla nich
wlasciwego miejsca ani uzytku; (4) roztropnego korzystania z mowy,
aby wiedzie¢ co do kogo i jak méwié nalezy, ale tez przed kim i kiedy
zamilkngé; (5) roztropnego wykorzystywania czasu; (6) roztropne-
go uzywania wolnosci — z jednej strony nalezy dzieci pilnie strzec,
,poki nie beda miaty sadu, sumienia i woli wyksztalconych o tyle, by
same soba kierowa¢ mogly” (Zamoyska 2002: 267), z drugiej stro-
ny ,nie o to chodzi, zeby im wytworzy¢ niewolnicze warunki Zycia,
ale o to, by je wprawia¢ do roztropnej samodzielnosci” (Zamoyska
2002: 267); (7) roztropnego zawierania znajomosci — wielkim darem
jest przyjaciel, natomiast nieobliczalne sg skutki ztego wplywu kole-
gow, z ktérymi znajomos¢ zostata zawarta nieroztropnie; nie nalezy
yzawierza¢ si¢” ludziom, ktérych si¢ dostatecznie nie pozna; jeszcze
wigksze znaczenie i konsekwencje ma roztropno$¢ przy zawieraniu
malzeristwa. Zdaniem Jadwigi Zamoyskiej rozwaga potrzebna do
ksztaltowania roztropnosci latwiej przychodzi ludziom nie§miatym,
samolubnym, flegmatycznym niz samodzielnym, szczodrym i gorli-
wym (Zamoyska 2002: 268). Roztropnos¢ jest jednak cnota nabyta,
wigc kazdy, przy dobrej woli, moze ja w sobie ksztattowac. Zamoy-
ska méwi tez o uzytecznym kryterium rozpoznawania u siebie czynu
roztropnego: ,Kto sobie jasno sprawy nie zdaje 7 tego, CZy Czyn, ruch
lub stowa sg roztropne, niech sam siebie zapyta, co by si¢ stalo, gdyby
wszyscy pozwolili sobie na podobny czyn, na podobny ruch lub na
podobne stowa” (Zamoyska 2002: 268). To wlasnie brak roztropnosci
sprawia, ze obrazliwo$¢ jest tak powszechna wada: ,Wystarczyloby
troch¢ zastanowienia i roztropnosci, azeby si¢ przekonaé, ze uwa-
gi, krytyka, nagany przynosza $wiatlo, ktérego by inaczej zdoby¢ nie
mozna, ze wiec nie trzeba na nie si¢ oburzaé, ze trzeba za nie dzig-
kowa¢” (Zamoyska 2002: 269). Jest swiadoma, ze uwagi czy krytyka
moga by¢ przesadzone lub niesprawiedliwe, ale wlasnie osoby roz-
tropne potrafig z nich wlasciwie skorzysta¢ ,wdzieczni za to, co im
si¢ méwi, radzi, ze w oczy, a nie za plecami” (Zamoyska 2002: 269).
Czlowiek roztropny nie przywigzuje bowiem nadmiernej wagi do
blahostek bez znaczenia. Gianfranco Ravasi, wloski duchowny kato-
licki, zauwazyl, ze w refleksji wspélczesnej cnota roztropnosci zostala
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raczej zepchnigta na margines, ,zresztg takze z powodu stylu zacho-
wan zawierzajacego impulsom, nieczulego na zasady, skupionego na
wolnosci, czgsto ignorujacej granice i ograniczenia (Ravasi 2012: 41).
Poglady wychowawcze Jadwigi Zamoyskiej rehabilituja te zagubiona
cnote, gdyz nie wnoszg radykalnego oddzielenia teorii od praktyki,
a sfer¢ moralng aczg nie tylko z sytuacjami, lecz przede wszystkim
z trwalymi wartosciami.

Sprawiedliwos$¢ jest pojeciem jednoczesnie jasnym i zlozonym,
ograniczanym i naduzywanym, a jako cnota uwazana jest za ,zelazng”
i majaca rysy surowosci (Ravasi 2012: 48, 54). Prawdopodobnie jest
to zwigzane z tym, ze gwarantem sprawiedliwosci jest prawo. Czlo-
wiek jest nosicielem prawa, przyznaje je innym oraz sam otrzymuje je
od innych. Sprawiedliwos¢ nie tylko uznaje ten fakt, ale tez przyjmuje
akt roztropnosci, dzigki ktéremu prawo w rzeczywistosci przechodzi
w decyzje (Kalinowski 2000: 96-97). Wedtug Jadwigi Zamoyskiej
sprawiedliwo$¢ i roztropnos$é pozostaja we wzajemnej zaleznosci:

[...] wszystko co si¢ stosuje do jednej, stosuje si¢ tez do drugiej, z t3

jednak réznica, ze roztropno$¢ stuzy gtéwnie do oceniania kazdej sprawy

i czynnosci w samej sobie, a sprawiedliwos¢ do oceniania jej w stosunku
do innych spraw, czynnosci i okoliczno$ci (Zamoyska 2002: 271).

O ile w roztropnosci rozstrzyga sie, czy dana czynnos¢ jest wias-
ciwa i pozyteczna, o tyle w sprawiedliwosci ocenia si¢, czy mozna
ja podja¢ ze wzgledu na cudze prawa, wlasne obowiazki i $rodki,
ktérymi sie rozporzadza (Zamoyska 2002: 271). Rozumienie spra-
wiedliwosci przez Zamoyska implikuje relacyjno$¢. Po pierwsze,
jest wypelnianiem obowigzkéw w relacji do drugiej osoby i samego
siebie. Tylko w takich rodzinach, instytucjach i narodach pomyslnie
si¢ dzieje, w ktérych kazdy, kierujac si¢ zasadami sprawiedliwosci,
sumiennie wypelnia swéj obowiazek. Jest to warunkiem gromadze-
nia zasobéw niezbednych do zaradzenia w sytuacjach trudnych i kry-
zysowych, tak w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym (por.
Zamoyska 2002: 270, 274). Po drugie, relacyjnos¢ wyraza si¢ takze
w oddaniu kazdemu tego, co mu si¢ stusznie nalezy. Rozumienie to
wyklucza koncepcje sprawiedliwosci jako réwnego obdarowywania.
Zamoyska uwazala, ze sama zdolnos¢ zycia wyklucza réwnosé. Moz-
na réwnosci szuka¢ migdzy wyrobami mechanicznymi, natomiast
czlowiek, obdarzony rozumem i wolg, powinien dazy¢ w swoich
staraniach do bytu, mienia, powazania, stanowiska jak najlepszego
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w ramach obowigzkéw stanu, okolicznosci i dostgpnych $rodkéw.
Dazenie czy utrzymywanie pod tym wzgledem réwnosci oznacza-
toby jednakowos¢, a tym samym ,niewolnicza mierno$¢” (Zamoy-
ska 2002: 272). To madro$¢ nakazuje ,robi¢ coraz lepiej to, co si¢
robi¢ powinno” (Zamoyska 2002: 274). To spojrzenie Zamoyskiej jest
warte przemyslenia w kontekscie wspélczesnosci zbyt silnie kreuja-
cej rzeczywistosé, by robi¢ coraz wigcej. Madrosciowe rozumienie
cnoty sprawiedliwosci jest warunkowane przyjeciem faktu, ze pod-
stawowym filarem sprawiedliwosci jest milo$¢ milosierna: ,Milos¢
ogarniajac sprawiedliwo$¢ daje poczatek mitosierdziu, milosierdzie
za$ objawia samg doskonalo$¢ sprawiedliwosci” (Jan Pawet 11 1980).
Zdaniem Zamoyskiej, sprawiedliwo$¢ pozbawiona milosierdzia
staje si¢ bezwzgledna i moze wrecz przyja¢ forme niesprawiedli-
wosci. Podobnie milosierdzie pozbawione sprawiedliwosci staje sie
krzywda, wigc przestaje by¢ mitosierdziem (Zamoyska 2002: 272).
Oddzielenie cnoty sprawiedliwosci od milosci jest wiec wypaczeniem
ich obu. Uzyteczne sg teoretyczne i praktyczne rozwazania Jadwigi
Zamoyskiej nad wzajemnym dopelnianiem si¢ senséw milosci, mito-
sierdzia i sprawiedliwos$ci. Cywilizacja wspélczesna wymaga takiego
rozumienia cnoty sprawiedliwosci, ktéra swoje wypelnienie znajduje
w cnocie mitosci (Jazukiewicz 2012: 99). Rozdzwigk migdzy nimi
moze by¢ jedng z przyczyn podejmowania we wspélczesnym $wiecie
prob zastgpowania cywilizacji milosci barbarzynstwem.
Wstrzemigzliwo$é, czyli umiarkowanie, jest cnotg, dzigki ktdrej
czlowiek panuje nad sobg i przyktada wlasciwa miare do wszystkiego,
co czyni (Jazukiewicz 2012: 105). Jadwiga Zamoyska wyrazita si¢
o tej cnocie w nastepujacy sposéb: ,, Wstrzemiezliwos¢, czyli umiarko-
wanie, wlasciwa miara we wszystkich czynnosciach zycia, wytwarza
panowanie rozumu i woli [ ...] nad zmystami” (Zamoyska 2002: 275).
Z tego wynika donioslos¢ i wiadza tej cnoty: zapewnia harmonig sfery
cielesnej i duchowej czlowieka oraz pozadang dominacje ducha nad
zmystowoscia. U czlowieka wstrzemi¢zliwego zasada przyjemnosci
nie jest kryterium decydujacym o jego wyborach i zachowaniach
w codzienno$ci. S3 one wyznaczone najpierw tym, co konieczne,
nastepnie tym, co pozyteczne, a dopiero na koricu tym, co przyjemne.
Wskazuje to na zwigzek cnoty umiarkowania i roztropnosci: umiar-
kowanie bez roztropnosci nie byloby cnota rozumnag, czyli osoba nie
mialaby sprawno$ci w wybieraniu przyjemnosci wlasciwych, ktére
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przyczyniaja si¢ do jej dobrostanu i nie sg przeszkoda w osigganiu
obiektywnego dobra. Cialo i zmysly zyskuja przez to wlasciwe miej-
sce w calym czlowieczenistwie, co zwigzane jest z godnoscig. War-
to$¢ cnoty umiarkowania wyraza si¢ nie w tym, czemu zapobiega,
lecz w tym, co daje (por. Jazukiewicz 2012: 107-108). Jej domyslny
wymiar pozytywny ,nie jest masochizmem, anoreksja ani cierpkim
i ponurym ascetyzmem. [...] jest znakiem pogodnego oderwania si¢
i godnosci wewnetrznej, [...] gdy naruszamy zasady umiarkowania,
znajdujemy si¢ bardziej w obliczu degeneracji moralnej niz zjawiska
fizjologicznego” (Ravasi 2012: 68). Jadwiga Zamoyska przyblizyta
praktyczny wymiar takiego pojmowania ludzkiej egzystencji, wska-
zujgc sfery codziennego funkcjonowania, na ktére nalezy zwrdcié
uwage w wychowaniu (Zamoyska 2002: 276-277): (1) wstrzemiez-
liwo$¢ w jedzeniu i piciu — przyczynia si¢ do hartu ducha, trzezwo-
$ci umystu i zdrowia oraz chroni od znacznych wydatkéw nie tylko
bezposrednich na nadmierne jedzenie i alkohol czy inne uzywki, lecz
takze posrednich na to wszystko, czym skutkuje owo nieumiarkowa-
nie; brak wstrzemiezliwosci w tym zakresie ostabia wladze duchowe,
umystowe i fizyczne czlowieka, powodujac porazki rodzinne i spo-
leczne; zaproszenie do refleksji wychowawczej w tym zakresie jest
niezwykle potrzebne i aktualne, bowiem sztandarem wspélczesne-
go $wiata Zachodu jest konsumpcja i marnotrawstwo, a powaznym
problemem otylos¢, podczas gdy inna czg$¢ Swiata jest glodna i sprag-
niona (por. Ravasi 2012: 67; (2) wstrzemigzliwos¢ w mowie: ,Mowa,
tak jak woda, im lepiej ujarzmiona, tym wickszg sile posiada; szero-
ko a plytko si¢ rozlewajac, woda tworzy bagno, a mowa gadulstwo”
(Zamoyska 2002: 276) — potrzebna jest sztuka rzeczowego wyraza-
nia tego, co ma si¢ do powiedzenia, zeby drugiej osoby nie znuzy¢,
porozumienia nie utrudniaé, czasu nie zabieraé, nie plotkowaé, nie
rozpowiada¢ poufnych spraw, zakltadajac, ze drugi je dochowa, cho¢
samemu nie umiafo si¢ zamilkna¢; podobnie w sytuacji nagany: ,roz-
tropne i stanowcze slowo wigcej zdziala niz kilkanascie razy powta-
rzane wywody” (Zamoyska 2002: 276); (3) wstrzemigzliwos¢ w zaba-
wach, czyli nauka dzieci, by potrafity w danym momencie zabawe bez
targowania si¢ przerwad, bez krzykéw i ztosci, co uczy je panowania
nad sobg niezbednego do tego, by w przyszlosci obowiazki stanu
mialy pierwszeristwo przed towarzyskimi; nie chodzi o zaniechanie
tych drugich, lecz o uzasadniong preferencje: iluz ludzi nie potrafi
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skupi¢ si¢ na pracy, bo ,kazda sposobnos¢ do zabawy, do odwiedzin,
do goscinnosci przedstawia im si¢ jako powinno$¢ czy to spoleczna,
czy rodzinna, przed ktéra obowiazki stanu ustapi¢ musza” (Zamoy-
ska 2002: 276); kobieta ,nie ma czasu” zaja¢ si¢ wychowaniem dzieci,
prowadzeniem domu, ksztalceniem siebie np. poprzez madra lektu-
r¢, bo obmyséla i przygotowuje rozrywki, po ktérych, paradoksalnie,
trzeba wypoczaé; pojawia si¢ tez pewna ,pulapka”: dom wiecznie
pelen gosci sprawia, ze powstaje nowa powinnos¢ — rewizytowania,
nieumiarkowanie w zabawie nie tylko przeszkadza w wykonywaniu
obowiazkéw, ale ,wprost zdolnosci do wykonywania ich pozbawia, bo
wszelkiego rodzaju obowigzki, tak jak wszelka praca, o tyle trudniej-
szymi staja si¢ do spelnienia, o ile mniej sumiennie s3 wykonywane”
(Zamoyska 2002: 277); (4) wstrzemigzliwoéé w pracy — stuszna miara
w tym zakresie oznacza, by, o ile to mozliwe, prace ogranicza¢ ,do
godzin dla pracy przeznaczonych, a nie przeciaga¢ jej poza godziny
do snu i positku potrzebne” (Zamoyska 2002: 277); (5) wstrzemigzli-
wos¢ w szczodrobliwosci, by hojnosé nie zamienila si¢ w marnotraw-
stwo; wstrzemiezliwo$¢ w oszczednosci, by oszczednos¢ nie stala sie
sknerstwem; wstrzemigzliwo$¢ przy surowosci zasad, by surowos¢ nie
przeszla w srogos¢; wstrzemigzliwos¢ przy milosierdziu, by mitosier-
dzie nie stalo si¢ zacheta do naduzy¢. W zasadzie, zdaniem Jadwigi
Zamoyskiej, jedynie milo$é jest poza umiarkowaniem, bo w Zyciu
chodzi o to, by byla ,,bez miary”, cho¢ juz w swoich objawach wyma-
ga wstrzemiezliwosci, by pozosta¢ cnotg, a nie namigtnoscig (por.
Zamoyska 2002: 278). O ile roztropnosci i sprawiedliwosci mozna
uczy¢ dzieci dopiero wtedy, gdy osiagna okreslony stopieri rozwoju
umyslowego, o tyle wstrzemigzliwosci mozna i nalezy uczy¢ od uro-
dzenia (Zamoyska 2002: 275). Wlasnie w zakresie ksztaltowania tej
cnoty jest najwigcej do zrobienia, poniewaz sposréd wszystkich cnét
moralnych wstrzemigzliwo$¢ autorka uznala za najtrudniejsza dla
Polakéw. To spostrzezenie wychowawcze pozostaje aktualne takze
dzisiaj: ,Brak wstrzemigzliwosci sam przez sic méglby wystarczy¢ do
wytlumaczenia w znacznej mierze klgsk naszych narodowych i tak
pospolitego u nas niepowodzenia jednostek” (Zamoyska 2002: 275).
Ze szczero$cig i zawstydzeniem nalezy przyznaé, ze zadanie to nie
zostalo odrobione przez ponad wiek. Wystarczy wspomnie¢ indy-
widualne, rodzinne i spoleczne dramaty zwigzane z alkoholizmem
czy tez wszechobecnymi substancjami odurzajacymi. Jesli przyjaé, ze
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moralna cnota umiarkowania dotyczy szerokiego spektrum zacho-
wan (wstydu, przyzwoitosci, hojnosci, faskawosci, skromnosci, prag-
nieri) i staje si¢ ,arbitrem w sprawach wzroku, powonienia, stuchu”,
to nalezy jeszcze dodaé role umiarkowania w zawilosciach pychy,
arogancji i naduzy¢ (Ravasi 2012: 70-71). To z kolei implikuje zwigz-
ki wstrzemigzliwosci z mestwem, ktérego z kolei w naszym narodzie
nie brakuje.

Cnota mestwa oznacza sit¢ ducha, ktéra potrzebna jest zaréwno
do czynienia dobra, jak i znoszenia trudéw, ktére pojawiajg si¢ na
drodze jego realizacji. Istota mestwa przejawia si¢ przede wszystkim
staloscig wyboru prawdy i dobra w postepowaniu, a nastepnie moca
pokonywania przeszkéd w tym zakresie. Wartoscig jest prawos¢ czto-
wieka wiernie stojacego po stronie prawdy i dobra w zyciu, natomiast
$wiadectwem tej wartosci sg zaréwno akty heroiczne w niezwyktych
sytuacjach, jak i bohaterstwo codziennosci (por. Jazukiewicz 2012:
104). Na tym ostatnim wymiarze skoncentrowana jest mysl wycho-
wawcza Jadwigi Zamoyskiej, ktéra pisze, Ze mestwo polega na ,prze-
zwyciezaniu trudnosci w wykonywaniu obowigzkéw i na wytrwalym
znoszeniu przykroéci zycia” (Zamoyska 2002: 278). Docenia rycer-
skos¢ cnoty w boju, niebezpieczenstwach, wobec cierpienia, meczeri-
stwa, §mierci i wszelkiego rodzaju przesladowar, tyle, ze mestwa
w tych wymiarach Polakom nie brakuje, wrecz jest ono czyms raczej
zwyczajnym 1 w zwigzku z tym nie musi zajmowal szczegdlnego
miejsca w wychowaniu. Jednak mestwo nie tylko do wspomnianych
wymiaréw si¢ ogranicza:

Mestwo wymaga wytrwalosci, pomijania wzgledéw ludzkich, ofiary

z milosci wlasnej, z popularnosci. Mestwo w obronie prawdy, wiary,

sprawiedliwosci, zasad, przekonan naraza na oszczerstwo, na przeslado-

wanie nie tylko od ciemiezycieli, ale co stokro¢ dotkliwsze, od swoich

i czasem najblizszych. A tego mestwa uczy¢ nam si¢ trzeba (Zamoyska
2002: 278).

Trudno jest si¢ przyznaé, nawet przed samym sobg, ze nie ma si¢
odwagi do tego, co pozadane. Tym bardziej, ze nie o samg odwagg
fizyczng chodzi. Zdaniem Zamoyskiej, jest ona szlachetnym przy-
miotem, ale nie stanowi cnoty. Odwaga fizyczna w znacznej mierze
uwarunkowana jest wrodzonymi zadatkami, cho¢ oczywiscie mozna
i nalezy ja ksztalci¢ przez ¢wiczenia fizyczne ,umiejetnym rozwija-
niem sil, zrecznosci, zdrowia, wprawianiem dzieci do wszystkiego,
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co wymaga $mialosci, poskramia samolubstwo, budzi poczucie god-
nosci, wyrabia panowanie nad sobg” (Zamoyska 2002: 278-279).
Do zaistnienia cnoty mestwa konieczna jest odwaga moralna, kt6-
ra rodzi si¢ z ,zamilowania do prawdy i sprawiedliwosci, potrzeba
jej czasami niemalo, azeby zasad i przekonan nie poswiecaé, azeby
wzgledy ludzkie pomijaé, azeby dla obrony prawdy i sprawiedliwosci
naraza¢ si¢ na nagany, szyderstwa, przesladowania” (Zamoyska 2002:
279). Praktycznym wskazaniem jest przywolanie z zycia przyktadéw
i konsekwencji braku tego rodzaju mestwa. W obawie, by nie by¢
posadzonym o bojazliwo$¢, samolubstwo czy skapstwo cztowiek daje
si¢ weiggnaé w przedsigwziecia nierozwazne, nieroztropne czy wrecz
szalone. Z powodu braku wytrwalosci niektérzy rezygnuja z pod-
jetych zadai, przyczyniajac si¢ do straty innych, ktérych za soba
pociagneli. Wiele klesk w wymiarze indywidualnym i narodowym
jest nastepstwem chwiejnosci zasad, braku odwagi w wypowiadaniu
przekonan, braku wytrwalosci i konsekwencji w realizowaniu posta-
nowieri. Zrédtem mestwa jest mitosé: ,Mitos¢ prawdy i sprawiedli-
wosci zdolna jest przezwyciezy¢ samolubng bojazliwos¢ i matodusz-
no$¢” (Zamoyska 2002: 279). Mestwo, cho¢ jest cnota osobista, ma
wymiar spoleczny. Przyczynia si¢ do zdobywania lepszej przyszlo-
éci (por. Zamoyska 2002: 280). To przekonanie Jadwigi Zamoyskiej
potwierdzaja wspolczesnie wypowiedziane stowa:

Zanurzeni jestesmy w $wiecie, w ktérym mnozg si¢ i umacniajg struk-
tury i sytuacje niesprawiedliwosci, nieréwnomiernego podziatu gospo-
darczego, dominacji. Jest zatem konieczne, by mestwo bylo dzialaniem
nakierowanym na rozwiazanie tych antynomii nekajacych zycie obywa-
teli zaréwno na plaszczyznie narodéw, jak i w sferze globalnej i migdzy-
narodowej (Ravasi 2012: 60).

Jadwiga Zamoyska wyrazita owoce integralnego wychowania
w kategorii cnoty. Wybér ten spowodowal refleksj¢ nad sposobem
bycia w kontekscie moralnego dobra, ktéra wpisuje si¢ w poszuki-
wanie odpowiedzi na pytanie o cel i sens wychowania oraz samego
zycia. Dotycza one szczescia czlowieka, samodoskonalenia i jakosci
relacji z innymi oraz odnoszenia si¢ do siebie samego. Cnoty moralne
usprawniaja czlowieka w jego samodzielnej i odpowiedzialnej trosce
o wysoka jako$¢ codziennego zycia. Wlasnie wymiar codziennosci
i jako$ci wypelniania obowigzkéw stanu jest dominujacy w przeka-
zie Jadwigi Zamoyskiej. Posiadane cnoty stanowia o sile cztowieka
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w planowaniu, realizowaniu i radzeniu sobie z wyzwaniami na drodze
urzeczywistniania wlasnej potencjalnosci rozwojowej oraz dobro-
stanu spolecznego. Koncepcja wychowania Jadwigi Zamoyskiej ma
wyrazne inklinacje madrosciowe i jako taka jest ponadczasowa.

Warto$¢ zwigzku wychowania i religii

Mysli Jadwigi Zamoyskiej tworza spéjny program wychowania
katolickiego. Dla zrealizowania celu artykulu odniesiono si¢ w nim
do wartosci uniwersalnych, czyli wspélnych czasom i osobom bez
wzgledu na $wiatopoglad. Dla dopelnienia calosci niezbedne jest
wskazanie przestanek religijnych obecnych w mysli autorki o wycho-
waniu. Zwigzek wychowania z religia katolicka stanowi kolejng
warto$¢ dla wspélczesnego odbiorcy. Maria Gondek uzasadnita to
W nastepujacy sposéb:

Przedstawiony przez Zamoyska program wychowania i ksztalcenia ka-

tolickiego stanowi niezwykle celna riposte na programowy ateizm szkoty,

na wspolczesne, dominujace w programach szkét, niekiedy i katolickich,
trendy liberalizujace caly proces wychowywania. Warto przypomnie¢, ze
trendy te doprowadzily w skali calych spoleczeristw do niepowodzen
pedagogicznych, upadku autorytetu wychowawcéw, a nawet zachwia-
nia instytucji szkoly. Bazujaca na spolecznej ignorancii, falszywie poj-
mowana ,wolno$¢” wychowanka, oderwana od dobra jako celu dziatan,
zasadzajaca si¢ na no$nych swiatopogladowo sloganach spontanicznosci

i naturalnosci, stala si¢ Zrédlem slepej ,miltosci” rodzicéw i wychowaw-

c6w, wyrzadzajac wielu dzieciom krzywdy nie do naprawienia juz w zy-

ciu dorostym (Gondek 2002: 7).

Jadwiga Zamoyska patrzyla na zycie i wychowanie z perspekty-
wy wieczno$ci. Wzrastanie w dojrzalosci ludzkiej jest jednoczesnie
wzrastaniem w dojrzalosci religijnej. Oto przyktady przestanek reli-
gijnych obecnych w mysli Jadwigi Zamoyskiej o wychowaniu, utozo-
ne adekwatnie do kwestii poruszonych w artykule:

1. Zlozono$¢ codziennych sytuacji, w jakich funkcjonuje czto-

wiek, wymaga rozwoju integralnego. Zamoyska zauwaza:
»A iluz to ludzi pod naciskiem najrozmaitszych okolicznosci
pedzi przed siebie przez zycie z dnia na dzien, nie wiedzac
skad i dokad, i po co. Céz dziwnego, ze w tej pogoni na oslep
do przepasci si¢ staczajy” (Zamoyska 2002: 11). Trudno jest
wyjasni¢ sprzecznosci bedace udzialem czlowieka: szlachetne
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porywy i nikczemne upadki, anielskie wzloty i przejawy zwie-
rzgcoscl, site 1 stabos¢. Wyjasnienie autorki ma charakter reli-
gijny: ,Cztowiek stworzony na podobieristwo Boze, a zarazem
nieszczgsliwy spadkobierca grzechu pierworodnego” (Zamoy-
ska 2002: 11). Niezbedne czlowiekowi jest zatem wychowanie.

2. Wychowanie cztowieka jest procesem celowym i uporzadko-
wanym wedhug zasad. Zrédlo i uzasadnienie celéw i zasad wy-
chowania, wskazanych przez Jadwige Zamoyska, ma charakter
religijny: ,A zatem, chcac wychowaé czlowieka, do kogéz sie
udaé po wskazéwki o jego jestestwie, jego celu i prawach, ktére
nim rzadza, jezeli nie do Boga, ktéry go stworzyt, cel mu wy-
tknat i prawa ustanowil” (Zamoyska 2002: 11).

3. Wychowanie ma cel dalszy i blizszy. Cel dalszy, Iaczacy
wszystkich ludzi, ma wymiar transcendentny — jest nim zycie
wieczne (por. Zamoyska 2002: 27). Cel blizszy ma charakter
indywidualny, dotyczy realizacji rozpoznanego powolania:
,B6g kazdego odrebnie uposaza, stosownie do tego, do czego
go powoluje, totez wychowanie powinno uwzgledniaé, oprécz
ogdlnego celu, te poszczegdlne zadania” (Zamoyska 2002: 13).
Zdolnosci dzieci s3 odzwierciedleniem woli Bozej, dlatego
zadaniem wychowawcéw jest rozpoznanie tych zdolnosci
i stwarzanie warunkéw do ich rozwoju. Szczegélne znaczenie
majag w wychowaniu rodzice, ktérych Zamoyska ,pociaga do
odpowiedzialnosci” przed Bogiem, stwierdzajac: ,Rodzice nie
s3 ani panami, ani stwércami dzieci swoich; powinni starannie
rozwija¢ zdolnosci przez Boga udzielane, ale tworzy¢ ich nie
moga; upierajgc si¢ przy ksztalceniu dzieci w tym, do czego ich
Bég nie uzdolnit, zwykle marnuja inne, istotne dary, z ktérych
im przyjdzie zdawaé¢ Bogu rachunek” (Zamoyska 2002: 13).

4. Wychowanie wymaga postuszenistwa. Uzasadnienie tej tezy
ma wymiar religijny: ,Pan Bég, stworzywszy pierwszych lu-
dzi, najpierw zazadal od nich bezwzglednego postuszenistwa;
nie ttumaczyl im, dlaczego zakazuje im je$¢ owocu z drzewa
wiedzy [...]. Nareszcie przychodzi Chrystus Pan, [...] kt6-
ry uczac naraz stowem i przykladem, jakze jednak ogled-
nie do uczniéw swoich przemawia, jak si¢ zniza do ich po-
ziomu umyslowego. Kosciél tak samo stopniowo dogmaty
swoje oglasza, nauki i wymagania do rozwoju i dojrzalosci
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spoleczenstwa stosujac” (Zamoyska 2002: 15). Dzigki postu-
szefistwu, rozumianemu jako stuchanie i odpowiadanie na to,
co sie¢ slyszy, mozliwe jest odczytywanie i wierne wypelnianie
woli Bozej zgodnie ze swoim powolaniem. Cechg dojrzatego
postuszenistwa jest m.in. ukierunkowanie na krélestwo Boze

(Pawlikowski 2019: 277).

. Obowiagzkiem wychowawcy jest dawaé przyklad tego, czego

wymaga si¢ od wychowanka. Jadwiga Zamoyska uzasadnita t¢
tez¢ poréwnaniem religijnym, cytujac $w. Pawta: ,BadZcie na-

$ladowcami moimi, jak i ja Chrystusa” (Zamoyska 2002: 21).

. Praca ma wymiar religijny. Jest zado$éuczynieniem Bogu za

grzechy i warunkiem zbawienia. Zamoyska napisata: ,Czyri-
cie sobie ziemi¢ poddang! — wyrzekl Bég do pierwszych ro-
dzicéw naszych, oddajac im ziemi¢ w posiadanie; a jakze ja
posiadaé mieli bez pewnego stopnia pracy, choc¢by tylko dla
zbierania jej plodéw?” (Zamoyska 2001: 23). Autorka wy-
mienia trzy kategorie/rodzaje pracy i przywoluje ich religijne
uzasadnienie: ,,Chrystus Pan w Nazarecie przy rodzicielskim
warsztacie pracowal recznie; w $wiatyni zatapial si¢ w ksie-
gach i wykladal je, wiec pracowal umystowo; nieustannie si¢
modlil, cierpial, poscil, béj z szatanem prowadzil, wigc pra-
cowal duchowo i tych trzech rodzajéw pracy przyktad nam
zostawil” (Zamoyska 2001: 24). Katolicki wymiar koncepcji
Jadwigi Zamoyskiej wychowania do pracy i przez prace po-
twierdzili papieze Leon XIII i Pius X w specjalnych listach do
niej skierowanych. Rozumienie pracy przez Zamoyska — zda-
niem teologa Mariusza Sztaby — nie tylko ubogacito katolicka
tradycje w tym zakresie, ale wrecz wyprzedzito wspélczesna
katolicka mysl na temat pracy, zaprezentowang przez papieza
Jana Pawta IT w encyklice Laborem exercens (Sztaba 2015: 97).

. Owocem wychowania powinny by¢ cnoty. Cnota wynika ze

wspoéldziatania woli ludzkiej z aska Boza: ,Ani laska Boza
bez woli ludzkiej, ani wola ludzka bez taski Bozej cnoty nie
wytworzg” (Zamoyska 2002: 261). Trzy cnoty boskie s3 ,nie-
zawodng podstawa wszelkiej zasady moralnej i wszelkiego po-
rzadku spolecznego; [...] jak méwi¢ o owocach wychowania,
[...] a nie wspomnie¢ [...] o tych trzech poteznych cnotach,
ktére sg nie tylko podstaws, ale i uwiericzeniem wychowania?”

(Zamoyska 2002: 264).



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

8. Zrédta namystu wychowawczego wskazane przez Jadwige Za-
moyska maja charakter religijny. Szczegdlnie cenny jest Ka-
techizm Kosciola Katolickiego. W tym zrédle kazdy moze
znalez¢ rozwigzanie egzystencjalnych dylematéw: ,[...] skad
pochodzi? dokad idzie? co ma do spelnienia na ziemi i co go
po $mierci czeka?” (Zamoyska 2002: 11). Czerpiac zasady zy-
cia i wychowania z katechizmu, ,[...] idziemy do skarbnicy
madroséci po madros¢, do wszechmocy po moc, znajdujemy,
jak Chrystus Pan to obiecal, czego szukamy, otrzymujemy to,
o co prosimy; z katechizmu [...] nam cata sprawa wychowania
we wlasciwym $wietle si¢ przedstawia” (Zamoyska 2002: 13).
Nawet ulozenie tresci w dziele pt. O wychowaniu odpowia-
da katechizmowi. Zamoyska jest §wiadoma, ze katechizm —
jako streszczenie prawd i zasad wiary zawartych w Pismie
Swietym — jest przepelniony pojeciami abstrakcyjnymi, dla-
tego mlodszym poleca zyciowe przyklady zawarte w Pismie
Swiqtym.

Integralny rozwéj czlowieka obejmuje wymiar duchowy, czyli
przestrzeri wewnetrzng, ktéra mozna wypelni¢ mitoscia Boga. Pro-
gram wychowania katolickiego uwzglednia swiadome ksztaltowanie
tozsamosci czlowieka i zarazem chrzescijanina, ktéry stuzac Bogu,
sluzy ojczyznie i drugiemu czlowiekowi, a odkrywajac i realizujac
swoje ziemskie powolanie, zyskuje szczgscie doczesne i wieczne. Jest
to program, w ktérym nie ma miejsca na lenistwo ani zniechece-
nie — jest praca, rado$¢ i nadzieja. W spotkaniu z Bogiem czlowiek
otrzymuje wigcej milosci niz na to zasluguje i uczy si¢ obdarowywac
nig innych. Kazdy cztowiek potrzebuje milosci. Nie ma bez niej zycia
ani rozwoju.

Lakonczenie

Jadwiga Zamoyska zyta i pracowala w latach utraty niepodle-
glosci przez ojczyzng. Szkola Pracy Domowej powstata pod uci-
skiem zaboru pruskiego. Istotnym elementem programu szkoly byto
wychowanie patriotyczne, co nie moglo si¢ podobaé zaborcom. Prze-
sladowania sprawily, ze Zamoyska musiala opusci¢ Kérnik i byta wie-
lokrotnie przesiedlana. W zadnym momencie nie zalamala sig, nie
poddala, nie stracita wiary w potrzebe i sens dzieta wychowania. Byla

133



134

przekonana, ze jest ono konieczne, zwlaszcza wtedy, kiedy zostanie
odzyskana niepodlegtos¢. Nie pomylila si¢. Odzyskanej, niepodleglej
ojczyznie potrzebny byl madry naréd, dlatego budowata program
pracy indywidualnej i spotecznej. Podkreslata konieczno$¢ pracy nad
samym sobg, poprawiania si¢ z wad narodowych, przeciwstawiania
pracy lenistwu, sumiennosci — bylejakosci, uczciwosci — pozoranctwu
czy tez wytrwalosci i konsekwencji — niedbalstwu. Z jej mysli mozna
wyczytad, ze patriotyzm moze si¢ wyraza¢ w wielkich czynach, ale tez
wielkim czynem jest bohaterstwo codziennosci, wyrazone wiernoscia
i sumienno$cia w wykonywaniu najdrobniejszych rzeczy. Ksztalto-
wanie takiej postawy odbywa si¢ w procesie wychowania. O tak rozu-
mianej ofiarnej mitosci dla ojczyzny i jej wartoci mozna przeczytaé
wiecej w dziele Jadwigi Zamoyskiej pt. O mifosci ojczyzny (2021).
Przestanie Jadwigi Zamoyskiej jest aktualne i potrzebne w kaz-
dym czasie. Wady poszczegélnych oséb, zwielokrotnione w kolejnych
osobach, ostabiaja naréd. Praca indywidualna zmierzajaca do rozwi-
jania cnét, systematycznie podejmowana w wychowaniu, staje sie sitg
narodu. W przekazie i praktyce wychowawczej Jadwigi Zamoyskiej
praca nad sobg nie jest trudem mozolnym, lecz radosnym; postuszen-
stwo nie jest ulegloscia, lecz nabywaniem samodzielnosci, a respek-
towanie zasad moralnych nie jest smutnym obowigzkiem, lecz wzra-
staniem w madro$ci. Jej mysli o wychowaniu nie stanowia zbioru
zakazéw i nakazéw, lecz s3 pozytywng propozycja zycia w milosci,
odpowiedzialnosci, prawdzie i wolnosci, w tym takze wolnosci dzie-
ci Bozych. Celem wychowania jest dojrzale kochaé: Boga, ojczyzng,
zycie 1 czlowieka. Szczegdlne miejsce w spoleczedstwie Jadwiga
Zamoyska przypisala kobiecie. Z racji powierzonych jej zadan spo-
tecznych kobieta ma szczegolng godnosé: ,[...] jakkolwiek cigzka
odpowiedzialno$¢ $ciaga na siebie maz, ojciec, pan domu, jezeli Zle
czyni siejac zgorszenie, to ilez straszniejsza pod wzgledem spolecz-
nym szkode zadaje kobieta, kiedy jej cnét nie dostaje, kiedy z pra-
wej drogi zbaczaé¢ zaczyna, kiedy si¢ sprzeniewierza obowigzkom
zony, matki, pani domu” (Zamoyska 2002: 351). 1 dalej: ,Mezczyzna,
mimo pewnych bledéw, moze czasami znaczne korzysci spoleczeri-
stwu przysporzy¢, ale kobieta, gdy jej cnoty nie dostaje, sama siebie
i ognisko swe domowe ponizajac [...] straszng krzywde wyrzadza
narodowi swemu” (Zamoyska 2002: 351). Konkluzja jest zdecy-
dowana: ,Jaka moralna warto$¢ kobiety, [...] taki poziom moralny
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spoleczenistwa i narodu” (Zamoyska 2002: 351). W dobie réznych
ruchéw spolecznych warto zaprosi¢ kobiety i spoleczeristwa do
refleksji nad wartoscig kobiecej godnosci. Generalowa nie tylko glo-
sifa swoje przemyslenia, lecz potwierdzala je wlasng postawa. Zna-
na byla z ogromnej pracowitosci i wytrwalosci w realizowaniu dziet
wychowawczych i spolecznych dla ojczyzny. Byta i pozostaje wzorem
madrej kobiety i wychowawczyni. Czerpiac z jej wzoru, moze byé
tatwiej si¢ mierzy¢ ze swoja codziennoscia.

Z jednej strony Polski mamy obecnie wojne militarng, a z dru-
giej — wojng moralng. Te pierwsza powoduja zbrodniarze. Te druga —
»inzynierowie tego $wiata”, prébujacy nienormalnos$¢ uczyni¢ nor-
mg. W tym kontekscie program wychowania Jadwigi Zamoyskiej
uczy normalnosci i szczesliwego zycia w wymiarze indywidualnym
i narodowym.

Niektére mysli Zamoyskiej, gloszone przez nig na przetomie XIX
i XX wieku, nie wymagaja wspélczesnie uzasadnienia. Jesli rodzi si¢
poczucie, ze juz to wszystko wiemy, to warto si¢ zawstydzi¢, dlaczego
tak dlugo wskazane wartosci czekajg na realizacje?

Na zjezdzie Kuzniczanek w dniach 14-15 czerwca 1931 roku
w Poznaniu prymas Polski August Hlond wypowiedzial znamienne
slowa o Jadwidze Zamoyskiej: ,Szkoda, ze posta¢ pani Jeneralowe;j
tak malo jest znana, a jej nauki tak mato rozpowszechnione” (Bross
1937: 8). Na ile, jako Polacy, odrobilismy t¢ ,narodows stratg”?

Jadwiga Zamoyska jest patronka 2023 roku w Polsce. To ozna-
cza, ze zostala wskazana jako wzér zycia i pracy kazdemu Polakowi,
a jej mysl i dzialania spoleczne moga stuzy¢ wszystkim, takze oso-
bom niewierzacym, cho¢ sama jest autorka katolickiego programu
wychowania i ksztalcenia. Jest bowiem wzorem zycia godziwego, a jej
mysli o wychowaniu dotycza realizowania warto$ci humanistycz-
nych. Takie postawy sa potrzebne kazdemu narodowi zatroskanemu
o swoja przeszloéé, terazniejszo§¢ i przysztosc.
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ABSTRAKT

W artykule przedstawiona zostata struktura i semantyka tekstu religij-
nego Sam na sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktérzy sie nie modlq, ktérego
autorem jest znany pedagog Janusz Korczak. W tym tekscie uwidocz-
nity sie zywe zainteresowania Korczaka tematem ludzkiej duchowosci.
W Dedykacji zamieszczonej w czesci konicowej zbioru modlitw autor
pisze, ze sq one wypowiedziami przodkéw, dyktowanymi przez rodzi-
céw, w czym wyraza sie jego przekonanie o przemoznym znaczeniu
dziedzictwa przesziosci dla rozwoju duchowego cztowieka. Artykut za-
wiera takze opis przodkéw Korczaka i obraz rodziny utrwalony w ana-
lizowanym tekscie.

Wprowadzenie

Henryk Goldszmit (1878?-1942), ktéry przyjat pseudonim
Janusz Korczak, to wybitny teoretyk i praktyk pedagogiki, oryginalny
pisarz, twérca nowoczesnego systemu wychowawczego oraz organi-
zator nowego modelu czasopism dla dzieci. Korczak-pisarz znany jest
przede wszystkim z poczytnych do dzi$ ksiazek dla dzieci (np. Krd/
Macius Pierwszy), rozpraw pedagogicznych (np. Jak kochac dziecko)
i artykuléw pedagogicznych, tekstéw publicystycznych, listéw, a tak-
ze dziennika stworzonego w getcie'. Teksty te staly si¢ przedmiotem
licznych analiz pedagogicznych, literaturoznawczych, jezykoznaw-
czych, socjologicznych i innych.

Przedmiot analizy, cel oraz metoda badawcza

W artykule zaprezentuje strukture i semantyke jednego z naj-
bardziej niezwyklych utworéw Korczaka, a zarazem mniej znanych,
a mianowicie tekstu Sam na sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktorzy sig
nie modlg, w ktérym uwidaczniajg si¢ Zywe zainteresowania peda-
goga zagadnieniami duchowymi, a takze kwestiami odnoszacymi

1 W ramach obszernej edycji krytycznej od roku 1992 do 2021 wydano
15 toméw prac Korczaka. Komitet redakcyjny Dzie/ tworza: Hanna Kirchner,
Marta Ciesielska, niezyjacy juz Aleksander Lewin i Stefan Wotoszyn. W przy-

gotowaniu sg suplement oraz indeksy.
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si¢ do roli i znaczenia rodziny w zyciu czlowieka®. Utwor ten zostat
wydany w roku 1922 w postaci osobnej publikacji liczacej 71 stron.
Zbiér modlitw napisanych przez wybitnego pedagoga doczekat si¢
po II wojnie swiatowej nowych wydan (Korczak 1993b; 1994; 2005a;
2005b) w kilku réznych wydawnictwach. W 2018 roku modlitew-
nik ten wydal Rzecznik Praw Dziecka Marek Michalak — z picknym
postowiem Jana Twardowskiego (za wydaniem: Korczak 1993b).

Celem opracowania jest ukazanie struktury i semantyki utworu,
ze szczegblnym zwréceniem uwagi na obraz rodziny, jaki wylania si¢
w trakcie analizy jednego z najbardziej osobistych tekstéw Korczaka,
ukazany na tle rodziny jego pochodzenia. Metoda badawcza wyko-
rzystana przeze mnie w trakcie pisania artykulu to semantyczna ana-
liza dawnego tekstu religijnego.

Struktura utworu

Na tres¢ utworu sklada si¢ tekst wstepny zbudowany z pieciu
zdan, 18 modlitw oraz dedykacja. Analizowane teksty Korczaka sg
utworami krétkimi, najdtuzszy z nich, czyli Modlitwa artysty, mie-
§ci sie na szesciu stronach ksigzeczki o formacie 10 x 14 cm, cztery
modlitwy zajmuja po pig¢ stron, jedna cztery strony, osiem — po trzy
strony, kolejne trzy licza po dwie strony. Najkrétsza z modlitw, czyli
druga modlitwa matki, miesci si¢ na jednej stronie.

Tytul analizowanego utworu odwoluje si¢ do prototypowego
znaczenia modlitwy jako spotkania cztowieka z Bogiem: Sam na sam
z Bogiem. Na uwage zastuguje podtytul: Modlitwy tych, ktérzy si¢ nie
modlg. Jego istota jest, jak pisze Piotr Matywiecki,

[...] paradoks modlitwy dokonanej w niemodlitwie, w myslach osoby

niemodlacej si¢. Dla kazdego z bohateréw ksigzki modlitwa jest czyms

niezwyczajnym, nie ma nic wspélnego z pobozng rutyna, wiele nato-
miast z niespodziewang decyzjg szczerosci wobec Boga. To s3 modli-

tewne ofiary z wlasnej szczeroéci, bolesne zerwania masek (Matywiecki
2010: 79).

Zaprzeczenie zawarte w podtytule jest zaproszeniem do lektury

i modlitwy skierowanym do tych wszystkich, ktérzy poszukuja Boga

2 Zagadnienie religijnosci Korczaka bylo przedmiotem wezesniejszych analiz,

por. np.: Furmanski 1993; Gretkowski 2017.
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i czujg, ze gdzie§ w przestrzeni duchowej jest istota potezniejsza od
nich, do ktérej w chwilach szczescia, radosci, samotnosci, opuszcze-
nia, niepewnosci czy grozy mogs si¢ z ufnoécia zwrécic.

Semantyka utworu

Analizowane teksty Korczaka stanowia doskonale przykiady
modlitwy indywidualnej, osobistej, niewpisujacej si¢ w konwencje
ktérejkolwiek z religii, a teksty tych modlitw wypowiadane s3 przez
osoby wyobrazone. Ich autorem jest m¢zezyzna majacy w chwili ich
wydania 44 lata. Jest on kawalerem, ktéry dwa lata wczesniej utracit
ukochang matke, pedagogiem pracujacym od lat wéréd zydowskich
i polskich sierot w Domu Sierot w Warszawie i w Naszym Domu
w Pruszkowie, lekarzem, poczytnym pisarzem i dziennikarzem.
Podejmuje si¢ zadania stworzenia modlitw, ktére wypowiadaja réz-
ne, wyobrazone przez niego osoby. Tytuly modlitw zawartych w tym
niezwyktym zbiorze okreslaja ich nadawce i sa to: Modlitwa matki
(1), Modlitwa matki (2), Modlitwa malego dziecka, Modlitwa dziew-
czynki, Modlitwa chlopca, Modlitwa starca, Modlitwa czleczyny, Mod-
litwa uczonego, Modlitwa artysty, Modlitwa kobiety lekkomysinej.

Podmiot czesci utworéw nie zostal nazwany, z uzytych w tekscie
form gramatycznych rodzaju meskiego wynika, ze jest to mlodzieniec
lub dorosly mezczyzna. Tytuly tych modlitw okreslaja ich tematyke
i tonacje uczuciows (por. Modlitwa smutku, Modlitwa niemocy, Mod-
litwa skargi, Modlitwa zadumy, Modlitwa buntu, Modlitwa pojedna-
nia, Modlitwa radosna). W Modlitwie swawoli nadawcg aktu mod-
litewnego jest mtoda dziewczyna (por. ,A ja bladze, nie rozumiem
i prébuje odgadnaé siebie, jak szaradg, jak bardzo trudne algebraiczne
zadanie. Ze nie jestem takg, za jakg mnie majg i dorosli, i réwiesnicy,
to glupstwo; ale przeciez nie jestem taka, jaka si¢ sama by¢ mnie-
mam” — Korczak 1922: 49)3.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ rozwazania Matywieckiego
(2010: 78) dotyczace ,,chéru modlitw” zawartych w utworze Sam na
sam z Bogiem.

3 Przyklady z analizowanego utworu podaje za pierwodrukiem: Korczak
(1922).
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Jego modlitewnik porywa ku Bogu glosy ludzi réznigcych si¢ doswiad-
czeniami, a takze ludzi sprzecznych samych w sobie — targanych emo-
cjami, przezywajacych napiecia moralne. W innym jednakze sensie to
jest rzeczywiscie ,zjednoczenie w jednym brzmieniu” — ukryty w mod-
litwach glos samego autora jest takim wlasnie zjednoczeniem! Co to za
rodzaj wyobrazni: wyobraza¢ sobie czyja$ modlitwe? A moze: odszuki-
waé w sobie modlitwe kazdego czlowicka? A moze jeszcze inaczej: mod-
lac sie ,,0od siebie”, modlac si¢ ,samym soba” odszukaé w sobie wszystkich
innych modlacych sie? Moze tylko w modlitwie jest si¢ i soba, i kazdym
innym? Wydaje si¢, ze modlitewne nastawienie ofiarowuje czlowieko-
wi dar empatii, charyzmat wczuwania si¢ w osobowos¢ Drugiego. To
najpickniejsza taska modlitwy: z glebin samego siebie, kierujac si¢ ku
samemu Bogu, odnajduje si¢ innych ludzi (Matywiecki 2010: 78).

Adresatem modlitw wypowiadanych przez nadawce aktu modli-
tewnego w jest w tym utworze Bég Jedyny — pozaziemska, duchowa,
najwyzsza istota, reprezentowana bardzo duzg liczba nazw oraz okre-
§len i réznorako przedstawiana. Najwyzsza frekwencje ma w anali-
zowanym tekscie leksem Bdg i pojawia si¢ w nim okolo 100 razy.
Wyraz ten wystepuje takze w formie deminutywnej Bozia (s. 16,
s. 23 — 2 razy, s. 24 — 2 razy).

Nazwy i okreslenia Boga Jedynego uzyte przez Korczaka charak-
teryzuja sie zlozong semantyka i mozna je przyporzadkowac do kilku
grup znaczeniowych:

WIELKOSC BOGA, JEGO POTEGA i NIESMIERTELNOSC
Jasnie Wielmozny Pan Bdg (s. 19 — 2 razy, s. 20, s. 21), Jasnie Wiel-
mozny (s. 19, s. 20, s. 22), Jasnie Wielmozny Bég (s. 22), Potgzny
Bdg (s. 29), Przepotezny (s. 30 — 2 razy), Przepotezny Bdg (s. 28),
Potgzny, Wielki, Niesmiertelny (s. 20), Wielki, Potgzny, Niesmiertel-
ny (s. 50), Wszechmocny Bdg (s. 42), Bag Wszechmocny (s. 42, s. 43,
s. 44, por. tez Ty jeden Wszechmocny — s. 43), Twoja Wszechmoc
(s. 44), Bdg Nasz i Pan (s. 53, s. 54), Bdg i Pan (s. 53, s. 55), Pan
(s. 19 = 2 razy,s. 47,s. 55), Pan Bdg (s. 61), Szary Wiadca Cichego
Swiata, Bdg (s. 18)

TAJEMNICA
Najwigksza Tajemnica— Bdg (s. 8), Bdg, Tujemnica Tujemnic (s. 56),
Swigta Pratajemnica (s. 60)

STWARZANIE
Stworca (s. 62 — 2 razy, s. 63 — 2 razy, s. 64, s. 66 — 2 razy, s. 67)
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DOBROC
Dobry (s. 11), Dobry Bég (s. 11 — 2 razy), Dobry, Zloty Bég (s. 10),
Dobry, Kochany Bdg (s. 12; 5. 14)

SPRAWIEDLIWOSC
Pan Bdg, Sedzia Sprawiedliwy (s. 39 — 2 razy), Sprawiedliwy Big
(s. 40), Sedzia Sprawiedliwy (s. 41), Big — Sedzia Sprawiedliwy
(s. 41)

SWIATEO
Promienny Bdg (s. 45), Bdg Promienny (s. 45), Storice (s. 46), Storice
Boze (s. 46)

Nazwy i okreslenia Boga Jedynego uzyte przez Korczaka w utwo-
rze Sam na sam z Bogiem odnosza si¢ przede wszystkim do jego
wielkosci, potegi, nieSmiertelnosci, aktu stwarzania, dobroci i spra-
wiedliwosci. Sg one prototypowe w tym sensie, ze wierzacy z kregu
judeochrzescijariskiego przypisuja je Bogu Jedynemu. Do tej grupy
nalezg takze takie nazwy, jak Ojciec (s. 34 — 2 razy, s. 35 — 2 razy, s. 46),
Ojciec Nasz (s. 31,s. 35). Bég jest darzony przez ludzi miloscia, czego
wyrazem sg nazwy i okreslenia: Kochany Bdg (s. 12), Dobry, Kochany
Bdg (s. 12 s. 14), Kochany, Najukochariszy Bog (s. 52). Swiadectwem
konceptualizowania Boga jako istoty kochajacej jest fraza: , Ty nam
rodzing, $wietlicg, ojczyzna, Ty ochotg i nagroda, sprzymierzeficem
wtajemniczonych” (s. 60). Do grupy lekseméw charakteryzujacych
Boga nalezg tez osobliwe, a wsréd nich takie jak: Staruszek (s. 12),
Biedny Dziaduniu (s. 15) oraz Brat (s. 46). Ze wzgledu na temat tego
artykutu odnoszacy si¢ do rodziny, na szczegdlng uwage zastuguja
okreslenia Boga mieszczace si¢ w obrebie nazw pokrewieristwa. Sg
to przywolane juz wczeéniej takie nazwania Istoty Najwyzszej, jak
Ojciec (s. 34 — 2 razy, s. 35 — 2 razy, s. 46), Ojciec Nasz (s. 31, s. 35),
Brat (s. 46) i rodzina (por. Ty nam rodzing —s. 60).

Wyjatkowo w analizowanym utworze pojawiaja si¢ inne anizeli
Bdg Jedyny istoty duchowe — np. Aniol Smutku (s. 26) oraz szatan
(s. 15). Modlitewne utwory Korczaka, podobnie jak inne teksty tego
typu, zawierajg takze znaczng liczb¢ nazwan zaimkowych, np. 7y
(Ciebie, Tobie, Ci, Tobg), Twdj (Twego, Twoim, Twych) i inne.
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Autor zadedykowal ten utwér swoim niezyjacym juz wtedy rodzi-
com Cecylii i Jézefowi Goldszmitom, do ktérych zwraca si¢ piesz-
czotliwie: Matus, Ojczulku.

Matus — Ojczulku. Wy mi te modlitwy szybko dyktowali, musiatem je
mozolnie z pamigci — wyraz po wyrazie, po literze litera — sktadac i spi-
sywaé. Czasem nie dostyszalem, czgsto nie rozumialem, robitem bledy,
pamiec¢ zawodzita, przepuscitem wiele. — Z rzadka poprawialiscie — nie-
wiele — tyle, by zrozumialej byto dla mnie i dla ludzi. Nie wiem, czy Wa-
szg mowe do mnie moge nazwaé swoim dla Was nagrobkiem. Dzigkuje
Wam za zycie i $mier¢ Waszg, za moje zycie i $mier¢. Rozeszlismy sie na
chwilg, aby si¢ znéw spotkaé razem.

Matus — Ojczulku, ze wszystkich skamieniatych tesknot i béléw Wa-
szych 1 moich przodkéw pragne wznies¢ wysoka, strzelista, samotng
wieze dla ludzi. Liczba tych pod ziemia szkieletéw, ktérych glosem pod
Wiasze dyktando przemawiam — jest tylko za ostatnich lat trzysta — az
tysiac — i dwadziescia — i cztery. Jak rézne nosili imiona. Dlatego na tym
malym nagrobku nie kfade imienia. Dzigkuje, Zescie nauczyli stysze¢
szept zmartych i zywych, dzickuje, ze poznam tajemnice Zycia w pigknej
godzinie §mierci. Wasz Syn (s. 69-70).

W Dedykacji wielkiego pedagoga zamieszczonej w utworze Sam
na sam z Bogiem wyraza si¢ jego przekonanie o przemoznym znacze-
niu dziedzictwa przeszlosci, roli przodkéw dla rozwoju fizycznego,
psychicznego, duchowego danego czlowieka. Matywiecki dedykacje

te okresla mianem ,wstrzasajacej”.

Moéwi w niej Korczak, ze zmarli Rodzice dyktowali mu te modlitwy roz-
maitych oséb. A wiee Rodzice sa wszystkimi modlacymi si¢ ludZmi — oto
metafizyczne macierzyristwo 1 ojcostwo. A on, ich syn, przemawia do
Rodzicéw jakby z wnetrza zycia, ktére przeciez toczy si¢ po ich $mierci,
i przemawia z perspektywy wzajemnie-z-nimi-posmiertnej. Bo dzigkuje
Rodzicom za zycie i §mier¢ — ich i wlasng... Nie znam pigkniej wyrazo-

nej komunii ze Zmartymi (Matywiecki 2010: 85).

Korczak w licznych swoich pracach zawart rozwazania na temat
cigglosci pokolen i ich znaczenia. I tak np. w utworze Jak kochac dziec-
ko. Dziecko w rodzinie pisal:

Powiadasz: — ,moje dziecko”. Nie, to dziecko wspélne, matki i ojca, dzia-
déw i pradziadéw. Czyjes odlegle ja, ktére spato w szeregu przodkéw,
glos spréchnialej, dawno zapomnianej trumny nagle przemawia w twem
dziecku. Trzysta lat temu, wéréd wojny i pokoju, kto§ kim§ zawlad-
nal, w kalejdoskopie krzyzujacych si¢ ras, narodéw, klas — za zgoda czy
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przemocy, w momencie przerazenia czy milosnego upojenia — zdradzit,
czy uwi6dl, nikt nie wie, kto, kiedy, ale Bég zapisal w ksiedze przezna-
czet, antropolog odgadng¢ pragnie z ksztaltu czaszki i barwy wloséw.
Niekiedy dziecko wrazliwe fantazjuje, ze jest podrzutkiem w domu ro-
dzicéw. Tak bywa: jego rodzic umarl przed wickiem. Dziecko jest per-
gaminem szczelnie zapisanym drobnymi hieroglifami, ktérych czgsé
tylko zdolasz odczytad, a niektére potrafisz wytrzec lub tylko zakresli¢,
iwlasng zapelnisz trescig. Straszne prawo. — Nie, pickne. Ono w kazdym
twem dziecku daje pierwsze ogniwo w nie$miertelnym faricuchu poko-
lesi. Poszukaj u$pionej w twem cudzem dziecku wiasnej czgstki. Moze
dostrzezesz, moze nawet rozwiniesz (Korczak 1929: 10-11).

Interesowato go, dlaczego w skromnej rodzinie pojawiaja si¢ nag-

le osoby wybitne, znaczace, czemu dal wyraz np. w artykule Geniusze
z roku 1901:

[...] kazda rodzina droga powolnego doskonalenia si¢ dazy do wytwo-
rzenia geniuszu, ktéry jest jakby kwiatem wysitku calego narodu [...]
Wierzg, ze kazda rodzina pracuje nad wytworzeniem czlowieka genial-
nego, ze kazdy z czlonkéw sklada swg czastke duchows dla jego wytwo-
rzenia, do ktérego skfadali swe oszczednosci duszy nasi pra-pra-dziado-

wie (por. Woloszyn 1993: 514).

Zagadnienie dziedzictwa rodu omawia autor takze np. we wstepie
do rozprawy Jedrzeja Sniadeckiego.

O fizycznym wychowaniu dzieci: w degeneracji, regeneracji i progene-
racji kryje sie zagadnienie rodéw, narodéw, ludzkosci. Dlaczego ci jedni
wiréd wielu (wielcy) wybiegaja, wyprzedzaja; idac na przedzie, soba i za
sobg ciagna bierng mase wspdiczesnych? [...] Jak z taski, potgebkiem
méwiag nam o rodzicach i dziadach, jak gdyby nie bylo zbiorowym czy-
nem rodu, ze dal wyjatkowa wartos¢, przybrat w dostepng tres¢. Niech-
by wiedziano, ile pokoleri zbiera mozolnie soki w ciszy i cieniu, zanim
do storica wychyli si¢ — kwiat rodu. Niech wie kazdy chlop, wyrobnik,
robotnik, rzemieslnik, maly i skromny, szeregowiec armii ludzkiej, ze
dzieckiem swym mierzac w przysztos¢, dostapi¢ moze butawy (Korczak

2017:11-13).

Aleksander Lewin (1999: 108) pisze, ze z badai dotyczacych
rodowodu doktora Goldszmita wynika, iz spolecznikowskie, pub-
licystyczne, a nawet literackie pasje przodkéw odegraly duza role
w zyciu wielkiego pedagoga, majac ogromne znaczenie dla jego zain-
teresowan, dgzen, sposobéw dzialania. Znany pisarz docenial to, ile
zawdzigczal swoim przodkom, i dawal temu wyraz w swoich tekstach
literackich, np. w Spowiedzi motyla, w ktérej granica miedzy fikcja
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literacka a wlasnym Zyciem autora jest niezwykle cienka. Osobiste
zwierzenia i najrézniejsze informacje na temat swojej rodziny Kor-
czak zawart w Pamigtniku pisanym od maja do 4 sierpnia 1942 roku
w getcie warszawskim przed wywiezieniem do Treblinki (Korczak

2021b).

Przodkowie Korczaka. Rodzina Goldszmitow i Gebickich*

Korczak w swoich wypowiedziach definiowat siebie jako Zyda
i Polaka. Do najczgsciej cytowanych w tym wzgledzie $wiadectw
nalezy fragment z listu do Mieczystawa Zylbertala z 30 marca 1937
roku:

Pamietam, jak postanowilem nie zaktada¢ rodziny. Jakze uroczyscie i na-
iwnie. Bylo to w miescie-ogrodzie koto Londynu: ,Niewolnik nie ma
prawa mie¢ dzieci: polski Zyd pod zaborem rosyjskim”. I natychmiast
potem odczulem to jako samobéjstwo (Korczak 2008: 213).

Wydana ostatnio publikacja Inna twarz Korczaka. Szkice o dwoistej
tozsamosci (i nie tylko) Bozeny Wojnowskiej jest udang préba poka-
zania wybitnego pisarza i pedagoga zyjacego i aktywnie obecnego
w dwéch uzupelniajacych sie $wiatach — zydowskim i polskim. Tym
samym autorka wypelnia znaczaca luke w badaniach dotyczacych
Henryka Goldszmita = Janusza Korczaka, stawiajac tezg ,0 paraleli
miedzy kulturowym modelem bycia polskim inteligentem, ktéremu
Korczak hotdowal od mlodosci, a kulturowym wzorem reformu-
jacego si¢ Zyda, ufundowanym na bazie emancypacyjnych dazen
postoswieceniowej Haskali” (Wojnowska 2023: 7).

Zydowscy przodkowie Henryka Goldszmita ze strony ojca wywo-
dzili si¢ z Hrubieszowa. Podczas spotkaniaz Maria Czapska (2006: 53)
Korczak przekazal jej informacje, ze o najdalszych przodkach rodzi-
ny wie tylko tyle, ze byly to bezdomne sieroty, poslubione sobie na
cmentarzu zydowskim, jako ofiara przeblagania w okresie szerzacej
sie w getcie zarazy. Piszac za§ w Pamigtniku o swoim hrubieszowskim

4 Badaczami zajmujacymi si¢ rodowodem Korczaka, piszacymi o jego rodzi-
nie, s3 miedzy innymi: Hanna Mortkowicz-Olczakowa (1966), Maria Falkow-
ska (1989), Joanna Olczak-Ronikier (2002), Maria Czapska (2006), Bozena
Wojnowska i Marlena Seczek (por. Goldszmit, Goldszmit 2017). Za tymi opra-

cowaniami przytaczam ogélne dane dotyczace jego rodziny.
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przodku pedagog odnotowal: , Pradziadek byl szklarzem. Rad jestem:
szklo daje cieplo i $wiatlo” (Korczak 2021b: 287). Dziadek Korczaka
od strony ojca miat na imi¢ Hersz (Hirsz) i byt lekarzem chirurgiem,
prowadzacym swojg praktyke lekarska w Hrubieszowie. Ojciec Jézef
byl znanym warszawskim adwokatem. Syn pisal o nim: ,Winienem
wiele miejsca poswieci¢ ojcu: realizuje w zyciu to, do czego on dazyl,
do czego dziadek tak dreczaco dazyt tyle lat” (Korczak 2021b: 287).
Joanna Olczak-Ronikier stwierdza:

Nie opowiedzial o udrekach dziadka. Nie byly to heroiczne trudy i wy-
rzeczenia, ktére wspomina si¢ z duma. Zydzi Wyrywajacy si¢ z getta mu-
sieli znies¢ tyle zniewag i upokorzen zaréwno od wspélwyznawcéw, jak
i od Polakéw, ze brakowalo sléw, by je wyrazi¢. Dlatego niewiele o tych
sprawach wiadomo. A moze zbyt prywatna i skromna wydawata mu si¢
ta historia toczaca si¢ na marginesie dramatycznych wydarzen? (Olczak-
-Ronikier 2011: 27).

Jak pisze Maria Falkowska (1989:25-26),dziadek Korczaka, Hersz
(Hirsz) Goldszmit, lekarz, byt aktywnym dzialaczem spoleczno-
-o$wiatowym w Hrubieszowie, goracym zwolennikiem o$wiecenia
wéréd Zydéw zwanego Haskala. Jego dzieci pobieraty wyksztatcenie
w polskich szkotach, a Hersz (Hirsz) Goldszmit nie wyrzekt si¢ wia-
ry swoich przodkéw. Byl hojnym filantropem — przyczynit si¢ finan-
sowo do budowy synagogi w rodzinnym miescie. Pracujac w Szpitalu
Starozakonnych w Hrubieszowie, zabiegal o srodki finansowe na
funkcjonowanie szpitala.

Jak chodzi o babci¢ ze strony ojca, Chang ve/ Anng¢ Goldszmit
z domu Rajs, to wiadomosci o niej sa skape. Na uwage zastuguje fakt,
ze jego ojciec Jézef swoja pierwsza ksiazke poswigcit ,,Cieniom naju-
kochanszej i Najlepszej Matki Anny Goldszmit [...] w dowéd naj-
glebszej czci i przywigzania” (za: Falkowska 1989: 26).

Jozet Goldszmit (1844-1896), ojciec Korczaka, jeden z synéw
Hersza (Hirsza) Goldszmita i Anny z domu Rajs, przyjechat do
Warszawy w roku 1866, gdzie podjal studia w Szkole Gléwnej War-
szawskiej na Wydziale Prawa i Administracji. W tygodniku ,Izraelita”
wychodzacym w jezyku polskim opublikowano jego wspomnienie
z pierwszych chwil w stolicy:

Kto po raz pierwszy w zyciu oddalil si¢ na diugo od rodzicéw, krew-

nych i przyjacidl, kto po raz pierwszy opuscil miejsce rodzinne, w kté-
rem najprzyjemniejsze lata swoje spedzit — tatwo pojmie, ile ja czulem,
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znalazlszy si¢ nagle obcym, samotnym wsréd ludnej stolicy, oderwanym
od wszystkich, ktérych kocham i ktérzy mie kochajg. Takiemi owladnie-
ty myslami udatem si¢ do stopni Tronu Najwyzszego, by modlitwg przy-
najmniej zjednoczy¢ si¢ z tymi, ktérych pozostawilem daleko. Przyszed-
tem do synagogi przy ulicy Danitowiczowskiej. Trudno mi zdaé sprawe
z wrazenia, jakie na mnie sprawil ten pickny Chwaly Bozej Przybytek
[...]. Wkrétce zabrzmial pigkny i melodyjny $piew. Niewypowiedzia-
ny urok miata dla mnie ta modlitwa btagalna (Goldszmit 1866, cyt. za:
Olczak-Ronikier 2011: 37-38).

Ojciec Korczaka podczas studiéw zabiegal o organizacje $wie-
ckich szkét elementarnych dla chlopeéw zydowskich — z nauka religii
mojzeszowej i jezyka polskiego — w miejsce istniejacych chederéw,
odizolowanych od wiedzy i kultury polskiej. Przywiazywal wielka
wage do popularyzacji osiggnie¢ wybitnych Zydéw, ktérzy odzna-
czyli si¢ w réznych galeziach nauki. Tytul magistra prawa i admini-
stracji uzyskal w roku 1870 na podstawie wysoko ocenionej pracy pt.
Wyklad prawa rozwodowego podiug ustaw mojzeszowo-talmudycznych,
z ogolnym pogladem na ich rozwdj z uwzglednieniem przepisdw obowig-
zujgcych, ktora ukazala si¢ drukiem w nastepnym roku.

W roku 2017 w opracowaniu Bozeny Wojnowskiej przy wspét-
pracy Marleny Seczek ukazaly si¢ przedruki tekstéw Jézeta Gold-
szmita, ojca Janusza Korczaka, oraz jego stryja Jakuba Goldszmita.
We wstepie do tego zbioru publikacji obydwu braci prawnikéw czy-
tamy, ze: ,Pisanie traktowali jako czyn obywatelski, podobnie — dzia-
talno$¢ w obszarze zydowskiego szkolnictwa. W jednym i drugim
przypadku odpowiadali na zapotrzebowanie warszawskich spadko-
biercéw Haskali” (Wojnowska 2017: 7).

Anna Goldszmit, po m¢zu Lui, to jedyna, starsza siostra Korcza-
ka, ttumaczka przysiegla z takich jezykéw, jak angielski, francuski,
niemiecki, rosyjski i wloski. Zona Jézefa Lui po $mierci meza wrécita
z Paryza i zamieszkala z bratem. W jednym z listéw z czaséw wojny
Korczak pisal o niej:

[...] siostra, jedyna i ostatnia z lat dzieci¢cych pamiatka — wspomnie-
nie. Ona jedna na ziemi méwi mi po imieniu. [...] jest pedantycznym
urzednikiem; a zrzeknie sie zawsze i chetnie osobistych korzysci dla do-
bra sprawy (List do Abrahama Gepnera z 25 marca 1942 r.) (Korczak
2021a: 120).
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W opracowaniach o zydowskich przodkach Korczaka ze strony
jego matki, Cecylii Goldszmit z domu Ggebickiej, znajdujemy znacz-
nie mniej informacji anizeli o rodzinie Goldszmitéw. Pradziadek
Maurycy Gebicki (ur. 1780) byt lekarzem chirurgiem, podobnie jak
dziadek Korczaka. Jego dziadek ze strony matki, J6zet Adolf Gebi-
cki (ur. 1826) byt znanym kaliskim kupcem, cenionym w miejscowej
spolecznosci za swoja dzialalno$¢ zawodowa, filantropijng i spolecz-
n3. Mina ve/ Emilia G¢bicka z domu Dajtscher, babka Korczaka, byta
osobg bardzo religijng i oddang rodzinie oraz lokalnej spolecznosci.
Matka pedagoga, Cecylia Goldszmit z domu Gebicka (1857-1920),
po $mierci meza prowadzita w swoim mieszkaniu pensjonat dla ucz-
niéw. Gdy w roku 1905 syn uzyskal posade lekarza, zamieszkala
z nim i prowadzila ich gospodarstwo domowe. W 1920 roku w sto-
licy wybuchta epidemia tyfusu plamistego i wladze skierowaty Kor-
czaka do szpitala epidemiologicznego na Kamionku w Warszawie,
gdzie zarazil si¢ ta chorobg. Matka zabrala nieprzytomnego syna do
domu i opiekujac si¢ nim podczas tej choroby takze zachorowala na
tyfus. Podobno przeczuwajac koniec, prosita, by wyniesiono jej ciato
tylnymi drzwiami, tak by jej syn, ciagle chory, niczego nie zauwazyl.
Korczak dowiedzial si¢ o $mierci matki dopiero, gdy odzyskat przy-
tomnos¢. Zgodnie z relacjg $wiadkéw, przezyl glebokie zatamanie
nerwowe z tego powodu, myslal o samobdjstwie i do korica zycia czul
si¢ winny jej $mierci (Olczak-Ronikier 2011: 204). Elzbieta Cichy
(1994: 307) pisze, ze geneza utworu Sam na sam z Bogiem Yaczy sie
prawdopodobnie z tym jednym z najbolesniejszych wydarzen w zyciu
Korczaka, jakim byla $mier¢ jego ukochanej matki. Jego zwigzek
z nig byl niezwykle silny. Znamienne jest, ze cytat z Anhellego Juliu-
sza Stowackiego ,Wszak rodzi¢ si¢ nie jest to, co zmartwychwstaé;
trumna nas odda, lecz nie spojrzy na nas jak matka” wybral jako mot-
to jednego ze swoich najwazniejszych tekstéw pedagogicznych, czy-
li Jak kochac dziecko. Dziecko w rodzinie (pierwodruk wydania 1919,
por. 1993a). Motto wybrane przez Korczaka méwi o wyzszosci naro-
dzin nad zmartwychwstaniem, o milosci matki, o wyrazie jej uczué
W matczynym spojrzeniu.

Z licznych opracowan dotyczacych zydowskich przodkéw peda-
goga ze strony ojca i matki wynika, ze byli wéréd nich ludzie bar-
dzo dobrze wyksztalceni i pelniacy wazne funkcje spoteczne i zawo-
dowe (lekarze, prawnicy, literaci, ttumacz, kupiec), majacy pasje
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spolecznikowskie. Aleksander Lewin (1999: 108) pisze: ,Korczak
zdawal sobie sprawe, jak wiele zawdzigcza swoim przodkom i §wia-
domie nawigzywal do rodzinnej przesztosci, odnoszac si¢ do niej
z ogromnym pietyzmem’. Podobnie jak wielu z jego przodkéw byt
wrazliwy na krzywde i niedol¢ innych, a za najwazniejsza sprawe
w swoim zyciu lekarza i pedagoga uwazal zaangazowanie w dzialania
spolecznikowskie.

Obraz rodziny w utworze Sam na sam z Bogiem

Tekst utworu jest wielowymiarowy z uwagi na osoby wypowia-
dajace modlitwy: mlode i starsze kobiety, m¢zczyzni w réznym wie-
ku, dzieci starsze i mlodsze obydwu plci, osoby pelnigce rézne role
i funkcje spoteczne.

Czlonkowie rodzin, ich relacje i stosunek do Boga ukazani s
w Modlitwie matki (1), Modlitwie matki (2), Modlitwie malego dziecka,
Modlitwie chiopca, Modlitwie skargi, Modlitwie dziewczynki, Modli-
twie swawoli oraz w Dedykacji.

Zgodnie z tematem tego artykulu, uwaga zostala skupiona tylko
na jednym wymiarze tego tekstu, tym, ktéry odnosi si¢ do wiasnie do
rodziny. Jak wynika z przytoczonej powyzej Dedykacji zamieszczo-
nej w modlitewniku, zmarli rodzice dyktowali pisarzowi modlitwy
rozmaitych oséb, to oni byli tymi wszystkimi modlacymi si¢ ludZmi.

Matu$ — Ojczulku. Wy mi te modlitwy szybko dyktowali, musialem je

mozolnie z pamigci — wyraz po wyrazie, po literze litera — sktadac i spi-

sywaé. Czasem nie dostyszalem, czgsto nie rozumialem, robitem bledy,
pamiec¢ zawodzila, przepuscitem wiele. — Z rzadka poprawialiscie — nie-

wiele — tyle, by zrozumialej byto dla mnie i dla ludzi (Korczak 1922: 69).

Z analizy semantycznej tego dawnego tekstu religijnego wyni-
ka, ze jest w nim wyeksponowana posta¢ matki, wypowiadajaca dwie
modlitwy. Pierwsza z nich (s. 7-9) to monolog zwrécony do dwéch
adresatéw: niemowlecia i Boga. Dziecko okreslane jest najczulszymi
nazwami i okresleniami (dzieci¢ lube, drobina, maje ty jedyne na swie-
cie, dziecina moja, szczera prawda Zycia i jedyna, rzewne wspomnienie,
thliwa tesknota, nadzieja, otucha, maleristwo, troska moja serdeczna,
rozkoszne ty moje kajdany z jasminu i gwiazd, kwiat przebaczenia, sen
radosny o odkupieniu, wiara stoneczna, nadzieja tagodna, oblok rézowy,
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spiew skowronka). Modlitwa matki ma charakter rozpaczliwego wola-
nia kobiety do Boga o szczescie dla jej dziecka, ktére jest pierwszym
adresatem jej wypowiedzi. Przepraszajaco zwraca si¢ ona Boga:

Boze, wybacz, ze nie do Ciebie méwig, a jesli si¢ modle, to w obawie, ze
zazdrosny mozesz je skrzywdzi¢. Nawet Tobie, Boze, boje si¢ je zaufaé:
bo odbierasz matkom dzieci, bo odbierasz dzieciom matki. Powiedz, cze-
mu tak czynisz? — To nie wyrzut, Boze, tylko pytanie (Korczak 1922:
7-8).

Matka do$wiadcza stanu wewngtrznego rozdarcia zwigzanego
z tym, czy bardziej kocha dziecko, czy Boga, ostatecznie stwierdza-
jac: ,Boze, kochajac to maleristwo bez pamieci, moze Ciebie w niem
kocham, bo jestes-jestes-jeste§ w tem Najmniejszym — Najwigk-
sza Tajemnico, - Boze” (Korczak 1922: 8). Glgboko kochajac swo-
je malerikie dziecko, stawia zadanie, niemalze rozkazuje: ,Daj mu
szczedcie, Boze, by nie uzalilo si¢, ZeSmy mu zycie dali, nie wiem,
czem jest szczgdcie, ale Ty wiesz, Twoim obowigzkiem wiedzie.
Wigc daj!” (Korezak 1922: 9). Samo dziecko staje si¢ modlitwg mat-
ki, ktéra méwi: ,Powiedz, ze nie bedziesz mialo Zalu do zycia i do
mnie, powiedz dziecino, powiedz modlitwo ty moja serdeczna” (Kor-
czak 1922:9). Alicja Mazan-Mazurkiewicz pisze:

Dziecko [...] jest niemal sakralizowane [...] — to ono jest zrédtem na-
dziei. Jednocze$nie jawi si¢ jako kruche, zagrozone; nie tyle $miercia, co
utratg akceptacji wlasnego istnienia. Matka spotyka si¢ z Bogiem w sfe-
rze etycznej, we wspélodpowiedzialnosci za powolang do zycia istote

(Mazan-Mazurkiewicz 2017: 95).

Pierwsza modlitwa matki, przedstawiona wyzej, zanoszona jest za
niemowle (Korczak 1922: 7-9), druga modlitwg inna matka przejmu-
jaco dzigkuje Bogu za to, ze doswiadczyla zrozumienia tragedii, jaka
stala si¢ jej udzialem. Skarzyla si¢, ze syn jej zostal zabity, ze Ojczy-
zna zabrala jej syna, a B6g sprawil, Ze ona teraz rozumie, ze Ojczyzna
nie zabrala, lecz ,usynowila” jej ,lube dzieci¢”, dala mu pickng $mier¢

(Korczak 1922: 61). Oto pelny tekst omawianej modlitwy:

Wybacz Boze, ze si¢ skarzytam.

Moéwitam: syn méj zabity, Ojczyzna zabrata mi syna, ztozyl w ofierze
swe zycie.

Nie rozumiatam. Dzigki Ci Boze, ze§ mnie oswiecil.

Moéwie: wezwales mojego syna do Siebie, Ojczyzna usynowita moje lube
dziecig, dala mu — nie zabrata — data mu pickng $mier¢.
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Placz¢ lzami radoéci i dumy na mysl, ze stanagl przed Tobg zolnierz
najblizszy, — zaraportowal:

— Rozkaz, Panie Boze.

Ojczyzna pickna $mier¢ mu data. Dzi¢ki Ci, ze$ mnie oswiecit (Korczak

1922: 61).

Z kolei utwér Modlitwa matego dziecka przynosi obraz matki jako
bezlitosnego agresora, ktéry stosuje wobec céreczki przemoc wer-
balng i fizyczng. W tekscie stylizowanym na mowe dziecigcg mata
dziewczynka, Zosia, skarzy si¢ Bogu na matke, ktéra ja krzywdzi.
Modlitwa jest $wiadectwem leku i bélu dziecka, jego poczucia winy
i doznanej krzywdy oraz niecheci do wiasnego ciata z powodu nie-
sprawiedliwego traktowania przez matke.

Podmiot modlitewny w utworze Modlitwy chlopca prosi Boga
o to, aby przypomnial wujkowi o zlozonej mu obietnicy:

Wiem, ze niefadnie prosi¢. Ale nie Ciebie prosze, dobry Boze. Ty nic mi
nie dawaj, tylko wujek obiecal zegarek, jak si¢ dobrze uczy¢ bedg. Tylko
mi dopoméz, przypomnij wujkowi o jego obietnicy. — Ja si¢ postaram,
a przeciez wszystko jedno, czy da mnie teraz, czy pézniej. Powiedziatem
kolegom, ze bede mial zegarek, ale oni nie wierza, $miaé si¢ ze mnie
beda, pomysla, ze sklamatem, ze si¢ stawiam. Dopoméz mi Boze, prze-
ciez to tak tatwo, przeciez Ty wszystko, co cheesz, mozesz zrobi¢. Dopo-

moéz mi, méj Dobry, méj Zloty Boze (Korczak 1922: 10).

Na kartach przejmujacego w swojej tresci i tonacji modlitewni-
ka Sam na sam z Bogiem pojawiajg si¢ postaci matki martwigcej si¢
o dziecko, ktére nie umie by¢ postuszne (Korczak 1922: 43), kocha-
jacej matki, przejetej trwogg o los niemowlecia, innej matki walczacej
z trauma po utracie syna, matki okrutnej, ktéra nie rozumie potrzeb
emocjonalnych malego dziecka, matki, ktérag nadaremnie przywotu-
je sic w chwili rozpaczy: ,Wolam: dudzie». — Zadnej odpowiedzi.
Wolam: «mamo». I nic. Ostatniem wolaniem wolam: Boze». I c6z?
Nic, — sam” (Korczak 1922: 26). Natomiast w utworze Modlitwa
swawoli tesknota mlodej dziewczyny ma twarz matki: ,Po kaz-
dej pustej swawoli nachodzi smutek i tgsknota. A w tesknocie, jak
w mgle, i twarz matki, i szept Ojczyzny, i bliznia niedola, i Wielkos¢
Twej Tajemnicy (Korczak 1922: 50).

W Dedykacji widzimy modlacych si¢ rodzicéw autora, a w Mod-
litwie malego chlopca dziecko modlace si¢ za mame, ojca i wujka:
,2Dopoméz mi, Dobry Boze, zebym nie grzeszyt, daj dlugie zycie
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i zdrowie Mamie i Ojczulkowi i o tym zegarku przypomnij wujasz-

kowi” (Korczak 1922: 11).

Whioski i perspektywy dalszych badan

Utwor Korczaka Sam na sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktdrzy sig nie
modlg jest rodzajem nagrobka ofiarowanego rodzicom i przodkom,
jak to wynika z tresci Dedykacji do tego utworu. Tres¢ tych modlitw
jest dziedzictwem, jakie autor otrzymal w darze od ,nie§miertelnego
taricucha pokolen” (por. Korczak 1929: 10-11). Dziedzictwem tym
jest zdolnos¢ rozumienia innych ludzi, ich marzen, pragnien, a tak-
ze bogactwa ich emocji — od najciemniejszych do pelnych $wiat-
fa — i umiejetnoéé ich nazywania oraz wyrazania i komunikowania
w jezyku. W artykule oméwiona zostala struktura utworu Sam na
sam z Bogiem oraz semantyka tego tekstu ze zwréceniem szczegdlnej
uwagi na obraz rodziny, jaki zostal utrwalony w tym zbiorze modlitw.

W przyszlych analizach nalezaloby zwréci¢ uwage miedzy inny-
mi na to, jak autor uksztaltowal jezykowo modlitwy poszczegélnych
modlacych si¢ postaci:

e prostytutki: Modlitwa kobiety lekkomysine,

e ludzi pograzonych w depresji: Modlitwa smutku (por.

»Laki smutek. Boze, Boze, smutek taki. Szary smutek. Boze,
Boze, smutek szary. Ani dzwigkéw, ani barw, Boze, ani barw,
ani dzwiekéw. Smutek, Boze, smutek” — Korczak 1922: 17),
Modlitwa niemocy, Modlitwa skargi,

e buntujgcych si¢ przeciwko Bogu: Modlitwa skargi (por. ,Za-
biadzilem w posepnym zmierzchu, a Bég poszed! sobie gdzies
daleko, samego mnie zostawil. Skarge na lez paciorkach na
piersi zawiesitem. Twoja wina, Boze” — Korczak 1922: 27),
Modlitwa buntu;

e 0s6b medytujacych: Modlitwa zadumy (por.,,Dziw, ze si¢ moz-
na tak dlugo wpatrywaé w las, w jedno lasu drzewo, w jedna
drzewa galez, w jeden galezi 1is¢, w jedng liscia zylke — i takie
dziwne plyna w duszy godziny” — Korczak 1922: 31);

e 0s6b odczuwajacych jednos¢ z Bogiem: Modlitwa pojednania
(por. ,Znalaztem Ciebie, méj Boze, i ciesz¢ si¢, jak dziecko
zblgkane, gdy dostrzegto blizka (!) posta¢ z dala. Znalaztem

Ciebie, méj Boze, i ciesze si¢ jak dziecko, gdy zbudzone ze
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snu strasznego, tagodnie u$miechnietg twarz wita pogodnym
u$miechem. — Znalazlem Ciebie, méj Boze, jak dziecko, co
zlej — obcej oddane opiece, ucieka — i po tylu trudach, przygo-
dach tuli si¢ wreszcie do drogiej piersi, w piesn serca jej zastu-
chane” — Korczak 1922: 36);
o ludzi wielbigcych Boga: Modlitwa radosna;
e 0s6b w podeszlym wieku: Modlitwa starca;
e os6b pokornych i skromnych: Modlitwa czleczyny (por.
,O Boze nasz i Panie, robig, co moge. Niewiele mogg, wiec
i niewiele robi¢. A ty wiesz, o Boze, ze wszystko sumiennie.
Nie moga wszyscy by¢ najmadrzejsi” — Korczak 1922: 53);

o ludzi dobrze wyksztalconych: Modlitwa uczonego;

o artystéw: Modlitwa artysty (por. ,Dzieki Ci Stwérco, ze stwo-
rzyles $winie, stonia z dlugim nosem, Ze§ postrzepit liscie
i serca, ze$§ dal czarne mordy murzynom (!), a burakom sto-
dycz. Dzigki za slowika i pluskwe, za to, ze dziewczyna ma
piersi, ze rybe dusi powietrze; ze sg blyskawice i wisnie, zes
arcycudacko kazal nam si¢ rodzi¢, zes tyle czlowieka ogtupit,
ze sadzi, ze nie mozna inaczej; ze dales Mysl kamieniom, mo-
rzu, ludziom” — Korczak 1922: 63).

Na uwagg zastuguje takze zagadnienie typéw modlitw, ktére sa
reprezentowane w tym zbiorze. Refleksji naukowej nalezy poddaé¢
takze nieliczne co prawda, ale znaczace Zrédla literackich inspiracji
(np. Jan Kochanowski, Mtoda Polska) i wplyw tekstéw pisarza na
innych twércow (Jan Twardowski), jak réwniez zbadaé stylizacje
jezyka os6éb zaprezentowanych w poszezegélnych modlitwach (osoby
doroste, dzieci, starzec, artysta, prostytutka, osoba z problemami psy-
chicznymi i inni).
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ABSTRAKT

Artykut podejmuje zagadnienie roli interioryzacji w nauczaniu w uje-
ciu $w. Augustyna. Analizie poddano wybrane teksty $w. Augustyna
oraz inne zrddta, interpretujqce jego nauke w réznych kontekstach. Po-
jecie interioryzacji zostato zdefiniowane w odniesieniu do rozumienia
tego terminu przez $w. Augustyna oraz do nauki Jana Pawta Il. Na
podstawie tekstow zrédiowych rozrézniono takie pojecia, jak wiedza
i mgdro$é, cztowiek wewnetrzny i zewnetrzny, rozum i serce. Wska-
zano réwniez na niewystarczalnosé stéw w procesie przekazywania
przez pedagoga wartosci. Przeprowadzona analiza pozwolita na
okreslenie celu nauczania, ktérym wedlug $w. Augustyna jest zdobycie
maqdrosci poprzez mitosé. W czesci koncowej przedstawiono koncepcije
»Nauczyciela wewnetrznego”, pomagaijgcego zinterioryzowaé wiedze
o rzeczach niezmystowych. Tekst jest prébqg zwrécenia uwagi na role
interioryzacji w nauczaniv i wynikajgce z niej implikacje praktyczne
prowadzqce do powodzenia procesu ksztatcenia.

Wprowadzenie

Wyjasnienie pojecia interioryzacji w ujeciu $w. Augustyna wyma-
ga przywolania najwazniejszych kategorii zwigzanych z przezywa-
niem wewnetrznym, a takze z antropologia augustianiska. Szczegdl-
nie wazne zdaje si¢ by¢ ukazanie sposobu rozumienia przez biskupa
Hippony funkcjonowania cztowieka, zwlaszcza jego duszy i serca.
Pozwala to bowiem okresli¢, jakie znaczenie ma uwewnetrznianie
tresci w procesie nauczania. Istotne sg takze cele edukacji, jakie wska-
zuje $w. Augustyn, oraz jego propozycje réznych sposobéw zacheca-
nia czlowieka do poszukiwania madrosci.

Interioryzacja powinna si¢ dokonywaé w relacji nauczyciel —
uczen, ale przede wszystkim, zgodnie z rozréznieniem przyjetym
przez $w. Augustyna, w relacji czlowieka zewnetrznego z czlowie-
kiem wewnetrznym, dlatego w tekscie przywolane zostaly prze-
szkody zachodzgce w procesie interioryzacji, jakie nauczyciel moze
napotkaé w sobie samym lub w innych ludziach.

Nauczanie $w. Augustyna dotyczace kluczowego pojecia omawia-
nego w artykule jest fundamentalne, znajduje ono odzwierciedlenie
w aktualnych trendach pedagogicznych czy filozoficznych. Biskup
Hippony odwoluje si¢ do wartosci uniwersalnych i ponadczasowych,
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ktérymi sg przede wszystkim: milos¢, wiara, nadzieja oraz madros¢.
Wszystkie one znajduja swoje zrédto w Bogu, obecnym we wne-
trzu kazdego cztowieka jako cichy glos ,wewngtrznego Nauczycie-
1a”, o ktérym stanowi trzecia cz¢$¢ niniejszego artykulu. Idea ta jest
jednym z najwazniejszych elementéw nauczania $w. Augustyna, do
ktérego wielokrotnie odwoluje si¢ on w swoich kazaniach i tekstach.

Pojecie interioryzacji w nauczaniu

Sw. Augustyn w swoich dzielach, a szczegélnie w Poczgtkowym
nauczaniu religii (1952), ukazuje proces nauczania w szerokim kon-
tekscie — jako edukacje humanistyczna. Ma ona daé¢ wychowanko-
wi umiejetnos¢ rozumienia egzystencjalnego (Marek, Walulik 2017:
30). Na nauczanie — zgodnie z zalozeniami §w. Augustyna — nale-
zy patrzeé przez pryzmat ,caloksztaltu oddzialywan zachodzacych
w toku wzajemnych relacji pomiedzy dwiema osobami” (Miler-
ski 1998: 123-124). Natomiast relacja pomiedzy dwiema osobami
sprzyja temu procesowi, jesli w kazdej z nich zachodzi interioryzacja.

Interioryzacja to inaczej uwewnetrznienie. Polega ona na wiacze-
niu czego$ do kregu wlasnych przezy¢ lub mysli (Sownik jezyka pol-
skiego 2023). Karol Woijtyta opisat jej zadanie nastg¢pujaco:

Czlowiek nie tylko poznawczo wchodzi w §wiat przedmiotéw i nawet
siebie odnajduje w tym $wiecie jako jeden z owych przedmiotéw, ale
takze ma caly ten $wiat w odzwierciedleniu $wiadomo$ciowym, ktérym
Zyje najbardziej wewnetrznie i osobiscie. Swiadomos¢ bowiem nie tylko
odzwierciedla, ale takze w szczegdlny sposéb uwewnetrznia, czyli inte-
rioryzuje to, co odzwierciedla, dajac temu wszystkiemu miejsce we whas-

nym ,ja” osoby (Wojtyta 2011: 83).

Nie wystarczy zatem doswiadcza¢ wielu wrazen, zdobywaé wie-
dze¢ na jaki$ temat, ale przede wszystkim nalezy zrobi¢ temu miejsce
we wlasnej swiadomosci. Dopiero wtedy czlowiek moze uznaé cos za
prawdziwie ,,swoje”.

Z kolei w psychologii pojecie interioryzacji to

[...] proces przemiany jawnych zachowan w ukryte procesy poznawcze,

zachodzacy w trakcie rozwoju poznawczego. Interioryzacja jest zwiazana

z obserwacja, ze wigkszo$¢ czynnodci poznawczych najpierw ujawnia sie

w zachowaniu, a dopiero pdzniej zostajg uwewnetrznione (Necka, Orze-

chowska, Szymura 2020: 29-30).
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W psychologii rozwojowej na szczegélna uwage w rozumieniu
wagi interioryzacji dla procesu nauczania zasluguje teoria poznaw-
czo-rozwojowa Jeana Piageta, ktéra opierala si¢ na zasadzie orga-
nizacji i adaptacji. Organizacja to inaczej zdolno$¢ do przyporzad-
kowania i klasyfikowania w umysle nowych doswiadczen, czyli
umiejetno$é tworzenia schematéw. Jest ona niezbedna do tego, aby
mogl zaj$¢ proces adaptacji, w ktérym z kolei mozna wyréznié asymi-
lacje, pozwalajacg zinterpretowaé nowe informacje poprzez wiacze-
nie ich do posiadanych juz schematéw myslowych danej osoby, oraz
akomodacje, odnoszacy si¢ do przeksztalcania posiadanych struktur
umyslowych w taki sposéb, aby mogly by¢ do nich dotaczone nowe
informacje (Piaget 1966: 152-157). Rozwéj myslenia wedlug Pia-
geta polega na zmianach dokonujacych si¢ w strukturze umystowe;
dziecka. ,Prawdziwym kryterium dokonujacego si¢ rozwoju intelek-
tualnego jest zdolnos¢ do zmiany starych sposobéw myslenia w celu
rozwigzania nowych probleméw” (Turner, Helms 1999: 51). W pol-
skiej literaturze psychologicznej mozna réwniez spotkaé tozsame
z interioryzacja pojecie internalizacji. Podkresli¢ jednak nalezy, ze
drugi termin czesto wyodrebnia psychologia spoleczna do okreslania
asymilowania przez czlowieka norm, wartosci i postaw danej grupy
spolecznej (Trempata 2011: 57). W niniejszym artykule pojecie inte-
rioryzacji stosowane jest w znaczeniu uwewnetrzniania wszystkich
zewnetrznych tresci, w tym réwniez norm, wartosci i postaw.

Wiele pism $w. Augustyna méwi o wewnetrznym przezywaniu
poznawanych przedmiotéw, w tym réwniez samego siebie. Tym,
co pomaga w procesie interioryzacji, jest ludzkie serce. W dzielach
$w. Augustyna sercu czlowieka jest przypisywana bardzo istotna rola
w procesie nauczania. Mozna powiedzieé, ze wedlug niego jest ono
najwazniejsze w calej ludzkiej egzystencji. To wlasnie serce, a nie
rozum, jest niespokojne, dopdki nie spocznie w Bogu (Augustyn
2007:1, 1). Podczas gdy umyst powinien zosta¢ odpowiednio o$wie-
cony $wiattem wiary i mitosci, to korzenie wszelkiej wiedzy i dziata-
nia znajdujg si¢ w sercu, dlatego §w. Augustyn pisal: ,Kochaj i czyn,
co cheesz [...]. Niechaj tkwi w sercu korzen mitosci, wyrosénie z nie-
go tylko dobro” (Augustyn 1977b: 7, 8). Tam, gdzie jest prawdziwa
milos¢, wiedza nigdy nie bedzie wykorzystana w ztym celu, dlatego

serce, wedtug §w. Augustyna, jest tak istotne (Tack 2006: 15).
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Sw. Augustyn uwazal, ze poruszenie serca osoby nauczanej jest
jednym z najwazniejszych zadan nauczyciela. Wiedzial réwniez, ze
jest to mozliwe jedynie wtedy, gdy nauczyciel sam méwi z glebi swe-
go serca. Jeden z badaczy zycia filozofa napisal o nim:

Geniuszem dobierania odpowiednich stéw w gloszeniu homilii prze-
wyzsza on wszystkich Ojcéw Kosciola. Za kazdym razem udawalo mu
si¢ tak wypowiedzie¢ poruszane kwestie, ze stawaly si¢ niezapomniane
dla stuchaczy. Kazdy, kto réwniez obecnie czyta wiele jego kazari, odnie-
sie to samo wrazenie, jakie mieli ludzie jemu wspélczesni: zadne stowa
wyglaszane z ambony nie pochodzity tak bardzo z serca, jak stowa Au-

gustyna (Van der Meer 1961: 412).

Z uplywem lat $w. Augustyn byl coraz bardziej przekonany, ze
sam dzwick wypowiadanych przez niego stéw moze co najwyzej
dotrze¢ do uszu stuchaczy. Aby przebyly one droge z uszu do serca,
potrzebna jest Boza laska. Twierdzil, Ze niezaleznie od umieje¢tnosci
przemawiajacego, jesli stuchajacy nie otrzymaja laski, ktéra spowo-
duje, ze nauka zostanie przyjeta réwniez sercem, stowa pozostang
bezowocne: ,Czy przez nasze stowo sadzimy, czy podlewamy, jeste-
$my niczym,; lecz Ten, ktéry daje wzrost, Bég, tj. Jego namaszczenie,
poucza was o wszystkim” (Augustyn 1977b: 3, 13).

Biskup Hippony do$wiadczyt tego we wlasnym zyciu, gdy w mlo-
dosci czytal dialog pt. Hortensjusz, autorstwa Cycerona. Dzielo to
pobudzilo go do szczerego umilowania filozofii. Jednak po wie-
lu latach wspominal, Ze nie poruszyto ono do konca jego serca, bo
zabraklo w nim imienia Boga.

Ksigzka ta zawiera zachgte do filozofii, a nosi tytul Hortensjusz. To whas-
nie ona zmienita uczucia moje [...], zachecata nie do takiej czy innej
sekty, lecz do umitowania samej madrosci, jakakolwiek bylaby ona, do
szukania jej, kroczenia jej tropami, uchwycenia si¢ jej, przywarcia do niej
z calej mocy. Zapalalo mnie to, plonalem. A Zarliwo$¢ ta stygla we mnie
tylko przez to, ze nie bylo tam imienia Chrystusa. [...] I jesli gdzies
braklo owego imienia, to choc¢by dzielo mialo najwytworniejszg forme
literacka i glosito rzeczy prawdziwe, nie mogto porwaé mnie catego (Au-

gustyn 2007: I11, 4).

Z powyzszej wypowiedzi wylania si¢ niezbedny warunek, ktéry
$w. Augustyn stawia procesowi nauczania, a jest nim obecnos¢ Jezusa.
To zagadnienie zostanie poruszone w trzeciej czgsci artykutu. Dru-
ga wskazang tu przez $w. Augustyna kwestia jest cel interioryzacji,
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ktérym jest nim umilowanie madrosci. Rozréznia on w swoich pis-
mach dwa rodzaje madrosci: naturalng i nadprzyrodzona. Pierwsza
z nich jest zwigzana z umiej¢tnoscia poznania prawdy przez rozu-
mowanie i kontemplacje, a nastgpnie ukierunkowaniem swojego
zycia w taki sposéb, aby realizowa¢ dobro etyczne. Z tego wzgledu
w jego dzielach madros¢ naturalna jest okreslana jako ,droga zycia”,
yroztropnos$¢”, wartoéci etyczne czy pobozno$é (Sienkiewicz 2011:
152-153). Niezbednym uzupelnieniem tej naturalnej madrosci jest
element nadprzyrodzony:

Madros¢ odnosi si¢ nie do przeszlych, nie do przyszlych rzeczy, ale do
tych, ktére sa niezalezne od zmiennosci czasu. Nie mozna bowiem mé-
wic o nich, ze byly i przestaly istnie¢, albo ze beda, lecz teraz ich nie ma.
Nie, poniewaz ten sam byt mialy i zawsze mie¢ beda (Augustyn 1996:
X1I, 14, 23).

Madros¢ w mysli $w. Augustyna jest przede wszystkim teocen-
tryczna.

Opréez madrosei ludzkie poznanie obejmuje réwniez wiedze:

Istotna réznica miedzy madroscia a wiedza polega na tym, ze intelektu-

alne poznanie rzeczy wiecznych nalezy do madrosci, a rozumowe pozna-

nie rzeczywistosci tego $wiata — do wiedzy (Augustyn 1996: X11, 15, 15).

Ze wzgledu na t¢ zasadniczg réznice inne s3 réwniez metody uzy-
wane przez czlowieka, aby madros¢ i wiedze poznaé. Madros¢ jest
poznawalna przez ,czlowieka wewnetrznego”, a wiedza przez ,czlo-
wieka zewnetrznego”. Ta druga jest dostgpna kazdemu cztowiekowi
poprzez poznanie zmyslowe czy rozumowanie. Natomiast madros¢
moga pozna¢ jedynie czyste, nieliczne umysty (Kowalczyk 2007:
33-35). Czy sa to zatem pojecia przeciwstawne? Choé¢ na pozér
mogy si¢ takie wydawac, to nie wykluczaja si¢ wzajemnie. Sw. Augu-
styn méwil czesto o tym, ze wiedza moze by¢ pomocna w zdobywa-
niu prawdziwej madrosci:

Wiedza jest na swéj sposéb dobrem, jesli w niej to, co ,nadyma” czy

moze ,nadymal”, jest podporzadkowane milosci débr wiecznych, ktéra

jak wiadomo ,buduje” [...]. Bez wiedzy nie ma cnét nadajacych zyciu
prawdziwy kierunek (Augustyn 1996: XII, 14, 21).

Wiedza pelni zatem role stuzebng wobec madrosci. O ile wska-
zanie na fakt, ze wiedza nie jest celem samym w sobie, jest stuszne,
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o tyle tak $ciste rozréznianie przedmiotu poznania wiedzy i madrosci
nie ma obecnie juz zastosowania. Sam §w. Augustyn réwniez nie byt
rygorysta w tym zakresie (Kowalczyk 2007: 37-38).

Najwazniejszym krokiem do zdobycia prawdziwej madrosci jest
powrét do siebie samego: ,Nie wychodz na $wiat, wré¢ do siebie
samego: we wnetrzu cztowieka mieszka prawda” (Augustyn 1999c:
XXXIX-72). Punktem wyjscia jest zatem do$wiadczenie wlasnego
istnienia, tzw. ,ja” empirycznego, a nie ,ja’ transcendentnego. Czto-
wiek bowiem moze doswiadczy¢ samego siebie jedynie jako bytu
skoriczonego, ograniczonego. Perspektywa ta prowadzi z kolei do
odkrycia Boga jako bytu czystego (Ktoczowski 2001: 69-70). Kolej-
nym etapem osiggania madrosci jest oczyszczanie zmystéw, ktére
musi objaé¢ weryfikacj¢ wlasnego sposobu zycia, postepowania oraz
przywigzania serca. Takie przywigzanie zaburza bowiem mozli-
wos¢ odnalezienia prawdy. Martin Heidegger komentujac Wyznania
$w. Augustyna przypomina, ze nie wszyscy ludzie pragna prawdziwe-
go szczescia, poniewaz sg zaabsorbowani innymi rzeczami.

W faktycznym zyciu ludzie w taki czy inny sposéb maja przeczucie, ze
co$ jest stosowne, zyja posréd takich rzeczy i dla takich rzeczy jako zna-
czacych. Poniewaz owo ,zycie” i doswiadczanie sg juz nimi zaabsorbo-
wane, oddaja si¢ im, przeto rzeczy te sa i stajg si¢ czyms, co zabieganiu
o prawdg pozwala uzyska¢ spelnienie. ,Kochajac co innego, chca, aby to
bylo prawda” (Wyznania, X, 23, 34) — rzecz, ktérg wiasnie mituja, w jej
milowanie wrastajac za sprawa tradycji, mody, wygody, leku przed nie-
pokojem, leku przed pustka, ktéra mogtaby ich nagle ogarnaé, wlasnie
w tym aktowym odstgpowaniu i przez to aktowe odstepowanie, sama

staje si¢ ,prawdy” (Heidegger 2002: 193).

Nie jest mozliwe dotarcie do obiektywnej prawdy, jesli cztowiek
zamienil ja w swoim Zyciu na rzeczy, ktére sam wybral i pokochal.
S3 one tylko pewng namiastkg prawdy, majaca wypelni¢ pustke serca.
Prawdopodobnie z tego wzgledu $w. Augustyn zaleca poznanie sie-
bie, a takze przestrzega przed zachtannoscia wobec wszystkiego, co
zmystowe.

[Ot6z niektérzy] uwazaja, ze to w rzeczach tkwi jakas wielka brzydo-
ta. Najwazniejsza przyczyna tego bledu jest to, ze cztowiek nie zna sa-
mego siebie. Azeby jednak siebie poznaé, trzeba dlugo przyzwyczajaé
si¢ do uciekania od zmystéw, do skupiania swego umystu i zamykania
go w sobie. [...] Ot6z umyst tak oddany sobie rozumie, na czym pole-
ga pickno wszechswiata. Imi¢ swoje zawdzi¢cza on jednosci. Dlatego
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wlasnie nie moze go oglada¢ dusza, ktéra stara si¢ ogarna¢ wiele rzeczy
i zubaza si¢ przez zachlannos¢, nie wiedzac, ze moze uniknaé ubéstwa,
tylko oddzielajac si¢ od ,thumu”. Méwiac o ,tlumie”, nie mam na mysli
ludzi, lecz wielo$¢ wszystkiego, co podpada pod zmysty. Nic dziwnego,
ze im wiecej umyst dazy do objecia wielu rzeczy, tym wickszy odczuwa
niedostatek (Augustyn 1999b: 1, I1-3).

Obiektywne odczytanie natury czlowieka jest mozliwe jedynie
poprzez metode interioryzacji w badaniu bytu ludzkiego. Sw. Augu-
styn pisal z zadziwieniem: ,Wielka, tajemniczg przepascia jest czlo-
wiek [...], tatwiej zliczy¢ jego wlosy niz jego uczucia i poruszenia
jego serca” (Augustyn 2007: IV, 14). Metody empiryczne pomagaja
poznaé czlowieka z zewnatrz, natomiast wnetrze i podmiotowosé
sa w nich pomijane. Sw. Augustyn za$ zbudowat filozofi¢ cztowicka
odwolujacy si¢ do przezy¢ i wewnetrznych wartosci, patrzac na nie-
go jak na podmiot, a nie przedmiot. Typowym postepowaniem jest
dla niego zatem droga interioryzacji (Kowalczyk 2007: 73). Wazne
jest wykorzystanie tej koncepcji w pedagogice w relacji nauczyciela
z uczniem, aby postrzegajac go podmiotowo, prébowaé oddzialywaé
na jego wnetrze nie tylko poprzez dostarczanie mu wiedzy teore-
tycznej, ale réwniez odwolywanie si¢ do wewngtrznych wartosci czy
przezy¢.

Antropologia w ujeciu $w. Augustyna

Kluczowg kwestiag w rozumieniu interioryzacji w ujeciu $w. Augu-
styna jest sposéb, w jaki pojmowal on czlowieka oraz jego uczenie sie.

Biskup Hippony twierdzit, prawdopodobnie pod wplywem filo-
zofii platoniskiej, ze czlowiek sklada si¢ z duszy i ciata. Na poczatku —
podobnie do platonikéw — pojmowal on cialo przedmiotowo i nega-
tywnie (Drever 2013: 16—47). Natomiast wraz z rozwojem wlasnej
filozofii czlowieka jego stanowisko to uleglo zmianie. Na pytanie,
czy cialo pochodzi od Boga, odpowiadal: ,Kazde dobro pochodzi
od Boga; wszystko, co ma ksztalt (jest pickne), jest dobre w takim
stopniu, w jakim jest ksztaltne. Wszelkie za$ cialo, aby bylo cialem,
zawiera si¢ w jakim$ ksztalcie. Tak wiec kazde cialo pochodzi od
Boga” (Augustyn 2012: 29). Z kolei dusza czlowieka jest odzwier-

ciedleniem Trojcy Swiete;.
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Oto bowiem jest Tréjca Swieta, a wiec madrosc i poznanie siebie i mitosé
ku sobie. Odkrylismy taka trdjce takze i w czlowieku, a tworzg ja duch,
poznanie, ktérym siebie poznaje, oraz mitos¢, ktéra siebie kocha. Te trzy
rzeczy sa w czlowieku, nie bedac jednak cztowiekiem. Czlowiek — we-
dlug definicji starozytnych — jest zwierzeciem rozumnym, $miertelnym.
Wspomniane rzeczy sa tym, co najlepsze w czlowieku, lecz nie s3 samym

cztowiekiem (Augustyn 1996: XV, VI.10 — VII.11).

To w tak rozumianej tréjcy znajduje si¢ zatem podobieristwo
czlowieka do Stwoércy, ktére odréznia go od zwierzat (Eckmann
2003: 75).

Sama dusza nie jest cztowiekiem, ale nalezy do niego. Sw. Augu-
styn okreslal j3 w swoich dzielach czgsto terminem spirifus, co ozna-
cza: pierwiastek zycia, zjawisko ruchu, wyobraznig¢, pamie¢ zmystows
lub umyst (Kowalezyk 2007: 77-78). Z jego pism wynika, ze dusza
sklada si¢ z umyslu i serca, a do obu tych elementéw odnosi si¢ réw-
niez pojecie pamigci. Umyst, wedtug biskupa Hippony, jest ,jak gdyby
glowa duszy albo okiem, albo twarzg, lecz rzeczy tych nie nalezy bra¢
w sposéb cielesny. Wiec umyst nie jest dusza, ale jest tym, co w duszy
najszlachetniejsze” (Augustyn 1996: XV, VII, 11). Filozof wprowa-
dzil rozréznienie réwniez tutaj — analogiczne do wiedzy i madroéci —
»na rozum nizszy” (dajacy wiedzg) i ,rozum wyzszy” (prowadzacy do
poznania madrosci) (Kowalezyk 2007: 78).

Duchowym centrum czlowieka nie jest jednak umyst, ale prze-
de wszystkim serce, ktére pelni réwniez funkcje decyzyjne (Wendlik
2017: 63-64). Zmysly przekazuja informacje sercu jako najwazniej-
szej czgsci duszy czlowieka, ktéra jednak jest od nich zalezna.

Patrz, jak wszystkie zmysly ciala wewnatrz zawiadamiaja serce, co od-
czuwajg z zewnatrz. Patrz, jak wiele stug ma jeden wewnetrzny wiadca
i co on sam bez stug swoich dziata. Oczy zawiadamiaja serce, co jest
biafe i czarne; uszy powiadamiaja serce, co jest dZwigczne, a co nie jest
harmonijne; wech podaje sercu, co pigknie pachnie, a co wstretnie, zwia-
stuje smak sercu, co jest gorzkie i sfodkie; dotyk zawiadamia serce, co
jest miekkie i ostre. I samo serce zawiadamia siebie, co jest sprawiedliwe
i niesprawiedliwe [...], co zle, a co dobre (Augustyn 1977a: 18, 10).

W mysli $w. Augustyna serce symbolizuje réwniez inspirowang
przez Boga podréz do prawdziwego siebie. Nalezy jednak pamietac,
ze biskup Hippony wielokrotnie podkreslal role wspélnoty w takiej
podrézy, dlatego interioryzacja zgodna z jego mysla nie powinna by¢
taczona z introwertyczng duchowoscia (Martin 2003: 41-43). Sama
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w sobie podréz do serca nie jest celem, gdyz stanowi ona dla filo-
zofa dopiero punkt wyjscia do osiagniecia pelnego uczestnictwa we
wspdlnocie wypelnionej mitoscig (Marin 2013: 200).

Motywacja do zdobywania wiedzy sa wedlug $w. Augustyna
przede wszystkim autorytet i rozum: ,Ja przyjatem jako stalg zasade
nie odstgpowaé w zadnym wypadku od autorytetu Chrystusa, bo nie
widze wigkszego autorytetu” (Augustyn 1999e, XX—43). Natomiast
rola rozumu jest nastgpujgca: ,Dusza tak méwi do siebie: «Moge
ja, dzigki pewnemu wewnetrznemu i ukrytemu ruchowi, rozréznia¢
i kojarzyé¢ ze soba rzeczy, ktérych mam si¢ nauczy¢, i ta moja sita
nazywa si¢ rozumem»’ (Augustyn 1999b: II, XVIII-48).

Heidegger, analizujac Wyznania $w. Augustyna, zwraca réwniez
uwage na zagadnienie pamieci (fac. memoria), ktéra biskup Hippony
omawial bardzo wnikliwie. Badacz podkresla, ze zawiera ona wiele
obrazéw rzeczy i wszystkiego, co o nich cztowiek mysli. Kiedy z kolei
ktos zada od pamieci, by co$ z tego si¢ uobecnilo, niektére z tych rze-
czy pokazuja si¢ natychmiast, inne dopiero po jakims czasie. Bardzo
ciekawy jest spos6b, w jaki czlowiek zapamigtuje te wielorakie tresci
W pamieci.

Kazda tres¢, ktéra do niej wchodzi, zostaje stosownie do swej formy do-

stepu uporzgdkowana podlug rodzaju: barwy, dzwieki, zapachy, smaki

[...] — wszystko, co pochodzi z zewnatrz od cial materialnych, i wszyst-

ko, co pochodzi z mojego wtasnego wnetrza [...]. Nawet w ciemnosci

potrafi¢ odrézni¢ czarne od bialego [...]. W taki sposéb dysponowaé
moge, wszakze nie tylko przedmiotami zmystowymi, lecz réwniez na

przyktad twierdzeniami i regulami, tezami i problemami naukowymi
(Heidegger 2002: 175-176).

W przypadku liczb, wielkosci matematycznych, pytan abstrak-
cyjnych, nieoznaczajacych konkretnej rzeczy, wiedzg o nich cztowiek
czerpie z wlasnej $wiadomosci, uobecniajac je poznawczo.

Skoro zatem ,przedmiotéw naukowych” nie ujmujemy w sposéb obra-
zowy, lecz mamy je same, to czym wlasciwie jest nabywanie poznania,
uczenie sie? Niczym innym jak zbieraniem, porzadkowaniem rzeczy,
ktére pod myslowym wzgledem ,tkwia” nieuporzadkowane w memoria,

rozproszone i zaniedbane (Heidegger 2002: 177).

Sw. Augustyn w traktacie O Nauczycielu przyjal podobne stanowi-
sko, méwigc, ze styszac jakies stowa, poznajemy jedynie ich brzmie-
nie. Wiemy, co one oznaczajg tylko wtedy, jesli znajduja si¢ one juz
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w naszej pamieci. Sytuacja, gdy ich tam jeszcze nie ma, moze nas co
najwyzej zmobilizowa¢ do poszukiwan
Stowa maja tylko te warto$¢, ze pobudzaja nas do szukania rzeczy, ale nie
pokazuja nam ich w ten sposéb, aby$my mogli je poznaé. Aby nauczyé¢
mnie czegos, trzeba, zeby przedmiot, ktéry chee poznaé, ukazal si¢ moim

oczom lub podziatal bezposrednio na ktérykolwiek méj zmyst lub tez
przedstawit si¢ samemu umystowi (Augustyn 1999a: XI-36).

W przypadku rzeczy, ktére mozna poznaé przez zmysly, sw. Augu-
styn rekomenduje taki sposéb uczenia:

Chodzi o to, aby nie pokazywal tego [nauki] niby w zwojach i zaraz
z widoku zabiera¢, ale zatrzymujac si¢ przez pewien czas, rozwigzaé to
niejako i rozlozy¢, i to przedstawi¢ umystowi stuchacza, na co nalezy

patrze¢ i podziwia¢ (Augustyn 1952: 111, 5).

Pojmowanie przez $w. Augustyna duszy jako serca i umyslu oraz
pamieci, a takze wskazanie serca jako najwazniejszego z wymienio-
nych elementéw duszy, pozwala zrozumieé, dlaczego wiasnie jemu
biskup Hippony przypisal najistotniejsza rol¢ w procesie interiory-
zacji wartosci.

Koncepcja ,,Nauczyciela wewnetrznego”

Tym, co zastanawialo $w. Augustyna podczas poszukiwania
odpowiedzi na pytanie o pochodzenie szczgscia, byl fakt, ze ludzie,
ktérzy nie majg zadnej edukacji, potrafig by¢ szczesliwi. Zatem nie
moze ono pochodzi¢ jedynie ze zdobywanej wiedzy.

Czlowiek wiedzacy o tym, ze posiada drzewo, i dzigkujacy Ci, ze moze
z niego korzystaé, cho¢by nie znal doktadnie jego wysokosci ani szero-
kosci lisciastej korony, w lepszej jest sytuacji od tego, ktéry troskliwie je
zmierzyl i policzyt wszystkie jego galezie, ale go nie posiada, jak tez ani
nie zna, ani nie mituje jego Stwércy. Podobnie czlowiek wierzacy roz-
porzadza bogactwami calego $wiata: skoro przywart do Ciebie, ktéremu
wszystko podlega, to cho¢by niczego nie mial, wszystko posiada. Ktéz
rozsadny bedzie watpil w to, ze taki cztowiek, chocby nie znal szlaku
Wielkiej Niedzwiedzicy, w lepszej jest sytuacji niz inny, ktéry wymierza
niebo, liczy gwiazdy, wazy zywioly, a zaniedbuje Ciebie, ktéry wyznaczy-
te$ kazdej rzeczy miare, liczbe i wage (Augustyn 2007: V, 4).

Sw. Augustyn pokazuje tajemniczy zwigzek wiedzy z wiarg, ktéra
jest obecna w sercu czlowieka, przynoszacy czlowiekowi szczescie.
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Nauczyciel moze przekazaé¢ swoim uczniom wiedzg o wielu faktach
i nauczy¢ zasad dotyczacych tego $wiata, najwazniejsze jest jednak
pokazanie im, Ze osiagnigcie szczgdcia jest mozliwe dzigki zglebianiu
tajemnicy samych siebie i wielkosci Boga. W dialogach filozoficz-
nych §w. Augustyn podsumowuje to w nastepujacy sposéb:
Po c6z wige zastanawial si¢ jeszcze nad umiejetnoscig rozumowania?
Bez wzgledu na to, czy figury geometryczne zawieraja si¢ w prawdzie,
czy tez prawda zawiera si¢ w nich, nikt nie watpi, ze dusza nasza, to jest

nasz umysl, jest zdolna je poja¢, a zatem prawda musi by¢ w naszej duszy
(Augustyn 1999f: XIX-33).

W przypadku rzeczy, ktére nie s3 zmyslowe, czlowiek interiory-
zuje je dzicki prawdzie, ktéra posiada we wiasnym wnetrzu.

Kiedy zas chodzi o przedmioty, ktére widzimy mysla, to jest za pomo-
cg inteligencji i rozumu, sfowa nasze odnosza si¢ wprawdzie do rzeczy
obecnych, ogladanych w owym zewnetrznym $wietle prawdy, ktéra
o$wieca sig i ktorej zazywa tak zwany wewnetrzny czlowiek, lecz i wtedy
nasz stuchacz, jesli sam takze widzi te przedmioty w sposéb czysty ukry-
tym okiem duszy, wie, o czym méwig, nie na podstawie moich stéw, lecz
wlasnego wewnetrznego widzenia (Augustyn 1999a: XI1-40).

Zatem to nie tyle méwiacy jest w stanie nauczy¢ kogos o rzeczach
niezmystowych, ale to stuchacz doswiadcza we wlasnym wnetrzu ich
glebokiego poznania. Istotne jest réwniez to, ze takie poznanie nie
dokonuje si¢ poza intelektem czlowieka (Sienkiewicz 2011: 153).
Oznacza to, ze cztowiek ma wplyw na jego percepcje. Najwazniej-
sz jednak kwestia pozostaje rozeznanie, co takiego miesci si¢ we
wnetrzu cztowieka, Ze moze on tam widzie¢ $wiatlo prawdy. Skoro
wedlug $w. Augustyna to Bég i Pan wszystkich rzeczy ,kieruje umy-
stami ludzkimi bez posrednictwa zadnej istoty” (Augustyn 1999¢g:
6, 1), to z pewnoscig jest to obecnos¢ Chrystusa w sercu cztowieka.
Jedynie on moze pouczaé nas o tym, czy to, co styszymy, jest prawda
czy tez nie (Augustyn 1999a: XIV-45). Cho¢ koncepcja ,,Nauczy-
ciela wewnetrznego” pochodzi z wezesnego okresu zycia §w. Augu-
styna — jeszcze wéwczas nieochrzezonego — czyli z dialogéw filozo-
ficznych prowadzonych w Cassiciacum, to czgsto przywolywat on t¢
ide¢ réwniez w swoich pézniejszych pismach czy kazaniach. Choé¢
jej forma i zasadnicza tres¢ pozostaly niezmienione, $w. Augustyn
jednak dodawat kolejne wskazéwki do tego, co jest niezbedne do
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skutecznego stuchania tegoz nauczyciela i przypominal, jak istotna
jest to kwestia:

Patrzcie tu, bracia, na wielka tajemnice! DZzwigk stéw uderza o uszy, lecz
Nauczyciel jest wewnatrz. Nie sadzcie, ze kto$ czegos nauczy si¢ od lu-
dzi. Mozemy upominaé dzwigkiem swego glosu, jesli jednak nie ma we
wnetrzu kogo$, kto by pouczal, glos jest bez znaczenia (Augustyn 1977b:
3,13).

Biskup Hippony nauczajac wiernych coraz czgsciej zdawal sobie
sprawe z niewystarczalnosci mowy ludzkiej. Zrozumial réwniez, ze
nie da si¢ przekaza¢ ludziom za pomocg stéw sposobu pojmowania
rzeczy, o ktérych méwit, doktadnie w taki sam sposéb, jak on je rozu-
mial. Niemozliwe jest bowiem, aby stowami mozna byto odda¢ to, co
znajduje si¢ w sercu, tym bardziej, ze kazdy cztowiek inaczej rozumie
pewne sformulowania (Augustyn 1952: 1II, 3). Z tego wzgledu $w.
Augustyn naucza:

Kto za$ poja¢ nie moze [...], niech zwréci si¢ do Tego, ktéry serca ot-
wiera i niech przyjmie to, co On daje [...]. Mamy bowiem wewnatrz
Chrystusa nauczyciela. Czegokolwiek przez wasze ucho i przez moje
usta pojac nie zdolacie, zwrdécie si¢ waszym sercem do Tego, ktéry mnie
poucza, co mam méwié, a wam to, jak zechce, rozdziela. On wie, co daje
i komu daje, bedzie wspieral proszacego i otworzy pukajacemu (Augu-
styn 1977a: 20, 3).

Ze wzgledu na t¢ wlasnie niewystarczalno$é stéw, tak wielka role
w nauczaniu odgrywa serce, bedace w filozofii $w. Augustyna cen-
trum duszy czlowieka. Niektorzy badacze uzywaja réwniez sformu-
towania ,pedagogia serca” (tac. pedagogia cordis) (Diez del Rio 2006:
45-46), poniewaz to mitos¢ wedlug $w. Augustyna jest niezbednym
warunkiem poznania prawdy: ,Do prawdy nie dochodzi si¢ inaczej,
jak droga mitosci” (Augustyn 1991: 32, 18). Oczywiscie w normal-
nym porzadku czasowym to wiedza poprzedza mito$¢, jednak filozof
wskazuje na to, ze sita mitosci powoduje uwznioslenie wiedzy oraz jej
rozw6j poprzez ciggle poszukiwanie. Sw. Augustyn opisat to zjawisko
w dziele O Trdjey Swigtej: ,Kazdy umyst oddajacy si¢ nauce, pragnacy
poznac to, czego nie zna, miluje nie to, czego nie zna, ale to, co zna
i ze wzgledu na co chce poznaé rzeczy nieznane” (Augustyn 1996:
X, 3). Biskup Hippony lubil obrazowa¢ trudne kwestie prostymi
przyktadami. Te zalezno$¢ wyrazil w nastgpujacy sposéb:
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Co to jest ta milos¢ ,szukajacych” [...]? Gdy chodzi o rzeczy takie jak
tutaj, ktére wlasciwie nie sg przedmiotem badania, nasza mito$¢ ku nim
powstaje zwykle na podstawie tego, co o nich styszymy. Np. gdy jakas
rzecz slynie ze swojej picknosci, wéwezas duch zapala si¢ pragnieniem
rozkoszowania si¢ widokiem tej rzeczy. Posiada on bowiem ogdlne poje-
cie o pigknosci ciat (Augustyn 1996: X, 1).

Na podstawie sformutowan uzywanych w dzietach biskupa Hip-
pony augustianie, ktérzy jego duchowos¢ wcielaja w zycie, utozyli
krétkie powiedzenie: ,rzeczy sa znane w takim stopniu, w jakim sa
kochane”. Ukazuje to wzajemng zaleznos§¢ mitosci i wiedzy, ktéra pro-
wadzi do zdobywania madrosci. Jest to sentencja tym bardziej trafnie
sformulowana, ze podkresla zasadniczy cel zdobywania wiedzy, na
jaki wskazywal sw. Augustyn: nie ma ona nic wspélnego z posiada-
niem czy wiadza, ale tylko z miloscig. Wiele szkél czy miejsc nauki,
ktére sa inspirowane mysla biskupa Hippony, jako swoje motto
przyjmuje stowa: ,Do wiedzy (lub: do madrosci) dochodzi si¢ przez
mitos¢” (Diez del Rio 2006: 46). Z tego powodu augustiariska kon-
cepcja nauczania koncentruje si¢ nie tylko na tym, w jaki sposéb lub
co jest podawane jako przedmiot wiedzy, ale przede wszystkim wcigz
pamieta o celu edukacji — zdobyciu prawdziwej madrosci. Warto
podkresli¢, ze nauczycielowi nie zawsze udaje si¢ przekaza¢ w odpo-
wiednio dobranych stowach to, co czuje bardziej sercem niz umyslem.
Mozna zatem powiedzieé, ze dobra metoda nauczania stosowana
przez $w. Augustyna zawiera si¢ w stowach $w. Franciszka Salezego:
»Serce méwi do serca” (Yac. Cor ad cor loquitur) (Swiqty Franciszek
Salezy 2002: 333).

Niestety, jak juz zostalo to wspomniane przy omawianiu pojecia
interioryzacji, cztowiek moze prébowaé sam siebie oszukaé, niejako
zagluszajac Nauczyciela wewnetrznego, ktéry jest w jego sercu. Jesli
prawda i szczesciem nazwie co$ innego, to bedzie dazyt do celu, ktéry
jest zawsze mniejszy niz Bég mieszkajacy w jego sercu i ktéry potrafi
by¢ zwodniczy: ,nie ten czlowiek sie myli, ktéry widzi obraz falszywy,
ale ten tylko, ktéry uwaza go za prawdziwy” (Augustyn 1999a: I111-3).
Co wedlug $w. Augustyna nalezy robi¢, aby zapobiec takiemu zjawi-
sku i jak coraz lepiej wstuchiwac si¢ w glos prawdziwego nauczyciela?
Nalezy przede wszystkim oczyszczaé oczy duszy, aby byly uwolnione
od réznych ziemskich przywigzan. Skoro rozum jest okiem duszy, to
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[...] wzrok prawidlowy i doskonaly, to jest taki, ktéry umozliwia widze-
nie i nazywa si¢ cnotg — cnota jest bowiem prawidlowym albo doskona-
tym rozumem. Chocby jednak oczy byly juz zdrowe, sam wzrok nie zdo-
ta ich zwréci¢ ku $wiatlu, jesli brak jest owych trzech cnét: wiary, dzigki
ktérej wierzymy, ze storice, ku ktéremu mamy nasz wzrok zwrécié, jest
takiego blasku, iz widok jego nas uszczesliwi; nadziei, dzigki ktérej ufa-
my, ze zobaczymy, jezeli bedziemy dobrze patrzeé; mitosci, dzigki ktérej
pragniemy widzie¢ i cieszy¢ si¢ z posiadania. W ten sposéb patrzac, do-

chodzimy do ogladania Boga (Augustyn 1999a: IV-12).

Bez takiego spojrzenia czlowiek nie potrafi osiagna¢ prawdzi-
wego szczescia, stad tak wazne jest rowniez nauczanie ludzi w taki
sposéb, aby pamietali o dbalosci o spojrzenie duszy. Sw. Augustyn
wzywa tutaj do oderwania si¢ od wszystkiego, co pochodzi z tego
$wiata, czyli jest zmyslowe, a takze zmienne. Proponuje, aby zwrécié
si¢ calym sercem do Jezusa Chrystusa (Augustyn 2012: 27). Oczywi-
$cie nie oznacza to catkowitej ucieczki od rzeczywistoéci, poniewaz
czlowiek nie jest w stanie poznad ani siebie, ani Boga, skupiajac si¢
jedynie na wlasnym ego — trzeba siggna¢ glebiej. Wedtug $w. Augu-
styna ,poznanie jest mozliwe jedynie przez poréwnanie, nie zas$ przez
samo wejrzenie w siebie. Czlowiek jest ze swej struktury, ze swej
natury dialogiczny, a nie monologiczny” (Ktoczowski 2001: 60).

Podsumowanie

Sw. Augustyn w wielu pismach i przemowach ukazywat role inte-
rioryzacji w zyciu cztowieka, odwolujac si¢ przede wszystkim do serc
sluchaczy. Calg swoja postaws, gestami oraz plomiennymi stowami
przemawial do nich z wnetrza wlasnego serca. W ten sposéb naro-
dzita si¢ ,pedagogia serca’, ktérej sam nigdy nie okresli tymi sto-
wami, ale dal jej z pewnoscig podstawy filozoficzne i praktykowat
ja w swoim nauczaniu. Wiele jego tekstéw odnosi si¢ bowiem do
tajemniczej komnaty duszy, w ktérej Bég przemawia do czlowieka
prosto, czgsto nawet bez stéw.

Dla s$w. Augustyna gtéwnym celem nauczania bylo dotarcie do
prawdy, ktére jest mozliwe jedynie na drodze prawdziwej madrosci.
Nieustannie wskazywal réwniez na niezbedne oparcie si¢ w tym pro-
cesie na Bogu oraz potrzebe pracy nad wiasnym sumieniem, aby usty-
sze¢ delikatny glos ,Nauczyciela wewnetrznego”. Jest to przestanie
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szczegblnie aktualne w obecnych czasach, gdy czlowiek zderza si¢
z chaosem informacyjnym i tonie w morzu wypowiadanych do niego
sléw. Zachowanie wewnetrznej czujnosci jest zadaniem trudnym, ale
nalezy do niego zachg¢caé wychowankéw, gdyz tylko wtedy mozliwe
bedzie przekazanie im prawdziwych wartosci.

Rozréznienie na czlowieka zewngtrznego i wewngtrzne-
go zaczerpnal $w. Augustyn od $w. Pawla. W tym, co zewngtrzne,
ludzie s3 podobni do zwierzat, natomiast réznica dotyczy wnetrza.
Oba te wymiary czlowieka posiadajg rézng dynamike i potrzebuja
odmiennego traktowania, a jednoczesnie przenikaja si¢ wzajemnie.
Zewnetrzny czlowiek rozwija si¢ przez zdobywanie wiedzy i umie-
jetnosci — jest to ruch z zewnatrz do wnetrza. Natomiast wewngtrzny
czlowiek wzrasta przez wyrazanie swego wnetrza na zewnatrz, wobec
innych, gdy jest oswiecony $wiattem laski otrzymanej od ,Nauczycie-
la wewnetrznego”. We wspélczesnym podejsciu do procesu naucza-
nia nalezy zwréci¢ uwage nie tylko na kwestie przekazywania wiedzy,
ale przede wszystkim na sposéb propagowania warto$ci. Nauczyciel,
ktérego serce jest przekonane do konkretnych wartosci, catym soba
bedzie pociggal do nich réwniez swych uczniéw. W ten sposéb wlas-
nie, doswiadczajac tego z zewnatrz, uczniowie poprzez interioryzacje
wartosci przekazywanych przez nauczyciela przyjmg je za wiasne.
Podobnie postgpowal $w. Augustyn, ktéry nauczal rzesze wiernych
oraz uczniéw z sercem rozpalonym Bozg laska, a dzigki temu wielu
z nich przekonal do poszukiwania prawdziwej madrosci na drogach
milosci.
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Blogostawiony ks. Jerzy Popietuszko
jako wzér osobowy w wychowaniu do
chrzescijanskiej dojrzatodci

Blessed Father Jerzy Popietuszko as a Personal
Model in Upbringing Towards Christian Maturity

ABSTRACT

The paper focuses on the personal model role in upbringing towards
higher values. The objective of the text is to answer the following
question: How can the example of Blessed Father Jerzy Popietuszko
be used in raising the youth to be mature Christians?

To analyze the problem, the author uses Marian Nowak’s concept
of Christian maturity. The method she uses is historical /pedagogi-
cal biographic analysis. Selected studies and source texts prove that
even at an early stage of his life, Popietuszko fulfilled the Christian
maturity criteria specified by Nowak: he envisioned a truly human life
and permanently practiced features that facilitated its realization,
such as scrupulousness, authenticity, and courage. He fulfilled these
criteria as a Christian for whom the ultimate meaning of existence is
salvation. It is worth remembering this role model and raising young
people according to Nowak’s criteria. It may be helpful to show some
dramatic events from Popietuszko’s life, which may serve as inspira-
tion on how to develop Christin maturity.
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ABSTRAKT

Problematyka tekstu koncentruje sie wokét roli wzoréw osobowych
w wychowaniu do wartosci. Celem artykulu jest udzielenie odpowie-
dzi na nastepujgce pytanie badawcze: Jak wychowywaé mtodziez
do chrzescijanskie] dojrzatosci kierujqc sie wzorem btogostawionego
ks. Jerzego Popietuszki?

W rozwazaniach odwotano sie do koncepcji chrzescijanskiej dojrzato-
sci autorstwa Mariana Nowaka. Wykorzystano metode biografii histo-
ryczno-pedagogicznej. Na podstawie wybranych opracowan i tekstéw
zrédtowych poswieconych zyciu i dziatalnosci ks. Jerzego wykazano,
Zze juz na etapie wczesnej dorostoéci doskonale spetniat on kryteria
chrzescijonskiej dojrzatosci wyszczegdlnione przez Nowaka: stworzyt
projekt zycia autentycznie ludzkiego i stale ksztaltowat w sobie cechy
umozliwiajgce urzeczywistnianie tego projektu (sumiennosé, autentycz-
nos¢, odwaga). Wymienione kryteria wypetiat w optyce wiary chrzes-
cijanskiej, dla ktérej ostatecznym celem jest zbawienie i zycie wieczne.
Wychowujgc mtodych ludzi do dojrzatego chrzescijanstwa warto kie-
rowaé sie wzorem ks. Popietuszki i ksztattowaé ich osobowos¢ zgodnie
z wyznacznikami opracowanymi przez Nowaka. Jako pomoc w wycho-
waniu jawiq sie konkretne przyktady z zycia ks. Popietuszki, bedqce
inspiracjq, jak formowaé w wychowankach chrzescijanskq dojrzatosé.

Wprowadzenie

W wychowaniu do wartoéci jednym z najwazniejszych jego
aspektéw jest ponadczasowo$é, nieprzemijalnosé celéw wychowania.
Marian Nowak podkresla, ze takim celem — trwalym i uniwersal-
nym — jest dazenie, aby wyposazy¢ wychowanka w humanitas (Nowak
1999). Innymi stowy, chodzi o to, aby pomdéc mu w urzeczywistnia-
niu jego czlowieczenstwa. Cel ten jest realizowany poprzez czynienie
relacji miedzyludzkich coraz bardziej osobowymi.

W procesie wychowania zmierzajacym do urzeczywistniania
wlasnego czlowieczenstwa wazng rol¢ odgrywajg ludzie bedacy wzo-
rami osobowymi. W pedagogice wzér osobowy definiowany jest
jako opis konkretnego czlowicka, jego postgpowania, osobowosci
i dokonari. Wincenty Okon podkresla, ze czlowiek bedacy wzorem
postrzegany jest w kategoriach wyjatkowosci, jako ten, kto w naj-
trudniejszych momentach zycia potrafi broni¢ ideatéw (Okon 2007).
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Mobilizuje do nasladownictwa, wptywajac na sfere wolitywna i emo-
cjonalng wychowanka (Maj 2006; Bakiera, Harwas-Napierata 2016;
Juroszek 2022, 2023a, 2023b).

W chrzedcijaristwie wzorami osobowymi dla wiernych sg ludzie
wyniesieni na oltarze. Z racji heroicznosci cnét wystepuja jako wzory
bliskosci z Bogiem i stuzby drugiemu cztowickowi. Jedna z takich
0s6b jest ks. Jerzy Popieluszko. W literaturze przedmiotu istnie-
je wiele opracowan poswieconych jego zyciu i dzialalnosci, przede
wszystkim o charakterze historycznym (Litka 2009; Kindziuk 2014;
Gromadzki, Witkowski 2022) i teologicznym (Sochon 2010; Sko-
czylas 2012).

Celem niniejszego artykutu jest préba ukazania, jak nalezy wspie-
ra¢ wychowanka w dazeniu do chrzescijanskiej dojrzatosci, przyj-
mujac jako wzér osobowy blogostawionego ks. Jerzego Popietusz-
ke. Ze wzgledu na obszernoé¢ zagadnienia skoncentrowano si¢ na
dziecinstwie, adolescencji i (przede wszystkim) poczatkach wezesnej
dorostosci Jerzego Popietuszki. Juz wtedy przykuwala uwage jego
autentyczna, chrzescijariska dojrzalos¢. Odwotano si¢ do biografii
Popietuszki z okresu pobytu w jednostce wojskowej o zaostrzonym
rygorze w Bartoszycach. To tam po raz pierwszy, majac niespelna
20 lat, Popietuszko stanal twarza w twarz z przedstawicielami Stuzby
Bezpieczenstwa, ktérzy ostatecznie bestialsko go zamordowali. Dla
dwudziestoletniego czlowieka ks. Jerzy moze by¢ przykladem, ze juz
w tym wieku mozliwe bylo stawienie czola tak ogromnej, niszczy-
cielskiej sile, jaka byt komunizm i ludzie go reprezentujacy. W dobie
wzrastania w sile poteg totalitarnych, takich jak Rosja czy Chiny,
zagadnienie wychowania do urzeczywistniania swojego czlowieczen-
stwa w skrajnie trudnych warunkach staje si¢ coraz bardziej aktualne.

Zagadnienie to poddano analizie wykorzystujac koncepcje
chrzescijanskiej dojrzalosci autorstwa Mariana Nowaka (1999).

Kryteria chrzescijaniskiej dojrzato$ci w ujeciv Mariana Nowaka

Nowak podkresla, ze dojrzalos¢ zaktada istnienie dwéch nieod-
zownych dyspozycji, bedacych realnymi znakami realizacji wlasnego
czlowieczenstwa. Pierwsza z nich jest zdolnos¢ do uzmystowienia
sobie swoich prawdziwych dgzen oraz stworzenia planu (projektu)
wlasnego zycia rozumianego w kategoriach autentycznie ludzkich.
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Druga dyspozycja wigze si¢ z nabyciem okreslonych, pozytywnych
cech umozliwiajacych realizacje tego projektu (Nowak 1999: 409).
Jak pisze Nowak, ,,0soba ludzka dojrzata, to osoba zintegrowana, to
osoba, ktéra wypracowala swéj projekt zycia «autentycznie ludzkie-
go» i posiada odpowiednie cechy, aby go zrealizowa¢” (Nowak 1999:
414).

Odwotujac si¢ do prac Gordona Allporta, Zdzistawa Chlewinskie-
go i Kazimierza Dabrowskiego, Nowak stwierdza, ze dla cztowieka
charakterystyczne sg okreslone dazenia prowadzace do uksztattowa-
nia planu Zyciowego. Dgzenia te przejawiaja si¢ m.in: potwierdza-
niem poczucia wlasnej wartosci, pragnieniem dziatania (oraz wspét-
dziatania), wielkosci, honoru, chwaly i znaczenia, potrzeba bycia
akceptowanym, respektowanym i kochanym, wola poznania praw-
dy i $wiata obiektywnych wartosci, pragnieniem tworzenia kultury
i cywilizacji, podejmowaniem odpowiedzialnych dziatari, porzadko-
waniem procesu osobowego rozwoju prowadzacego do wewnetrznej
integracji (Nowak 1999: 410-411). Wymienione dgzenia warunkujg
proces tworzenia planu zyciowego, co w sposéb szczegdlny uwidacz-
nia si¢ w okresie wczesnej doroslosci. W tym stadium rozwojowym
stosunkowo dobrze rozwinigta powinna by¢ samoswiadomos¢, ktéra
z kolei wplywa na wzbogacenie si¢ samowiedzy, tj. doglebnej znajo-
mosci swoich potrzeb, zdolnosci, wartosci, ideatow (Madrzycki 1996:
66). Mlody dorosty wraz z uptywem lat powinien w coraz wickszym
stopniu takg wiedz¢ o sobie posiadaé, co utatwi mu stworzenie rea-
listycznych zyciowych planéw (projektéw). Plan zyciowy tym rézni
si¢ od innych, zwyklych planéw, ze wiaze si¢ z nadawaniem ksztaltu
swojemu zyciu. Proces ten wymaga od jednostki znacznych zasobéw
autonomii, niezaleznos$ci, wolnosci 1 samodzielno$ci.

Nowak stwierdza, ze realizacja planu (projektu) swojego zycia
mozliwa jest dzigki okreslonym, pozytywnym cechom osobowosci:

o stalosci w odpowiadaniu na trudnosci, wyzwania zyciowe (tj.:
sumiennosci, solidnosci, zdolnosci do podejmowania stale-
go wysitku w celu przezwyciezania zniechecenia, stabosci,
biernosci);

e zdolnosci do ofiarnej milosci wyrazajacej si¢ personalistycz-
nym, cieplym i zyczliwym stosunkiem do drugiego czlowieka,
prawdziwym, pozbawionym falszu (autentycznos¢) dazeniem

do prawdy i dobra;
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o tzw. ,rozsadnej kreatywnosci” przejawiajacej si¢ zdolnoscia do
poszukiwania i znajdowania rozwigzai, sposobéw realizacji
projektu swojego zycia; na ,rozsadng kreatywno$¢” skladaja
sie: odwaga, zréwnowazenie i stabilno$¢ emocjonalna, roz-
tropnos¢ (Nowak 1999: 412).

Wspélobecnosé projektu zycia (planu zyciowego) oraz pozytyw-
nych cech osobowosci prowadzi do ksztaltowania si¢ w czlowieku
gruntownej, doglebnej integracji, ktéra stusznie moze by¢ trakto-
wana jako ,dojrzalo$¢”. Nowak akcentuje wage ujmowania dojrza-
losci w kategoriach dynamicznych, aktywnych. Dojrzatoéé¢ nie jest
wigc czyms stalym, czyms, co raz nabyte, pozostaje ciagle takie samo.
Wymaga wysitku, stale podejmowanych staraii w celu urzeczywist-
niania jej potencjatu.

Dojrzato$¢ przybiera wymiar chrzescijaniski, gdy dochodzi do
usytuowania dazen i planéw typowo ludzkich w kontekscie wiary
chrzescijariskiej, w tym ostatecznego, najwazniejszego celu kazdego
chrzescijanina, jakim jest zbawienie i zycie wieczne (Marek 2016:
67). Wiaze si¢ to z przyjeciem konkretnego, osobowego wzoru, jakim
jest Jezus Chrystus. Podazanie za Chrystusem, nasladowanie Go, jest
mozliwe dzigki nadprzyrodzonej fasce (Gogacz 1999).

Nowak zwraca uwage na rozréznienie miedzy dojrzatoscia ludzka
i chrzescijaniska. Stwierdza, ze chociaz czasem te dwa aspekty doj-
rzatoéci (ludzki i chrzescijariski) przedstawia si¢ osobno, to nie nale-
zy ich nigdy rozdziela¢ i stwarza¢ wrazenia, ze istnieja dwa rodzaje
dojrzatosci.

W perspektywie ,tajemnicy Weielenia i Zmartwychwstania” chrzescija-
nin posiada jedna tylko dojrzatosé, te ,ludzka” podniesiong dzigki lasce
nadprzyrodzonej na poziom nadprzyrodzony. W ten sposéb ,dojrzatosé
ludzka” staje si¢ chrzescijariska, tzn. ukierunkowana na cel ostateczny
i wyniesiona do rzeczywistoséci ,nadnaturalnej” (do wymiaru tajemnicy).
Jako dojrzalos¢ chrzescijariska domaga si¢ ona odpowiedniego stylu zy-
cia, wlasciwego osobie dojrzalej (Nowak 1999: 415).

Metoda

Problematyka omawiana w niniejszym tekscie ogniskuje si¢
wokél roli wzoréw osobowych w wychowaniu do wartosci. Celem

jest udzielenie odpowiedzi na pytanie badawcze: Jak wychowywacé
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mlodziez do chrzescijariskiej dojrzaltosci, kierujac sic wzorem blogo-
slawionego ks. Jerzego Popietuszki?

W artykule wykorzystano metode¢ biografii historyczno-pedago-
gicznej (Szulakiewicz 2007, 2015a, 2015b). Poddano analizie Zycie
i dzialalno§¢ postaci historycznej, jaka byt ks. Jerzy Popietuszko
(1947-1984). Kontekst historyczny niniejszych analiz przypada na
okres PRL. W latach 1945-1989 Polska byla krajem niesuwerennym,
zdominowanym politycznie i gospodarczo przez ZSRR. Szczytowa
aktywnos$¢ Popietuszki zbiegla si¢ w czasie ze stanem wojennym oraz
powstaniem i dzialalnoscig Niezaleznego Samorzadnego Zwigzku
Zawodowego ,,Solidarno$¢”. Szczegélng role w inwigilowaniu Popie-
tuszki (i ostatecznie w jego $mierci) odegrata Stuzba Bezpieczeristwa
(SB) — organ paristwa podlegty Ministerstwu Spraw Wewnetrznych,
dysponujacy ogromnie rozbudowanym aparatem przemocy. Z tego
srodowiska wywodzili si¢ oprawcy ks. Jerzego Popietuszki.

Odwolano si¢ do opracowari biograficznych oraz materialéw
zrédtowych (listy).

Analiza ma charakter pedagogiczny. Wykorzystano koncepcje
Mariana Nowaka (1999), ktéry wyszczegélnit nastepujace wskazniki
chrzescijariskiej dojrzatosci:

e ksztaltowanie planu zyciowego w kontekscie dazenia do

zbawienia;

o ksztaltowanie wybranych cech osobowosci umozliwiajacych
realizacj¢ tego planu, m.in. sumiennosci (bedacej przejawem
stalosci w odpowiadaniu na wyzwania zyciowe), autentyczno-
$ci (bedacej przejawem zdolnosci do mitosci ofiarnej i dgze-
nia do prawdy), odwagi (bedacej przejawem tzw. ,rozsadnej
kreatywnosci”).

Chrzescijaiiska dojrzalo$é przejawiajaca sic wyszczegdlnionymi
przez Nowaka cechami poddano analizie w wybranych okresach
zycia Jerzego Popietuszki, mianowicie w dziecinstwie, adolescencji
i (przede wszystkim) poczatkach wezesnej dorostosci, czyli wéw-
czas, gdy dojrzalos¢ jednostki powinna by¢ juz w duzym stopniu
uksztaltowana.
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Biogram btogostawionego ks. Jerzego Popietuszki w kontekscie
ksztattowania planu zyciowego

Jerzy Popietuszko urodzit si¢ 14 wrzesnia 1947 roku w miejsco-
wosci Okopy, w wojewddztwie podlaskim (powiat sokdlski, gmina
Suchowola), niedaleko granicy z éwezesnym Zwigzkiem Socjali-
stycznych Republik Radzieckich (Sikorska 1991: 1-3). Byt trzecim
z pieciorga dzieci Wladystawa i Marianny Popietuszkéw. Rodzina
egzystowala skromnie, cho¢, jak podaja biografowie rodziny Popie-
tuszkéw, nie odczuwata biedy (Sikorska 1991: 4; Sochori 2010: 15).
Jerzy uczyl sie przecigtnie. Wykazywal szczegélne zainteresowania
przedmiotami humanistycznymi (historia, jezyk polski). Od najmtod-
szych lat charakteryzowal si¢ duza poboznoscia, wiele lat byt mini-
strantem uczestniczgcym codziennie we mszy $wigte;.

Wraz korcem adolescencji zaczal si¢ formowaé plan zycio-
wy Popietuszki sformulowany jako szerzenie Ewangelii i praca dla
ojczyzny w duchu milosci Boga i blizniego. Jego przejawem bylto
wstapienie w 1965 roku do Wyzszego Metropolitarnego Seminarium
Duchownego w Warszawie (Kindziuk 2014: 27). W latach 1966—
1968 jako kleryk odbywal obowiazkowa zasadnicza stuzbe wojskowa
w Bartoszycach w jednostce o zaostrzonym rygorze, przeznaczonej
specjalnie dla klerykéw. Z powodu trudnych warunkéw cigzko cho-
rowal i potem juz wlasciwie do korica zycia niedomagal. Z drugiej
strony wlasnie tam jego wiara ulegla jeszcze wigkszemu ugrunto-
waniu. Biografowie ks. Jerzego zgodnie podkreslaja, ze to w trakcie
pobytu w wojsku Popieluszko zaczal $wiadomie dorasta¢ do roli, kt6-
ra mial odegra¢ w przyszlosci jako kapelan warszawskiej ,Solidar-
nosci” (Sochon 2010; Kindziuk 2014; Brien 2016). To tu zaczat sie
ksztaltowac jego plan zyciowy, jakim byla praca dla ojczyzny w duchu
wiary katolickiej. W trakcie pobytu w wojsku Popieluszko doglebnie
zrozumial, jakie metody wykorzystuje system komunistyczny w znie-
walaniu ludzi. ,Paradoksalnie, trudna sluzba wojskowa wyzwolita
w nim ukryte energie, ktére niebawem mialy sie ujawnié, kiedy — juz
jako kaptan warszawski — musial stang¢ oko w oko z aparatczykami
Stuzby Bezpieczenistwa” (Sochon 2010: 27).

W maju 1972 roku otrzymal $wiecenia kaplariskie z rak prymasa
Stefana Wyszynskiego. Jego plan zyciowy — dalekosi¢zny, altruistycz-
ny, ukierunkowany na dobro blizniego — zostal zawarty w przestaniu
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zapisanym na prymicyjnym obrazku ,Posyla mnie Bég, abym glosit
Ewangeli¢ i leczyt rany zbolatych serc” (Brien 2016: 32).

Ks. Popietuszko pelnil postuge kaplariska kolejno w naste¢puja-
cych parafiach: Tréjcy Swictej w Zabkach, Matki Bozej Krélowej
Polski w Aninie oraz w warszawskich parafiach: Dziecigtka Jezus, sw.
Anny, $w. Stanistawa Kostki (Kindziuk 2014).

Od sierpnia 1980 roku aktywnie wspieral robotnikéw w czasie
strajkéw ,Solidarnoséci”. Jego plan zyciowy, zgodnie z prymicyjnym
przestaniem, realizowat wéréd ludzi pietnowanych, zranionych. Taki-
mi ludZmi byli inwigilowani przez system komunistyczny robotnicy
zwigzani z ,Solidarnoscig”.

Ks. Popietuszko publicznie krytykowal naduzycia komunistéw,
réwnoczesnie przestrzegajac przed nienawiscia do nich zgodnie
z zasadg ,,Zto dobrem zwyciezaj”. Od poczatku 1982 roku systema-
tycznie odprawial msze $w. w intencji ojczyzny i Polakéw, ktére gro-
madzily kilka tysiecy ludzi. Stawat si¢ coraz wigkszym autorytetem
dla wiernych i calego spoleczenstwa (Litka 2009).

Wtadze PRL wielokrotnie ktamliwie zarzucaly ks. Popietusz-
ce dziatalnos¢ polityczng skierowang przeciwko ,przyjazni polsko-
-radzieckiej”. Stuzba Bezpieczeristwa juz w trakcie jego pobytu
w seminarium zatozyta mu , Teczke Ewidencji Operacyjnej na Ksig-
dza”, a w polowie lat 70. wytypowala go jako kandydata na tajnego
wspélpracownika Stuzby Bezpieczenistwa (Litka 2009).

Biorac pod uwage fakt, ze ks. Jerzy Popieluszko odmawial wspét-
pracy, a jego dzialalno§¢ chrzescijansko-patriotyczna znajdowata
coraz wigkszy odbiér w spoleczenistwie, SB rozpoczela dziatania roz-
pracowujace o kryptonimie ,Popiel” i ,,Godot” (Litka 2009). Rezul-
tatem tych dziatan byla zaplanowana, okrutna §mier¢ ks. Popietusz-
ki. 19 pazdziernika 1984 roku w trakcie powrotu z Bydgoszczy do
Warszawy ks. Jerzy Popietuszko zostat zatrzymany przez funkcjona-
riuszy SB. Brutalnie bity i torturowany, ostatecznie zostal wrzucony
do Wisly z tamy we Wloctawku w worku obcigzonym kamieniami.
Poniést §mieré¢ meczeniska (Kindziuk 2014). Zgodnie z ustaleniami
tzw. procesu toruriskiego, oficjalna data $mierci ks. Jerzego to 19 paz-
dziernika 1984 roku. Niemniej jednak jeden z najbardziej zaangazo-
wanych i oddanych sprawie ludzi — prokurator Andrzej Witkowski
twierdzi, ze ks. Jerzy po uprowadzeniu byt jeszcze przez kilka dni tor-
turowany przez stuzby radzieckie. Jego tortury mialyby wigc wéwczas
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trwaé nie kilka godzin, ale kilka dni! (Gromadzki, Witkowski 2022).
Zaréwno zachowane z obdukcji zdjgcia, jak i wyniki ekspertyzy sado-
wej, potwierdzily wyjatkowe okrucieristwo i bestialstwo sprawcéw.

6 czerwca 2010 roku ks. Jerzy Popieluszko zostal ogloszony blo-
gostawionym Kosciota katolickiego.

Btogostawiony ks. Jerzy Popietuszko jako wzér
osobowy w wychowaniu do chrzescijafiskiej dojrzatosci
(ze szczeglnym uwzglednieniem sumiennosci)

W calym zyciu Jerzego Popieluszki przykuwalo uwage jego
wytrwale zaangazowanie w to, czego si¢ podejmowal. Jak podkreslata
jego matka Marianna, w codziennym wypelnianiu obowigzkéw cha-
rakteryzowal si¢ duzym skupieniem i sumiennoscig (Kindziuk 2014:
24). Od dnia przystapienia do Pierwszej Komunii $w. codziennie,
jeszeze przed rozpoczeciem zajec szkolnych, przychodzil do kosciota
i jako ministrant stuzyl do mszy $w. Warto zaznaczy¢, ze nie uwazal
tego za jakies szczegblne poswiecenie, wreez przeciwnie, twierdzil, ze
jest to zwykty obowiazek kazdego chtopca wychowywanego w atmo-
sferze zywej wiary katolickiej (Sikorska 1991: 5).

Dla wychowawcéw ks. Jerzy moze by¢ inspiracja w odkrywaniu
tego, co robi¢, by wychowywa¢ autentycznie wierzacego chrzesci-
janina. Warto zwréci¢ uwagg, ze Popietuszko juz w dziecinstwie,
uczestniczgc codziennie we mszy $wietej, ksztaltowal osobowoscio-
we podwaliny swojej dojrzalosci (a dokladnie sumiennosé) w kon-
tekscie szczegdlnej relacji z Chrystusem. W tym sensie jego ,ludzka”
dojrzalos¢ stawala si¢ dojrzaloscia chrzescijaiiska wskutek — jakby to
ujal Nowak — przyjecia chrzescijariskiego stylu zycia oraz swiadomej
decyzji o nasladowaniu Chrystusa i podazaniu za Nim. Jak pisze Jan
Sochor,

Dawat [...] znaki rzadkiej u innych chlopcéw sumiennosci religijnej.
Bez wzgledu na pogode codziennie uczestniczyt we mszy $w., pozosta-
wal w stalej gotowosci, aby by¢ blisko Chrystusa. Wiele — nalezy przy-
puscié — bylo w tej jego postawie mlodziericzej emocjonalnosci, ale réw-
niez mozna dostrzec §lad trwalej, konsekwentnej wizji, majacej wplyw
na jego myslenie i postgpowanie, niezaleznie od zaistniatych trudnosci

(Sochon 2010: 17).

185



ff}[

186

U Popieluszki, jak potwierdzajg fragmenty biografii, sumien-
no$¢ ksztattowala si¢ wiec w perspektywie zycia wiecznego (Sikor-
ska 1991: 5; Sochoni 2010: 17). Kazdego dnia przezwyci¢zal siebie
(swoja pasywnosé, zniechecenie, stabosé), po to, aby by¢ jak najblize;
Chrystusa. Bliskos¢ ta urzeczywistniala si¢ w najwigkszym stopniu
w sakramencie Eucharystii. I do tej bliskosci Popietuszko kazdego
dnia dazyl.

W tym miejscu warto zwréci¢ uwage na role sumiennosci w for-
mowaniu osobowej dojrzatoéci. Sumienno$¢, przez wiele lat nieco
zapomniana (by¢ moze z racji akcentowania kreatywnosci i asertyw-
nosci), jest jedna z najwazniejszych cech, ktére nalezy ksztaltowacé
w wychowanku. O tym, jak bardzo jest ona istotna do zrozumienia
postepowania czlowieka, $wiadezy m.in. teoria Piecioczynnikowego
Modelu Osobowosci (tzw. Wielkiej Piatki). W teorii tej sumiennosé
traktowana jest jako jedna z pieciu najwazniejszych cech osobowo-
éci (obok ugodowosci, otwartosci na doswiadczenie, ekstrawersji
i neurotycznosci).

Szczegdlna role sumiennosci dla konstruktywnego funkcjono-
wania psychospolecznego jednostki dostrzegli John Oldham i Lois
Morris. Badacze ci przez kilkadziesiat lat prowadzili badania cech
kluczowych dla zrozumienia uczué, postepowania i schematéw
myslenia danego czlowieka (Oldham, Morris 2020). Rezultatem ich
wieloletniej pracy byla koncepcja osobowosci zatytulowana , Twdj
psychologiczny autoportret. Dlaczego czujesz, kochasz, myslisz,
postepujesz wiasnie tak”. Oldham i Morris podkreslajg, ze cecha
sumiennosci jest kregostupem” tych spoleczeristw, w ktérych ceni si¢
etyke pracy. Sktadowe sumiennosci, takie jak: oddanie pracy, zdolnos¢
do intensywnego i celowego wysitku, umilowanie porzadku i schlud-
nosci, s3 podstawa jakiegokolwiek skutecznego dzialania. Sumien-
no$¢ — jak podkreslajg Oldham i Morris — jest réwniez warunkiem
satysfakcjonujacych relacji spotecznych, w tym réwniez tych roman-
tycznych i docelowo malzenskich. Wspomniani badacze postuluja,
aby w wychowaniu mlodych ludzi do osiagania dojrzalosci osobowej
w spos6b szczegdlny skupié sie na ksztaltowaniu tej wlasnie cechy.

Na polskim gruncie naukowcami podejmujacymi zagadnie-
nie sumiennosci s3 m.in. Jan Cieciuch i Ewa Topolewska-Siedzik
(2020). Przeprowadzili oni cykl badari nad ksztaltowaniem si¢
osobowosci w okresie adolescencji. Skoncentrowali si¢ m.in. na
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teoretycznych zalozeniach i weryfikacji empirycznej tzw. Kolowego
Modelu Ksztattowania si¢ Tozsamosci. Dowiedli, ze kluczows role
w prawidlowym przystosowaniu psychospolecznym adolescentéw
pelni wiasnie sumiennoéé (obok otwartoéci na doswiadczenie), defi-
niowana jako solidno$¢, systematycznos¢, pilnosé.

Na podstawie rezultatéw przytoczonych badari warto podkresli¢
wage sumiennosci dla satysfakcjonujacego przystosowania jednostki,
jej osobowosci i stylu zycia. Marian Nowak w formowaniu swojej
koncepcji chrzescijariskiej dojrzalosci réwniez wymienia sumiennos¢
jako jedna z najbardziej istotnych cech wymaganych do realizacji
autentycznie ludzkich planéw.

Whyniki analizy biograficznej dzieciristwa Popietuszki potwier-
dzaja, ze swa gotowo$¢ do systematycznej i solidnej pracy realizowal
w kontekscie bliskiej relacji z Chrystusem. To Jemu oddawal swo-
je zmeczenie i codzienne troski. Jest to wskazéwka dla wszystkich
tych, ktérzy chca wspieraé wychowanka w jego dazeniu do dojrza-
tosci. Ksiadz Jerzy pokazuje, ze dla chrzescijanina praca nad wlasng
sumiennoscia daje najwicksze efekty, gdy trwa si¢ w bliskiej relacji
z Chrystusem.

W wychowaniu mlodziezy do sumiennosci ogromnie wazne jest
zwrécenie uwagi na to, by nie wzmacnia¢ w wychowanku nadmier-
nej koncentracji na sobie — swoim ego, swojej doskonalosci. Innymi
stowy, chodzi o to, by unikaé dazenia do sumiennosci dla niej same;j.
Na kartach historii mozna znalez¢ wielu ludzi oznaczajacych sie silng
wola, solidnoscig i uporem w dzialaniu, ktérych motywy dziatai mia-
ty jednoczesnie egoistyczny i antyspoleczny wydzwick (Chlewiniski
1991: 8). Sumiennos$¢, samodyscyplina oraz samokontrola nie moga
by¢ celem samym w sobie.

Popietuszko jest wzorcowym przykladem osoby, dla ktérej
sumiennos$¢ byta tylko srodkiem do celu, jakim byta dla niego chrzes-
cijaniska dojrzalosé. W jego dziataniu uwidocznita si¢ taka hierarchia
wartoséci, w ktérej nizsze motywy podejmowanych dzialand zostaly
podporzadkowane wyzszym. A na szczycie tej hierarchii bylo zycie
wieczne.
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Btogostawiony ks. Jerzy Popietuszko jako wzér osobowy
w wychowaniu do chrzescijanskiej dojrzatosci (ze szczegdlnym
uwzglednieniem autentycznosci)

Autentyczno$¢ przejawia si¢ szczero$cig, umitowaniem prawdy,
brakiem falszu i zaktamania. Czlowieka mozemy nazwa¢ autentycz-
nym, gdy dzialania, jakie podejmuje, sa zgodne z gloszonymi przez
niego deklaracjami. Innymi stowy, gdy potwierdza czynami to, co
deklaruje. Jak pisat Popietuszko w jednym ze swoich listéw, ,,Niech na
co dzien towarzyszy nam $wiadomos¢, ze zadajac prawdy od innych,
sami musimy Zy¢ prawds. Zadajac sprawiedliwosci, sami musimy by¢
sprawiedliwi. Zadajac odwagi i mestwa, sami musimy by¢ na co dzien
mezni i odwazni” (Popietuszko 1985: 48).

Jerzy Popieluszko juz jako dziewigtnastolatek dobitnie potwier-
dzil czynami warto$¢ mestwa i odwagi. W jednostce wojskowe;j
o zaostrzonym rygorze dla klerykéw w Bartoszycach nie ugial si¢
pod naporem komunistycznej propagandy i pozostal wierny gloszo-
nym przez siebie warto$ciom.

Weielanie klerykéw do wojska bylo jednym ze sposobéw, w jaki
komunisci inwigilowali §rodowiska seminaryjne. Doktadali wszel-
kich staran, by w ten sposéb niszczy¢ Kosciél katolicki w Polsce
(Sochoni 2010: 24). Chodzito gtéwnie o to, by zredukowaé liczbe
przyszlych ksi¢zy. Stad w wojsku stosowano wobec nich przerézne
metody perswazji, przemocy psychicznej i fizycznej. Powszechnie
przeprowadzane tzw. szkolenia polityczne polegaly na indoktrynacji,
przekazywaniu klerykom tresci godzacych w przekonania religijne
i doktryne chrzescijariskg oraz propagujacych marksistowska wizje
$wiata (Sochori 2010: 24). W wojsku dzialalo tez wielu agentéw
Stuzby Bezpieczenstwa.

Przetozeni od razu zwrécili baczng uwage na kleryka Jerzego
Popietuszke, ktéry wyréznial si¢ szczegélng poboznoscia oraz pew-
nym rodzajem przywddztwa nad resztg klerykéw. W celu ztamania
jego oporu poddawali go szczegélnym szykanom: sprzataniu w masce
gazowej obozowych toalet, wielogodzinnym czolganiu si¢ po ziemi
w pelnym umundurowaniu, poddawaniu brutalnej ,nauce ptywania”
(Sochori 2010: 26). W tym miejscu warto przytoczy¢ fragment z listu
Jerzego Popieluszki do ojca duchownego ks. Czestawa Migtka:
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Ostatnio zaszly pewne fakty, ktére pozostang mi w pamieci, ktére nawet
zanotowatem. Pierwszy z nich to sprawa rézanca wojskowego [...]. Za-
czelo sie od tego, ze dowddca plutonu kazal mi zdjac z palca rézaniec
na zajeciach przed calym plutonem. Odméwilem, czyli nie wykonatem
rozkazu. A za to grozi prokurator. Gdybym zdjal, wygladatoby to na
ustepstwo. Sam fakt zdjgcia, to niby nic takiego. Ale ja zawsze patrze
glebiej (Bartoszewski 2009: 21-22).

Warto uswiadamia¢ wychowankom, ze do chrzescijaiskiej doj-
rzalosci dochodzi si¢ napotykajac réznego rodzaju trudnosci. Czesto
czlowiek ulega pokusie poddania sig, rezygnacji z walki o wartosci,
w szczegdlnosci, gdy za te walke musi ponie$¢ pierwsze powaz-
ne koszty. Pokusa moze si¢ wigza¢ z powatpiewaniem w zasadnosé
dalszej walki. Warto zwréci¢ uwage na stowa Popietuszki dotyczace
zdjecia rézarica: ,Sam fakt zdjgcia, to niby nic takiego”. Popietuszko
stwierdzil wigc, ze to ,niby nic takiego”. Wielu w takim momen-
cie zbagatelizowaloby wartos$¢ wysitku, walki. Ale Popietuszko wie-
dzial, ze walka o wielkie rzeczy czgsto zaczyna si¢ od mniejszych
préb. O tym, ze zdawal sobie sprawe, iz jest to préba, ktéra ma swoje
glebsze znaczenie, §wiadczg jego dalsze stowa: ,Ale ja zawsze patrze
glebiej”.

W wychowaniu do chrze$cijariskiej dojrzatosci istotne jest zwra-
canie uwagi na to, ze za obrone prawdy trzeba nieraz zaplaci¢ ogrom-
ng cene. Doswiadezyl tego Popieluszko najbardziej pod koniec zycia,
gdy bezposrednio przed $miercia byl bestialsko torturowany. Nie-
mniej jednak juz wiele lat wezesniej, w jednostce wojskowej w Bar-
toszycach, stanagl twarza w twarz z aparatczykami Stuzby Bezpie-
czenistwa, ludZzmi przewrotnymi i lubujacymi si¢ w pastwieniu nad
zaleznym od nich cztowiekiem. Swiadczg o tym jego stowa dotyczace
sytuacji, gdy odméwil $ciagniecia rézarica. Stowa, ktére potwierdzaja,
ze w swoich dziataniach byt autentyczny i szczery, pozbawiony falszu
i zaklamania. Istniala calkowita zgodno$¢ miedzy jego zachowaniem
a gloszonymi deklaracjami.

Wotedy tenze dowddca rozkazal mi, zebym poszed! z nim do wyzszych
wiadz [...]. Poniewaz nie bylo wyzszych wtadz, rozmawial ze mna sam.
Straszyl prokuratorem. Wysmiewal: ,Co, bojownik za wiar¢”. Ale to
wszystko nic. O 17.45 w pelnym umundurowaniu [...] stawilem si¢
na podoficerce. Tam sprawdzian trwal do 20.00 z przerwa na kolacje.
0 20.00 zaprowadzono mnie do dowédcy plutonu. Tam si¢ zaczeto. Naj-
pierw spisal moje dane. Potem kazal mi si¢ rozbué, wyciagna¢ sznuréwki
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z butéw i rozwina¢ onuce. Statem wiec przed nim boso. Oczywiscie caly
czas na baczno$¢. Stalem jak skazaniec (Bartoszewski 2009: 22).

Autentyczno$¢ umozliwia dotarcie do prawdy o czlowieku i ota-
czajacym $wiecie oraz rozpoznanie wartosci obiektywnych. Auten-
tyczno$¢ wiaze si¢ ze zdolnoscia do rzetelnego wgladu we wlasna
motywacje, czyli umiejetnoscia stawania w prawdzie wobec samego
siebie.

Czlowiek autentyczny postrzega swoja motywacje w sposéb
prawdziwy i widzi siebie takim, jakim rzeczywiscie jest. Nie przypi-
suje sobie nieistniejgcych waloréw, ale tez nie obniza swojej wartosci
(Chlewinski 1991: 31). W przypadku wickszosci ludzi wglad w sie-
bie jest utrudniony ze wzgledu na zbyt czeste stosowanie mecha-
nizmdéw obronnych, co ma na celu zaprzeczanie swoim wadom. To
zaprzeczanie realizuje si¢ najczesciej z wykorzystaniem mechanizmu
racjonalizacji oraz wypierania ze §wiadomosci niechcianych tresci,
a celem jest stworzenie wyidealizowanego obrazu siebie — obrazu,
ktéry w rzeczywistosci nie istnieje.

Biografowie ks. Popietuszki zgodnie podkreslaja, ze byl on
zaprzeczeniem czlowieka dzialajacego w opisany powyzej, zafal-
szowany sposob. Zwracaja uwage na jego doskonaly autentycznosé,
naturalno$¢ (Sikorska 1991; Sochon 2010; Kindziuk 2014).

Czlowiek autentyczny, majacy rzetelny wglad w siebie, nie zawy-
za, jak juz wezeéniej wspomniano, swojej samooceny, ale tez jej nie
zaniza. | do tego nalezy dazy¢ w procesie wychowania — aby wycho-
wanek znal swoje mocne strony. Jeszcze jako kleryk, Popietuszko
w liscie do ks. Mietka tak wspomina swoje zetknigcie z nadzorcami
jednostki wojskowej w Bartoszycach:

Okazalem si¢ bardzo twardy, nie mozna mnie zlamaé grozbg ani tor-
turami. Moze to dobrze, ze akurat jestem ja, bo moze kto$ inny by si¢
zatamal, a jeszcze innych wkopat [...]. Bardzo dzickuje za list i stowa
otuchy. Tak, stowa otuchy, bo nieraz mialem pewne watpliwosci, czy rze-
czywiscie dobrze robie, stawiajac czolo, cierpige za innych. Czy to nie jest

jakas lekkomyslnoéé (Bartoszewski 2009: 21).

Kleryk Jerzy Popieluszko mial wiec $wiadomo$¢ swojej nie-
zlomnosci, odwagi. Wymienionymi atrybutami nie obnosil si¢ i nie
chwalil. Byl autentyczny w umiejetnosci nazwania swoich zalet. Nie
wybielal sie, ale tez nie zanizal swojej wartosci. Swiadomie zdecy-
dowal o tym, ze zawsze, w kazdych okoliczno$ciach, nalezy bronié
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prawdy. Pomagata mu w tym odpowiednia literatura, a zwlaszcza
ksigzeczka O nasladowaniu Chrystusa, ktéra stale mial przy sobie.
Pisat do swojego ojca duchownego:

Bardzo Ojcu dzigkuje za Nasladowanie Chrystusa. Jest to bardzo wygod-
na ksigzeczka, dlatego nosze¢ zawsze w kieszeni, bo na politycznym, kt6-
rego mamy po same uszy, mozna z niej korzysta¢ i ledzi¢ pickne mysli
w niej zawarte (Bartoszewski 2009: 20).

W cytacie tym zawarta jest mysl obrazujaca stosunek tych najwier-
niejszych i najdzielniejszych kaptanéw do otaczajacej ich, zaklama-
nej rzeczywistosci. W samym centrum komunistycznej propagandy,
jakim byt ob6z wojskowy, oni stale nosili przy sobie elementy (rézari-
ce, medaliki, ksigzki) swiadczace o ich bliskosci z Chrystusem (Zaryn
2022). Na tym przyktadzie widac tez — co warto ukazywac mlodziezy
kierujac si¢ wzorem ks. Jerzego — ich codzienna, autentyczng dojrza-
lo$¢ chrzescijariska w codziennych, trudnych warunkach.

Jerzy Popietuszko potwierdzal czynami to, co glosil. Jego chrzes-
cijariska dojrzalo$¢ byta bardzo autentyczna. Wiele lat byt zastrasza-
ny przez pracownikéw Stuzby Bezpieczenistwa, ktérzy wielokrotnie
przestuchiwali go i dreczyli. Ostatecznie, bestialsko zamordowany,
stal si¢ przykladem bohaterstwa.

Btogostawiony ks. Jerzy Popietuszko jako wzdr osobowy
w wychowaniu do chrzescijafiskiej dojrzatosci
(ze szczegdlnym uwzglednieniem odwagi)

Odwaga to swiadoma, §miata postawa wobec niebezpieczeristwa.
Czlowiek odwazny potrafi dzielnie, niezlomnie i bez leku stana¢
w obliczu zagrozenia (Zywczok 2021: 64). Odwaga Popietuszki,
podobnie jak jego autentyczno$¢, dobitnie ujawnila si¢ wéwezas,
gdy jako alumn trafil na dwa lata do specjalnej jednostki wojsko-
wej w Bartoszycach na Mazurach. Oto stowa Popietuszki obrazujace
okolicznos$ci odmowy zdjecia rézarica:

O 22.20 przyszedt polityczny (politruk), kazat mi zdja¢ rézaniec przy

nim. A niby z jakiej racji? Nie zdjatem, bo przeciez nikomu nie prze-

szkadzat, a nie bede zdejmowat dlatego, ze kto$ nie moze patrze¢ (Bar-

toszewski 2009: 23).
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W wychowaniu do dojrzalosci warto kierowaé si¢ wzorem Jerze-
go Popieluszki, ktéry §mialo i zdecydowanie zareagowal na rozkaz
zdjecia rézanca. Taka postawa wzoru osobowego utwierdza wycho-
wanka w przekonaniu, ze odwazne bronienie najwyzszych warto-
§ci jest mozliwe. Nastepujace stowa Popietuszki potwierdzaja jego
odwage i nieztomnos¢ w obronie wiary:

[...] jaki$ kapralina cheac si¢ przyliza¢ oficerowi, kazat mi zdjac rézaniec.
Powiedzial, to nie obraczka, zeby nosi¢ w wojsku. Powiedziatem: ,,Jak dla
kogo”. Zaczat si¢ rzucaé i na sile cheial zaprowadzié¢ do oficera. Chlopaki
sie rzucili na niego, myslalem, ze go zbija. Kazatem, zeby oficer do mnie
przyszed!, bo ja do niego nie péjde. Bo niby z jakiej racji, dlatego tylko,
ze tak mu si¢ podoba? (Bartoszewski 2009: 25).

Popietuszko, mimo zastraszania, pozostal nieztomny i nieulgk-
niony, o czym $wiadczg nastepujace stowa:

Dowdédca plutonu rozkazal dowddcy druzyny, aby nastepnym razem
przyprowadzil mnie na taka rozmowe z RKIM-em' na szyi, ktéry wazy
16 kg. I rozmowa bedzie trwata nie 3 godziny, ale od 4-5 godzin z zasto-
sowaniem odpowiednich metod. Mam by¢ poddany pod sad kolezeriski
jako buntownik. Ale mam na szczgscie dobrych kolegéw, ktérzy w tym
sadzie zasiadaja (Bartoszewski 2009: 23).

Popietuszko byl catkowicie zalezny od przestuchujacego go
wojskowego. Kiedy czlowiek o watpliwych wartosciach moralnych
otrzymuje nieograniczong wladze, staje przed pokusg autorytaryzmu,
wynioslosci i poniewierania podlegtymi mu osobami. Abraham Lin-
coln wygtlosil kiedys sentencje: ,Jesli chcesz poznaé prawdziwy cha-
rakter cztowieka, daj mu wladze”. W sentencji tej zawarty jest prze-
kaz, ze prawdziwe ,Ja” ujawnia si¢ w sytuacji sprawowania wladzy.

Listy kleryka Jerzego z jednostki wojskowej w Bartoszycach sa dla
wychowankdéw przestroga, aby w sytuacji posiadania zwierzchnictwa
nad drugim cztowiekiem nie zmusza¢ go do ulegtosci, nie uwtaczaé
jego godnosci. O$mieszanie, zniewazanie innych ludzi w sytuacji, gdy
sg od nas calkowicie zalezni, jest zwyczajnie podle.

W okresie rezimu komunistycznego (w ktérym z zalozenia
godno$¢ czlowieka byla poniewierana), znalezienie si¢ w rekach
jego przedstawicieli byto dla wielu doswiadczeniem wstrzasajacym,

1 RKM —reczny karabin maszynowy (Bartoszewski 2009: 23).
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dramatycznym. Potwierdzaja to slowa z listu Popietuszki do ojca
duchownego, ktére dobrze obrazuja postawe przelozonego w wojsku:

Zaczal si¢ wyzywaé. Stosowaé rézne metody. Staral si¢ mnie o$mie-
szy¢. Ponizy¢ przed kolegami, to znéw zaskoczy¢ mozliwoscia urlopéw
i przepustek. Na boso stalem przez godzing (60 minut). Nogi zmarzty,
zsinialy, a wiec o 21.20 kazal mi buty zalozy¢. Na chwile wyszedt z sali
i poszedt do chtopakéw (moich kolegéw z plutonu). Przyszedt do mnie
z pocieszajacag wiadomoscia: , Tam w sali w twojej intencji si¢ modlg”.
Rzeczywiscie, chlopaki wspélnie odmawiali rézaniec. Ja zbywalem go
raczej milczeniem, odmawiajac modlitwy w mysli i ofiarujac cierpienia,
powodowane przygniatajacym ci¢zarem plecaka, maski, broni i helmu,
Bogu, jako przeblaganie za grzechy: ,Boze, jak si¢ lekko cierpi, gdy ma
si¢ Swiadomos¢, ze sie cierpi dla Chrystusa” (Bartoszewski 2009: 22-23).

W tym trudnym, dramatycznym momencie, Jerzy Popietuszko
oddawal swoje upokorzenie Bogu. Dla wychowanka jest to wska-
zéwka, ze cierpienie i upodlenie tatwiej jest znies¢ tym, ktérzy trwajg
w bliskiej relacji z Bogiem. Duzym wsparciem duchowym dla Popie-
tuszki byla tez modlitwa kolegéw w jego intencji.

W zakoriczeniu warto podkresli¢, ze Popieluszko najpierw
w codziennym zyciu wzmacnial si¢ i hartowal w sumiennosci, nastep-
nie tez w autentycznosci i odwadze. Czynit to w kontekscie dazenia
do zbawienia. Ostatecznie takze w czasie bestialskich tortur, na krétko
przed meczenska $miercia, do korica pozostat wierny Chrystusowi.

Whioski

Blogostawiony ks. Jerzy Popietuszko jako wzér osobowy ukazu-
je, ze chcac wychowaé dojrzalego chrzescijanina, nalezy go wspiera¢
w ksztaltowaniu w sobie cechy sumienno$ci, autentycznosci i odwagi
w kontekscie dazenia do zbawienia. Dzigki temu mozliwa jest reali-
zacja najtrudniejszych Zyciowych planéw.

Przykiad ks. Popietuszki potwierdza, ze dojrzalosé¢ chrzescijariska
jest bardziej procesem niz stanem, trwa cale zycie. Osiagamy ja poko-
nujac pojawiajace si¢ w zyciu préby. Trwanie w bliskosci z Chrystu-
sem dodaje nam sil, by z préb tych wyjs¢ zwyciesko.

W przyszlosci, wykorzystujac metode biograficzna, warto si¢
odwolywa¢ do pézniejszych okreséw zycia blogostawionego ks.
Jerzego Popietuszki, aby przekona¢ sie, jak ksztattowal swojg chrzes-
cijaniskg dojrzalos¢.
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