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ABSTRACT

This article analyzes the mechanisms of cultural transmission in Polish
and Jewish families living in interwar Biatystok. It compares prac-
tices of transmitting tradition in both communities within the city’s
multicultural context. The theoretical framework builds on Antonina
Ktoskowska’s concepts of cultural transmission and Pierre Bourdieu’s
notion of cultural capital. Methodologically, the study employs the bi-
ographical method based on thematic interviews conducted with thir-
ty-seven respondents of Polish and Jewish origin born before World
War Il. The material was subjected to qualitative data analysis using
coding procedures typical of grounded theory. The findings reveal
the functioning of both “great traditions,” consciously transmitted
through educational and religious institutions, and “small traditions,”
unconsciously transmitted in everyday social life. The analysis confirms
the crucial role of the family as the primary locus of religious and
customary transmission, as well as the significance of urban space as
a site of cultural integration. The conclusions point to the complexity
of cultural transmission in a multicultural environment, where various
mechanisms complemented one another to create a shared cultural
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heritage among Biatystok residents that transcended ethnic and reli-
gious divisions. Research on cultural transmission in prewar Biatystok
families makes it possible to document the accounts of the last living
witnesses, thereby creating a valuable archive for future generations.
These findings can also serve as educational material supporting re-
gional and intercultural education programs.

ABSTRAKT

Celem artykutu jest analiza mechanizméw transmisiji kultury w rodzinach
polskich i zydowskich mieszkajgcych w miedzywojennym Biatymstoku.
Badania koncentrujq sie na poréwnaniu praktyk przekazywania trady-
cji w obu spotecznosciach z uwzglednieniem wielokulturowego charak-
teru miasta. Podstawe teoretycznq stanowiq koncepcije transmisji kultu-
rowej wedtug Antoniny Ktoskowskiej oraz kapitatu kulturowego Pierre’a
Bourdieu. W prezentowanych analizach zastosowano metode biogra-
ficzng, wykorzystujgc wywiady tematyczne przeprowadzone wsréd
trzydziestu siedmiu respondentéw polskiego i zydowskiego pochodze-
nia, urodzonych przed Il wojnq $wiatowq. Materiat poddano jakoscio-
wej analizie danych z wykorzystaniem procedur kodowania stosowa-
nych w teorii ugruntowanej. Wyniki badan wskazujq na funkcjonowanie
zaréwno tradycji wielkich”, przekazywanych $wiadomie przez insty-
tucie edukacyjne i religijne, jak i ,tradycji matych”, przekazywanych
nieswiadomie w codziennym zyciu spotecznym. Analizy potwierdzajq
kluczowq role rodziny jako podstawowego osrodka transmisji tradycji
religijnych i obyczajowych, a takze znaczenie przestrzeni miejskiej jako
terenu integracji kulturowej. Whnioski wskazujq na zfozonos$é proceséw
transmisji kulturowej w wielokulturowym s$rodowisku, gdzie rézne me-
chanizmy przekazu wzajemnie sie uzupetniaty, tworzgc wspdlne dzie-
dzictwo kulturowe mieszkancéw Biategostoku, wykraczajgce poza po-
dziaty etniczne i religijne. Badania nad transmisjq kultury w rodzinach
przedwojennego Biategostoku umozliwiajq pilng dokumentacje relacji
ostatnich zyjgcych swiadkéw, tworzgc cenne archiwum dla przysztych
pokolen. Wyniki tych badan mogq stuzy¢ jako materiat edukacyjny
wspierajqcy programy edukacji regionalnej i miedzykulturowej.

Wprowadzenie

Badanie transmisji kultury w rodzinie jest zadaniem intrygujacym
poznawczo ze wzgledu na powszechno$¢ poruszanych kwestii, ale tez
wymagajacym. Majac swiadomos¢ szerokiego spektrum mozliwosci
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analitycznych w tym zakresie, zalozeniem tej pracy bylo ukazanie
tylko pewnego fragmentu wickszego obszaru, jakim jest transmi-
sja kultury, ze szczegélnym uwzglednieniem s$rodowiska polskich
i zydowskich rodzin w miedzywojennym Bialymstoku. W swojej
pracy odniose si¢ do wybranego aspektu kultury, transmisji trady-
¢ji w rodzinach polskich i Zydowskich w miedzywojennym Bialym-
stoku. Na poczatku skoncentruje si¢ na pokazaniu teoretycznego tta
dotyczacego kwestii kultury, transmisji kulturowej w rodzinie i kapi-
talu kulturowego. W dalszej czesci przedstawie analiz¢ empiryczng
przedwojennych obrzedéw i zwyczajéw kultywowanych w rodzinach
w miedzywojennym Bialymstoku.

Inspiracja do podjecia tego tematu byly rozmowy przeprowadzo-
ne z bialostoczanami polskiego i zydowskiego pochodzenia urodzo-
nymi przed wojng. We wspélczesnym $wiecie nie ma juz wielu tra-
dycji, o ktérych opowiadali badani, a ktére tworzyly niepowtarzalny
klimat miasta. Zachowaly si¢ jednak opowiesci oséb éwezesnie zyja-
cych, ktére zostaly przekazane kolejnym pokoleniom, pielegnowane
w rodzinach i szerszych grupach spolecznych, po to, by zachowaé
$wiadomos¢ i ciaglosé kulturows miasta i jego mieszkaricéw.

Migdzywojenny Bialystok stanowi szczegélnie interesujacy
obszar badawczy, bedac przestrzenia wspélistnienia réznych grup
etnicznych i religijnych, przede wszystkim polskiej i zydowskiej. Jak
zauwaza Adam Dobroniski (2001), instytucje kulturalne i edukacyj-
ne tego okresu odgrywaly kluczows role w ksztaltowaniu tozsamosci
mieszkaicéw wielokulturowego miasta. Transmisja tradycji kulturo-
wych odbywala si¢ na wielu plaszczyznach, w szkole i organizacjach
religijnych, a takze w codziennym zyciu rodzinnym.

W literaturze przedmiotu (Kloskowska 2007; Cavalli-Sforza,
Feldman 1981; Bennett i in. 2009) podkresla si¢, ze dziedziczenie
wartosci kulturowych stanowi proces zachodzacy poprzez wielo-
aspektowa komunikacje spoleczng miedzy jednostkami, wspélno-
tami i generacjami. Na terenie Bialegostoku okresu migdzywojen-
nego mechanizm ten charakteryzowal si¢ szczegélng zlozonoscig ze
wzgledu na zréznicowanie etniczne i religijne mieszkaricéw (Sadow-
ski 2006). Rodzina stanowila podstawowa plaszczyzne przeka-
zywania praktyk religijnych i tradycji, co wspélgra z teoretycznym
modelem przekazu wertykalnego, przebiegajacego od starszych do
miodszych pokoleri. Warto jednak zauwazy¢, ze wspélczesne badania
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empiryczne (Bennett i in. 2009) obalaja uproszczone postrzeganie
transmisji kulturowej jako mechanicznego powielania wzorcéw kla-
sowych — jest to raczej wielowymiarowy i zywy proces, w ktérym réz-
norodne $rodowiska, takie jak dom rodzinny, instytucje edukacyjne,
grupy réwiesnicze, pozostaja we wzajemnych, dynamicznych rela-
cjach i oddziatywaniach.

Analiza narracji bialostoczan pozwala przesledzié, jak w praktyce
przebiegaly procesy przekazywania kapitatu kulturowego w rozumie-
niu Pierre’a Bourdieu (1986) — zaréwno w jego formie ucielesnione;
(tradycje, umiejetnosci, znajomo$¢ form kultury wysokiej, konwen-
¢ji kulturowych i towarzyskich), uprzedmiotowionej (dobra kultu-
rowe, przedmioty kultury materialnej, malarstwo, ksiagzki, maszyny
itp.), jak i zinstytucjonalizowanej (edukacja, zwlaszcza sformalizo-
wane wyksztalcenie). Szczegélnie istotne bylo przesledzenie, w jaki
spos6b rodziny polskie i zydowskie ksztaltowaly u swoich cztonkéw
kompetencje kulturowe, ktére Barbara Rogoft (2003) definiuje jako
zdolnos¢ do intuicyjnego rozumienia kulturowego sensu zjawisk

i uchwycenia ich istoty.

Obszary transmisji zjawisk kulturowych — ujgcie teoretyczne

Definiujac kulture, warto rozpocza¢ od ustalenn Ewy Nowickiej
(2003), ktéra w obrebie opisowego rozumienia kultury wyréznia dwa
sposoby myslenia istotne dla pedagogiki. W pierwszym z nich kul-
tura jest traktowana jako cecha stala, atrybut zycia ludzkiego. W tym
ujeciu kultura jest znakiem ludzkosci jako catosci lub tez czlowieka
jako przedstawiciela wspélnoty ogélnoludzkiej. Z kolei w podejsciu
dystrybutywnym kultura rozumiana jest jako zbiér cech i zjawisk
wystepujacych w okreslonej zbiorowosci, gdzie zwigzek z kulturg
oznacza zwigzek z konkretng grupa spoleczng lub kultura zwigzang
ze zbiorowoscig danego typu, jak np. kultura szlachecka, robotnicza,
miejska itp. W obszarze atrybutywnego ujecia kultury mozna uznad,
ze jedng z cech odrézniajacych ludzi od innych organizméw jest to,
ze stworzyliémy kulture. Jak twierdzi Edward Hall (1987), stato si¢
to mozliwe dzigki komunikacji. Za pomoca kanatéw transmisji kul-
turowej — jezyka werbalnego i niewerbalnych komunikatéw — kultura
moze by¢ przekazywana z pokolenia na pokolenie. Kultura i komuni-
kacja sg ze sobg $cisle powigzane, w zwiazku z czym Hall utrzymuje,
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ze kultura jest komunikacjg, a komunikacja jest kultura. Proces naby-
wania kompetencji jezykowych, zasad i norm kulturowych odby-
wa si¢ w pierwszych latach naszego zycia za pomocg modelowania
zachowan. Wobec tego nasze zachowania komunikacyjne czgsto
wynikaja z podprogowych, nieuswiadomionych schematéw i tenden-
cji aksjologicznych, kognitywnych i behawioralnych.

W tym znaczeniu nalezy rozumie¢ réwniez hipotez¢ Sapira-
-Whorfa, ktéra glosi, ze jezyk i percepcja s ze soba scisle powiazane.
Innymi stowy, funkcjonowanie czlowieka w kulturze oraz percepcja
kultury w wysokim stopniu zaleza od uzywanego przez nig j¢zy-
ka (Sapir 1978). Beniamin Lee Whorf argumentowal t¢ hipoteze
w nastgpujacy sposob: ,Podstawa systemu lingwistycznego kazde-
go jezyka nie jest tyle narzedziem reprodukcyjnym wypowiadania
idei, lecz to raczej ona idee ksztaltuje, stanowi program i marszrute
ludzkiej aktywnosci umystowej, analizy wrazed” (Whorf 1981: 213).
Jezyk ksztaltuje nasze myslenie, kieruje nami zgodnie ze schema-
tami tkwigcymi w stowach, strukturach syntaktycznych i wzorcach
intonacyjnych. Edward Sapir piszac o jezyku i wytworzonym przez
czlowieka $wiecie wskazywal na ich szczegdlny zwiazek: ,Jezyk nie
istnieje w oderwaniu od kultury, to jest od spolecznie dziedziczonego
zbioru praktyk i wierzen, ktére determinujg materi¢ naszego zycia”
(Sapir 1010: 219).

Pojecie transmisji kultury jest szeroko omawiane przez Antoni-
ne Kloskowska. Wedtug niej nalezy ja rozumie¢ jako: ,proces, ktéry
dokonuje si¢ w toku komunikowania spotecznego ludzi, grup i poko-
len, tworzacych powigzane ze soba w zlozony sposéb sieci interakeiji”
(Ktoskowska 2007: 324). Transmisja kultury odnosi si¢ do sposobéw
przekazywania wiedzy, wartosci, praktyk i innych elementéw kultu-
rowych miedzy pokoleniami lub mi¢dzy réznymi grupami spolecz-
nymi. Jest to podstawowy mechanizm dbania o zachowanie ciaglosci
kulturowej. Robert Boyd i Peter Richerson opracowujac teori¢ trans-
misji kulturowej, podkreslali jej adaptacyjny charakter: ,Kultura jest
informacja, ktéra moze wplywa¢ na zachowanie jednostek, nabywang
od innych czlonkéw wlasnego gatunku poprzez nauczanie, nasladow-
nictwo i inne formy transmisji spolecznej” (Boyd, Richerson 1985: 33).

Za Ewa Nowicka mozna wskazaé, ze transmisja kultury odby-
wa si¢ w roznych plaszezyznach kulturowych (Nowicka 2003). Jedna
znich jest kontekst materialny, na ktéry skladaja si¢ obiekty materialne
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stworzone przez czlowieka oraz korelaty srodowiska przyrodniczego.
Plaszczyzna behawioralna stanowi jeden z najwazniejszych elemen-
téw tresci kulturowej, bowiem zachowania, komunikacja sg istota
kultury. Z kolei zachowania sa kierowane postawami i motywami,
maja u podstaw przezywane wartosci. W plaszczyznie psychologicz-
nej dokonuje si¢ nadawanie znaczeri materialnym i behawioralnym
wymiarom kultury. Natomiast w plaszczyZnie aksjonormatywnej
odbywa si¢ proces nabywania norm i wartosci podzielanych przez
dang zbiorowos¢.

Luigi L. Cavalli-Sforza i Marcus W. Feldman wyréznili trzy
gléwne typy transmisji kulturowej. Postulujg rozréznienie transmisji
kulturowej pionowej, czyli przekaz od rodzicéw do dzieci; poziome;j,
gdzie przekaz odbywa si¢ miedzy cztonkami tej samej generacji; oraz
ukosnej, polegajacej na transmisji wartosci kulturowych od innych
dorostych lub instytucji spotecznych do mtodego pokolenia (Cavalli-
-Sforza, Feldman 1981: 54). Z kolei Barbara Rogoff proponuje kon-
cepcje uczestnictwa wspomaganego (guided participation) jako wyjas-
nienie mechanizmu transmisji kulturowej: ,Dzieci i ich opiekunowie
oraz réwiesnicy wspélnie strukturyzuja sytuacje, w ktérych dzieci
obserwuja i uczestnicza w praktykach kulturowych swojej spoteczno-
§ci, a tym samym przyswajaja lub przeksztalcaja umiejetnoscei i prak-
tyki wazne w swojej wspélnocie” (Rogoff 2003: 284).

Za pomocg tych narzedzi w rodzinie ksztaltowany jest i przeka-
zywany kapital kulturowy, pojecie wprowadzone przez francuskich
socjologéw Pierre’a Bourdieu i Jean-Claude’a Passerona (1990), rozu-
miany jako niematerialne zasoby, w tym jezyk, wiedza, umieje¢tnosci,
wyksztalcenie i preferencje kulturowe, ktére moga by¢ przeksztaltca-
ne w korzysci ekonomiczne i spoteczne. Pierre Bourdieu definiujac
kapital kulturowy wyréznia jego trzy formy: ,w stanie wcielonym, tj.
w formie trwalych dyspozycji ciata i umyslu; w stanie zobiektywizo-
wanym, w formie débr kulturowych (obrazéw, ksiazek, stownikéw,
instrumentéw, maszyn itd.); oraz w stanie zinstytucjonalizowanym,
np. w formie kwalifikacji edukacyjnych” (Bourdieu 1986: 243).

Spéjrzmy jeszcze na wnioski Annette Lareau, ktéra badata wplyw
réznych praktyk wychowawczych na akumulacje kapitalu kulturo-
wego u dzieci pochodzacych z odmiennych srodowisk kulturowych
w rozumieniu deskryptywnym. Jej analizy pokazaly, ze: ,Rodzice
z klasy $redniej aktywnie wspieraja rozwdj swoich dzieci, stosujac
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to, co nazywam skoordynowang kultywacja. [...] Natomiast rodzi-
ce z klasy robotniczej i biednych rodzin realizujg to, co nazywam
strategia naturalnego wzrastania” (Lareau 2011: 3). Jak zauwaza
John H. Goldthorpe: , Transmisja kapitalu kulturowego w rodzinie
stanowi kluczowy mechanizm reprodukeji spolecznej, przy czym
srodowiska o wyzszym statusie dysponuja zasobami kulturowymi,
ktére moga by¢ przekazywane w sposéb dajacy ich dzieciom prze-
wage w systemie edukacyjnym” (Goldthorpe 2007: 3). W kontekscie
transmisji kulturowej Tony Bennett, Mik Savage, Elizabeth Silva,
Alan Ward, Modesto Gayo-Cal i David Wright (2009) przeprowa-
dzili badania empiryczne inspirowane teorig Pierre’a Bourdieu, opar-
te na reprezentatywnej probie brytyjskiego spoleczeristwa, ktérych
celem bylo mig¢dzy innymi ustalenie Zrédel transmisji. Na podstawie
przeprowadzonej analizy autorzy udowodnili, Ze rodzina jest trak-
towana jako podstawowe $rodowisko transmisji kapitatu kulturowe-
go. Podobnie waznym obszarem ksztaltujacym kapital kulturowy sa
instytucje edukacyjne. Badania pokazaly réwniez, ze sieci spoleczne
i relacje réwiesnicze wplywaja na ksztaltowanie praktyk kulturowych,
uzupelniajac tradycyjne kanaly transmisji kulturowej. Autorzy zwra-
caja uwage na rosngcg role mediéw i technologii cyfrowych w proce-
sach transmisji kulturowej, co wprowadza nowa dynamike nieobecng
w czasach Bourdieu. W podsumowaniu badacze pisza: , Transmisja
kulturowa nie jest juz sztywnym procesem reprodukcji klasowych
dyspozyciji, ale zlozonym i dynamicznym procesem, w ktérym rézne
agencje socjalizacyjne (rodzina, szkota, media, réwiesnicy) oddzialuja
na siebie wzajemnie” (Bennett i in. 2009: 201).

Glos Bonnie H. Erickson (1996) réwniez stanowi istotny wkiad
w dyskusje na temat kapitalu kulturowego i transmisji kulturowej.
Erickson przyjmuje szerokie rozumienie kultury, obejmujace nie tyl-
ko praktyki zwigzane z kultura wysoka, badane przez Bourdieu, ale
réwniez kulture popularng i codzienne praktyki kulturowe. Autorka
podkresla, ze istotnym aspektem kultury jest jej zdolno$¢ do prze-
obrazania si¢ w walute spoleczng, umozliwiajaca nawigzywanie
i podtrzymywanie relacji spolecznych. Badaczka argumentuje, ze
w kontekscie pracy zawodowej i zycia codziennego znajomosé réz-
norodnych form kultury, takze jej popularnych obszaréw, ma wigksze
znaczenie dla funkcjonowania spolecznego cztowieka niz znajomos¢
kultury wysokiej: ,Kultura popularna jest bardziej uzyteczna niz
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kultura wysoka jako waluta spoleczna w wigkszosci kontekstéw pra-
cy, poniewaz jest bardziej powszechnie znana i dostgpna” (Erickson
1996: 221). W kontekscie transmisji kulturowej Erickson podkresla
role pozarodzinnych Zrédel nabywania kapitalu kulturowego poprzez
kontakty spoleczne poza rodzing pochodzenia, gdzie szczegélng role
przypisuje transmisji kulturowej w miejscu pracy: ,Srodowisko pra-
cy, zwlaszcza heterogeniczne spolecznie, stanowi kluczowy kontekst
nabywania réznorodnego kapitatu kulturowego” (Erickson 1996:
240). Przy czym autorka podkresla aktywna role jednostek w pro-
cesie nabywania kapitatu kulturowego, kwestionujac model biernej
reprodukcji sugerowany przez Bourdieu.

W tym kontekscie warto przywola¢ wyniki badari Alice Sullivan
(2001), ktéra odnoszac si¢ do teorii kapitatu kulturowego Bourdieu
przeprowadzila badania w tym obszarze w kontekscie brytyjskiego
systemu edukacji. Sullivan zoperacjonalizowala kapital kulturowy
poprzez aktywnosci kulturowe, w tym czytanie, stuchanie muzyki,
ogladanie telewizji, uczestnictwo w wydarzeniach kulturalnych itp.
Ponadto wskazata, ze na kapital kulturowy sklada si¢ znajomos¢
kultury, czyli wiedza o literaturze, muzyce, sztuce itp., oraz kompe-
tencje jezykowe, w tym znajomos$¢ slownictwa i umiejetnosci jezy-
kowe. Na podstawie swoich badan stwierdza, ze kapital kulturowy
najlepiej operacjonalizowa¢ poprzez konkretne praktyki kulturowe
i umiejetnosci jezykowe, ktére majg mierzalny wplyw na osiag-
nigcia spoleczne. Sullivan badajac mechanizmy transmisji kapitatu
kulturowego koncentrowala si¢ na przekazie kapitatu kulturowego
przez rodzicow dzieciom. Analizowala role srodowiska domowego
w ksztaltowaniu praktyk kulturowych, a takze sprawdzata znaczenie
dla transmisji wartosci kulturowych bezposredniego zaangazowania
rodzicéw w edukacje dzieci. Badania autorki potwierdzaja, ze kapital
kulturowy jest przekazywany gléwnie w rodzinie, ale istotne znacze-
nie ma nie tylko posiadanie zasobéw kulturowych przez rodzicéw,
lecz przede wszystkim ich aktywne zaangazowanie w przekazywanie
tych zasob6w dzieciom.
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Zatozenia metodologiczne badan wtasnych nad transmisjg
kultury w rodzinach polskich i zydowskich

Przedstawione w niniejszym tekscie analizy sa fragmentem szer-
szych badan, ktérych przedmiotem byla pamig¢ spoleczna (Sachar-
czuk 2020), a ktére zostaly przeprowadzone na terenie Polski w Bia-
tymstoku oraz w czterech miejscowosciach w Izraelu: w Yehud
(w dzielnicy Kiriat Biatystok), w Tel Awiwie, Hajfie oraz Beer Sze-
wie w latach 2012-2013. W badaniach zastosowano metodg¢ biogra-
ficzng, z uzyciem techniki wywiadu tematycznego adresowanego do
dwudziestu trzech oséb z Polski oraz czternastu z Izraela. Zakres
tematyczny biografii rozméweéw ograniczono do okresu ich Zycia
w przedwojennym Bialymstoku. Celem badania bylo mi¢dzy innymi
ustalenie praktyk kulturowych stanowiacych kapital 6wczesnego Bia-
tegostoku. Do gromadzenia danych wykorzystano wywiad nieskate-
goryzowany i obserwacje uczestniczacg. Uzyskany material poddano
jakosciowej analizie danych (Charmaz 2009) pod katem transmisji
kulturowej, ze szczegdlng uwaga na tradycje przekazywane w rodzi-
nach polskich i Zydowskich w mi¢dzywojennym Biatymstoku. Pro-
cedura analizy przebiegata w trzech etapach: transkrypcja wywiadéw,
wlasciwa analiza danych (kodowanie, grupowanie i porzadkowanie
materialu), opis badanego zjawiska. W badaniach wykorzystano logi-
ke kodowania stosowang w teorii ugruntowanej, kody tworzone byly
na podstawie tego, co zostalo dostrzezone w danych. We wszystkich
wywiadach zastosowano te same tytuly — kody, odnoszace si¢ do tego
samego zjawiska, co pozwolilo obok interpretacji jednostkowej wpro-
wadzi¢ analize poréwnawcza. W celu uporzadkowania wezesniej
zakodowanych tresci postuzono si¢ matrycami (Miles, Huberman
2000), ktére umozliwity interpretacje danych w wymiarze wertykal-
nym, czyli uporzagdkowanie zdarzen w chronologiczny cigg w obrebie
jednaj biografii, oraz w wymiarze horyzontalnym, umozliwiajac ana-
liz¢ poréwnawczg wszystkich przypadkéw.

Ostatnim etapem analiz jako$ciowych byl opis badanego zjawi-
ska. W tym artykule skupiono si¢ wylacznie na prezentacji danych
stuzacych przedstawieniu problemu badawczego — transmisji tradycji
kulturowych w rodzinach polskich i zydowskich w mi¢dzywojennym
Bialymstoku.
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Tradycje wielkie i mate w migdzywojennym Biatymstoku
w kontekscie teorii transmisji kulturowej

Analiza narracji biograficznych bialostoczan polskiego i zydow-
skiego pochodzenia pozwala na poglebiong refleksje nad mechani-
zmami transmisji kulturowej w wielokulturowym srodowisku mig-
dzywojennego Bialegostoku. W $wietle teorii transmisji kulturowe;j
i koncepcji kapitatu kulturowego wspomnienia mieszkaicéw stano-
wig cenne Zrédlo wiedzy o procesach przekazywania wartosci, norm
i praktyk kulturowych miedzy pokoleniami oraz pomig¢dzy réznymi
grupami etnicznymi. O kulturze danej grupy moga $wiadczy¢ trady-
cje pielegnowane i przekazywane w danej zbiorowosci (Sacharczuk
2016). Jerzy Szacki wyodrebnil trzy rézne, a jednoczesnie komple-
mentarne pojecia tradycji: czynno$ciowe, gdy méwimy o transmisji
spolecznej; przedmiotowe, kiedy analizujemy dziedzictwo spolecz-
ne, oraz podmiotowe dotyczace tradycji (Szacki 2011: 101-102).
W analizowanym materiale badawczym wyraznie zarysowuje si¢
podzial na ,tradycje wielkie” i ,tradycje male”, ktéry koresponduje
z typologia Roberta Redfielda, na ktérego powoluje si¢ Szacki (2011:
114). Transmisja kulturowa pierwszej z nich odbywa si¢ swiadomie
w szkole i miejscach kultu religijnego. Natomiast druga przekazywa-
na jest nieSwiadomie w toku codziennego zycia. Relacje pomiedzy
tymi tradycjami moga by¢ rézne. Podzial ten mozna interpretowad
w $wietle teorii transmisji kulturowej Luigiego L. Cavalli-Sforzy
i Marcusa W. Feldmana (1981), ktérzy wyréznili trzy podstawowe
typy transmisji: pionowg (od rodzicéw do dzieci), poziomg (mig¢dzy
cztonkami tej samej generacji) oraz uko$na (od innych dorostych lub
instytucji do mtodego pokolenia). , Tradycje wielkie”, obejmujace tra-
dycje patriotyczne regionu ksztaltowane przez miasto, szkolg i insty-
tucje religijne, odpowiadajg transmisji ukosnej w rozumieniu wspo-
mnianych autoréw. W przedstawianych badaniach szkoly odgrywaly
kluczows role w transmisji ,tradycji wielkich”, szczegélnie w ksztat-
towaniu postaw patriotycznych. Jak wspomina jedna z rozméwezyn:
»2Mys$my obchodzili wszystkie paristwowe $wigta w szkole. 3 maja,
11 listopada to my$my sie nie uczyli. Chodziliémy na nabozenstwo do
synagogi, Polacy chodzili do kosciota” (kobieta, Izrael, 35). Instytucje
edukacyjne stanowily przestrzen transmisji ukosnej, a czesto takze
poziomej, migdzy réwiesnikami. W przypadku szkél zydowskich
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wyraznie widac ich podwdjna role, z jednej strony przekazywaty war-
to$ci zwigzane z tozsamo$cig zydowska, z drugiej ksztaltowaty posta-
wy patriotyczne wobec paristwa polskiego. Ta dwoistos¢ odzwier-
ciedla zlozono$¢ proceséw transmisji kulturowej w wielokulturowym
srodowisku. Wielu rozméwceéw polskiego pochodzenia chetnie przy-
pomina tradycje obchodéw organizowanych w miescie z okazji waz-
nych $wiat padstwowych, w ktérych, jak dodaja, uczestniczyli wszy-
scy mieszkancy: , Trzeciego maja to byla wielka defilada, uroczystos¢
taka. Wszystkie jednostki wojskowe, maszerowali ulani, dobosz bit
na kotlach na poczatku ze sztandarem. Z pél pulku jechato konno.
Maszerowali z orkiestrg 42 pulk piechoty, artyleria, oddziaty rozne
dywizyjne, p6zniej szty hufce przysposobienia wojskowego. Wszyst-
kie gimnazja szty. Na ul. $w. Rocha, przy murze kosciota, byt oltarz
polowy, pézniej byta defilada, tu gdzie jest dzisiaj komenda rejonowa,
na Lipowej. Ulicg Lipowsg czterdziestu nas zawsze szlo ze sztanda-
rem. I to nie tylko nasze, bo to ze wszystkich gimnazjéw hufce szly.
Dziewczgta szly tez, ale one bez broni. Szla jeszcze szkola rzemiesl-
nicza, przysposobienie wojskowe pocztowcéw, kolejarzy, szkola poli-
cyjna” (mezczyzna, Polska, nr 6). Podobnie Zydzi chetnie wspomi-
nali obchody $wiat paristwowych organizowanych przez zydowskie
instytucje edukacyjne. Jak wspomina jeden z rozméwceéw: ,,Obcho-
dzilismy $wigto panstwowe 3 maja i 11 listopada, ile ja pamigtam
te daty. Moja siostra si¢ ubierala wtedy, przysposobienie wojskowe
kobiet miala [...]. Ona byta bardzo wielka patriotka polska. Nie tyl-
ko, ze ona, wielu Zydow tez” (mezczyzna, Izrael, 26).

Z kolei ,tradycje male”, zwigzane z domem rodzinnym i codzien-
nym zyciem, odpowiadaja gtéwnie transmisji pionowej. Te tradycje,
jak zauwaza Antonina Kloskowska (2007), sa fundamentalne dla
procesu, ktéry pojawia si¢ w toku komunikowania si¢ ludzi, grup
i pokolen, dzigki czemu tworzg si¢ sieci interakeji. Analiza narracji
potwierdza ustalenia Tony’ego Bennetta i wspétpracownikéw (2009),
ze rodzina jest traktowana jako podstawowe $rodowisko transmisji
kapitatu kulturowego. W opowiesciach bialostoczan dom rodzinny
jawi si¢ jako przestrzen, w ktérej odbywal si¢ podstawowy przekaz
tradycji religijnych, kulinarnych i obyczajowych. Szczegélnie inte-
resujacy jest przypadek rodzin zydowskich, w ktérych nawet przy
deklarowanym odejsciu od religijnosci zachowywano tradycje kultu-
rowe: ,Myémy nie byli nabozni. Ja pisatam w Szabas. U nas nie bylo
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atmosfery Szabas. Rodzice nie chodzili do synagogi [...]. Natomiast
babcia byta bardzo nabozna. Ale méj ojciec byt ateistg kompletnym.
Ale kuchnia byta koszerna, nie jadlo si¢ $wininy” (kobieta, Izrael, 35).
Ta obserwacja potwierdza tez¢ Alice Sullivan (2001), Ze w transmisji
kapitatu kulturowego istotne znaczenie ma nie tylko posiadanie zaso-
béw kulturowych przez rodzicéw, ale przede wszystkim ich aktywne
zaangazowanie w przekazywanie tych zasobéw dzieciom.

W obszarze transmisji kulturowej tradycji rodzinnych zauwaza
si¢ podzial na tradycje zwigzane z dniem codziennym oraz specy-
ficzne dla czasu $wigtecznego. Chrzescijanie wsréd dni od$wietnych
wymieniali tradycje niedzielne, do ktérych nalezalo chodzenie z bli-
skimi do kosciota czy cerkwi, niedzielny spacer po nabozenstwie czy
obiad w gronie najblizszych. W tym dniu obowigzywaly tez od$wigt-
ne obyczaje kulinarne: ,Jadlo si¢ wtedy $niadanie, zawsze troszeczke
lepsze. Bo wedlina nie byla codziennie. Sniadanie jadtlo sie z rodzica-
mi, p6zniej szlo si¢ najczesciej do kosciota sw. Rocha. [...] A potem
si¢ szlo do parku. Szlo si¢ Lipows ulicg, mijalismy po drodze sklep
cukierniczy panstwa Murawiejskich, tam si¢ zachodzito na ciastecz-
ko, na kwasik jaki§ dobry. Macedonicy buz¢ mieli przecudowny, prze-
smaczng. Spacerowalo sie, spotykalo si¢ znajomych. Chodzili spe-
cjalni panowie, ktérzy robili zdjecia fotograficzne. Potem si¢ wracato
na obiad, ktéry tez byl bardziej swigteczny. Takze dlatego, ze razem
siedzialo si¢ przy stole, juz taki byl rytual. Wieczorem panie szty na
posiedzenie, na ganeczki. Bo przed kazdym domem byly ganki i tam
nasze mamusie siedzialy, trajkotaty. Wszystkie sprawy byly oméwio-
ne. Mezcezyzni to réznie, nieraz w karty grali, nieraz co§ tam sobie
wypili. Dzieciarnia to tam si¢ bawila. Ganiala, szczegdlnie jak juz
ogrody byly opustoszale, to szalelismy po tych ogrodach” (kobieta,
Polska, nr 9).

Natomiast bialostoccy Zydzi wspominajac tradycje rodzinne
wymieniali wartosci zwigzane z zydowskimi §wigtami wynikajacymi
z tradycji oraz wielkimi §wigtami religijnymi nakazanymi przez Torg,
gdzie najczesciej wspominany byt Szabat. Podczas Szabatu pielegno-
wano szereg zwyczajéw, mezczyzni i dzieci zazwyczaj szli do syna-
gogi, natomiast kobiety najcze¢sciej modlity sie w domu. Po nabozen-
stwie w synagodze w gronie bliskich zasiadano do stolu, a nastepnie
wedlug zwyczaju calymi rodzinami udawano si¢ na spacer ulicami
miasta. Szabat byl dniem rodzinnym, w ktérym pielegnowano relacje
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miedzypokoleniowe: ,W Szabat pierwsze to chodziliémy do syna-
gogi. Na Bialostoczariskiej byta synagoga nieduza. Ostruniski tam
mieszkal, a kolo niego byta ta synagoga. Chodzita cala rodzina. A po
synagodze chodzilismy do dziadka Abrama, on wtedy byl jeszcze
chory. Chodzilismy odwiedzi¢ jego. Potem szlismy do domu, jed-
lismy positek. W Szabas fabryka ojca pracowata, bo robotnicy byli
Polacy. Ale ojciec nie byl w fabryce, tylko z rodzing” (m¢zczyzna,
Izrael, nr 28).

Do ,tradycji matych”, przekazywanych w toku codziennego zycia,
mozna zaliczy¢ takze tradycje uliczne charakterystyczne dla kultu-
ry miasta, takie jak obwozne lodziarnie, kataryniarzy i inne formy
rozrywki dostepne w parkach czy sledzie sprzedawane z beczki przy
ratuszu, ktére stanowily element wspdlny dla wszystkich mieszkan-
céw Bialegostoku. Zjawiska te s3 widoczne w przytoczonej wypo-
wiedzi: ,Na Plantach to cigzko bylo nawet przejs$¢. Przed wojna caty-
mi sznurami szty rodziny. Zawracali i z powrotem. I to bylo takie, wie
pani, $wigto, gdzie wszyscy wszystkich mogli spotka¢. Byta tak zwana
muszla. Drewniana taka rotunda, i tam takie wystepy byly. Amfiteatr
taki niewielki. To wystgpowali, mtodziez wystgpowata, chéry $pie-
waly, jakies starsze osoby, jakies sztuki odtwarzali. Ale raczej to byta
taka rozrywka biezaca” (me¢zczyzna, Polska, nr 22). Niniejsze trady-
c¢je uliczne mozna interpretowaé jako przestrzen transmisji pozio-
mej, gdzie dochodzilo do wzajemnego oddzialywania réznych grup
kulturowych. Szczegélnie interesujacy jest przykiad wspélnej kultury
kulinarnej miasta, jak popularnos$¢ buzy i chatwy: ,W Bialymstoku
popularna byla buza [...]. Tutaj przywiezli to przed wojna, najlep-
szg buzg mieli Macedonczycy” (mezczyzna, Polska, nr 6). Rarytasem
bialostoczan byty réwniez §ledzie, ktére — jak przypominajg rozméw-
cy — mozna bylo kupié¢ i zje$¢ na miejscu, taki przedwojenny fast
food: ,A jeszcze, idac do domu, to niedaleko domu naszego byt tez
taki sklepik, i tam zachodzili$my, to tata ze stodyczy nam co$ nie-
co$ kupowal. A tobie co? — pytal. A ja zawsze odpowiadalam — Dla
mnie §ledzia marynowanego i juz. Na miejscu. Ja siadatam. Tego sle-
dzia bralam, to byly takie fajne platy duze” (kobieta, Polska, nr 2).
Mieszkancy Bialegostoku polskiego pochodzenia wymieniali wsréd
powszechnie lubianych w miescie przysmakéw wypieki przygotowy-
wane przez zydowskich piekarzy. Szczegélnie popularne byty cha-
rakterystyczne pszenne bulki z nadzieniem cebulowym, z brzegami
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posypanymi makiem. Polacy nazywali te wypieki bialasami, podczas
gdy w jezyku jidysz okreslano je terminem ,kuchen”: , Trzeba powie-
dzie¢, ze byly rarytasy zydowskie. W ogéle to piekarnie byty w duzej
mierze zydowskie. Bylo zawsze $wieze, zawsze smaczne i nigdy nic
nie bylo starego. Placki zydowskie to byly takiej wielkosci jak spodek,
moze troszeczke wicksze. Srodek byt taki kruchy, posypany makiem,
caly byl w maku. My$my popularnie na nie méwili placki zydow-
skie. Tez bywaly z cebul” (kobieta, Polska, nr 3). Te aspekty zycia
miejskiego pokazujg, jak elementy kulturowe pochodzace z réznych
tradycji mogty stac sie czescig wspélnego dziedzictwa mieszkaricéw
Bialegostoku.

Na podstawie prezentowanego opisu badan mozna zauwazy¢, ze
ytradycje wielkie”, odpowiadajace transmisji ukosnej, obejmuja ofi-
cjalne uroczystosci patriotyczne i paristwowe. Byly one przekazywane
$wiadomie przez takie instytucje, jak szkoly i miejsca kultu religijne-
go. Przyktadem s3 obchody $wiat paristwowych jak np. upamietnie-
nie wydarzeri 3 Maja czy 11 Listopada, ktére integrowaly spolecz-
no$¢ polska i zydowska, budujac tozsamosé obywatelska oparta na
wspdlnym kapitale kulturowym. Natomiast ,tradycje male” zwigzane
byly z rodzing jako podstawowg instytucja wychowawcza i odpowia-
daly gléwnie transmisji pionowej — od rodzicéw do dzieci. Zaréwno
w polskich, jak i zydowskich domach obejmowaly one rytualy zwia-
zane z dniem $wigtecznym, takie jak uczestnictwo w nabozenstwach,
wspélne spacery, odswietne positki i spotkania towarzyskie, ktére
wzmacnialy wiezi miedzypokoleniowe.

Ptaszczyzny transmisji kulturowej w narracjach biatostoczan

Interpretujac wypowiedzi przedwojennych mieszkancéw Biale-
gostoku w kontekscie plaszczyzn kulturowych wyréznionych przez
Ewe Nowicka (2003), mozemy zaobserwowaé wszystkie wymia-
ry. W narracjach oséb badanych znaczaca role odgrywaja obiekty
materialne zwigzane z tradycjami rodzinnymi i §wigtami religijny-
mi. Przyktadem przekazywanych z pokolenia na pokolenie zasobéw
materialnych byly obyczaje obowigzujace w polskim domu w Wigilie
Bozego Narodzenia: ,Choinka byla pigknie ubierana. Ja mam jeszcze
kilka zabawek z choinki, mam lampki, ktére ojciec sam montowal.
Pierwszy raz w tamtej dzielnicy byla choinka lampkami o$wietlona
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kolorowymi. Choinka pigkna, zawsze ogromna, zywa, pachngca byta.
Zabawki juz sporo mialam kupionych, mikolajki, krasnale. Jeszcze
si¢ zachowaly. Ja to pieczolowicie przechowuj¢” (kobieta, Polska,
nr 9). Przedmioty uzywane w trakcie waznych uroczystosci rodzin-
nych, jak ozdoby choinkowe czy naczynia koszerne uzywane podczas
Pesach, stanowia to, co Pierre Bourdieu (1986) okreslit jako kapitat
kulturowy w stanie uprzedmiotowionym. Jak wspomina jedna z roz-
moéwezyn: ,Na Pesach, byly specjalne naczynia, byt specjalny bufet.
Moja mama bardzo pilnowala, poniewaz przychodzila rodzina i oni
by inaczej nie jedli” (kobieta, Izrael, nr 27). Ponadto analiza narra-
¢ji biatostoczan ujawnia w plaszczyznie materialnej liczne przykiady
zapozyczeni kulturowych, szczegélnie w sferze kulinarnej. Opisujac
tradycyjne potrawy, jeden z rozméwcéw zauwaza: ,Lubilem tez latki.
W patelni oleje i kartofle na tarce, przewaznie w Chanuka” (me¢zczy-
zna, Izrael, nr 28). Potrawy te, znane w tradycji polskiej jako placki
ziemniaczane, wskazujg na procesy dyfuzji mi¢dzykulturowej. Zjawi-
sko to mozna interpretowac w kontekscie teorii Bonnie H. Erickson
(1996), ktora podkresla, ze znajomosé réznorodnych form kultury
ma istotne znaczenie dla funkcjonowania spotecznego. Swiadomosé
wspélnych elementéw kulturowych, mimo réznic w ich nazewnic-
twie, mogla sprzyja¢ budowaniu mostéw miedzy spolecznosciami
polska i zydowska w miedzywojennym Bialymstoku.

Zachowania kulturowe sg kluczowym elementem narracji, szcze-
golnie w kontekscie obrzedéw religijnych i celebracji $wiat paristwo-
wych. Swiadczg o tym liczne opisy praktyk religijnych, jak modlitwa
w domu i synagodze u Zydéw czy uczestnictwo w nabozeristwach
koscielnych u chrzescijan. Wspomnienia te potwierdzaja teze Johna
H. Goldthorpe’a (2007), ze transmisja kapitatu kulturowego w rodzi-
nie stanowi kluczowy element dziedziczenia norm spolecznych. Na
kapitat kulturowy domu rodzinnego sktadato si¢ okreslone zachowanie
przy stole: ,Do stolu siadalismy wszyscy, wiec przezegnali§my sig,
jedlismy. Musielismy siedzie¢ poprawnie, nie krecié sie, je$¢ popraw-
nie. Po $niadaniu stawaliémy i mame w raczke calowali$my i tatusia.
I odchodzilismy dopiero od stotu. Tak samo obiad. Jedlismy razem
wszyscy, chyba ze tatu$ byl na manewrach, nie bylo tatusia czy cos.
Dzi¢kuje, mamusie si¢ catowato w reke i odchodzito od stotu. To byto
bardzo dobre wychowanie, z takimi zasadami” (kobieta, Polska, nr 5).
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Psychologiczny i emocjonalny wymiar transmisji kulturowej jest
szczegdlnie widoczny we wspomnieniach dotyczacych klimatu domu
rodzinnego. Wspominajac tradycje z przeszlosci, badani podkreslali
wyjatkowa atmosferg, jaka im towarzyszyla. Na ten klimat sktadaly
si¢ zaréwno elementy materialne, jak i niematerialne, w tym wzajem-
ne relacje miedzy cztonkami rodziny oraz widoczne i niewidoczne
zasoby spoleczne i kulturowe, ktérymi dysponowala dana rodzina.
Wspomnienia rozméweéw podkreslajg znaczenie kontekstu emo-
cjonalnego dla skutecznej transmisji kulturowej, co koresponduje
z koncepcja Barbary Rogoft (2003) o uczestnictwie wspomaganym,
gdzie dzieci i ich opiekunowie wspédlnie tworzg sytuacje, w ktérych
mlodsze pokolenie obserwuje i uczestniczy w praktykach kulturo-
wych swojej spolecznosci.

Normy i wartoéci kulturowe w przedwojennym Biatymstoku
byly przekazywane poprzez rézne praktyki rodzinne i spoleczne.
Wida¢ to wyraznie w opisach tradycji pomocy osobom potrzebuja-
cym w spolecznosci zydowskiej: ,Przede wszystkim pomagano bied-
nym w Rosz ha-Szana [...]. Rodzice, babcia z dziadkiem chodzili
tam. Zazwyczaj przyprowadzali kogo$ z synagogi, kto byl samotny”
(kobieta, Izrael, nr 33). W plaszczyznie aksjonormatywnej réwniez
jezyk odzwierciedlal system wartosci i norm. Hierarchizowal prze-
strzenie miejskie i spoleczne, jak to wida¢ w okresleniu ,chanaj-
skie”, uzywanym wobec ubogich wartosci miasta: ,Ratusz, toz to byl
$mieszny ten ratusz. Bo to byla gromada zydowskich sklepikéw ze
sledziami. I co drzwi, to sklepik. Zydzi tapali za kotnierz, za reka-
wy i do siebie zapraszali koniecznie. Tak natretnie, to nie bylo tak
elegancko, nie, nie! Bo juz tam w szklanym dachu, to bylo, wie pani,
ekstra i elegancko. Wszystko ekskluzywnie, a tutaj to nie, to bylo
takie, takie chanajskie” (kobieta, Polska, nr 20). Po zniknigciu z mapy
miasta przedwojennej dzielnicy Chanajki okreslenie ,chanajskie”
utracito swoja funkcje jako no$nik znaczeni zwigzanych z atmosferg
tego ubogiego i powszechnie uwazanego za niebezpieczny obszaru
miejskiego.

Analizujac narracje biatostoczan polskiego i zydowskiego pocho-
dzenia urodzonych w okresie miedzywojennym, mozemy takze
dostrzec, jak funkcjonowal jezyk w plaszczyznie symbolicznej. Uli-
ce przedwojennego Bialegostoku rozbrzmiewaly charakterystycz-
na $piewna mowa, w ktérej mieszaly si¢ wplywy polskie, rosyjskie,
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niemieckie i jidysz. Jeden z rozméwcéw wspomina: ,Bialystok miat
Moéwi sig tak [mezezyzna podaje przyktad akcentu]: «Stuchaj Kaziu,
ja dzisiaj zgolilem szarica». Szanc to bylo takie okreslenie, ktére
zastepowalo kazde chyba stowo. Zgolilem szarica, to oznacza mia-
tem szczescie, udalo mi si¢ cos pomyslnie zatatwi¢” (mezezyzna, Pol-
ska, nr 6). Ta swoista polifonia jezykowa tworzyla unikalny system
symboli nadajacych miastu wyjatkowy charakter. Takie stowa, jak
mszanc” czy ,kaldoba” stanowily lokalny kod kulturowy, zrozumialy
dla wtajemniczonych, budujacy plaszczyzne sasiedzkiej komunikacji.
Réwnie istotna jest plaszczyzna spoleczna, zwigzana z zachowania-
mi, ukazujgca jak jezyk ksztaltowal relacje migdzyludzkie. Miesz-
kancy Bialegostoku nieswiadomie zawierali spoleczne umowy co do
uzywanych kodéw w zaleznosci od kontekstu, jak opowiada jeden
z badanych: , Przychodzi facet do sklepu i pyta si¢ Zyda po biatosto-
ckiemu, nie po polsku si¢ méwilo, nie po bialostocku, tylko po bialo-
stockiemu, jedni méwili po polskiemu, a drudzy po biatostockiemu.
Po biatostockiemu si¢ pyta: «Sledzi jest?» No to rusycyzm? Kupiec
odpowiada: «So». «Prosze dwéch» — méwi kupujacy. Dostownie tak.
Ten jezyk sie styszato na co dzien, oczywiscie nie w szkole, tam tego
nie dopuszczano, tam trzeba bylo méwic czysto po polsku. My mig-
dzy sobg to czesto tak méwilismy” (mezcezyzna, Polska, nr 6). Jezyk
wyznaczal granice przestrzeni spolecznej, jednoczesnie je przekra-
czajac poprzez dyfuzje kulturows. Bialystok, jako miasto wielu kultur,
stanowil idealng przestrzen do takich proceséw.

Podsumowujac ten fragment, widzimy, Ze wspomnienia przed-
wojennych mieszkaficéw ukazuja wieloaspektowy charakter transmi-
sji kulturowej w wielokulturowym $rodowisku miasta. Plaszczyzna
materialna transmisji kulturowej ujawnia si¢ w narracjach dotycza-
cych przedmiotéw zwigzanych z tradycjami rodzinnymi i religijny-
mi. Plaszczyzna behawioralna obejmuje praktyki religijne i spoleczne
charakterystyczne dla obu grup etnicznych, od modlitw w synago-
dze i domu w spolecznosci zydowskiej po uczestnictwo w nabozeri-
stwach koscielnych wsréd chrzescijan. Narracje potwierdzajg teze
Goldthorpe’a o kluczowej roli rodziny w transmisji norm spolecz-
nych. Wymiar emocjonalny transmisji kulturowej jest szczegélnie
widoczny we wspomnieniach o klimacie domu rodzinnego. Badani
podkreslaja unikatowsg atmosfere towarzyszaca tradycjom, na ktéra
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skladaly si¢ zaréwno elementy materialne, jak i niematerialne, w tym
wzorce zachowan, jak etykieta przy stole, relacje miedzy domownika-
mi oraz zasoby spoleczne i kulturowe rodziny. Wspomnienia te kore-
sponduja z koncepcja Rogoft o uczestnictwie wspomaganym jako
mechanizmie transmisji kulturowej. Plaszczyzna norm i wartosci
kulturowych przejawia si¢ w opisach zwyczaju pomocy potrzebuja-
cym w spolecznosci zydowskiej czy wzorcach goscinnosci i szacunku
dla starszych w obu grupach etnicznych.

Lakonczenie

Analiza narracji biograficznych bialostoczan w $wietle teorii trans-
misji kulturowej i kapitalu kulturowego pozwala sformulowa¢ naste-
pujace wnioski. W miedzywojennym Bialymstoku wspélistnialy rézne
mechanizmy transmisji kulturowej — pionowa (w rodzinie), pozioma
(miedzy réwiesnikami i sgsiadami) i ukosna (poprzez instytucje), ktére
wzajemnie si¢ uzupelniaty, tworzac zlozony system przekazu wartosci
i praktyk kulturowych. Rodzina stanowila podstawowy osrodek trans-
misji tradycji religijnych i obyczajowych, co potwierdza tez¢ Bennetta
i wspétpracownikéw (2009) o kluczowej roli srodowiska rodzinne-
go w przekazie kapitatu kulturowego. Instytucje edukacyjne pelnity
istotng funkecje w ksztaltowaniu tozsamosci narodowej i obywatelskiej,
co bylo szczegélnie widoczne w przypadku szkét zydowskich, ktére
taczyly transmisje wartosci zwigzanych z kulturg zydowska z ksztatto-
waniem postaw patriotycznych wobec paristwa polskiego. Przestrzen
miejska, z jej tradycjami ulicznymi i wspélnymi obyczajami, stanowita
teren integracji kulturowej, gdzie dochodzilo do wzajemnego przeni-
kania si¢ elementéw réznych kultur. Procesy dyfuzji migdzykulturowej,
widoczne szczegdlnie w sferze kulinarnej, prowadzity do tworzenia
si¢ wspélnego dziedzictwa kulturowego mieszkaricéw Bialegostoku
ponad podzialami etnicznymi i religijnymi.

Przedstawiona analiza potwierdza tez¢ Bennetta i wspélpracow-
nikéw (2009), ze przekazywanie wartosci kulturowych nie ogranicza
si¢ do mechanicznego powielania schematéw klasowych, lecz sta-
nowi kompleksowy i Zywy proces, w ktérym rozmaite srodowiska,
od rodzinnego domu, przez placéwki edukacyjne, kanaly medialne
az po grupy réwiesnicze wchodza ze sobg w wielostronne interakcje
i wzajemnie na siebie oddzialujg. W tym wielowymiarowym ukladzie
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wartosci i praktyki kulturowe przechodzg nieustanng transformacie,
adaptacje i reinterpretacje pod wplywem splecionych ze sobg oddzia-
tywani réznorodnych instytucji spolecznych. W przypadku miedzy-
wojennego Bialegostoku ta ztozonos$é¢ byla dodatkowo wzbogacona
o wymiar wielokulturowosci, co czyni ten przypadek szczegélnie
interesujacym dla badani nad procesami transmisji kulturowe;.

W kontekscie plaszczyzn transmisji kulturowej wyréznionych
przez Ewe Nowicka (2003) niniejsza praca koncentruje si¢ gtéwnie
na wymiarze materialnym, cho¢ warto w kolejnych analizach odnies¢
si¢ szerzej do pozostalych plaszczyzn: behawioralnej, psychologicznej
i aksjonormatywnej. Wspomnienia dotyczace tradycji §wigtecznych
i $wieckich, praktyk religijnych czy obyczajéw kulinarnych stanowia
bowiem zlozony obraz, w ktérym wszystkie te wymiary przenikaja
sie wzajemnie.

Badania zogniskowane wokét zagadnieni zwigzanych z transmisja
kultury w rodzinach w wielokulturowym spoleczerstwie sa szcze-
golnie istotne w kontekscie wspélezesnych dyskusji o pamieci i toz-
samosci narodowej, procesach integracji i dialogu oraz zachowaniu
dziedzictwa kulturowego regionéw. Gromadzenie relacji ostatnich
zyjacych $wiadkéw przedwojennego Bialegostoku jest pilnym zada-
niem ze wzgledu na koriczace si¢ mozliwosci pozyskiwania takich
danych. Niniejsze analizy mogg si¢ przyczyni¢ do wsparcia meto-
dyki badani nad pamiecia o spolecznosciach, ktére przestaly istnie¢
w wyniku Holocaustu i powojennych zmian demograficznych. Wyni-
ki eksploracji na temat transmisji kultury w rodzinach wielokultu-
rowego miasta moga by¢ wykorzystywane w programach edukacji
regionalnej i miedzykulturowej promujacych dziedzictwo kulturowe.
Prezentowana analiza badawcza moze si¢ przyczyni¢ do odtworze-
nia pamieci o wspdlistnieniu i wzajemnych wplywach réznych grup
etnicznych, co moze mie¢ znaczenie dla wspélczesnej tozsamosci
Bialegostoku. Odkrywanie zbieznych elementéw dziedzictwa kul-
turowego moze stanowi¢ podstawe wspélczesnego dialogu miedzy
potomkami dawnych mieszkaicéw miasta. Opracowania naukowe
ukazujace zlozonos$¢ relacji polsko-zydowskich, wykraczajace poza
uproszczone narracje konfliktu lub sielskiej wielokulturowosci, moga
si¢ przyczynia¢ do przelamywania stereotypéw i uprzedzeni.
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