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What is the social perception of bi-confessional families in the bor-
derlands? The method employed is a systematic review of the sub-
ject literature. The analysis highlights the potential of bi-confessional
families, including the development of children’s social and cultural
capital, as well as the difficulties arising from identity conflicts and
differing religious perspectives. The article points to the need for
further research, particularly on religious education and the role of
mixed marriages in social and cultural integration in border regions.

ABSTRAKT

Celem artykutu jest charakterystyka matzenstw i procesu wychowania
dwuwyznaniowego na pograniczu. Prezentowany artykut ma charakter
przeglgdowy. Analizowane badania skupiajq sie na rodzinach wielo-
wyznaniowych zyjgcych na polskich pograniczach kulturowych, szcze-
gdlnie potudniowym i wschodnim, gdzie dochodzi do naturalnego spot-
kania réznych narodéw, religii i tradycji.

Artykut przyjmuje perspektywe socjopedagogiczng, bazujgc na ba-
daniach historycznych, spotecznych oraz religijnych przedstawia odpo-
wiedzi na nastepujgce pytania: Jakie sq strategie wyboru religii (wy-
znania) przez parineréw tworzqcych rodzine dwuwyznaniowq? Jaki
jest potencjat i jakie sq wyzwania rodzin dwuwyznaniowych (w kon-
tekscie wychowania religijnego)? Jak wyglgda spoteczny obraz rodzin
dwuwyznaniowych na pograniczach?

Przyjetq metodq jest systematyczny przeglqd literatury przedmiotu.
W wyniku przeprowadzonych analiz wskazano na potencjat rodzin
dwuwyznaniowych, w tym rozwdj kapitatu spotecznego i kulturowego
dzieci, ale takze na trudnosci zwiqzane z konfliktem tozsamosciowym
i réznicami w postrzeganiu religii. Artykut wskazuje na koniecznosé
prowadzenia dalszych badan, zwtaszcza w kontekscie edukacii religij-
nej oraz roli matzenstw mieszanych w integracji spotecznej i kulturowej
w regionach pogranicznych.

Wprowadzenie

Pluralizm etniczny i kulturowy jest jednym z najstarszych zja-
wisk obserwowanych w dziejach ludzkosci. Jego przyczyna (oraz
takze skutkiem) s3 migrujace spoleczeristwa, prowadzona miedzy-
narodowa wymiana handlowa, a takze podboje terytorialne, kt6-
rych konsekwencja jest przesuwanie granic (Savidan 2012: 8-9).
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W zbiorowosciach ludzkich konsekwencja zachodzacych zmian sg
powstajace zwiazki, ktére wspélczesnie staja si¢ swiadectwem otwar-
tosci i réznorodnosci spolecznej. Andrzej Sadowski przyznaje, ze
ywzrost odsetka malzeristw mieszanych w stosunku do ogétu mal-
zetistw w zbiorowosci jest faktem. Swiadczy to o zacieraniu si¢ réznic
miedzygrupowych oraz narastaniu wzajemnego wspélzycia. Ewen-
tualne trudnosci i bariery migdzygrupowe sa rozwiagzywane w proce-
sach rodzinnej koegzystencji” (Sadowski 1991: 94).

W prezentowanym artykule szczegélng uwage poswigcamy
odmiennosci wyznaniowej malzonkéw tworzacych rodzing niejed-
norodng — rodzing wielowyznaniows w ujeciu socjopedagogicznym.
Skupiamy si¢ na malzeristwach dwuwyznaniowych zawieranych na
polskim pograniczu poludniowym oraz wschodnim. W' osrodkach
uniwersyteckich w Biatymstoku oraz w Cieszynie od wielu lat pro-
wadzone s3 badania pedagogiczne, socjologiczne, psychologiczne
i etnologiczne nad fenomenem ksztaltowania si¢ tozsamosci mi¢dzy-
kulturowej, funkcjonowania rodzin, szkél i spolecznosci lokalnych
pogranicza, a takze edukacji migdzykulturowe;.

W niniejszym opracowaniu malzedstwo mieszane rozumiemy
jako ,formalny zwigzek dwojga os6b odmiennej plci, réznej narodo-
wosci, wywodzacych si¢ z odmiennych kregéw kulturowych, religii lub
wyznan religijnych. MatZonkowie maja zréznicowane doswiadczenia
zwigzane z miejscem pochodzenia, odebranym wychowaniem i przy-
jetym oraz preferowanym systemem wartosci. Malzefistwo mieszane
tworzy rodzine (mieszang), ktérej jedng z funkeji jest wypracowanie
wewnatrzrodzinnego porozumienia pomigdzy wspéimalzonkami
dotyczacego zasad i zakresu przekazywanych potomstwu informacji,
wartoéci i norm spofeczno-kulturowych odnoszacych si¢ do pocho-
dzenia/kraju/religii/wyznania tworzacych ja malzonkéw. Rodzi-
na mieszana stwarza potomstwu warunki pozwalajace ksztaltowac
priorytety zyciowe dziecka wynikajace z odmiennych doswiadczen
malzonkéw lub jednego z nich oraz konstruowaé wlasna tozsamos¢”
(Hruzd-Matuszczyk 2023).

Prezentowana praca ma charakter przegladowy, wprowadzajacy
do kolejnych rozwazan obejmujacych problematyke funkcjonowa-
nia rodzin niejednorodnych religijnie i wyznaniowo. Celem opra-
cowania jest zaprezentowanie dotychczasowego dorobku przywo-
lujacego omawiang problematyke oraz wskazanie obszaréw dalszej
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(potencjalnej) eksploracji badawczej. Ponadto w rozwazaniach opie-
rajacych si¢ na analizie zebranej literatury poszukujemy odpowiedzi
na nastepujace problemy pytania:

o Jakie sg strategie wyboru religii (wyznania) przez partneréw
tworzacych rodzine dwuwyznaniows?

o Jaki jest potencjal i jakie sa wyzwania, przed ktérymi sta-
ja rodziny dwuwyznaniowe (w kontekscie wychowania
religijnego)?

e Jaki jest spoleczny obraz rodzin dwuwyznaniowych na
pograniczach?

Rodzina dwuwyznaniowa — z do$wiadczen pogranicza

Pogranicze stanowi ciekawy obszar poszukiwania odpowiedzi na
nurtujace badacza pytania, gdyz dochodzi tu do swoistego, niewymu-
szonego spotkania — narodowosci, jezyka, kultury i tradycji, a takze
wyznania czy religii. Jednoczesnie to spotkanie jest czyms powsze-
dnim dla lokalnych mieszkaicéw, z odmiennoscia obcujg oni bowiem
w sposéb naturalny kazdego dnia. Obecnos¢ w najblizszym otocze-
niu 0séb nalezacych do innego wyznania sprawia, ze w oczywisty
i niewymuszony sposéb dochodzi do taczenia si¢ w pary i zawierania
zwiazkéw mieszanych.

Malzeristwa mieszane — poczawszy od ich powstawania, sforma-
lizowania, poprzez codzienno$¢ rodzin niejednorodnych oraz spo-
feczne funkcjonowanie w §rodowiskach zréznicowanych — stanowa
przedmiot zainteresowania przedstawicieli wielu dyscyplin nauko-
wych. Wéréd réznych uje¢ odnoszacych sie do malzenstw wielo-
wyznaniowych mozna odnotowaé stanowisko Anieli Rézanskiej,
ktéra wskazuje, ze funkcjonowanie malzenstw mieszanych, dwuwy-
znaniowych, mozna rozpatrywaé w perspektywie teologiczno-dok-
trynalnej oraz socjologicznej i pedagogicznej. W pierwszym ujeciu
»malzeristwa mieszane byly zazwyczaj traktowane jako zlo koniecz-
ne, jako niechciany produkt uboczny spoleczeristwa niejednolitego
wyznaniowo” (Rézaniska 2000: 72-73). Koncepcje socjologiczne oraz
pedagogiczne zakladajg, Ze malzenstwa i rodziny mieszane stanowig
swoisty pomost, ktéry przez ekumeniczny przekaz religijny laczy
pokolenia — przekazuje kulture, normy oraz wzory zachowan i zycia
(Rézanska 2000: 72). W tym ujeciu rodzina wielowyznaniowa czy



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

wieloreligijna stanowi pozytywny efekt pogranicza. Jest grupa spo-
teczng, wewnatrz ktérej zachodza codzienne procesy wielokulturowe
oraz komunikacja mi¢dzykulturowa na poziomie mikrospotecznym.

Odmiennoécig wyznaniowa malzonkéw na poludniowym pogra-
niczu w réznych kontekstach funkcjonowania rodzin i jej cztonkéw
interesujg si¢ m.in. Idzi Panic, J6zef Budniak, Aniela Rézanska,
Janina Urban, Alicja Hruzd-Matuszczyk, Barbara Grabowska, Anna
Szafrafiska oraz Ewa Ogrodzka-Mazur. Ze wzgledu na specyfike
regionu najwigkszy odsetek malzenstw mieszanych stanowig mat-
zenistwa katolikéw i protestantéw. Z kolei na pograniczu wschodnim
tematyka rodzin wielowyznaniowych zajmuja si¢ przede wszystkim:
Jerzy Nikitorowicz, Andrzej Sadowski, Elzbieta Czykwin, Iwona
Kabzinska, Anna Moroz, Wiestaw Romanowicz, Andrzej Dakowicz.
W przypadku wschodniego pogranicza Polski najczestszym typem
malzeristw sg zwigzki katolikéw i prawoslawnych.

Rodziny dwuwyznaniowe na potudniowym pograniczu

By zrozumie¢ rzeczywisto§¢ mieszkaicéw potudniowego pogra-
nicza, nalezy siegna¢ do burzliwej historii Slaska Cieszyniskiego
i loséw tamtejszych mieszkaricéw, ktérzy nie zmieniajagc miej-
sca zamieszkania — na mocy decyzji pafstwowych — zmienili kraj,
w ktérym zyli. Mamy na mysli decyzje regulujace przebieg granic
paristwowych, ktére w 1920 roku i w okresie powojennym ostatecz-
nie doprowadzily do uregulowania granicy Polski i Czechostowacji
wzdtuz rzeki Olzy. Tym samym Cieszyn — jedno miasto — znalazlo
si¢ (wraz z mieszkaicami) w dwéch krajach (Hruzd 2011: 253-254).
Nie pozostalo to obojetne dla rodzimych mieszkaicéw i ich rodzin
(czgsto rozdzielonych nowym podzialem terytorialnym), a takze dla
los6w kolejnych pokoler.

Niejednorodnos¢ mieszkancow Slaska Cieszyriskiego towarzy-
szy im na co dzien w réznych aspektach zycia. Teren ten zamiesz-
kiwali i wcigz zamieszkuja przedstawiciele réznych narodowosci,
kultur i wyznan, ktérzy wzajemnie na siebie oddzialujg (Rézanska
1996: 87). Aniela Rézariska zaznacza, ze ,wspdlistnienie réznych
narodowosci, kultur i wyznan — w wickszosci pokojowe — utworzy-
lo region o niezwykle ciekawej i bogatej kulturze. W zréznicowa-
nie kulturowe pogranicza polsko-czeskiego wkomponowane jest
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zréznicowanie religijne, jako charakterystyczny wymiar regionu”
(Rézanska 2000: 75-76).

Badania malzenstw mieszanych na poludniowym pograniczu
koncentruja si¢ na wielu watkach, dotykajac réznych przestrzeni
zycia rodzinnego i spotecznego. Co ciekawe — ze wzgledu na aktu-
alno$¢ problematyki — mozemy §ledzi¢ losy malzeristw mieszanych
w ujeciach zaréwno historycznych, jak i wspéiczesnych.

Historyczne tlo zawierania malzeristw mieszanych na Slasku
Cieszynskim w XVIII wieku opisat Idzi Panic (2002). Autor zapre-
zentowal przemiany religijne (reformacja, kontrreformacja) zacho-
dzace na Slasku Cieszyriskim, ktérych konsekwencje byty odczuwane
dla mieszkaricéw juz na przetomie XVII i XVIII wieku. Przytoczyt
przyklad Ustronia jako miejscowoséci polozonej na styku terenéw
gorskich i podgérskich, ktéra w analizowanym okresie byla dwu-
wyznaniowa (katolicy i ewangelicy). Zamieszkiwanie na jednym
obszarze w zasadzie nie skutkowalo wsréd mieszkaricéw przejawami
nietolerancji czy wykluczania ze wzgledu na wyznanie (cho¢ cza-
sami takie byly odgérne oczekiwania), ktére miatoby prowadzi¢ do
konwersji. Wrecz przeciwnie, w tym okresie odnotowuje sie liczne
przyktady zawierania zwigzkéw dwuwyznaniowych. Na potwier-
dzonych 393 malzenstw zawartych w analizowanym przez Panica
okresie az 127 bylo malzedstwami mieszanymi, co stanowilo 32,3%
ogélu malzenstw. Z przeprowadzonych analiz wynika, Zze czesciej
w zwigzki mieszane wchodzili mezezyzni katolicy niz ewangelicy. Na
podstawie analizy materialéw Zrédlowych autor badan sformutowal
nastepujace wnioski:

e Zawieranie zwigzkéw migdzywyznaniowych bylo wéwezas
nieuniknione, co stanowi wyraz tolerancji religijnej (niekts-
rych) przedstawicieli obu wyznan.

e Duzieci z malzeistw mieszanych, w ktérych kobieta byta kato-
liczka, a mezezyzna ewangelikiem, najczesciej byty wychowy-
wane — zgodnie z wola meza — w wierze ewangelickiej. Wyja-
tek stanowily malzenstwa, w ktérych maz ewangelik wzeniat
si¢ w zamozniejszg rodzing katolicka.

o Zdarzaly si¢ przypadki separowania cz¢sci rodziny od czlon-
ka zwigzanego z przedstawicielem innego wyznania. Jed-
nak kluczowe byly czynniki ekonomiczne, ktére niwelowaly
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potencjalne antypatie wyznaniowe, w zwiazku z tym przypad-
ki separacji byly nieliczne.

e Malzenstwa miedzywyznaniowe zawieraly osoby o podob-
nym lub zblizonym stopniu zamozno$ci (poréwnywalnie
bylo w przypadku zwigzkéw przedstawicieli tego samego
wyznania).

e W opisywanym okresie nie odnotowuje si¢ wyraznych sladéw
sporéw pomiedzy rodzinami wywodzacymi si¢ z réznych wy-
znan (ich obecno$¢ nie zostata odnotowana w Zrédtach kos-
cielnych) (Panic 2002: 105-117).

Funkcjonowanie spolecznosci zamieszkujacej poludniowe pogra-
nicze — w kontekscie wlasnych do$wiadczeri i pracy duszpaster-
skiej — przyblizyl J6zef Budniak (2002). Jego uj¢cie ma charakter
historyczno-teologiczny. Autor badal malzeristwa niejednorodne
w kontekscie ekumenicznym, ktéry w srodowisku o znacznym zr6z-
nicowaniu wyznaniowym jest istotnym elementem zycia tej spo-
tecznosci w wymiarze religijnym, kulturowym i spolecznym. Teren
Slaska Cieszyriskiego jest — jak juz wspomniano — obszarem wielo-
wyznaniowym, na ktérym szczegélng role odgrywa katolicyzm oraz
protestantyzm. Zdaniem autora opracowania, malzenstwa oséb
o réznej przynaleznosci wyznaniowej stanowia przyklad autentycz-
nego ekumenizmu (Budniak 2002).

Istotnym watkiem badawczym analizowanym przez pracownikéw
osrodka cieszyriskiego jest tozsamos§¢ malzonkéw i cztonkéw rodzin
mieszanych. Zwlaszcza kwestia tozsamosci jest szeroko omawiana
w prowadzonych przez nich badaniach (Grabowska 2013; 2023;
Lewowicki, Grabowska, Klajmon-Lech, Rézanska 2016). Kolej-
nym interesujacym badaczy kontekstem funkcjonowania malzeristw
mieszanych na opisywanym terenie jest wychowanie w rodzinie
mieszanej wyznaniowo. Aniela Rézariska stwierdza, ze wspélistnie-
nie na terenie Slaska Cieszyniskiego dwéch wyraznie dominujgcych
wyznan (katolickiego i ewangelickiego) stworzyto warunki do rywa-
lizacji w zakresie dziatalnosci kulturalno-o$wiatowej oraz pismien-
niczej, co znaczgco przyczynilo si¢ do wzrostu potencjalu regionu.
Wychowanie dzieci — zgodnie z deklaracjami rodzicéw — przebiega
w atmosferze zaufania, otwartosci i tolerancji dla innych oraz szacun-
ku do odmiennych pogladéw i wyznawanych wartosci. Takie posta-
wy i wychowanie majg zwigzek z rozwojem ruchu ekumenicznego
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(Rézariska 2000: 75-76). Na podstawie swoich wieloletnich badan
autorka podkresla, ze ,dzieci z malzedstw mieszanych — niezalez-
nie od tego, w ktérym Kosciele sg ochrzczone i religijnie prowadzo-
ne —w swoich domach uczestnicza w specyficznej tradycji 1 kulturze
symbolicznej, w swej naturze mieszanej, czesto w obrzadkach obu
wyznan, majg pozytywne, cho¢ odmienne wzorce osobowe dziadkéw.
Dlatego — zdaniem rodzicéw — cechuje je otwartos¢ wobec innych
ludzi (nie tylko innych pod wzgledem wyznania czy przekonan
religijnych) i poszanowanie odmiennych pogladéw, wyznawanych
wartosci czy styléw zycia” (Rézanska 2000: 82). Zatem wychowanie
w rodzinie wielowyznaniowej pozwala ksztaltowa¢ jednostke otwar-
ta, Swiadoma réznic wystepujacych miedzy wyznaniami, ktére wzbo-
gacaja wiedze o drugim czlowieku, rozwijaja empatie i szacunek do
innych.

Z kolei z przeprowadzonych przez Alicje Hruzd-Matuszczyk
badari malzenstw dwuwyznaniowych (katolicko-ewangelickich)
wynika, ze wzajemna obecno$¢ spoleczna, zawodowa, sgsiedzka
przedstawicieli réznych wyznari jest naturalnym wyznacznikiem
ekumenizmu spotecznosci Slaska Cieszyriskiego, cho¢ zwigzki
z przedstawicielami innego wyznania moga — poczatkowo — budzi¢
lek i obawy, zwlaszcza rodzin partneréw. Kiedys zawarcie zwigzku
mieszanego wigzalo si¢ z konwersja jednej ze stron, obecnie matzon-
kowie czesciej pozostajg przy swoim wyznaniu. Rodziny mieszane
wyznaniowo postrzegane s3 czesto jako rodziny wierzace, jednak sta-
bo praktykujace. Ich czynny udzial w praktykach koscielnych zwia-
zany jest gléwnie z wigkszymi $wigtami i waznymi uroczystosciami.
Nalezy zauwazy¢, ze strategie wychowania religijnego sg zréznicowa-
ne i zalezg od konkretnej rodziny. W zakresie edukacji religijnej osoby
uczestniczgce w badaniach wskazywaly, Ze najczesciej jest to domena
matki, wobec tego dzieci wychowywane sg w religii chrzescijaniskiej —
wyznania matki. Trwalo§¢ malzenistw mieszanych zalezy od zdolno-
$ci partneréw do dialogu, wzajemnego szacunku, a takze zawierania
licznych kompromiséw. Zwiazki te moga si¢ przyczynia¢ do wzbo-
gacenia kulturowego regionu, ale jednoczesnie wymagaja wigkszego
wysitku w zakresie budowania toZsamosci rodzinnej i wychowywania
dzieci w duchu akceptacji dla ré6znorodnosci (Hruzd 2011).

W innych badaniach ta sama autorka podjeta kwesti¢ potencja-
fu malzeristwa mieszanego w kontekscie teorii kapitalu spolecznego
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i kulturowego. Jej zdaniem w tak rozumianym ujeciu rodzina miesza-
na wyposaza swoich czlonkéw w drugi jezyk (narodowy lub gware),
umozliwia poznanie tradycji krajéw pochodzenia partneréw/rodzi-
c6w, ale réwniez tradycji i $wiat, w ktérych wyrosli — dotyczy to réw-
niez uczestnictwa w obrzedach koscielnych i zaangazowania w prze-
zywanie wyznawanej wiary (Hruzd-Matuszczyk 2024).

W szerszej perspektywie badania przywolujace problematyke
malzeristw mieszanych na poludniowym pograniczu dotykaja réw-
niez kwestii spolecznego postrzegania tych zwigzkéw, wskazujac
jednoczes$nie na obszar pogranicza jako naturalnego $rodowiska,
w ktérym te malzeristwa funkcjonuja. Interesujace jest spojrzenie
badanych po obu stronach granicy (a nawet z perspektywy kilku
panistw) na malzefstwa mieszane, ktére przywotuja pozytywny obraz
tych zwiazkéw, przy jednoczesnym wskazaniu wyzwari i trudnosci,
ktére moga tych rodzin dotyczy¢. Jednak poruszane kwestie badaw-
cze dotycza bardziej réznic narodowosciowych niz wyznaniowych
(Szafranska 2021; Ogrodzka-Mazur, Szafrariska 2023).

Badania realizowane wsréd mieszkaficéw potudniowego pograni-
cza koncentruja si¢ na kilku obszarach — przywoluja kontekst histo-
ryczny zawierania i funkcjonowania malzedstw mieszanych, wska-
zujg watek wychowania religijnego w rodzinach niejednorodnych,
uswiadamiajg réwniez wyzwania, potencjal oraz codzienne trudnosci,
z ktérymi mierzg si¢ cztonkowie tych rodzin. Akcentuja takze eku-
meniczny charakter zwigzkéw miedzywyznaniowych.

Rodziny rzymskokatolicko-prawostawne
na pograniczu wschodnim

Z teologicznego punktu widzenia najwicksza przeszkoda
w zawarciu malzenstwa miedzy prawoslawnymi i katolikami sg r6z-
nice doktrynalne mi¢dzy Kosciolem prawostawnym a rzymskokato-
lickim (Moroz 2014). Z tego powodu moga si¢ pojawi¢ trudnosci
w zwigzkach mieszanych wyznaniowo, m.in. rozbiezno$ci w rozu-
mieniu malZedstwa, zagrozenie wiernosci wlasnemu Kosciolowi,
indyferentyzm religijny, przeszkody w praktykowaniu wiary oraz
trudnosci w wychowaniu religijnym dzieci. Jednak oba Koscioty taczy
wiara w jednego Boga, Jezusa Chrystusa oraz wspélne rozumienie
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sakramentéw, dlatego wymienione zagrozenia w rzeczywistosci
moga by¢ zdecydowanie mniejsze (Trojanowski 2024: 305-308).

Kwesti¢ zawarcia malzeristwa katolika/katoliczki z osoba innego
wyznania reguluje Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku, kté-
ry wymaga od niego/niej o$wiadczenia o gotowosci odsuniecia od
siebie niebezpieczenstwa utraty wiary (kan. 1125, pkt 1) oraz szcze-
rego przyrzeczenia, ze uczyni wszystko, aby wszystkie dzieci zosta-
ty ochrzczone i wychowane po katolicku. Dopiero po zlozeniu tych
zobowigzan mozliwe jest udzielenie licencji na zawarcie malzeristwa
mieszanego. Z kolei Kosciél prawostawny aktualnie udziela sakra-
mentu malzeristwa wedlug tego samego rytuatu matzonkom dwu-
wyznaniowym i prawostawnym. Natomiast w wypadku poblogosta-
wienia przez kaplana rzymskokatolickiego sakramentu malZeristwa
osoby prawostawnej z wyznawca Kosciola rzymskokatolickiego mat-
zetistwo staje si¢ wazne dla strony prawostawnej dopiero po pobto-
gostawieniu go przez kaplana prawostawnego (Batakier 2013).

Na Podlasiu wspélnota prawoslawnych jest wewnetrznie zrézni-
cowana pod wzgledem przynalezno$ci narodowej, sktadaja si¢ na nig
Bialorusini, Polacy, Ukrairicy, Rosjanie. Wystepuja takze podwdéjne
deklaracje przynaleznosci — na przyklad polsko-bialoruskie, polsko-
-ukrairiskie czy Polacy wyznania prawoslawnego. Malzeristwa miesza-
ne na pograniczu wschodnim mogg mie¢ zatem charakter binarodowy,
dwuwyznaniowy lub jednoczes$nie dwunarodowy i dwuwyznaniowy.
Matzeristwa katolicko-prawoslawne nie sg zbyt czeste, nie przekracza-
ja poziomu kilkunastu procent ogétu wéréd prawoslawnych. Podobnie
w Kosciele rzymskokatolickim szacunkowo nie przekraczaja one kil-
kunastu procent (Sadowski 2017: 28). Niegdys zdecydowana wigk-
sz0$¢ malzeristw miedzywyznaniowych na skutek presji spoteczne;j
i duchowienstwa zawierana byta w Kosciele katolickim (Romanowicz
2009: 245). W ostatnich dekadach wzrasta jednak dwukierunkowos¢
konwersji wyznaniowych, a jednoczesnie uwidacznia si¢ tendencja do
pozostawania przy swoim wyznaniu obu malzonkéw (Sadowski 2017).

Eksploracje badawcze wsréd malzeristw katolicko-prawostaw-
nych prowadzone byly gléwnie na przelomie wiekéw oraz w dwéch
pierwszych dekadach XXI wieku. Pod koniec lat 90. XX wieku
Elzbieta Czykwin (1997) w swoich badaniach skoncentrowata si¢ na
funkcjonowaniu matzeristw mieszanych wyznaniowo. Odwolata si¢
do sytuacji wyboru, radzenia sobie przez malzeristwa w sytuacjach
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problemowych, ktére pojawiaja si¢ na réznych etapach zwigzku.
W czasie przygotowania do zawarcia zwigzku malzeriskiego moze
to by¢ wybér miejsca §lubu i obrzadku, w ktérym zostang ochrzczo-
ne i wychowane dzieci. Natomiast w okresie trwania zwigzku mal-
zeniskiego nalezy si¢ mierzy¢ z koniecznoscia podejmowania czasa-
mi trudnych decyzji, m.in. dotyczacych praktyki obchodzenia $wiat
religijnych. Autorka zaprezentowala przede wszystkim prawostawny
punkt widzenia ksiezy tego wyznania oraz partneréw pozostajacych
w malzeristwach mieszanych lub planujacych taki zawarcie takiego
zwiazku. Zwrécila uwage na odrgbnosci w postrzeganiu tych kwe-
stii przez rézne pokolenia (rodzicéw i dzieci). Decyzje podejmowane
przez partneréw pozostajacych w zwigzkach mieszanych nie nalezaty
do latwych, bowiem nierzadko spotykaly si¢ z krytyczna ocena wlas-
nej rodziny lub spolecznosci lokalnej. Z wyborem mig¢dzy prawosta-
wiem a katolicyzmem Igczyly si¢ réwniez szersze kwestie, takie jak
réznice kulturowe, z ktérych wywodzili sie matzonkowie reprezentu-
jacy odmienne wartosci, rézna wrazliwo$¢, sposoby okazywania uczu-
ciowosci czy pokutujace stereotypy. Wedlug badaczki malzenstwa
mieszane stanowig miejsce wymuszonego wyboru identyfikacyjnego,
szczegodlnie trudnego dla przedstawicieli mniejszosci. Rozwigzaniem
dylematéw moze by¢ konwersja albo zaniechanie praktyk religijnych.
Zdaniem Czykwin, ,nieoczywisto$¢ wlasnej tozsamosci narodowej
w sytuacji malzefistwa mieszanego oznacza podwazenie juz i tak
kruchej tozsamosci spolecznej przez podanie w watpliwos¢ jej przy-
naleznosci do prawostawia” (Czykwin 1997: 223). Brak aktywnosci
strony prawostawnej w przeforsowywaniu wartoéci wlasnej kultury
postrzegany bywa przez drugg strong jako zgoda na akceptacje pol-
skiego etosu religijno-narodowego.

Interesujacych danych dotyczacych przemian w  stosunkach
etnicznych miedzy Polakami a Litwinami i Biatorusinami w warun-
kach nowego tadu spolecznego po 1989 roku dostarczaja badania
terenowe przeprowadzone na pograniczu polsko-biatoruskim (Bielsk
Podlaski, Grédek) przez Malgorzate Bienkowska-Ptasznik (2007).
W odniesieniu do malzeristw mieszanych respondenci twierdzili, ze
jesli partnerzy si¢ kochaja, mozna zaakceptowaé malzedstwo mie-
szane (w Bielsku Podlaskim taka opini¢ wyrazito 75,3% katolikéw
oraz 61,5% prawostawnych; w Grédku — 96,4% katolikéw i 89,7%
prawostawnych). Ponadto 56,2% katolikéw i 58,9% prawostawnych

29



30

w Bielsku Podlaskim nie mialaby nic przeciwko malzeristwu mie-
szanemu swoich dzieci; 28,8% katolikéw i 3,2% prawostawnych nie
sprzeciwilo si¢ temu, mimo Zze sami nie do korica byliby z tego zado-
woleni. Zgody na malzeristwo mieszane swoich dzieci nie wyraziloby
jedynie 6,8% katolikéw i 3,2% prawoslawnych, zas 8,2% katolikéw
i 7,4% prawoslawnych nie wie, jak postapitoby w podobnej sytuacji.
Z kolei w Grédku 78,6% katolikéw i 84,6% prawostawnych nie mia-
loby nic przeciwko matzeristwu migdzywyznaniowemu. Wsréd nie-
zadowolonych, ale zgadzajacych si¢ na takie malzeristwa, byto 7,1%
katolikéw oraz 12,8% prawostawnych. Takiemu zwigzkowi sprzeci-
wiloby sie 3,6% katolikéw; 10,7% katolikéw i 1,3% prawostawnych
nie wiedzialo, jak by si¢ zachowalo (Bienkowska-Ptasznik 2007:
127-130).

Andrzej Dakowicz (2013) podjat badania nad samooceng mat-
zenistw mieszanych. W tym celu postuzyt si¢ kilkoma kwestionariusza-
mi: Skalg Powodzenia Malzeristwa, Listag Oczekiwari od Malzeristwa,
Schematyczny Rysunkiem Rodziny oraz Skala Postaw Rodzinnych.
Polowe z 60 par wybranych do badania stanowily malzenstwa jed-
norodne wyznaniowo (katolicy), druga potowe — malzeristwa zrézni-
cowane wyznaniowo (maz katolik, Zona prawostawna). Respondenci
pochodzili z Biategostoku, byli w wieku 26—45 lat, posiadali minimum
srednie wyksztalcenie, staz malzeriski powyzej 6 lat oraz przynaj-
mniej jedno dziecko. Na Skali Powodzenia Malzeristwa zdecydowa-
nie wieksze poczucie zadowolenia wskazaly malzeristwa niezrézni-
cowane wyznaniowo. Na Liscie Oczekiwari od Malzenstwa wigksze
oczekiwania wyrazily réwniez zwigzki niezréznicowane wyznaniowo.
Schematyczny Rysunek Rodziny ujawnil, Ze jako$¢ wzajemnych kon-
taktéw byla dobra w malzedstwach niezréznicowanych wyznanio-
wo, natomiast kontakty oceniane jako zle zdarzaly si¢ w zwiazkach
zréznicowanych wyznaniowo (Dakowicz 2013: 257-258). Zauwazono
mniejsze poczucie zadowolenia z matzeristwa wsréd matzeristw zréz-
nicowanych wyznaniowo oraz istotny zwiazek pomiedzy religijnoscia
malzonkéw a zadowoleniem z malzeristwa — wspélne aktywne zaan-
gazowanie w dzialalno$¢ wspélnoty religijnej wplywalo na wzrost
zadowolenia ze zwigzku malzenskiego. W zwigzkach zréznicowa-
nych wyznaniowo strony wykazywaly tez nizszy poziom oczekiwan
w stosunku do wspélmalzonka. Brak przynaleznosci do tej samej
wspdlnoty religijnej obnizal poziom powodzenia w malzeristwie,
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a takze oczekiwania wobec wspéimalzonka oraz jakos¢ wzajemnych
kontaktéw i postaw malzeniskich (Dakowicz 2013: 265-267).

Kolejne badania przeprowadzone na pograniczu wschodnim
dotyczyly proceséw asymilacyjnych i sekularyzacyjnych. Anna
Moroz (2014) objeta swymi badaniami malzeristwa, w ktérych mat-
zonkowie s3 zwigzani z dwiema tradycjami: rzymskokatolicka oraz
prawostawng. Na podstawie wywiadéw jakosciowych przeprowa-
dzonych w Hajnéwce i Mragowie badaczka zwrécita uwage na dwa
odmienne procesy zachodzace w malzefistwach mieszanych wyzna-
niowo — sekularyzacje i akulturacj¢ (czynnik religijny staje si¢ czyn-
nikiem determinujgcym wszelkie dziatania oraz podstawa funkcjo-
nowania rodziny) (Moroz 2014: 35-36). Uczestnicy badania wyrazali
na ogél pozytywng opinie¢ na temat zwigzkéw mieszanych wyznanio-
wo, lecz odczuwali takze nostalgie za funkcjonowaniem w zwiazku
jednowyznaniowym. Kwestia zmiany wyznania przez jedno z mat-
zonkéw pojawiala si¢ w formie zapytania badz sugestii, z poszanowa-
niem zdania drugiej strony. Ponadto malzeristwa mieszane tworzyly
wlasne wzorce religijnosci. Pojawiat si¢ rytualizm religijny (na przy-
ktad wybér miejsca §lubu z uwagi na ,tadniejszg” ceremonie) oraz
marginalizacja roli religii (wyrazajaca si¢ m.in. latwoscia podjecia
decyzji o $lubie z osobg innego wyznania oraz nieuwzglednianiem
zdania duchownych w tej kwestii, motywowaniem decyzji wzgledami
uczuciowymi (Moroz 2014: 41-45). Badaczka uznata, ze: ,akultura-
cja moze by¢ przejawem sekularyzacji, poniewaz samo wstgpowanie
w zwigzek mieszany wyznaniowo wymusza przyjecie ktérejs z postaw
akulturacyjnych; réwnoczesnie che¢é zawarcia takiego zwigzku poka-
zuje oslabienie normy religijnej zawierania $lubu z osobg wlasnej
konfesji” (Moroz 2014: 44). Zdaniem autorki badania konwersja
jednego malzonkéw to radykalne rozwigzanie, bowiem nie obejmuje
calej rodziny (pozostajacej w swoich obrzadkach) oraz odcina kon-
wertyte od jego biograficznej przeszlosci, co moze generowaé dalsze
konflikty wewnatrzmalzenskie (Moroz 2020).

Jednym z wazniejszych wyzwari dla rodzin wielowyznaniowych
jest wychowanie religijne dzieci. W zréznicowanych wyznaniowo
rodzinach Bialostocczyzny w $wietle ustalen Jerzego Nikitorowicza
procesy socjalizacyjno-wychowawcze ukladaly si¢ w cztery rodzaje.
Moga one stanowi¢ punkt wyjscia do dalszych badar, bezposrednio
ukierunkowanych na malzeristwa miedzywyznaniowe:
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1. Socjalizacja i wychowanie etnocentryczne, czyli izolujace
i separujagce w kregu wyznaniowo-etnicznym, dostarczaja-
ce poczucia przynaleznosci z kultura wyznaniows i etniczng,
ukierunkowane na zachowanie jak najwiecej elementéw od-
rebnosci wyznaniowej i etniczne;.

2. Socjalizacja i wychowanie dualistyczne polegajace na dostar-
czanie pozytywnych przyktadéw wzajemnego uznania od-
miennosci i tolerancji wyznaniowej, wzajemnych ustepstw
i szacunku; prowadzace do identyfikacji z dwiema kulturami;
socjalizacja i wychowanie angazujace réwnolegle do korzysta-
nia z warto$ci reprezentowanych przez rézne grupy przy za-
chowaniu i kultywowaniu wlasnej odrebnosci kulturowe;.

3. Socjalizacja i wychowanie rozproszone, nieukierunkowane,
przejawiajace si¢ bezradnoscig rodzicéw i brakiem wyraznej
orientacji kulturowej; nieidentyfikowanie si¢ z zadng z kultur
oraz specyficznymi zachowaniami wyznaniowymi i etnicz-
nymi, a takze zmienno$¢ oddziatywan socjalizacyjno-wycho-
wawczych w wyniku przezywanych sprzecznosci pomiedzy
warto$ciami i aspiracjami indywidualnymi grupy mniejszos-
ciowej oraz grupy dominujacej.

4. Socjalizacja i wychowanie wycofujace si¢ z etnicznosci, tj. re-
zygnacja i systematyczne zatracanie elementéw przypisanych
kulturze etnicznej, poddawanie si¢ wplywom grupy wigkszos-
ciowej (Nikitorowicz 1992: 376-378).

W rozwigzywaniu dylematéw malzenstw mieszanych badacze
pogranicza wschodniego akcentujg role dialogu miedzykulturo-
wego w rodzinie. Wskazuja na konieczno$¢ prowadzenia rozméw
o odmiennych $wiatopogladach i réznicach wyznaniowych. I tak, na
przyktad w rodzinach katolicko-prawostawnych (polsko-biatoruskich
zamieszkujacych Bialorus), czgsto ma miejsce konsensus wycho-
wawczy: jedno dziecko chrzci sie¢ kosciele, drugie w cerkwi, a dzieci
otrzymuja imiona katolickie i prawoslawne. W religijnym wychowa-
niu uczestniczg przewaznie babcie, dziecko otrzymuje ,mieszanke”
(uproszczonej) wiedzy religijnej: przekaz zbioru modlitw i piesni
oraz zasad zachowan obowigzujacych w kosciele i cerkwi. W takich
rodzinach zwykle nie wyste¢puja konflikty na tle religijnym, niewielkie
sa réwniez réznice kulturowe migdzy matzonkami (Kabziniska 1997:
125). Ponadto uwaza sig, ze akceptacja malzeristw mieszanych jest



Articles and dissertations | Artykuly i rozprawy

mozliwa, gdy si¢ uzna, ze jest to prywatna sprawa malzonkéw i ze oba
wyznania sg do siebie podobne. Nieakceptacja i watpliwosci moga sie
natomiast wigza¢ z klopotami, przesagdami i negatywnymi stereoty-
pami funkcjonujgcymi w danej rodzinie (Sadowski 1991: 103). Coraz
czesciej zawierane sg malzeristwa, w ktérych matzonkowie pozostaja
przy swoim wyznaniu, co uzasadnia si¢ tym, ze ,oddzielenie przy-
naleznosci wyznaniowej od narodowej w spolecznej $wiadomosci
utrwalilo stabilnos¢ wspélnoty prawostawnych w nowych warunkach
dominacji idei panistw narodowych, poniewaz asymilacje narodowe
nie powodowaly koniecznosci konwersji wyznaniowych” (Sadowski
2017: 28). Pogranicze moze by¢ zatem miejscem dialogu ekumenicz-
nego wlasnie dzigki rodzinom mieszanym wyznaniowo. Wspélne
terytorium i wielowiekowa koegzystencja prawostawia i katolicyzmu
na obszarze Podlasia umozliwiaja codzienne doswiadczanie odmien-
nosci religijnej oraz udzial w praktykach religijnych obu obrzadkéw
(Romanowicz 2007; Nikitorowicz 1992).

Podsumowanie

Wybér religii w rodzinach dwuwyznaniowych jest procesem, kté6-
ry zalezy od wielu czynnikéw, w tym od przyzwolenia Koscioléw
oraz rodziny, przekonari religijnych, tozsamosci kulturowej, a takze
od osobistych do$wiadczeri i wyznawanych przez partneréw warto-
§ci. Z analizy badan przedstawionych w niniejszym artykule wynika,
ze decyzje o wychowaniu religijnym dzieci w takich rodzinach podej-
mowane sg wedlug nastepujacych strategii:

1. Strategia eklektyczna — partnerzy decyduja si¢ na polaczenie
elementéw obu tradycji religijnych. Czesto wigze si¢ to z wy-
borem najlepszych praktyk z kazdej religii, np. uczestnicze-
nie w §wigtach religijnych obu wyznan czy modlitwa wedlug
obydwu rytualéw. Jest to strategia, ktéra ma na celu zaofero-
wanie dziecku bogatej, zréznicowanej duchowej perspektywy,
ale jednocze$nie wiaze si¢ z ryzykiem doswiadczania konflik-
téw w wyznawanej wierze, co moze by¢ trudne do pogodzenia
w praktyce.

2. Strategia dominujacej religii — jeden z partneréw moze wy-
bra¢ dominacj¢ swojej religii w wychowaniu dzieci, uznajac
ja za gléwna tradycje, z ktérej wywodzi si¢ rodzina. Zwykle
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decyduje o tym religijna tozsamos¢ jednego z partneréw, ktéry
moze wywierac¢ silniejszy wplyw na wychowanie dzieci, szcze-
gélnie jesli dana religia jest spolecznie dominujaca lub silniej
przezywana w rodzinnej tradycji.

3. Strategia neutralna — w tym przypadku partnerzy decyduja
si¢ na wychowanie dzieci w duchu neutralnosci religijnej, nie
narzucajgc zadnej religii ani tradycji. Taka decyzja ma na celu
umozliwienie dziecku samodzielnego wyboru religii w péz-
niejszym zyciu. Moze to by¢ réwniez sposéb na unikanie kon-
fliktéw, jesli réznice religijne sa zbyt trudne do pogodzenia.

4. Strategia rotacyjna — rodziny moga decydowa¢ si¢ na wycho-
wanie dzieci, ktére uczestniczg naprzemiennie w praktykach
religijnych obydwu wyznan. Na przyklad w jednym roku
dziecko moze uczestniczy¢ w obchodach $wiat jednej religii,
a w kolejnym — w drugiej religii. Takie podejscie pozwala na
rozwdj wiedzy o obu religiach, ale moze réwniez prowadzi¢ do
zamieszania i nieuksztaltowania wlasnej tozsamodci religijne;.

Rodziny dwuwyznaniowe posiadajg duzy potencjal w ksztalto-

waniu tolerancji, szacunku i zrozumienia migdzykulturowego i mie-
dzyreligijnego. Dzieci wychowywane w takich rodzinach s3 czgsto
bardziej otwarte na réznorodno$¢ i bardziej tolerancyjne wobec oséb
wyznajacych rézne religie. Dzieci moga réwniez zyskaé¢ wigksza
zdolnos¢ do empatii i lepszego rozumienia odmiennych perspek-
tyw. Kolejnym pozytywnym aspektem jest mozliwo$¢ wzbogacenia
duchowego zycia dzieci poprzez kontakt z réznymi tradycjami reli-
gijnymi, co moze prowadzi¢ do glebszego rozumienia istoty religii
i duchowosci. Taki sposéb wychowania moze réwniez umozliwi¢
dzieciom zdobycie szerokiego wachlarza wartosci, ktére moga wply-
wad na ich rozwéj osobisty i spoleczng odpowiedzialnosé.

Jednak rodziny dwuwyznaniowe napotykaja takze powazne

wyzwania, zwlaszcza w kontekscie wychowania religijnego:

1. Konflikty mi¢dzy partnerami —w przypadku, gdy jeden z part-
neréw odczuwa silng wiez ze swoja religia, moze by¢ trudno
przekona¢ go do akceptacji wyznania partnera, co zwykle pro-
wadzi do napi¢é w wychowaniu dzieci.

2. Dylematy tozsamosci religijnej dzieci — dzieci wychowywa-
ne w rodzinach dwuwyznaniowych moga si¢ borykac z trud-
nosciami zwigzanymi z ksztaltowaniem wlasnej tozsamosci
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religijnej. Moga by¢ zdezorientowane wobec sprzecznych
przekazéw i wartosci religijnych, co utrudnia im podjecie de-
cyzji o wlasnej wierze. Moze to prowadzi¢ do poczucia nie-
pewnosci i wewnetrznych konfliktéw.

3. Presja spoleczna — w niektérych srodowiskach moze wyste-
powaé presja, by dzieci przyjely jeden okreslony system reli-
gijny. Rodziny dwuwyznaniowe moga stawi¢ czola krytyce ze
strony spolecznosci religijnych, ktére uznajg jedng z tradycji
za ,gorszg lub mniej wartosciowq. Takie zewngtrzne oczeki-
wania mogg stanowi¢ powazne wyzwanie dla harmonijnego
wychowania.

4. Problemy z edukacja religijng — rodzice moga napotka¢ trud-
nosci w wyborze odpowiednich form edukacji religijnej, kté-
re uwzgledniatyby wychowawcze oddzialywania obu religii.
Wspélne uczestniczenie w nabozeristwach, modlitwach czy
$wietach moze si¢ okazaé trudne w kontekscie odmiennych
rytualéw i doktryn, ktére moga kolidowaé ze sobg.

Rodziny dwuwyznaniowe stoja przed wieloma wyzwaniami

w kontekscie wychowania religijnego, ale takze maja ogromny poten-
cjal w promowaniu tolerancji, otwartosci i zrozumienia. Kluczowym
elementem w takich rodzinach jest komunikacja i wspélna refleksja
nad tym, jak najlepiej wspiera¢ rozwdj duchowy dzieci, jednoczes-
nie szanujac réznice religijne. Wybdr strategii wychowawczej zalezy
od indywidualnych przekonan i priorytetéw partneréw, a takze od
kontekstu spolecznego i kulturowego. Istotnym uwarunkowaniem
jest podejécie do malzedstw miedzywyznaniowych obu wspélnot
religijnych oraz stopien ich akceptacji przez srodowisko lokalne. Jak
pokazuja zaprezentowane badania, spoleczne postrzeganie rodzin
dwuwyznaniowych jest obecnie raczej pozytywne. Na obu pograni-
czach respondenci akceptujg malzenistwa mieszane, a takze uwzgled-
niajg mozliwos¢ zawarcia takiego malzeristwa przez siebie czy przez
swoje dzieci, jednoczesnie maja $wiadomos¢ specyficznych wyzwan
i trudnosci, jakie takie decyzje pociagaja. Zaréwno przez spolecz-
nosci pogranicza, jak i przez badaczy, malzeristwa mieszane s3 coraz
czedciej postrzegane jako mikroprzestrzenie dialogu ekumenicznego
oraz kulturowy potencjal wzbogacajacy regiony.

Kwestia malzeistw mieszanych religijnie oraz wychowania

w dzieci w rodzinach wieloreligijnych wymaga glebszego pochylenia
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si¢ nad ta problematyka zaréwno na gruncie funkcjonowania matzeni-
stwa i rodziny, ale réwniez w szerszym kontekscie — funkcjonowania
w wymiarze spolecznym. Zaprezentowany tutaj szkic ukazuje potrze-
be dalszych i uaktualnionych badai prowadzonych w warunkach
wielokulturowego pogranicza. Dynamika Zycia — zmiany spoleczne,
gospodarcze i technologiczne — wszystko to nie pozostaje obojetne
dla zycia rodzinnego. Brakuje naszym zdaniem aktualnych badan,
szczegolnie na Podlasiu, gdzie kwestie te sg wcigz zywe i dzisiaj jesz-
cze bardziej aktualne, cho¢by ze wzgledu na zmiany spoteczno-poli-
tyczne zwigzane z migracjami spowodowanymi wojng w Ukrainie.
Potrzebne sg réwniez dalsze badania opinii spolecznej oraz postaw
spoleczeristwa polskiego wobec malzeristw miedzyreligijnych.
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