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Prowizoryczny
(substytutywno-dyspersyjny) status
etyki w polskim systemie edukacji

Provisional (Substitute-Dispersive) Status
of Ethics in the Polish Educational System

ABSTRACT

The subject of this article is the actual — not only formal, but also
factual — location of ethics as a school subject in the supervisory,
managerial and organisational structure of the Polish education sys-
tem. The research aim of the text is to argue — based on the domestic
and foreign scientific literature, opinion-forming publications, and the
author’s own work — that ethics is for some reason the only subject in
the Polish education system whose rachitic and nebulous status can be
described as institutional dispersion, or in other words, as dispersive
(in)presence. The methodological instrumentarium of my paper con-
sists of complementary methods of analysis and synthesis of sources
and data, the method of comparative analysis, the method of con-
textual interpretation, the constructivist method and the method of
exemplification. The line of argumentation of the article leads from
demonstrating and analysing the location of ethics in the legal and
education systems in force in Poland, with its consequences for the
“ordopractic” functioning of ethics in the realities of Polish schools.
In the next step, | discuss the issue of asynchronously differentiat-
ing the ethical domain in the education system, which causes it to
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be parcelled out and disintegrated between three uncoordinated do-
mains: the subject matter, occasional ethical content, moral education
and ethics lessons proper. The main line of argumentation of the article
is the pivotal nature of ethics in Polish education. Its most serious conse-
quence is its merely ersatz status, involving not only law and school usus,
but also public perception.

ABSTRAKT

Przedmiotem niniejszego artykutu jest rzeczywiste — nie tylko formal-
ne, ale i faktualne — usytuowanie etyki jako przedmiotu szkolnego
w strukturze nadzorczo-zarzqdczo-organizacyinej polskiego systemu
edukacji. Celem badawczym tego tekstu jest wykazanie, za pomocq
argumentaciji opartej na rodzimej i zagranicznej literaturze nauvkowej,
opiniotwérczych publikatorach oraz autorskiej eksploracji, ze etyka
jest — nie wiedzieé czemu — jedynym przedmiotem w systemie oswiaty
w Polsce, ktérego rachityczno-mgtawicowy status mozna okresli¢ jako
instytucjonalne rozproszenie lub inaczej jako dyspersyjnqg (nie)obec-
nos$é. Metodologiczne instrumentarium mojej pracy stanowiq komple-
mentarne wobec siebie metody analizy i syntezy zrédet oraz danych,
metoda analizy komparatystycznej, metoda interpretacji kontekstowej,
metoda konstruktywistyczna oraz metoda egzemplifikacji. Linia argu-
mentacyjna artykutu wiedzie kolejno od wykazania i analizy usytuo-
wania etyki w obowiqzujgcym w Polsce systemie prawno-oswiatowym
z jego konsekwencjami dla ,,ordopraktycznego” funkcjonowania etyki
w realiach polskiej szkoty. W kolejnym kroku omawiam zagadnienie
asynchronicznej dyferencjacji domeny etycznej w systemie os$wiaty,
ktéra powoduije jej parcelacje i rozpad pomiedzy trzy nieskoordyno-
wane ze sobq dziedziny: przedmiotowe, okazjonalne tresci etyczne,
wychowanie moralne oraz wtasciwe lekcje etyki. O$ artykutu stanowiq
rozwazania poswiecone piwotalnemu charakterowi etyki w realiach
polskiej edukaciji. Najpowazniejszq jego konsekwencjq jest jej zaledwie
erzacowy status, obejmujqcy nie tylko prawo i uzus szkolny, ale réwniez
odbidr spoteczny.

Introdukcja etyki do systemu edukacji: preliminaria

Na poczatku chcialbym zastrzec, ze analizy i refleksje, ktéry-
mi pragne si¢ w niniejszym tekscie podzieli¢ — otwarty na rzetel-
ng krytyke i twércza dyskusje — nie s3 wylacznie produktem czysto
akademickich rozwazar, lecz w nie mniej istotnej mierze stanowia
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one poklosie mojej wieloletniej praktyki zawodowej w charakterze
nauczyciela etyki na poziomie szkoly srednie;.

Przedmiotem niniejszego artykulu jest rzeczywiste — nie tylko
formalne, ale i faktualne — usytuowanie etyki jako przedmiotu szkol-
nego w strukturze nadzorczo-zarzadczo-organizacyjnej polskiego
systemu edukacji. Celem badawczym tego tekstu jest wykazanie, za
pomocy argumentacji opartej na rodzimej i zagranicznej literaturze
naukowej, opiniotwérczych publikatorach oraz autorskiej eksploracji,
ze etyka jest — nie wiedzie¢ czemu — jedynym przedmiotem w syste-
mie o$wiaty w Polsce, ktérego rachityczno-mglawicowy status moz-
na okresli¢ jako instytucjonalne rozproszenie lub inaczej jako dysper-
syjna obecnosé.

Metodologiczne instrumentarium mojej pracy stanowig komple-
mentarne wobec siebie metody analizy i syntezy Zrédel oraz danych,
metoda analizy komparatystycznej, metoda interpretacji konteks-
towej, metoda konstruktywistyczna oraz metoda egzemplifikacji
(Judycki 1993; Szatur-Jaworska 2001: 85; Bronk 2006: 62; Besler
2007: 163-164).

Sposéb, w jaki oficjalnie w majestacie obowigzujacego prawa oraz
powszechnie utrwalonych praktyk zarzadzania edukacja traktuje si¢
lekcje etyki w polskiej szkole budzi wiele uzasadnionych zastrzezen.
Mozna odnies¢ wrazenie, niestety nie najzupelniej mylne, jako-
by edukacja etyczna w Polsce stanowita przystowiowa kule u nogi,
wzglednie kwiatek do kozucha (Stolarski 2007: 415). Wydaje sig,
ze sens istnienia etyki w polskiej szkole jest zasadniczo jeden — ma
ona uprawomocniaé¢ obecnosé lekgji religii w krwiobiegu publicznej
edukacji formalnej, legitymizujac jej republikanisko-laicki charak-
ter. W moim przekonaniu jednak, wyrastajacym z historycznych
oraz prawnych przestanek, sytuacja wyglada zgola zupelnie odwrot-
nie — wprowadzenie do systemu powszechnej edukacji lekeji religii
usankcjonowalo potrzebe parawanowego wlaczenia do niego réw-
niez pomyslanych z géry jako edukacyjna alternatywa (Madaliriska-
-Michalak, Jezowski 2018: 221) dla tamtych lekcji etyki. Dzigki
temu rozwigzaniu nader zrecznie udalo sig, po pierwsze, zaspokoié
roszczenia strony koscielnej, a doktadnie méwiac episkopatu Polski,
domagajacego si¢ od poczatku transformacji ustrojowej w Polsce, to
jest od maja 1990 r., przywrécenia nauczania religii w szkolach —
co nastapilo juz 1 wrzesnia 1990 r. z mocy Instrukcji Ministerstwa
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Edukacji Narodowej z dnia 3 sierpnia 1990 r. (Krzywkowska 2017:
355; Janczarek 2021) — relegowanej z nich na mocy Ustawy z 15 lipca
1961 r. o rozwoju systemu o$wiaty i wychowania (Art. 1-2) (Pyter
2015: 113-114; Madalifiska-Michalak, Jezowski 2018: 220). Po
drugie, przynajmniej w pewnym zakresie, usatysfakcjonowano pro-
gresywne aspiracje rodzacego si¢ podéwczas spoleczeristwa obywa-
telskiego (Waldoch 2008: 5, 12-13; Tomczyk 2018: 11, 14, 17-18),
transformujacego stopniowo w spoleczeristwo informacji (Szewczyk

2007: 10; Golinski 2011: 28,31, 118, 138; Rozkrut 2017).

Dystynkcje pojeciowe: tresci etyczne — wychowanie moralne —
lekcje etyki

Odréznijmy najpierw, dla porzadku i zachowania precyzji, poje-
cia: tresci etycznych, wychowania moralnego oraz etyki jako auto-
nomicznej jednostki dydaktycznej. Tresci etyczne i wychowanie
moralne stanowig trwaly element szkolnego krajobrazu. Te pierwsze
w rozparcelowanej, okazjonalnej, acz punktowo (scilicet problemowo)
skonkretyzowanej formie, dawkowane s3 uczniom jako nierozdziel-
nie zwigzane z treciami programowymi, realizowanymi w ramach
przede wszystkim takich obligatoryjnych przedmiotéw szkolnych,
jak: jezyk polski (w mniejszym zakresie jezyki obce), wiedza o spo-
teczeristwie, podstawy przedsigbiorczosci, historia, edukacja dla bez-
pieczenstwa. Wystepuja one réwniez jako integralny komponent
przedmiotéw fakultatywnych, takich jak filozofia (o ile znajduje si¢
on w ofercie dydaktycznej szkoly, niezastapiony muzyka, plastyka lub
jezykiem laciniskim) czy religia.

W aspekcie funkcjonalnym etyka stanowi skladnik wychowa-
nia moralnego, realizowanego przez placéwki oswiatowe w ramach
szkolnego programu wychowawczo-profilaktycznego, za posredni-
ctwem szeregu dziatan, wéréd ktérych wyrézniong pozycje zajmuja
lekcje wychowawcze, w mniejszym wymiarze za$ lekcje wychowania
do zycia w rodzinie, lekcje biblioteczne, zajecia swietlicowe, zajecia
opiekuniczo-wychowawcze, indywidualne $ciezki wsparcia uczniéw,
pedagogizacja (Zistkowski 2016: 17-18, 51, 73, 88, 91, 109 et al.)
i biezaca wspoélpraca szkoly z rodzicami w analizie i rozwigzywa-
niu probleméw wychowawczych napotykanych przez uczniéw oraz
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oferta zaje¢ pozalekeyjnych, obejmujaca przede wszystkim szkolne
kota filozofii lub etyki, kota spoteczne, psychologiczne i biblijne (reli-
gijne), szkolne kota wolontariatu, a takze dyskusyjne kluby filmowe.

Transmiterami organizowanego lub koordynowanego przez
szkole wychowania moralnego s3 réwniez programy i akcje eduka-
cyjne, takie na przyktad, jak ,Szkota z Klasg”, ,,Szkota Dialogu”,
Miedzynarodowy Dzien Tolerancji, Swiatowy Dzieri Zyczliwosci
i Pozdrowien, Dzien Ziemi, Swiatowy Dzien Zwierzat, Tydzien
Szczg$cia w Szkole, Dzien Praw Czlowieka, Mi¢dzynarodowy
Dzien Oséb z Niepelnosprawnosciami, Migdzynarodowy Dzien
Wolontariusza, Swiatowy Dziern Zdrowia, Dzien Pluszowego
Misia, Dziert Bezpiecznego Internetu, Migdzynarodowy Dzien
Jezyka Ojczystego, Dzien Flagi i wiele innych.

Wychowanie moralne zapewniane jest przez szkole takze poprzez
obchody wspomnieniowe, upamietniajace wazne wydarzenia histo-
ryczne i narodowe o zasiggu krajowym, regionalnym lub lokalnym.
Najwazniejsze z nich to Dziern Edukacji Narodowej, Narodowe
Swicto Niepodleglosci, rocznica uchwalenia Konstytucji 3 Maja oraz
Swigto Patrona Szkoty.

Wychowanie moralne w szkole dokonuje si¢ wreszcie za posred-
nictwem aktywizacji dzieci i mlodziezy na niwie wolontariackiej,
wlaczajac ja w dzialalno$¢ miedzy innymi Szkolnego Kota Caritas,
lokalnych hospicjéw, marszéw ,NEUCA dla Zdrowia”, schronisk
dla zwierzat, ogélnopolskiego projektu spolecznego ,Szlachetna
Paczka”, dorocznego finatu Wielkiej Orkiestry Swigtecznej Pomocy,
doraznych i cyklicznych akcji pomocowych, polegajacych na zbidrce
funduszy, materialéw, produktéw, plastikowych nakretek czy maku-
latury z przeznaczeniem na cele charytatywne, wewnatrzszkolne lub
klasowe.

Te imponujaca, cho¢ przeciez silg rzeczy niekompletng i majaca
charakter egzemplifikacyjny, liste dopelniaja ze swej strony takie for-
my wychowania moralnego, zabezpieczanego przez szkole, jak udzial
w akcjach honorowego krwiodawstwa (organizowanych na przyktad
przez Europejska Fundacj¢ Honorowego Dawcy Krwi , Krewniacy”);
uczestnictwo w zyskujacym sobie w ostatnich latach coraz wigk-
sza popularno$¢ i rezonans Mlodziezowym Strajku Klimatycznym;
angazowanie si¢ dzieci i mlodziezy szkolnej, czgsto — co niezwykle
chwalebne — z wlasnej inicjatywy, w charytatywne loterie fantowe,
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kiermasze szkolne i $wiateczne, zbiérki zZywnosci i daréw rzeczo-
wych, akcje spoteczno-edukacyjne ,Zonkile”, ,Zétte Mikotaje” itp.;
zakltadanie i prowadzenie lub wspieranie dziatalnosci jadlodzielni,
szafodzielni oraz stacjonarnych lub mobilnych punktéw bookcros-
singowych (stuzacych nieodplatnej wymianie ksiazek, podrecznikéw
i czasopism).

W tym punkcie warto odnotowaé jeszcze liczne dzialania podej-
mowane w obszarze wspélpracy szkoly ze srodowiskiem lokalnym,
a takze coraz powszechniejsze zaangazowanie uczniéw w tworzenie
i prowadzenie autorskich projektéw spotecznych w ramach pierwszej
w Polsce olimpiady praktycznej, funkcjonujacej pod nazwa ,Zwol-
nieni z Teorii”.

W $wietle §1 ust. 1 rozporzadzenia Ministerstwa Edukacji Naro-
dowej z 14 kwietnia 1992 r. w sprawie warunkéw i sposobu orga-
nizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkolach
(Dz.U. 1992, nr 36, poz. 155) etyka stanowi przedmiot nauczania
w publicznych szkotach podstawowych (na zyczenie rodzicéw) oraz
w publicznych szkotach ponadpodstawowych (na zyczenie rodzicéw
lub samych uczniéw po osiagnieciu przez nich pelnoletnosci). Usta-
wodawca z niejasnych przyczyn, abstrahujac od oczywistego faktu,
ze zajecia z etyki lacza w sobie z nawigzka zintegrowane i usyste-
matyzowane, a nie rozproszone fragmentarycznie po réznych przed-
miotach szkolnych treéci etyczne i wychowanie moralne, zastrzegt je
wylacznie dla szkét podstawowych i ponadpodstawowych, zapomi-
najac zupelnie o przedszkolach. Oto pierwszy namacalny przyklad
dyspersyjnoéci rozumianej tu jako programowe rozdrobnienie i roz-
proszenie, prowadzace do trywializacji i marginalizacji etyki w pol-
skim systemie edukacji.

Tym, co narzuca si¢ prima fronte, jest brak w Polsce jakiegokolwiek
aktu prawnego, dedykowanego nominalnie etyce. Regulacje okresla-
jace formalny status oraz umocowanie etyki w strukturze organizacyj-
nej o$wiaty wystepuja w przepisach precyzujacych warunki i sposoby
organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkolach.
Tytularnie nie ma tam mowy o etyce. Wzmiankowana okolicznos§é
zakrawa na wielowymiarowy absurd. Wiadze wykonawcze, jak wida¢,
we wskazanym rozporzadzeniu, wydanym na podstawie art. 12 ust. 1
i 2 ustawy z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie oswiaty (Dz.U. 2019,
poz. 1481, 1818 i 2197), koncentruja si¢ wylacznie na zagadnieniu
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organizacji nauki religii w publicznym systemie edukacji. Z trudnych
do wyjasnienia powodéw zaréwno ustawodawca, jak i wladza wyko-
nawcza, reprezentowana przez ministerstwo edukacji narodowej, nie
tylko wprost Iaczy etyke z religia — i to nierozerwalnymi wigzami —
ale podporzadkowuje t¢ pierwszg drugiej, tym uzasadniajac sens jej
wprowadzenia i podtrzymywania w polskiej szkole.

Regulacje prawne dotyczace o$wiaty w Polsce od poczatku lat
dziewieédziesigtych XX wieku podlegaja, jak wiadomo, ustawicz-
nym zmianom — od roku 2015 corocznym (sic!). System informacji
prawnej Legalis C.H.Beck ewidencjonuje az dziewie¢ zmian (stan
na 06.08.2022.) tekstu jednolitego ustawy o systemie o§wiaty z dnia
7 wrzeénia 1991 r. (Dz.U. 1991, nr 95, poz. 425). Nastgpowaly one
kolejno:

e 16 maja 1996 r. (Dz.U. 1996, nr 67, poz. 329),

e 19 listopada 2004 r. (Dz.U. 2004, nr 256, poz. 2572),

e 4 grudnia 2015 r. (Dz.U. 2015, poz. 2156),

o 31 pazdziernika 2016 r. (Dz.U. 2016, poz. 1943),

e 8listopada 2017 r. (Dz.U. 2017, poz. 2198),

e 5lipca 2018 r. (Dz.U. 2018, poz. 1457),

e 5lipca 2019 r. (Dz.U. 2019, poz. 1481),

e 18 czerweca 2020 r. (Dz.U. 2020, poz. 1327),

e 16 wrzesnia 2021 r. (Dz.U. 2021, poz. 1915).

Niezaleznie od tego wcigz obowigzujacego w pewnych zakresach!
aktu prawnego, w zwiazku z wprowadzang w 2017 r. reformg syste-
mu o$wiaty polski parlament introdukowal nowe akt prawne. Wsréd
nich nalezy wspomnie¢ ustawe z dnia 14 grudnia 2016 r. — Prawo
oswiatowe (Dz.U. 2017, poz. 59), ze szczegdlnym uwzglednieniem
rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego
2017 r. w sprawie podstawy programowej wychowania przedszkol-
nego oraz podstawy programowej ksztalcenia ogélnego dla szkoly
podstawowej, w tym dla uczniéw z niepelnosprawnoscia intelektu-
alng w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztalcenia ogélne-
go dla branzowej szkoly I stopnia, ksztalcenia ogélnego dla szkoty
specjalnej przysposabiajacej do pracy oraz ksztalcenia ogélnego dla

1 Przepisy ogélne, zarzadzanie szkolami i placéwkami publicznymi, ocenia-
nie, klasyfikowanie i promowanie uczniéw w szkolach publicznych, egzamin
6smoklasisty, egzamin maturalny i egzamin zawodowy, pomoc materialna
dla uczniéw, przepisy szczegélne, przepisy karne.
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szkoly policealnej (Dz.U. 2017, poz. 356 ze zm.), a zwlaszcza rozpo-
rzadzenia Ministra Edukacji i Nauki z dnia 8 marca 2022 r. zmienia-
jace rozporzadzenie w sprawie podstawy programowej wychowania
przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztalcenia ogélnego
dla szkoly podstawowej, w tym dla uczniéw z niepetnosprawnoscia
intelektualng w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztalcenia
ogélnego dla branzowej szkoly I stopnia, ksztalcenia ogélnego dla
szkoly specjalnej przysposabiajacej do pracy oraz ksztalcenia ogdl-
nego dla szkoly policealnej (Dz.U. 2022, poz. 609). Pomimo ze
wzmiankowana ustawa z dnia 14 grudnia 2016 r. — Prawo o§wiatowe
(Dz.U.2017, poz. 59) jest stosunkowo swiezej daty — obowigzuje ona
bowiem raptem od szesciu lat — to juz zdazyta doczekac si¢ czterech,
bez mala rokrocznych nowelizacji:

e 7z dnia 10 maja 2018 r. (Dz.U. 2018, poz. 996),

e 7z dnia 21 maja 2019 r. (Dz.U. 2019, poz. 1148),

e zdnia 7 maja 2020 r. (Dz.U. 2020, poz. 910),

e zdnia 18 maja 2021 r. (Dz.U. 2021, poz. 1082).

Okazuje si¢ jednak, ze dokument ten w zaden sposéb nie odnosi
si¢ do umocowania prawnego lekcji etyki w systemie edukacji. Ono
nadal pozostaje w gestii wczesniejszej ustawy o systemie oswiaty
z dnia 7 wrzesnia 1991 r. w wersji z 16 wrzesnia 2021 r. (Dz.U. 2021,
poz. 1915). W kolejnych brzmieniach tej ustawy tylez newralgiczny
pod katem usytuowania prawnego etyki w systemie o$wiaty, ile enig-
matycznie sformulowany art. 12 ust. 1 i 2, nie zmienit si¢ zupelnie.
Zauwazmy precyzyjnie, ze ustep 1 tegoz artykulu nader ogélnikowo
odnosi si¢ wylacznie do kwestii organizacji nauki religii w publicz-
nych przedszkolach oraz szkotach podstawowych i ponadpodstawo-
wych. O etyce nie ma tu ani sfowa. Ustep 2 z kolei stanowi jedy-
nie uzupelnienie poprzedniego. Stwierdza si¢ w nim zaledwie, ze
»warunki i sposéb wykonywania przez szkoly zada, o ktérych mowa
w ust. 1”7 okresla ,Minister wlasciwy do spraw o$wiaty i wychowa-
nia w porozumieniu z wiadzami Kos$ciota Katolickiego i Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego oraz innych koscioléw
i zwigzkéw wyznaniowych” w drodze rozporzadzenia. Ujecie oraz
pozycje etyki w strukturze organizacyjnej systemu o$wiaty wyznacza
zatem, jak z tego wynika, akt normatywny nizszego rzedu.

Whbrew nadziejom niczego w tej sprawie nie zmienila ustawa
z dnia 14 grudnia 2016 r. — Prawo oswiatowe (Dz.U. 2017, poz. 59)
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w wersji z dnia 18 maja 2021 r. (Dz.U. 2021, poz. 1082). Nie znajdzie
si¢ w niej najdrobniejszych sladéw prawnej rekonstytucji etyki. Jakby
tego bylo malo, termin ,etyka” pojawia si¢ w tym dokumencie tylko
jeden raz — w preambule, gdzie si¢ stwierdza, ze ,Nauczanie i wycho-
wanie — respektujac chrzescijaniski system warto$ci — za podstawe
przyjmuje uniwersalne zasady etyki”. Samo to zdanie zasluguje na
osobne potraktowanie w odrebnym studium. Tu poddam je jedynie
szkicowej egzegezie. Swiadezy ono niestety o silnie zinternalizowa-
nym — i to na poziomie ustawodawcy — zamecie pojeciowym oraz
lukach kompetencyjnych, wypelnianych bezpardonowo powielany-
mi, zestereotypizowanymi przes§wiadczeniami, nalezacymi do spo-
tecznego imaginarium.

Jesli tak si¢ rzeczy maja z wiedza o etyce w szeregach decyden-
ckich na samych szczytach aparatu wladzy, to wiasciwie trudno sie
dziwi¢ temu, jak w rodzimym ustawodawstwie opisywana i pozycjo-
nowana jest etyka, a w konsekwencji tego, jak funkcjonuje ona na
co dzienn w systemie edukacji oraz w odbiorze spolecznym, nawet
wéréd niektérych nauczycieli etyki, co wydaje si¢ zgola wrecz szoku-
jace. Alarmujaco w tym kontekscie przedstawiaja si¢ wyniki badar
dotyczacych ,realizacji nauczania etyki w szkolach w Polsce w latach
2006-2015” (Madaliriska-Michalak, Jezowski, Wiestaw 2017: 15),
opublikowane w roku 2017 przez Joanne Madaliriska-Michalak,
Antoniego J. Jezowskiego i Szymona Wigstawa w monografii pt.
Etyka w systemie edukacji w Polsce. Czytamy tam miedzy innymi,
ze ytylko co drugi respondent [sposréd uczestniczacych w badaniu
nauczycieli etyki — uzup. PD.] w wigkszym lub mniejszym stopniu
ocenia, ze nauczyciele etyki sg przygotowani do prowadzenia zajec”
(Madaliiska-Michalak, Jezowski, Wiestaw 2017: 139).

Co wigcej, ,Prawie co trzeci badany ma watpliwosci co do jako-
§ci przygotowania nauczycieli etyki do prowadzenia zaje¢ w ramach
tego przedmiotu i postanowil stwierdzi¢, ze «nie ma zdania» na ten
temat, a 18% badanych uznaje, Ze nauczyciele etyki nie s przygoto-
wani do prowadzenia zajeé z tego przedmiotu w szkole [...]” (Mada-
linska-Michalak, Jezowski, Wigstaw 2017: 140). Przy czym, jak dalej
pisza autorzy badania, ,,0 wiele lepiej oceniaja swoje przygotowanie
nauczyciele w miastach niz na wsi”, natomiast ,Bardziej krytyczni
w ocenie swojego przygotowania s nauczyciele szkél niepublicznych”
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w poréwnaniu z nauczycielami pracujacymi w szkolach publicznych
(Madaliiska-Michalak, Jezowski, Wiestaw 2017: 142).

Ciekawe i zastanawiajace jest réwniez to, ze nauczyciele etyki,
legitymujacy si¢ wyksztalceniem filozoficznym lub etycznym, a wige
z definicji najbardziej predysponowani do nauczania tego przedmio-
tu, swoje kwalifikacje w tym zakresie oceniaja ,ze spora rezerwy’ .
Jedynie 47% wsréd nich stwierdza, ze czuje si¢ dobrze przygotowa-
ne do nauczania etyki, z czego zaledwie 11% ocenito swoje przygo-
towanie zdecydowanie wysoko, 14% wysoko, a 22% umiarkowanie
wysoko. Na tym tle zaskakujaco lepiej oceniajg swoje kwalifikacje
nauczyciele etyki rekrutujacy sie sposréd nauczycieli jezykéw obceych,
,ktérzy uzyskali kwalifikacje w réznych formach doksztalcajacych”
(67% ocen pozytywnych)?, nauczyciele religii (64% ocen pozytyw-
nych) oraz innych przedmiotéw humanistyczno-spotecznych (60%
ocen pozytywnych), z wyjatkiem przekwalifikowanych do nauczania
etyki historykéw, ktérzy swoje kwalifikacje ocenili najbardziej kry-
tycznie, cho¢ i tak wyzej niz nauczyciele bedacy absolwentami stu-
diéw filozoficznych lub etycznych (49% ocen pozytywnych) (Mada-
liriska-Michalak, Jezowski, Wiestaw 2017: 144-145).

Znamienne, Ze ,nauczyciele z najnizszym poziomem wyksztal-
cenia” (posiadajacy tytul zawodowy licencjata) az w 80% wypowie-
dzi ,najwyzej oceniaja swoje przygotowanie do pracy” w charakterze
nauczyciela etyki. W przypadku nauczycieli z wyzszymi kwalifikacja-
mi, szczegdlnie wéréd nauczycieli z doktoratem, panuje wickszy kry-
tycyzm w odniesieniu do tej kwestii, ktérego odzwierciedleniem jest
47% wypowiedzi pozytywnie oceniajacych swoje przygotowanie do
zawodu (Madaliriska-Michalak, Jezowski, Wiestaw 2017: 144, 151).

Stopien zadowolenia z posiadanych przez nauczycieli etyki
kwalifikacji do nauczania tego przedmiotu w szkole okazuje sie, co
zrozumiale, wprost proporcjonalny do wyrazanego przez nich sto-
sunku wobec potrzeby zmian w zakresie sposobu ksztalcenia oséb
uprawiajacych te profesj¢ — znéw z wyjatkiem historykéw. Takich
zmian najbardziej oczekuja nauczyciele etyki bedacy absolwentami
studiéw filozoficznych lub etycznych (40%), a najmniej nauczyciele

2 Mhniej optymistyczni w tym zakresie sa przekwalifikowani do nauczania
etyki polonisci, ktérzy w 52% wypowiedzi uznaja swoje przygotowanie do
wykonywania tej pracy za satysfakcjonujace (Madaliriska-Michalak, Jezow-
ski, Wigstaw 2017: 144).
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etyki legitymujacy si¢ wyksztalceniem filologicznym (polonisci —
27%, nauczyciele jezykéw obcych — 19%), pedagogicznym (23%),
historycznym (22%). W tej drugiej grupie zdecydowany prym wio-
da nauczyciele posiadajacy wyksztalcenie teologiczne. Wéréd nich
zaledwie 17% badanych opowiada si¢ za systemowg reorganizacja
ksztalcenia nauczycieli etyki, 32% jest temu przeciwnych, a az 51%
nie ma zdania w tej sprawie (Madaliriska-Michalak, Jezowski, Wig-
staw 2017: 151).

Zawarte w preambule ustawy z dnia 14 grudnia 2016 r. — Prawo
oswiatowe (Dz.U. 2017, poz. 59) w wersji z dnia 18 maja 2021 r.
(Dz.U.2021, poz. 1082) sformulowanie méwigce o tym, ze ,Naucza-
nie i wychowanie — respektujac chrzescijaniski system wartoéci — za
podstawe przyjmuje uniwersalne zasady etyki”, powiela obiegowe
i symptomatyczne nieporozumienie, wikiajac si¢ w dodatku w logicz-
ne sprzecznosci.

Primo, zaden system warto$ci nie moze a priori przyjmowac za
swoja podstawe zasad wyrazajacych jakiekolwiek powinnosci lub
obowiazki, poniewaz zgodnie z klasycznymi juz dzisiaj ustaleniami
Henryka Elzenberga, powinnosci implikowane s3 nie przez zasa-
dy, lecz przez wartoéci, ktére te pierwsze uzasadniaja (Elzenberg
2002b: 81-85, 88, 90). W tym sensie zasady pozostaja wtérne, wszak
pochodne wobec wartosci, na ktérych sg ufundowane.

Secundo, z kontekstu, a wige jedynie implicite, mozna wywniosko-
wac, ze autor tego zapisu prawnego system wartosci, czyli aksjologie,
myli z systemem wartosci, norm i ocen moralnych, jakim jest etyka.
Jakby tego bylo malo, zaweza on pojecie aksjologii — domyslnie zre-
dukowane do pojecia etyki — do aksjologii konfesyjnej, a cislej do
aksjologii chrzescijanskie;j.

Tertio, nie istnieje nic takiego, jak ,uniwersalne zasady etyki”.
Etyka jako kazdorazowo ukonkretniony, koherentny system warto-
§ci, norm i ocen moralnych, z definicji ma charakter partykularny.
Wyrazenie ,etyka uniwersalna” to ambicjonalny relikt przeszlosci,
bezprzedmiotowy oksymoron, akademicka abstrakcja (Grenz 1997:
21-22; Hotéwka 2010: 50-51, 57-59). Owszem, etyka moze aspiro-
waé do uniwersalnosci, ale wylacznie w znaczeniu ongi$ nadanym jej
przez Immanuela Kanta, to znaczy jako aprioryczny system formalny
(Finnis 1983: 74; Maclntyre 1996: 472). W tym i tylko tym znacze-

niu mozemy mdéwié, na przyktad, o powszechnym obowigzywaniu
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etycznej zasady sprawiedliwosci. Kiedy jednak przychodzi do for-
mulowania rozstrzygnieé szczegélowych, polegajacych na wypet-
nieniu tej ogdlnikowej zasady konkretng, zyciows trescig, wéwczas
potencjalna uniwersalno$é etyki niknie w oczach, ustgpujac miej-
sca ukontekstowionym precyzacjom. Partykularne ze swojej istoty
systemy etyczne wysuwaja uniwersalne postulaty i dyrektywy, nie-
postrzezenie zapoznajac badz tez celowo przemilczajac wlasna nie-
przekraczalng partykularnos¢ (Maclntyre 1978: 107-108, 167; 1984:
498-500; 1996: 470; 2007: 247; 2010: 64—65; Zdrenka 2003: 12, 25,
44,115, 129, 133, 159, 163-164, 168; Gatecki 2020: 60, 112, 425—
426,470,559,561-562,563, 564, 566-567,570). Nader sugestywnie
pobrzmiewa w tym kontekscie dictum jednego z najwybitniejszych
wspolezesnych etykéw, Alasdaira Maclntyre’a, ktéry w rozprawie pt.
Czyja sprawiedliwosé? Jaka racjonalnosé? niedwuznacznie stwierdza,
ze ,nie ma miejsca na odwolywanie si¢ do racjonalnosci-praktycznej-
-jako takiej lub do sprawiedliwosci-jako-takiej, za ktérymi wszyst-
kie racjonalne osoby, na mocy samej swej racjonalnosci musiatyby sie
opowiadaé. Istnieje jedynie praktyczna-racjonalnosé-tej-lub-owej-
-tradycji oraz sprawiedliwo$é-tej-lub-owej-tradycji” (Maclntyre
2007: 467; zob. réwniez Maclntyre 1983: 454; 1987: 10-11).

Quatro, réwnie problematyczna, jak uprzednio wskazane, jest
konstatacja, ze nauczanie i wychowanie w Polsce opiera si¢ na ,uni-
wersalnych zasadach etyki”, respektujacych jednak ,chrzescijariski
system wartosci”. Trudnoé¢ lezy w tym, ze précz tego, co zostalo
dowiedzione powyzej w punkcie pierwszym i drugim, zakladana
uniwersalno§é zasad etyki nie moze by¢ ograniczana do partykular-
nej — w tym przypadku chrzescijariskiej (Cackowski 1993; Woleriski
1993) — aksjologii, niezaleznie od jej arbitralnych roszczen do uni-
wersalnosci i absolutnosci.

Nieco wiecej konkretéw, cho¢ ani stowa wprost na temat pozy-
cji etyki w systemie edukacji, poza oczywistym wskazaniem jej jako
jednego z przedmiotéw nauczania szkolnego, przynosi rozporzadze-
nie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w sprawie
podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy
programowej ksztalcenia ogélnego dla szkoly podstawowej, w tym
dla uczniéw z niepelnosprawnoscig intelektualng w stopniu umiar-
kowanym lub znacznym, ksztalcenia ogélnego dla branzowej szkoty
I stopnia, ksztalcenia ogélnego dla szkoly specjalnej przysposabiajacej
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do pracy oraz ksztalcenia ogdlnego dla szkoly policealnej (Dz.U.
2017, poz. 356 ze zm.). Mamy tu juz do czynienia z opartg na pro-
fesjonalnej wiedzy naukowej préba sformutowania celéw ksztalcenia,
tre$ci nauczania oraz warunkéw i sposobdw realizacji podstawy pro-
gramowej w zakresie edukacji etyczne;.

Jak zatem z powyzszego widaé, ulokowanie etyki jako przedmiotu
nauczania szkolnego w polskim systemie prawnym jest nad wyraz
mizerne, a to ono przeciez decyduje o instytucjonalnej ,ordopraksji™,
a wiec porzadku funkcjonowania oraz percepcji i aksjometrii (hierar-
chicznej mierze wartosci) w systemie spotecznym.

W obronie godnosci etyki: paralela Mackinderowska

Przypomina mi to, mutatis mutandis, przypadek opisywany przed
laty, w roku 1913, w czasopi$mie , The Geographical Teacher” przez
wybitnego brytyjskiego geografa i jednego z twércéw geopolityki,
Halforda Johna Mackindera. Dotyczy on akurat zupelnie innych
przedmiotéw szkolnych — bo geografii i historii, oraz innego, bo bry-
tyjskiego systemu edukacji, ale porusza podobng kwesti¢ do tej, ktéra
wydaje mi si¢ nader istotna w kontekscie problemu prowizorycznego
statusu etyki w polskim systemie edukacji.

Pomimo zréznicowania i odrgbnoscei przedmiotowo-metodycz-
nej geografii i historii, Mackinder postuluje — aczkolwiek wylacznie
w nauczaniu na poziomie szkoly podstawowej — w miejsce rozdziel-
nosci polaczenie ich w jeden przedmiot (a combined subject) o nazwie
»geografia i historia” (Mackinder 1913: 4, 5). Z kolei w odniesieniu do
nauczania uniwersyteckiego, w kolegiach nauczycielskich i w szko-
tach $rednich, szczegdlnie w starszych klasach, Mackinder opowiada
si¢ za rozlgcznoscig geografii i historii (Mackinder 1913: 5). Jednakze
w obu formufach nauczania domaga si¢ on, by geografii zsyntety-
zowanej z historig (Potocki 2009: 5) nauczal edukator, ,ktéry uczyl

3 Termin ten utworzylem z polaczenia taciniskiego rzeczownika ordo — ,pra-
widtowo$¢”, ,ustalony porzadek” oraz starogreckiego mpaéic — ,dziatanie”,
przez analogie do terminu ,ortopraksja”, wprowadzonego do posoborowe;
teologii rzymskokatolickiej przez Johanna Baptiste Metza jako dyptykowe
uzupelnienie terminu ,ortodoksja” (Haker 2001: 59-60; Klinger 2001; Cze-
kalski 2013: 224225, 227; Feliga 2014: 174,205,207-213, 271; Krélikowski
2018: 83; Pokrywinski 2022: 17, 145, 204-205, 207).
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si¢ zaréwno geografli, jak i historii, i to uczyl si¢ ich oddzielnie”
(Mackinder 1913: 5).

Mackinder argumentuje ponadto, ze zauwazalne w éwczesnym
szkolnictwie brytyjskim uprzywilejowanie historii, podyktowane
jej »wigksza i bardziej ugruntowang godnoscia” (Mackinder 1913:
4), rozmija si¢ z jej charakterem jako ,przedmiotu literackiego”
w poréwnaniu z geografia jako ,przedmiotem naukowym” (Mackin-
der 1913: 5). Nie przeszkadzalo to jednak tworcom brytyjskiego
tadu edukacyjnego w poczatkach XX w. traktowac wlasnie geografie
jako zaledwie ilustracj¢ i element ledwo pomocniczy dla nauczania
historii (Mackinder 1913: 4-5), odzierajac ja z naleznej jej powagi
i autonomii jako réwnoprawnego w stosunku do historii przedmiotu
szkolnego. Totez Mackinder, jako geograf, za punkt honoru stawia
sobie obrone godnosci geografii, wykazujac réwnoczesnie goto-
wo$¢ do uznania godnosci historii (Mackinder 1913: 5), kfadac tym
samym kres systemowemu antagonizowaniu obu przedmiotéw, obni-
Zajacemu range tego pierwszego. Jej podniesieniu, précz autonomi-
zacji i réwnouprawnieniu wobec historii, stuzy¢ ma delegowanie do
nauczania geografii wylacznie kierunkowo wyksztalconych nauczy-
cieli (Mackinder 1913: 5).

Moje odwolanie si¢ do Mackindera ma charakter jedynie pogla-
dowy i stanowi paralel¢ obrazujaca usytuowanie religii i etyki w pol-
skim systemie edukacji oraz pozycje, jaka w nim realnie zajmujg —
religia Mackinderowskiej historii o ,wickszej i bardziej ugruntowanej
godnosci”, etyka za$ spauperyzowanej o§wiatowo geografii. Po trzech
dekadach powrotu religii do szkél, z réwnoleglym wprowadzeniem
do nich etyki, nieco ponad sto lat po pamietnym i przelomowym
tekscie Mackindera, nadszedl czas, by oprécz wlasciwych takim
okoliczno$ciom rozliczed i podsumowan, powtérzy¢ jego apel, tym
razem jednak upominajgc si¢ o sponiewierang systemowo, edukacyj-
nie i spolecznie godno$¢ etyki; lecz nie po to, by atakowad religie
lub dotaczaé do chéru krytykéw antagonizujacych oba te przedmioty,
wygrywajac jeden przeciwko drugiemu.

Piwotalny charakter etyki

Intencje mojego tekstu sg jasne: uznajac godnos¢ i autonomie
religii, chciatbym obroni¢ godnos¢ i autonomie etyki. Opowiadam
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si¢ przeciwko kategoryzowaniu tych przedmiotéw odpowiednio jako
symetrycznych, antagonistycznych, ekwiwalentnych czy substytu-
tywnych, sa one bowiem — tak jak pozostale przedmioty szkolne —
w pelni autonomiczne. Dowodnie §wiadczg o tym historia, natura,
cele oraz funkcje przypisane osobno etyce i religii. Moim zamiarem
badawczym nie jest jedynie rehabilitacja etyki i perswadowanie na
rzecz jej réwnoprawnoséci wobec religii, lecz wykazanie — w nawia-
zaniu do wyluszczonych powyzej tez Mackindera i wyplywajacego
z nich wniosku — ze jak geografia dla historii, tak tez etyka dla religii
jest dziedzing podstawowsg, nie za$ jedynie ilustracja czy elementem
pomocniczym. Tak jak Mackinder zwraca uwage na ,geograficzng o$
historii”, naswietlajac determinujacy wplyw czynnika geograficznego
na bieg historii powszechnej (Mackinder 2009: 17), tak tez i ja — przy
zachowaniu wszystkich oczywistych réznic — zglaszam do dyskusji
tezg o istotowo piwotalnym charakterze etyki zaréwno wobec reli-
gii, jak 1 wobec calego korpusu przedmiotéw szkolnych, poruszaja-
cych lub odnoszacych si¢ do kwestii moralnych, co sygnalizowatem
wczesniej.

Zaskakujaca ze wzgledu na ewidentne réznice paralela statuséw
geografii i etyki — dyscyplin, ktére poza wszystkim nalezaloby do
siebie zblizy¢, co pozwolitoby wyeksplikowaé wplywy i zaleznosci
spolecznych systeméw moralnych i naukowych teorii etycznych od
czynnika geograficznego i odwrotnie — znajduje interesujace konty-
nuacje takze w nowszych pracach rodzimych autoréw. W roku 2012
w ,Przegladzie Geograficznym” Andrzej Lisowski zamiescil zna-
mienny artykul pt. O miejscu geografii spoleczno-ekonomicznej w geo-
grafii i systemie nauki (Lisowski 2012). Whasciwie wszystko, co on
pisze tam na temat historycznych i obecnych perypetii, zwigzanych
z ulokowaniem oraz ranga geografii w systemie nauki — zreszta nie
tylko w tym miejscu i nie on jeden (Lisowski 2004; Liszewski 2004;
Maik 2004, 2016: 28-30; Wéjcik, Suliborski 2021: 10), bez wahania
iw zblizonych proporcjach mozna odniesé do etyki.

Podzielam obawy, wyrazone w imieniu $rodowiska polskich geo-
graféw przez Lisowskiego, dotyczace najwazniejszych zagrozer, na
ktére narazona jest geografia (Lisowski 2012: 172), readresujac je
wszakze, rzecz jasna, do etyki. Okazujg si¢ one zaskakujaco zbiezne,
cho¢ niewykluczone, ze obejmuja znacznie szerszy krag dyscyplin.
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Jednym z najpowazniejszych zmartwieni etyki jest przejmowa-
nie tradycyjnie przynaleznej jej problematyki przez inne dyscypli-
ny, okreslane zbiorczo przez J6zefa Pietera jako ,nauki o zjawiskach
moralnych” (Pieter 1967: 141).

Nalezg do nich: (1) psychologia (Rest 1982; Flanagan 1993;
Banyard, Flanagan 2006; Bloom 2015, 2017; Neill 2016; Colacic-
chi 2021; Vargas, Doris 2022), przechodzaca w psychologie etyki, jak
u Ericha Fromma (Fromm 1999), a ponadto zorientowana etycz-
nie psychologia humanistyczna/egzystencjalna (Szasz 1967, 2001,
Rogers, Stevens 1971; Maslow 1986; May 1989; Zylicz 1995);
(2) psychologia moralnosci (Ossowska 2002), w zwiazku z charakte-
rystyka ktérej, podang przez Piotra Olafa Zylicza, zyskujemy peten
poglad na temat autoidentyfikacji oraz stosunku tej dyscypliny do
etyki: ,Etyka dla psychologii moralnosci jest [...] jak starszy brat
w wierze. Jest konieczna, bo dostarcza kluczowych kategorii i wielu
uniwersalnie waznych refleksji i rozstrzygnieé, a zarazem jest przez
nig albo negowana, albo ignorowana. Psychologia moralnosci, poszu-
kujac swej tozsamosci, chee by¢ niezalezna, a zarazem uchodzi¢ za
nauke empiryczng, ktérg etyka z definicji nie jest” (Zylicz 2010:
26-27). T aspirujaca do naukowej niezaleznosci wobec etyki dyscy-
pline dopetnia (3) tzw. spoleczna psychologia moralnosci, forsowa-
na m.in. przez Philipa Zimbardo (Zimbardo 2008), rozwijajacego
na jej gruncie psychologie zla (Zimbardo 2004), Jonathana Haidta
(Haidt 2007,2014), Elliota Aronsona i Carol Tavris (Aronson, Tavris
2008), Stevena Pinkera (Pinker 2005, 2015), Josepha P. Forgasa, Lee
Jussima oraz Paula Alphonsa Mari¢ van Langego (Forgas, Jussim,
van Lange 2016).

Spektrum zawlaszczanej przez psychologie problematyki etycznej
obejmuje réwniez powstala w 1949 r., inspirowana psychologia gle-
bi Carla Gustava Junga i przeciwstawiong ,starej” ,nows etyke”. Jej
tworcg i propagatorem byt uczen Junga, Erich Neumann (Neumann
1969).

Postepujaca pod koniec XIX i na poczatku XX wieku psychologi-
zacja etyki (Lubomirski 1989; Olech 2001; Rabiariski 2004: 26; Kra-
jewski 2010: 428) znalazta wyraz takze w powstatym wéwczas dyna-
micznie i ekspansywnie rozrastajacym si¢ nurcie psychoanalitycznym,
przybierajac ostatecznie postaé ,etyki psychoanalizy” (the ethics of
psychoanalysis), zgodnie z okresleniem, jakie nadat jej Jacques Lacan
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(Lacan 1992). Istotny wktad do etyki psychoanalizy wniesli: Lawren-
ce Friedman (Friedman 1956), Thomas Stephen Szasz (Szasz 1974),
Ernest Wallwork (Wallwork 1991), Don S. Browning (Browning
1997) i wspomniany juz Jacques Lacan (Lacan 1992).

Podbéj etyki przez psychologi¢ dokonal si¢ réwniez na odcinku
tzw. psychologii pozytywnej, rozumianej wprost jako nauka o szczes-
ciu, pomyslnosci i cnotach czlowieka (Seligman, Csikszentmihaly
2000; Seligman 2002; Carr 2004; Czapinski 2004; Martin 2007
Compton, Hoffman 2020) oraz psychologii emocji w nurcie emo-
cjonizmu (Prinz 2007: 13-49), funkcjonujacego w Polsce pod niefor-
tunng, moim zdaniem, gdyz zbyt waska i nacechowang wartosciujaco
nazwg emocjonalizmu (Krajewski 2010). Emocjonizm wyodreb-
nia samodzielng klase emocji, klasyfikujac je jako emocje moralne
(Weiner 2012; Klebaniuk 2018).

Tendencje, o ktérych mowa, nader trafnie, wyraziscie i wnikliwie
opisal w ksiazce pt. Od moralnosci do zdrowia psychicznego, opubliko-
wanej w 2006 roku, amerykanski etyk, Mike W. Martin. W przed-
mowie do tej pracy odnajdujemy niezwykle wazne spostrzezenie
na temat nurtu terapeutycznego w etyce jako tendencji do ,ujmo-
wania zagadnieri moralnych w kategoriach zdrowia psychicznego,
np. poprzez patologizacje¢ wad (alkoholizm jako choroba), psy-
chologizacje¢ cnét (szacunek dla siebie jako poczucie wlasnej war-
toéci), liberalizacje¢ postaw (seks jako dobry, wina jako podej-
rzana) [wyréznienia — P.D.]. Tendencja ta rozwijala si¢ przez caly
XX wiek, cho¢ jej korzenie si¢gaja Platona i stoikéw. W najgorszym
przypadku jest to zagmatwana i niebezpieczna préba zastgpienia
moralnosci terapig. W najlepszym przypadku tendencja ta integruje
rozumienie moralne i terapeutyczne, co przynosi twércze rozwiaza-
nia probleméw, ktére w innym przypadku bytyby nie do rozwiazania”
(Martin 2006: VII; przet. P.D.).

Oprécz psychologii dziedzine Pieterowskich nauk o zjawiskach
moralnych, coraz szerzej i skuteczniej wywlaszczajacych etyke z jej
naukowej schedy, tworzg kolejno:

e pedagogika: w jej ramach aneksja domeny etycznej dokonuje

si¢ gléwnie w obszarze tzw. pedagogiki etycznej (Kansanen
2003; Gregory 2013: 73-94), zamiennie nazywanej pedagogi-
ka moralng (Huff, Frey 2005; Nowicka 2010);
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politologia wysuwajaca wlasne, znacznie skromniejsze od po-
zostalych nauk, przyznajmy, roszczenia wobec etyki (Ossow-
ski 2008; Bevir, Blakely 2017);

kognitywistyka: dokonuje przemianowania etyki w neuro-
etyke (Churchland 2013), neuronauke pozytywna (Greene,
Morrison, Seligman 2016) badz tez w etyke empatii (Baron-
-Cohen 2014; Keysers 2017: 285-325).

socjologia, ze szczegblnym uwzglednieniem wywodzacej
si¢ ze szkoly socjologicznej Emile’a Durkheima etyki so-
cjologistycznej, czgsciej spotykanej pod nazwa socjologizmu
etycznego (Mariariski 2006a: 16), gdy tymczasem Durkheim
postugiwal si¢ jeszcze anachronicznym okresleniem ,fizyka
moralnosci” [physique des meeurs — (Durkheim 1950)]. Z tej in-
spiracji powstala autonomiczna wobec etyki dyscyplina, ktéra
przyjelo si¢ nazywac socjologia moralnosci (Ossowska 1963,
1983: 539; Piwowarski 1966, 1970; Marianiski 2006a, 2006b,
2020; Abend 2008; Hitlin, Vaisey 2010; Tarczyriski 2015).
teologia, podobnie jak psychologia, posiada rozbudowane
instrumentarium pojeciowo-badawcze, programowo skon-
centrowane na zagadnieniach etycznych. Ekspansywnos¢
i operatywnos¢ teologii w tym zakresie przyczynila si¢ do
powstania kilku jej subdyscyplin, wywolujac w konsekwencji
terminologiczny zamet i metodologiczne pomieszanie. Doty-
czg one przede wszystkim newralgicznej kwestii, wyrazajacej
si¢ w pytaniu, jaka zachodzi relacja miedzy teologia moralna
a etyka. Czy mianowicie — by odwotaé si¢ do leciwej, acz wciaz
atrakcyjnej i niezmiennie trafnej dystynkcji Helmuta Jurosa —
teologia moralna podlega procesowi etyzacji, redukujacej ja
finalnie do etyki teologicznej (a konkretnie etyki chrzescijan-
skiej lub $cislej etyki rzymskokatolickiej, bo o nig tu w gléwne;
mierze chodzi), ktérej blizej do filozofii niz do teologicznej
macierzy, czy tez podporzadkowuje ona sobie bez reszty etyke,
poddajac ja procesowi teologizacji (Juros 1980: 160-164, 169,
177, 183, 204, 220, 230, 234, 237). Raczej nikogo nie zasko-
cze, jesli wspomne, ze na Soborze Watykanskim II i po nim
w Kosciele rzymskokatolickim oficjalnie zwyciezyla ta druga
tendencja (Wojtyta 1967; Inlender 1968; Styczen 1967, 1998,;
Dura 1998: 175-177; Giertych 2004; Slipko 2009: 19-25).
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Istnienie obok, a najchgtniej zamiast etyki teologii moralnej
bynajmniej, wbrew pozorom — tak jak i w pozostalych omawianych
tu przypadkach — nie ugruntowuje pozycji etyki ani jej nie wzboga-
ca, lecz programowo dazy do jej marginalizacji i ostabienia, nie kry-
jac sie nierzadko ze swoja niechecia wobec niej ani nie tajac swojej
wobec niej besserwisserskiej wyzszosci. Ta maniera jest szczegdlnie
widoczna, jak juz wspomnialem, w pracach psychologéw moral-
noéci, z ktérymi konkurowa¢ moga pod tym wzgledem jedynie
teologowie moralni. Podam dwa pogladowe przyklady. Pierwszy
pochodzi z artykulu naukowego pt. Zur moraltheologischen Metho-
denlehre heute [ O metodologii teologii moralnej dzisiaj] Gustava Petera
Ermeckego, niemieckiego teologa moralnego, uwazanego za waz-
nego przedstawiciela péznej neoscholastyki w okresie po Soborze
Wiatykanskim II. Nie przebierajac w stowach, Ermecke stwierdza
tam miedzy innymi, Ze teologia moralna nie moze by¢ rozumiana
jako ,bekart etyki stoickiej i kodeksu prawa kanonicznego” (Ermecke
1966: 75). Uzycie przez autora w odniesieniu do zapozyczajacej si¢
w etyce stoickiej teologii moralnej stowa ,bekart” oddaje w sposéb
wystarczajaco jaskrawy nature dyskutowanego problemu.

Inny wspélczesny niemiecki teolog moralny, Klaus Demmer, we
Wprowadzeniu do teologii moralnej wyglasza nader popularny wsréd
teologéw chrzescijaniskich osad, podiug ktérego ,najlepsze elemen-
ty filozofii poganskiej zostaly przejete przez chrzescijanstwo, gdzie
poddane zostaly krytycznemu i selektywnemu oczyszczeniu, prze-
ksztalceniu i uwzniosleniu” (Demmer 1996: 13). Skoro etyka jest
naukg par excellence filozoficzng, tak w aspekcie genezy (Diogenes
Laertios 2006: w. 18, 16-17), jak problematyki, technik argumenta-
cyjnych oraz metod uzasadniania twierdzen, wobec tego z przyto-
czonej uwagi nalezy wnosié, ze przejeta przez chrzescijaistwo zostata
poddana ,krytycznemu i selektywnemu oczyszczeniu, przeksztalce-
niu i uwzniosleniu”, przyjmujac finalnie posta¢ teologii moralnej.
Wydaje sig, ze i ten kazus jest na tyle obrazowy, ze nie wymaga
dodatkowych objasnier.

Stan rzeczy, o ktérym mowa, wytworzyl pokutujace do dzisiaj
nie tylko w czesci kregéw naukowych (szezegélnie w srodowisku
teolog6éw), ale szerzej — w calym systemie spolecznym i paristwo-
wym — redukcjonistyczne Iaczenie etyki z teologia, a moralno-
$ci z religia. Skutkiem tego w polskim spoleczeristwie utrwalil si¢
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stereotyp Polaka-katolika — réznie zresztg intepretowany, zwlaszcza
pod katem jego oceny w kontekscie dazenia do ukonstytuowania si¢
spoleczenistwa obywatelskiego, republikariskiego ustroju parnstwa
z usankcjonowang prawnie rozdzielnoscig instytucji Kosciola i pai-
stwa, wolnosci przekonan, stowa oraz wyznania, a takze w odniesie-
niu do zestandaryzowanej w spoleczeristwach i paristwach nalezacych
do kolektywnego Zachodu doktryny neutralnosci $wiatopogladowej,
politycznej poprawnosci, wielokulturowosci i tolerancji. Czesto moz-
na si¢ zetkna¢ z pogladem, ze osoba religijna z racji juz cho¢by samej
tylko przynaleznosci do instytucji religijnej stoi moralnie wyzej od
o0s6b przyjmujacych odmienne systemy wierzen, w szczegdlnosci zas
od os6b niewierzacych.

Etyczny erzac

Z ubolewaniem stwierdzam, ze przywolane powyzej rozstrzyg-
nigcia prawne, regulujace kwesti¢ obecnosci religii i etyki w polskiej
szkole, z jednej strony utrwalaja bezposrednio w systemie o$wiaty,
a posrednio w spoleczenstwie hegemonizm, arbitralizm i monopoli-
zacje etyki przez zwiazki i doktryny wyznaniowe, z drugiej strony zas
czynig z etyki juz to egzotyczny dodatek do religii, juz to jej ekwi-
walent, juz to — co jest w tym wszystkim najbardziej kontrowersyjne
i budzace najwiecej dyskusji — jej watpliwy surogat, wybrakowang
namiastke, tanig podrébke religii, produkt drugiej kategorii, przed-
miot (dla ludzi) gorszego sortu.

Egzemplifikacji naszkicowanej sytuacji méglbym poda¢ bez liku.
Wspomng jedynie o pewnym zdawaloby si¢ detalu, a jednak wielce
znaczgcym. Szkolna katechizacja powszechnie, nagminnie i zupel-
nie otwarcie wychodzi poza wlasciwe przedmiotom szkolnym ramy
transferu wiedzy. Niewykluczone, ze powszechno$¢ i nagminnosé tej
praktyki pocigga za soba rozlegle i trwale przyzwolenie spoleczne, nie
wywolujac refleksji. Mozna odnies¢ wrazenie, ze funkcja formatywna
(respective mentorsko-moralistyczna) — w znaczeniu zblizonym do
nadanego temu terminowi przez Luigiego Pareysona (Pareyson 2009:
25-31, 326) — generalnie dominuje w nauczaniu religii nad ksztal-
caca (informacyjno-kognitywng), ono samo zas staje si¢, w najlep-
szym razie, przediuzZonym ramieniem oddzialywan socjalizacyjnych
i kontrolnych ze strony instytucji religijnych sprawujacych piecz¢ nad
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katechizacja szkolna. Instytucjonalna podpora oraz $cista symbioza
i wzajemne lewarowanie, zachodzace miedzy organizacjami oswia-
towymi i religijnymi, przyczyniaja si¢ do legitymizacji i petryfikacji
takich praktyk, jak na przyklad obligowanie uczniéw szkét podsta-
wowych do uczestniczenia w katechizacji szkolnej w zwiazku z przy-
gotowaniami do obrzedu przyjecia przez nich poza szkola pierwszej
komunii éwigtej. Podobnie rzecz si¢ ma z uczniami szké! $rednich,
przygotowujacych si¢ do przyjecia w rodzimych kosciotach parafial-
nych sakramentu bierzmowania. Naktada si¢ na nich czesto wymaég
obowigzkowego — pomimo formalnie fakultatywnego charakteru —
udzialu w katechizacji szkolnej. Z autopsji wiem, w ilu przypadkach
tego rodzaju uzus powodowal zgryzoty u uczniéw uczgszczajacych
lub cheacych uczgszezaé na lekcje etyki, ktérzy w zwiazku z koniecz-
noscig partycypacji w lekcjach religii rezygnowali badz tez odraczali
w czasie zamiar korzystania z lekcji etyki.

Przypomne, ze drenaz historycznie nalezacego do etyki materia-
tu badawczego, Iacznie z wypracowang przez t¢ nauke terminolo-
gia, dokonywat si¢ sukcesywnie, poczynajac od pierwszych, przypa-
dajacych na II wiek n.e. (Pietras 2007: 17-18; Myszor 2010: 145;
McGrath 2013: 2) transferéw do ksztaltujacej sic podéwezas teologii
chrzescijariskiej. W tym sensie opisywane przeze mnie zjawisko nie
jest ani nowe, ani specjalnie zaskakujace. Marna to jednak pociecha
dla etyki, zwazywszy na fakt wcigz postepujacej dyspersji jej termi-
nologii i problematyki. W moim tekscie skupitem si¢ zasadniczo na
teoretycznej stronie tego zjawiska. Nieocenione kompendium przy-
blizajace jego strong¢ praktyczng stanowi przywolywana juz ksiazka
Joanny Madaliriskiej-Michalak, Antoniego J. Jezowskiego i Szymo-
na Wiestawa pt. Etyka w systemie edukacji w Polsce. Jej lektura nie
napawa niestety optymizmem, lecz zdaje si¢ przelewaé czarg gory-
czy w kontekscie prawnego umocowania i praktycznej organizacji
nauczania etycznego w polskim systemie o$wiaty, ktére pod kazdym
wzgledem weigz pozostawia wiele do Zyczenia.

Pytanie, na ile te¢ sytuacje poprawi, przynajmniej w pew-
nym zakresie, zapowiadana przez Ministerstwo Edukacji i Nauki
z poczatkiem 2022 r. reforma, ktéra z etyki ma sukcesywnie — poczy-
najac od 1 wrzesnia 2023 r., a skoriczywszy na 1 wrzesnia 2027 r. —
uczyni¢ przedmiot obowigzkowy, realizowany w wymiarze dwéch

jednostek dydaktycznych tygodniowo (z wyjatkiem klas 1-3 szkoty
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podstawowej oraz placéwek przedszkolnych), pozostaje otwarte. Moj
niepokdj, juz na tym etapie, budzi jednak ewidentna kontynuacja
w zapowiadanych zmianach legislacyjnych i organizacyjnych? tego,
co stanowi grzech pierworodny ustawodawstwa o$wiatowego w Pol-
sce, a mianowicie alternatywizacja® etyki i religii, ktérej skutkiem jest
niekorzystne dla obu i kontrproduktywne stawianie ich wobec siebie
w opozycji (Madaliriska-Michalak, Jezowski, Wigstaw 2017: 35-39).
Oto bowiem etyka ma si¢ sta¢ docelowo przedmiotem obowigzko-
wym, ale tylko w jednym przypadku: gdy uczeni nie bedzie uczestni-
czyt w zajeciach z religii (Rzymkowski 2022: 2).

Odroczony w czasie termin wprowadzenia zmian w nauczaniu
etyki sekretarz stanu w Ministerstwie Edukacji i Nauki, Tomasz
Rzymkowski, ttumaczy koniecznodcia zapewnienia kadry nauczy-
cielskiej (Rzymkowski 2022: 3). Z tego tytulu Minister Edukacji
i Nauki, Przemystaw Czarnek, zlecit w trybie art. 464 ust. 1 ustawy
220 lipca 2018 . Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce (Dz.U. 2020,
poz. 85) siedmiu uczelniom wyzszym w Polsce realizacje kwalifika-
cyjnych studiéw podyplomowych z etyki dla nauczycieli (Rzymkow-
ski 2022: 3). Wyb6r jednostek, ktére takie zlecenie otrzymaly, przy-
niést liczne, roztrzasane na forum debaty publicznej kontrowersje.
Ich powéd zasadniczo byt jeden. Otéz na liscie wytypowanych przez
MEIiN uczelni znalazly si¢ z dwoma wyjatkami (Uniwersytet Szcze-
ciriski i Uniwersytet Wroctawski) same uczelnie rzymskokatolickie:
Akademia Ignatianum w Krakowie, Uniwersytet Kardynata Stefa-
na Wyszyniskiego w Warszawie, Katolicki Uniwersytet Lubelski im.
Jana Pawta IT w Lublinie, Akademia Kultury Spolecznej i Medial-

nej w Toruniu oraz Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie.

4 Zapowiadane zmiany maja obja¢ nastepujace akty prawno-oswiatowe: Roz-
porzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 3 kwietnia 2019 r. w spra-
wie ramowych planéw nauczania dla publicznych szkét (Dz.U. 2019, poz.
639); Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 28 maja 2020 r.
w sprawie warunkéw i sposobu organizowania nauki religii w publicznych
przedszkolach i szkotach (Dz.U. 2020, poz. 983); Rozporzadzenie Ministra
Edukacji Narodowej z dnia 11 wrzesnia 2002 r. w sprawie oceniania, klasy-
fikowania i promowania uczniéw i stuchaczy w szkotach publicznych (Dz.U.
2002, nr 155, poz. 1289) (Rzymkowski 2022).

5 Terminem ,alternatywizacja’w dyskursie naukowym postuguje si¢ m.in. lite-
raturoznawczyni dr hab. Natalia Lemann, profesor Uniwersytetu Eédzkiego

(Lemann 2019: 108, 184,267, 370, 394).
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Krytykom ministerialnego pomystu bynajmniej nie chodzilo o pod-
wazenie naukowej jakosci koscielnych uczelni. Rzecz cala rozbi-
ja si¢ wylacznie o to, ze etyka i tym razem stala si¢ przedmiotem
administracyjno-§rodowiskowych rozgrywek, padajac tupem insty-
tucji religijnych, ktérych anektywny stosunek do niej zostal powy-
zej z grubsza zarysowany. Nie nalezy zapominaé jednak, ze studia
podyplomowe w zakresie etyki, nadajace uprawnienia nauczyciel-
skie, prowadzily juz wczesniej pafistwowe uczelnie, chlubigce sie
renomowanymi osrodkami etycznymi, takie jak Uniwersytet Marii
Curie-Sktodowskiej w Lublinie® czy Uniwersytet Mikolaja Koper-
nika w Toruniu’. W ostatnim czasie, a doktadnie 1 marca 2022 r.,
réwniez Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej
w Krakowie powolal do istnienia trzysemestralne studia podyplo-
mowe ,Etyka dla nauczycieli”®. Takie studia, tyle Ze w formie zdal-
nej (e-learningowej), pod nazwa ,Nauczanie etyki i filozofii”, oferuje
wroctawska Wyzsza Szkola Ksztalcenia Zawodowego’.

Jeden z najznakomitszych polskich aksjologéw, etykéw i filozo-
téw kultury, Henryk Elzenberg, wspéttworca toruriskiej szkoty aksjo-
logii i etyki, w wydanym pierwotnie w Krakowie w 1963 r. przez
Wydawnictwo Znak dzienniku intymnym, pisanym na przestrzeni
kilku dziesiatkéw lat, pt. Klopor z istnieniem, zawart uderzajace swo-
ja prostota i trafnoscia spostrzezenie, zgodnie z ktérym ,Etyka jest
nauka o meznym zachowaniu si¢ wobec bytu” (Elzenberg 2002a:
zapisek z 23.08.1922.). Idea etyki jako walki jest zrozumiata i szczyt-
na. Pytanie tylko, o co to jest walka? Czy jest to, jak by¢ powinno,
walka o naprawe obyczajéw, czy tez najpierw trzeba si¢ bi¢ o samo
jej usensownione istnienie w edukacyjnej przestrzeni polskiej szkoty?

6 Zob. https://www.umcs.pl/pl/wyszukiwarka-studiow,118,etyka,10451.chtm
?token=5b78032ef5cdd72f97eba52e0f686¢ [dostep: 12.04.2022.].

Zob. https://etyka.umk.pl/pages/main_page/ [dostep: 12.04.2022.].
Zob. https://ifis.up.krakow.pl/2022/01/14/etyka-dla-nauczycieli-nowe-

-studia-podyplomowe/, https://studiapodyplomowe.up.krakow.pl/direction/
etyka-dla-nauczycieli/ [dostep: 12.04.2022.].

9 Zob. https://studia-pedagogiczne.pl/kursy/128/studia/podyplomowe/naucza-
nie-etyki-i-filozofii-w-szkolach-podstawowych-i-ponadpodstawowych?gclid
=EATalQobChMIy9GjtNe_-QIVA7ayCh2cBAEBEAAYASAAEgI6A D_
BwE [dostep: 12.04.2022.].
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