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Opieka duchowa w szkolnictwie
jezuickim od XVI do XVIII wieku

ABSTRAKT

Przedmiotem niniejszego opracowania jest zagadnienie opieki du-
chowej sprawowanej przez profesordw staropolskich szkét jezuickich
nad uczniami. Jego celem jest ukazanie podstaw tego zjawiska, jego
wieloaspektowosci i korzysci dla ucznidéw oraz édwczesnego spote-
czenstwa. Zagadnienie to analizowane jest z perspektywy histo-
rii wychowania. Punktem wyjscia jest wskazanie na problem opieki
duchowej jako kluczowego elementu dziatalnosci Towarzystwa Je-
zusowego na podstawie ,,Konstytucji zakonnych” oraz pézniejszych
podrecznikéw metodycznych. Kolejno omawiane sq zagadnienia:
¢wiczenia duchowne, praca jezuitéw w Sodalicjach, w szkole (zwtasz-
cza w odniesieniu do rekreacji, teatru szkolnego i egzort). Do analizy
tych zagadnien wykorzystano materiaty zrédtowe réznego rodzaju:
od , dyrektoriéw” ¢wiczen duchownych i podrecznikéw metodycznych
dla nauczycieli, po skrypty wyktadéw i zeszyty szkolne. W opraco-
waniu przestawiono tylko czes$é z tych materiatéw, a wyboru dokona-
no majgc na uwadze jak najlepszq egzemplifikacje tresci. W efek-
cie podijetej analizy mozna stwierdzié, ze profesorowie jezuiccy
w okresie od XVI do XVIII w. pracowali z mtodziezq szkolng majgce na
wzgledzie jej rozwéj duchowy, realizujqc ten cel zwtaszcza w pra-
cy indywidualnej z uczniami nalezqcymi do Sodalicji Marianskich.
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Nalezy tez zaznaczyé, ze w literaturze przedmiotu brakuje catosciowe-
go i obszernego opracowania podejmowanego tu zagadnienia. Jako
postulat warto zgtosié potrzebe oméwienia opieki duchowej jezuitéw
takze nad osobami spoza szkoty.

ABSTRACT

The subject of this study is the issue of spiritual care provided by the pro-
fessors of Old Polish Jesuit schools to their students, and it is presented
in order to show the foundations of this phenomenon, its multifaceted
nature, and its benefits for students and the society. The starting point
is the problem of spiritual care as a key element of the activities of the
Society of Jesus. The following issues are discussed: spiritual exercises,
work of the Jesuits in Sodalities and at school (especially with refer-
ence to recreation, school theatre and exhortations). Various types of
source materials were used to analyse these issues: from “directories”
of spiritual exercises and methodological manuals for teachers, to lec-
ture scripts and school notebooks. As a result, it can be concluded that
the Jesuit professors in the period from the 16th to the 18th century
worked with schoolchildren with a view to their spiritual development,
fulfilling this goal, especially in individual work with students selected
within the Marian Sodality. It should also be noted that the literature
on the subject lacks a comprehensive and extensive study of this issue,
which, taking into account the specific nature of the Jesuits’ work, should
also be extended to work with people from outside the school.

Wprowadzenie

Przedmiotem niniejszego opracowania jest zagadnienie opieki
duchowej podejmowanej przez jezuitéw nad uczniami w staropol-
skich szkotach Towarzystwa Jezusowego, natomiast jego celem jest
ukazanie podstaw tego zjawiska, jego wieloaspektowosci i korzysci
dla uczniéw oraz éwezesnego spoleczeristwa. Zagadnienie to ana-
lizowane jest z perspektywy historii wychowania, z wykorzystaniem
dotychczasowych wynikéw badari oraz analizy wybranych rekopiséw
i starodrukéw.

Opieka duchowa wpisana byla od poczatku funkcjonowania
zakonu jezuitéw w gléwne cele jego dzialalnosci. Wynikala ona
z ewangelicznego nakazu realizowania mitosierdzia. W Konstytucjach



Articles and dissertations ‘ Artykuly i rozprawy

Towarzystwa Jezusowego zapisano, ze jezuici majg dazy¢ nie tyl-
ko do wlasnego zbawienia, ale nawet w jeszcze wigkszym stopniu
do zbawienia bliznich (Loyola 1982b: 7, 12). To spowodowalo, ze
w niedlugim czasie od zatwierdzenia zakonu jezuici zaczeli zaktadaé
i prowadzi¢ wlasne szkoly. Dostrzegli bowiem, ze szkolnictwo daje
szerokie mozliwosci oddzialywania na spoteczenstwo, a dzigki temu
realizowania swojego nadrz¢dnego celu. Tak sformulowany cel
wychowawczy znalazl swéj wyraz takze w odpowiednich ustawach
szkolnych oraz w podr¢cznikach metodycznych dla nauczycieli jezu-
ickich, np. w jednym z pierwszych tego typu podrecznikéw, autor-
stwa Franciszka Sacchiniego (Krélikowska 2019: 290) czy w péz-
niejszym dziele Stefana Sczanieckiego z 1715 roku. Pokazuje to, ze
mimo uplywu czasu ten cel wychowawczy nie ulegl znieksztalceniu.
,2Dla swietego Ojca Ignacego [...] jedynym celem nauczania byto
zbawienie i udoskonalenie tak wlasnej duszy, jak i chtopcéw; podob-
nie jest w przypadku catego Towarzystwa i ma by¢ w odniesieniu do
kazdego naszego nauczyciela” (Sczaniecki 2001: 45). Wspomniany
cel moze by¢ rozumiany bardzo szeroko. Bioragc pod uwage religij-
ny kontekst czaséw reformacji, wiele uwagi poswigcano kwestiom
prawowiernosci i polemikom religijnym, ale oprécz tego wazne dla
jezuitéw bylo poglebianie wéréd wiernych duchowosci. Istotnym ele-
mentem duchowosci ignacjaniskiej byly medytacje, ¢wiczenia i rachu-
nek sumienia, a nie sama liturgia czy formalne praktyki modlitewne
(Gérski 1986: 159).

Punktem wyjscia do opracowania pedagogiki ignacjanskiej bylo
dos$wiadczenie duchowego nawrécenia Ignacego Loyoli, ktére mia-
to miejsce przede wszystkim w Manresie (Loyola 2004: 50 i n.). To
ono z pewnoscig wplynelo na ksztalt pedagogii ignacjanskiej juz
w poczatkach istnienia zakonu (por. Gérecki 2014: 59), a zwlaszcza
jezuickiego narze¢dzia — ¢wiczen duchownych (o ich przeprowadza-
niu wyraznie jest mowa w ,,Konstytucjach”, zob. Loyola 1982b: 142,
nr 408-409). Cwiczenia duchowne stanowia metode calo$ciowej for-
macji czlowieka, uwzgledniajacej sfery somatyczng, psychiczng oraz
duchowa i dazacej do ich harmonizacji. Co istotne, jest to metoda
zakladajaca potrzebe samodoskonalenia, ukierunkowanego na daze-
nie do wolnosci, §wiadomosci i wzigcia odpowiedzialnoéci za wlasne
zycie (Augustyn 2010: 19 i n.; Grzebien 2010: 113). W ,Konsty-

tucjach” podkreslono, ze udzielanie ¢wiczeri duchownych powinno
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by¢ stalym zwyczajem jezuitéw, jednakze najpierw oni sami powinni
si¢ im podda¢ i dobrze je rozpoznaé, jeszcze podczas okresu swojej
formacji duchowej (Loyola 1982b: 142, nr 408—409, por. Flaga 1998:
161; Bartnicka, Bierikowski 2000: 18 i n.). Opiek¢ duchowg nale-
zy bowiem odnies$¢ zaréwno do problemu formacji duchowej oséb
aspirujacych do wstapienia do zakonu, jak i 0séb z zewnatrz, ktérym
jezuici oferowali edukacje.

Opieka duchowa w ramach ¢wiczen duchownych i Sodalicji
Marianskich

Zgodnie z duchem nauk Ignacego Loyoli ¢wiczenia duchowne
staly si¢ metoda mocno angazujaca opiekuna duchowego, co mozna
wywnioskowa¢ z dyrektoriéw spisywanych jeszcze przez zalozyciela
Towarzystwa Jezusowego, ale tez i dbajaca o indywidualne podejscie
do rekolektanta. Opiekun byt osobg niezb¢dna do przeprowadzenia
¢wiczen, rekolektant za$ mial si¢ mu podporzadkowaé w kwestiach
metody ich realizacji (Loyola 1982a: 193). To spersonalizowane
podejécie widaé wyraznie w uwagach Ignacego, dotyczacych sposo-
bu dawania ¢wiczent duchownych. Opiekun ¢wiczen mial najpierw
dobrze rozpoznaé podopiecznego, ocenié, czy trud wlozony w reali-
zacje ¢wiczen przyniesie ,niemato owocéw w domu Pariskim” (Loy-
ola 1982a: 196), nast¢pnie regularnie rozmawiac z rekolektantem na
temat jego doswiadczen, odczud i postepéw, ktére ten czynit na dro-
dze duchowej, wyjasnia¢ mu wazne pojecia, jak np. pokéj wewnetrz-
ny, rado$¢ duchowa, nadzieja, wiara, miloé¢ itp., objasniaé natureg
doznawanego pocieszenia czy strapienia. Jezuici mieli obowiazek
dobrego przygotowania si¢ do prowadzenia ¢wiczen duchownych.
Powinni tres¢ éwiczenl przedstawiaé z pamieci i objasniaé, a nastep-
nie w miare mozliwosci dyktowa¢ najwazniejsze kwestie rekolek-
tantowi, by ten mégl glebiej je poznaé. Objasnienia uznawano za
element konieczny ¢éwiczelt duchownych. Zadaniem opiekuna bylo
takze odpowiednie dobieranie ¢wiczen i proponowanie ewentu-
alnych przerw, wszystko w zaleznosci od aktualnej kondycji osoby
odbywajacej ¢wiczenia (Loyola 1982a: 184-187, 199). Powinien on
takze dbac o to, by rekolektant dobrze rozpoznat i nazwat cel rea-

lizacji kolejnych ¢wiczen (Loyola 1982a: 192). Postawa opiekuna



Articles and dissertations ‘ Artykuly i rozprawy

miala si¢ wyraza¢ w milosci, trosce i modlitwie za duchowy rozwéj
rekolektanta (Loyola 1982a: 199). Wykorzystanie metody ¢wiczent
duchownych w kolegiach jezuickich bylo powszechne — zgodnie
z zaleceniami wiadz zakonnych. Dopuszczano do nich rozmaite
osoby, od klerykéw zakonnych, poprzez osoby $§wieckie (czgsto byli
to znaczacy dygnitarze), a skoficzywszy na wybranych uczniach —
wyrézniajacych si¢ czlonkach Sodalicji Marianskich, sposréd kté-
rych najczesciej rekrutowali si¢ przyszli czlonkowie Towarzystwa
Jezusowego (Krélikowska 2019: 225).

Kolejny aspekt, ktéry trzeba wzia¢ pod uwage, to opieka duchowa
wlasnie nad sodalisami. Sodalicje zakladane byty w Polsce od same-
go poczatku obecnosci jezuitéw w naszym kraju (Piechnik 1993:
245), skupialty najgorliwszych i najzdolniejszych uczniéw, uswiado-
mionych religijnie (Natonski 1970: 54), celem dalszego ich rozwoju
moralnego i duchowego (Bednarski 1933: 404; Grzebien 2004: 629).
Whisywaly si¢ one w obserwowane od konca XVI wieku zjawisko
intensywnego rozwoju bractw religijnych, stanowigcych w pewnym
sensie przedluzenie dzialalnoéci duszpasterskiej zakonéw (Litak
1997: 510). Sodalicje Marianiskie zapewnialy, w swietle materiatéw
zrédiowych takiej instytucji z Krakowa, ,obfitsze” srodki pomocnicze
dla osiggniecia ,wickszej nad zwykla doskonaltosci chrzescijariskiej”
(Lawszuk 2014: 8). Odnies¢ mozna to takze do sfery materialnej.
Niedawno opublikowane inwentarze pokasacyjne jezuitéw z Nie-
$wieza i Nowogrédka wskazuja chociazby na istnienie odr¢bnego
oltarza kongregacji studenckiej w $wigtyni, bogato wyposazonego
(Mariani 2020a: XXXV, 50-53, 90, 188-190, 195, 214-215, 217,
Mariani 2020b: XXVIII, 16 i n.).

Jesli chodzi o pracg profesoréw w ramach Sodalicji, trzeba wska-
zaé na szereg podejmowanych przez nich aktywnosci. Byly to na
przyklad dodatkowe egzorty, czyli pouczajace wyklady na starannie
dobrane tematy, nieb¢dace jednak nudnymi wyktadami katechi-
zmu (co wyraznie zastrzegano w licznych publikacjach metodycz-
nych). Wazny element stanowily akademie, czyli organizowane
przez jezuitéw dodatkowe zajecia, przeznaczone w $wietle ,Ustawy
szkolnej” przede wszystkim dla czlonkéw Sodalicji. Osoby spoza tej
organizacji moglty by¢ do nich dopuszczone w wyjatkowych sytu-
acjach za zgoda rektora (zob. Bartnicka, Bienkowski 2000: 114).
Tego rodzaju zajecia poszerzaly zakres zdobywanej w szkole wiedzy
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i umiejetnosci. Jezuici dgzyli do rozwijania intelektu podopiecznych,
wychodzac zapewne z zalozenia, ze odpowiednio ukierunkowany
i prowadzony rozwdj intelektualny stanowi¢ moze silny bodziec do
rozwoju duchowego (taka intencje wielokrotnie wyrazano w réznych
dokumentach czy opracowaniach metodycznych). Nalezy zauwazy¢,
ze liczba zaje¢ czlonkéw Sodalicji i akademii byla tak znaczna, iz
zmuszala ich do ciaglej aktywnosci, nie pozwalajac na szukanie bla-
hych rozrywek (co nie byto rzadkoscig wsréd éwezesnej mlodziezy).
Oczywiscie codziennoscia czlonkéw Sodalicji byly tez dodatkowe
praktyki religijne, a czasem, o czym wyzej wspomniano, takze udzial
w ¢wiczeniach duchownych. W odniesieniu do uczniéw ogranicza-
to si¢ to zwykle do przeprowadzania zajaé z pierwszego tygodnia
ignacjanskich ¢wiczen duchownych — przyktadem jest tutaj kolegium
poznanskie (Grzebieri, Wiesiolowski 2004: 97). Czasem praktyki
te przybieraly formy silnie ascetyczne czy wrecz deprywacyjne, np.
powszechny az do XVIII wieku zwyczaj biczowania si¢ (Muczkow-
ski 1845: 86). Sodalisi, biorac przykiad z dziatalnosci charytatywnej
swoich opiekunéw, prowadzili takze imponujace dzialania na tym
polu, pracujac w szpitalach przy osobach chorych, organizujac pomoc
dla ubogich, przygotowujac dla nich $wigteczne poczestunki, czasem
na wielka skale (Nowicki 2020) czy pomagajac w nauce swoim kole-
gom. Takie przyklady dzialalnosci czlonkéw Sodalicji byly, jak si¢
zdaje, powszechne w éwezesnej Rzeczypospolitej (Natoriski 1970:
54; Lenrt 2000: 100 i n.; Koscielniak 2003: 162).

Dhato$¢ o rozwdj duchowy w pracy szkolnej i podczas zajgé
dodatkowych

Jezuici dbali o rozwéj duchowy nie tylko cztonkéw Sodalicji. Tro-
ske te mozna bylo dostrzec w ich codziennej pracy szkolnej, zgod-
nie z zalozeniami tzw. ,Ustawy szkolnej”: ,Poniewaz Towarzystwo
zajmuje si¢ kolegiami i uniwersytetami, aby Nasi uczniowie mogli
by¢ w nich uczeni o wszystkich tych kwestiach, ktére odnosza si¢
do rozwoju duchowego, jak tez aby czego sami si¢ nauczg mogli
przekazywa¢ innym” (Bartnicka, Bierikowski 2000: 44; por. ibidem:
53; zob. tez: Bednarski 1933: 380, 406; Kochanowicz 2010: 208).
Nalezy réwniez zauwazy¢, ze takie nastawienie jest bardzo wyraznie
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widoczne w wykorzystywanym przez jezuitéw osiemnastowiecz-
nym dziele Juwencjusza De ratione discendi et docendi: ,Duo doce-
re debet Christianus Magister, pietatem ac litteras: quorum primas
cum facile pietas obtineat, de illa priore loco dicemus” (Juventius
1746: 99). Wspanialego przyktadu aktualnosci tego podejscia jeszeze
w II potowie XVIII wieku dostarcza réwniez wydana przez Stani-
stawa Bednarskiego modlitwa ks. J6zefa Rogaliniskiego, odmawiana
przez niego regularnie przed zajeciami szkolnymi. Tym, co w niej
uderza, jest calkowite oddanie sprawie realizacji nadrzednego celu
jezuickiej pedagogii — dazenia do zbawienia wlasnego i bliznich.
W modlitwie tej Rogalinski podkreslal, ze chee uczyé, aby zaszczepi¢
swoim uczniom poznanie Boga ,i z niego plynaca mito$¢”, oraz robi
to w trosce o doskonalo$¢ swoja i uczniéw. Co interesujace, zamierzat
realizowac ten cel bez wzgledu na koszty, poswiecajac wlasne zdro-
wie, niedogodnosci, smutki i przykrosci, jakie niosla jego zdaniem
praca z chfopcami. Uznawal to wszystko za krzyz, ktéry nalezy przy-
ja¢ z mitosci do Boga (Bednarski 1933: 177 i n.).

Jak zauwazyl Stefan Sczaniecki, szkolna nauka ,humanioréw”
(tzn. realizacja humanistycznego programu nauczania) to tylko
doskonala ,przyneta” do lowienia chlopcéw, podejmowana w celu
krzewienia wéréd nich poboznosci. Mial temu sluzy¢ przede wszyst-
kim dobry przyktad samych profesoréw: ,A zatem, nauczycielu dobry,
zadbaj najpierw o samego siebie, a wtedy bedziesz mial prawo dba¢
o blizniego, takze o chlopca — twojego ucznia” (Sczaniecki 2001: 55;
Juventius 1746: 99). Odnosito si¢ to do takich kwestii, jak np. ,sposéb
postepowania, méwienia, modlenia si¢, obcowania z innymi, udzie-
lania nagan, wymierzania kary, odwiedzania, bawienia si¢ itp.” (Scza-
niecki 2001: 45-47). Nauczyciele mieli postepowacé jak ludzie $wigci,
jak towarzysze Jezusa. Mieli dba¢ o to, by przez caly dzien plonal
w nich ogient milo$ci Boga i blizniego. ,Chodzi bowiem o to — pisal
Sczaniecki — by nauczyciel umocniony nieustanng miloscia Boga
tylko dla niej przestawat z jeszcze nieuksztaltowanymi ludzmi, czyli
z dzie¢mi” (Sczaniecki 2001: 51).

Rozwéj duchowy uczniéw mial gwarantowaé odpowiedni uktad
programu szkolnego, starannie wyselekcjonowane teksty wraz z ade-
kwatnym komentarzem nauczyciela (dla przyktadu podczas omawia-
nia bajek Fedry nauczyciel mial podkreslaé, ze roztropnosé chrzesci-
jariska i ewangeliczna sg szczegdlnie cenne, zob. Juventius 1746: 141)
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oraz przemyslane ¢wiczenia, zwlaszcza tematy wypracowan (Juven-
tius 1746: 125). Stanistaw Bednarski, analizujac tematy uczniowskich
prac pisemnych, zwlaszcza z Drohiczyna i Bydgoszczy, dowodzit, ze
nie bylo wéréd nich spraw btahych, moralnie malo istotnych. Wszyst-
kie one stuzyly rozwojowi uczniéw. Warto w tym kontekscie postuzyé¢
si¢ takze przykladem kolegium poznanskiego, posiadajacego impo-
nujacy zbiér materialéw Zrédlowych, w tym rozmaitych zeszytéw
szkolnych, dobrze obrazujacych codzienno$¢ szkolng. W skrypcie
wyktadéw profesora Michala Krasuskiego z lat 1660-1661 znalez¢
mozna frazy przekonujace, ze cnoty religijne majga zbawienny wplyw
na sprawy natury panistwowej:

Sic verbum gratia in omni Repub: praecipuam rationem religionis ha-
bendam esse, enumerares vanas Respublicas et Regna quae praecipuo
studio et Cura hanc Virtutem Coluere”[...]

Et tandem ex his concluderes nihil utilius cuius Reipub: esse quam re-
ligionis virtutem Cum haec sit prima sceptri gloria qua funditus evulsa
fidem et humani esse neris societatem tolli necesse est ut ait Cic de fini-

bus lib: 5 (Krasuski 1660: f. 4v).

Nieco dalej, przy okazji obrazowania regul retorycznych, profe-
sor przekonywal odwolujac si¢ do Arystotelesa, ze dla dobrego zycia
potrzeba powsciagniecia swoich pozadan i prowadzenia umiarko-
wanego zycia, tozsamego z zyciem cnotliwym (,temperanter Vivere
sit Virtuose Vivere” — Krasuski 1660: f. 8). Trzeba jednak podkre-
§li¢ wyraznie, ze tematy natury duchowej czy religijnej nie stanowig
wickszosci tresci tego skryptu. Wrecz przeciwnie — dominuja zagad-
nienia formalne, polityczne, historyczne. Oczywiscie w pewnym
stopniu uzaleznione to bylo od indywidualnego podejécia profesora,
od tego, ktére frazy z kanonu lektur wybral do obrazowania okre-
$lonych regul gramatycznych czy retorycznych. W tej samej szkole
mozna znalez¢ przyklad innego skryptu z 1679 roku, w ktérym tre-
§ci religijne stanowig juz znaczacy odsetek, co nalezy jednak uznaé
za sytuacje wyjatkowa. Jednak i tutaj stuza one raczej egzemplifika-
qji tresci historyczno-politycznych (np. Capitolium Copiose loguentis
1679: f. 22v, gdzie przyktadami z Pisma $w. obrazowano zagadnienia
natury ekonomicznej). Podobna sytuacje dostrzec mozna w odnie-
sieniu do klasy poetyki (humaniora). W tym przypadku w centrum

uwagi profesoréw byly tresci zwigzane bezposrednio z realizowanym
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programem zaje¢¢ — czyli teoria poetyki wraz z licznymi kontekstami
kulturowymi. Oczywiscie i tutaj pojawialy si¢ czasem okolicznosci,
ktére pozwalaly nauczycielowi przywolaé rézne tresci natury ducho-
wej. W zeszycie szkolnym z 1720 roku mozna znalez¢ krétki epigra-
mat, ktérego przedmiotem sg straty spowodowane $miercig Ignacego
Loyoli:

Et de Sancti Ignatii morte sic quidam

Extinctum te Sancte Pater vix credo fuisse

Sic tua mors sterilis et tua tumba mica
(Fontes Caspalii aureis 1720: f. 127).

Fakt, ze tresci religijne nie dominowaly w narracji szkolnej, bynaj-
mniej nie umniejsza roli profesoréw jezuickich w ksztattowaniu sfery
duchowej uczniéw. Te sporadyczne odwolania do tresci religijnych
podczas lekeji zapewne pomagaly utrzymaé w pamieci to, co w edu-
kacji jezuickiej kluczowe, a co realizowano zasadniczo innymi meto-
dami. Sprzyjaly temu takze praktyki wspélzawodnictwa uczniéw.
W trakcie nauki wspéizawodnicy, czyli emulusi, mieli zadawaé sobie
nawzajem pytania na temat zagadnieri wiary, obrzedéw, zachowa-
nia w czasie wstawania i kfadzenia si¢ spaé. Wszystko to zmierzalo
do wyrobienia nawyku odpowiedniego, swiadomego postepowania
w przysztym, dorostym juz zyciu (Sczaniecki 2001: 91).

Warto zauwazy¢, ze oprécz tekstéw typowo ,szkolnych”, zwia-
zanych z gléwnym programem (dziel retorycznych, poetyckich,
historycznych itp.), w szkotach jezuickich nalezato studiowa¢ takze
wybrane aspekty teorii o charakterze filozoficzno-teologicznym, np.
Tomasza z Akwinu (Juventius 1746: 98, 104) czy Arystotelesa. Ele-
menty pojawialy si¢ juz w szkotach nizszych. Przyktadem moze by¢
wspomniany wyzej skrypt wyktadéw retoryki Michata Krasuskiego —
znajdujemy w nim do$¢ dokladne oméwienie zagadnieri metafizycz-
nych Stagiryty, np. hierarchii bytéw, co stanowilo okazje do porusza-
nia tematéw natury duchowej:

Si laudares Hominem a Formali Causa ostenderes Nobilitatem ani-
mae illius quae est fortior divinitatis Constituens Hominem non tan-
tum aequalem Angelicis spiritibus sed etiam AEternae Incorruptibili
et indivisibili menti peculiarem porro haec causa habet in laudandis
h[omi]nibus locum quia omnes virtutes a quibus homines laudare sole-
mus revocari possunt ad Formalem Causam cum tribuant animo suam
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pulchritudinem et dant illi in Oculis Dei et Dominum speciosum esse”

(Krasuski 1660: f. 13).

Kurs wyzszy stanowito natomiast studium filozoficzno-teologicz-
ne, ktére opieralo si¢ na filozofii Arystotelesa i systemie Tomasza
z Akwinu. Nalezy pamietad, ze bylo to wazne uzupelnienie jezuickiej
pracy wokoét rozwoju duchowego podopiecznych. Studium to nie tyl-
ko rozwijato intelekt czy ,uzbrajalo” go w potrzebng wiedze. Moglo
by¢ swietnym stymulantem do samodzielnego poznawania siebie
i otaczajacego $wiata, wspomagalo jego rozumienie, a tym samym
przyczynialo si¢ do doskonalenia jednostki, zdobywania madrosci
(Krolikowska 2019: 226). Byt to zreszta juz element formacji ducho-
wej, przede wszystkim przeznaczony dla duchowienstwa.

Duze znaczenie mial tez teatr szkolny, zdefiniowany przez Jana
Okonia jako ,inscenizacje, urzadzane w dawnych srednich szkotach
typu humanistycznego, ktére byly przygotowywane przez nauczycie-
li (jako autoréw i rezyseréw) oraz uczniéw (jako wykonawcéw) dla
publicznosci z zewnatrz” (Okori 2006: 79). W teatrach jezuickich,
zgodnie z zaleceniami zakonnymi, nalezalo wykorzystywaé przede
wszystkim teksty Pisma $w. czy inne, zwiazane z historiag Kosciola
(Juventius 1746: 66). Jednak praktyka, zwlaszcza w Rzeczypospoli-
tej, pokazala, ze tre$¢ sztuk scenicznych miata czesto charakter swie-
cki, cho¢ regularnie wystawiano takze sztuki o charakterze religij-
nym, towarzyszace kolejnym swigtom koscielnym, wpisujac sie tym
samym w zjawisko teatralizacji rytuatu ko$cielnego w okresie potry-
denckim (Prejs 2016). Stuzyty one w duzym stopniu propagowaniu
prawd wiary, ilustrowaniu dogmatéw zwigzanych z poszczegSlnymi
$wigtami, a takze — co wazne — poglebianiu przezycia religijnego
(Obirek 1996: 87). Trzeba bowiem podkresli¢, ze inscenizacje tea-
tralne dawaly duze mozliwosci oddzialywania na rozwéj duchowy.
Utozsamienie si¢ z wybranym bohaterem, czesto przechodzacym na
scenie transformacje duchows, oddziatywalo na samego aktora czy
nawet na widzéw, ktérych stanowili nie tylko uczniowie, ale takze
zaproszeni spoza kolegium goscie. Natomiast watki fabularne podej-
mowane w teatrze szkolnym mialy zwykle w sobie duzy potencjal
oddzialywania moralnego i spolecznego. Duch wychowawczy dra-
matu jezuickiego byt wyrazny od pojawienia si¢ tego zakonu w Rze-
czypospolitej az do jego kasaty w 1773 roku. Mozna to zaobserwo-
wac takze w okresie reformy tej formy edukacyjnej w potowie XVIII
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wieku, zapoczatkowanej w Kaliszu przez Stanistawa Jaworskiego,
a kontynuowanej przez Franciszka Bohomolca (Kadulska 1993: 116
i nn.; 1996: 70 i n.). W nocie do jednego z dramatéw Stanistawa
Jaworskiego pt. ,Przestroga dla czytelnika” mozna przeczytaé, ze
watek starotestamentowy, podjety na potrzeby inscenizacji, wyko-
rzystano z powodu ,,oczywistej w ludzkich sprawach podobnosci” —
z zalozenia wiec mial on oddzialywa¢ wychowawczo na aktoréw
i odbiorcow (Jaworski 1746: k. nlb.). W tym miejscu nie ma potrzeby
podejmowaé analizy poszczegSlnych dramatéw szkolnych, gdyz ten
temat jest dostatecznie dobrze rozpoznany w literaturze przedmiotu.

Fakt, Ze nauczyciel jezuicki byl zarazem opickunem duchowym,
wida¢ nie tylko w réznorakiej aktywnosci szkolnej. Takze podczas
rekreacji, czyli czasu wolnego dla uczniéw, profesorowie mieli podej-
mowac¢ z uczniami powazne rozmowy, dotyczace spraw duchowych,
zawierajace pouczajace tematy (conversatio matura, spirituali, instruc-
tiva) (Sczaniecki 2001: 56 i n.; Bartnicka, Bierdkowski 2000: 83).
W tego rodzaju rozmowach jezuitom nie bylo wolno sugerowaé,
zwlaszcza osobom wywodzacym si¢ z wyzszych warstw spolecznych,
wstgpienia do zakonu, nawet w przypadku ich wyjatkowej dojrzato-
$ci duchowej. Co najwyzej mogli ,zachgcaé zdolniejszych chtopcéw,
zeby pomysleli o wyborze swego stanu i prosili o pomoc Pana Boga,
a ojca duchownego o rade” (Sczaniecki 2001: 59). Duze znaczenie
dla duchowego ksztalcenia uczniéw mialy tez egzorty, czyli poucze-
nia stowne, wygtaszane w kolegiach w kazda sobote. Nie mialy one
charakteru klasycznych kazan, skupialy sie raczej na ganieniu typo-
wych dla mlodziericéw wad (Juventius 1746: 105; Sczaniecki 2001:
65). Profesorowie mieli takze zacheca¢ uczniéw do stuchania egzort
wyglaszanych podczas zebran Sodalicji Marianskiej (Kitowicz 1985:
32) oraz zywotéw $wigtych odczytywanych w sali katalogowej. Mia-
to to stanowi¢ dla uczniéw asumpt do duchowej analizy wlasnego
postepowania. Nauczyciele mieli tez odbywa¢ rozmowy z uczniami
na temat owocéw duchowych wyniesionych z tego rodzaju aktywno-
$ci (Sczaniecki 2001: 83). Jezuici dbali réwniez o dobre przygotowa-
nie uczniéw do sakramentu spowiedzi przez odpowiedni rachunek
sumienia, ktéry podopieczni mieli obowigzek przeprowadzaé¢ kaz-
dego wieczoru przed zasnigciem. W kontekscie podejmowanego tu
zagadnienia warto przywolaé nieco obszerniejszy fragment, dobrze
obrazujacy kierunek pracy duchowej jezuitéw:
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A jakie jest moje serce? Ile w nim nieuporzadkowanych przywiazari!
A moze kiedy$ bardziej ludzi kochalem, albo jakie$ dobro stworzone, niz
Boga? A moze bardziej si¢ nieszczgscia balem niz Boga; moze nienawi-
dzilem innych; moze domagatem si¢ w sercu zemsty; moze si¢ cieszytem
z nieszczeécia innych? Czy nie ogarniala mnie nuda w czasie praktyk
poboznych? Czy nie zmierzalem do préznej stawy? Czy innych nie po-
dejrzewatem o co$ zlego i czy o nich nie wydawalem lekkomyslnych
sadow? [...]

A jaka jest moja dusza? Czy si¢ nie pysznilem, ze jestem uzdolniony,
utalentowany, ze pochodze¢ z dobrego domu? Czy to i inne rzeczy nie
dawaly mi zbyt wiele zadowolenia? Czy nie pot¢pialem innych? A moze
si¢ niedbale uczylem; moze si¢ modlitem ozigble wéréd roztargnien?

(Sczaniecki 2001: 79).

Podsumowujac przedstawione powyzej kwestie, zwigzane z opie-
ka duchowa prowadzong przez jezuitéw w ramach ich obowigzkéw
szkolnych, nalezy podkresli¢, ze zadaniem profesoréw-jezuitéw
w odniesieniu do wychowania duchowego uczniéw bylo nie tyle
nadzorowanie ich praktyk religijnych (Kochanowicz 2010: 213), ile
raczej troska o ich rozwéj wewnetrzny, podbudzanie do duchowe-
go rozwoju na rézne, opisane wyzej sposoby, co winno prowadzi¢ do
transformacji, duchowego ,przebudzenia”. Wszystko to mialo osta-
tecznie prowadzi¢ do lepszego poznania Boga i siebie samego.

Podsumowanie

Przytoczone przyklady dzialalnosci jezuitéw potwierdzaja, ze
koncentrowali si¢ oni na pracy wokét rozwoju duchowego swoich
podopiecznych, zgodnie z ogdlnymi zalozeniami zakonu, chociaz
znaczng cz¢$¢ ich pracy stanowilta edukacja szkolna w zakresie §wiec-
kich przedmiotéw, zgodnie z éwczesnymi normami kulturowymi.
Jednak dzicki wpisaniu si¢ w ogélnie przyjety model edukacyjny
i wyjéciu naprzeciw potrzebom spolecznym w tym zakresie, jezuici
uzyskali mozliwo$¢ wychowawczego oddziatywania na znaczng cze¢s¢
6wezesnego spoleczenstwa Rzeczypospolitej. Czynili to na rézne
sposoby, przede wszystkim swoja praca duszpasterskg oraz ksztalce-
niem religijnym uczniéw. Jednak tym, co wyréznialo prace jezuitéw,
bylo ich indywidualne podejscie do uczniéw oraz praca z mniejszymi
grupami uczniowskimi zrzeszonymi w ramach sodalicji i akademii,
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a takze w ramach teatru szkolnego (posrednio wplywajacego na cala
spolecznos¢ szkolna i zapraszanych gosci). To wlasnie tam, wsréd
szczegblnie wrazliwej 1 gorliwej mlodziezy, jezuici mogli w bardziej
owocny sposéb realizowa¢ opieke nad ich rozwojem duchowym.

Opisane wyzej formy dziatalnosci opiekuniczej jezuitéw wyma-
galy oczywiscie odpowiedniego przygotowania — formacji duchowe;.
W literaturze przedmiotu bardzo dobrze rozpoznana jest wielolet-
nia i pieczolowicie przeprowadzona $ciezka ksztalcenia jezuickiego
(Krélikowska 2019: 239 i nn.). Niemale znaczenie mial tez zapew-
ne charyzmat zakonny — idea calkowitego oddania si¢ realizacji
celéw Towarzystwa Jezusowego. Zaangazowanie jezuitéw w reali-
zacje celéw zakonnych, czgsto z duzym poswieceniem, zapewnilo
im w opinii spolecznej duzy autorytet oraz zaufanie, usprawniajac
jednoczesnie ich prace. Zdarzaly si¢ jednak pewne zastrzezenia, jesli
chodzi o ten autorytet i zaufanie, zwlaszcza w okresie silnego rozwo-
ju sieci kolegiow jezuickich (Natonski 1970: 330).

W literaturze przedmiotu, chociaz jest ona obfita i réznorodna,
weiaz brak calosciowego opracowania zagadnienia opieki duchowej,
realizowane]j przez jezuitéw w ramach funkcjonujacych w okresie
staropolskim kolegiéw. Brak przede wszystkim ujecia faczacego réz-
ne aspekty tej pracy, z jednej strony pracy szkolnej, z drugiej dusz-
pasterskiej i misyjnej, co przeciez bylo codziennoscig pracy jezuitéw.
Szczegblnie wazne wydaje si¢ by¢ wydobycie na $wiatlo dzienne
i wykorzystanie bardzo bogatych materialéw Zrédiowych, obrazuja-
cych codziennos¢ tej pracy, a nie tylko ogélne jej zalozenia i wytyczne.
Biblioteki i archiwa oferujg podreczniki szkolne, skrypty wyktadéw,
zeszyty uczniowskie i inne materialy, ktére pozwolilyby na zwery-
fikowanie stopnia realizacji zalozen przyjmowanych przez jezuitéw
w ich pracy szkolne;.

Uwagi badaczy wymaga takze opieka duchowa sprawowana przez
jezuitéw poza murami szkolnymi w odniesieniu do oséb $wieckich.
Aktywno$¢ Towarzystwa Jezusowego na tym polu cz¢sciowo prze-
plata si¢ z dzialalnoscia szkolng, zwlaszcza w kontekscie teatru szkol-
nego czy bractw religijnych. Trzeba pamietaé takze o codziennej
pracy duszpasterskiej zakonnikéw (w tym o pracy z osobami chorymi
i skazanymi) czy o licznie i czgsto organizowanych misjach, bedacych
okazja do pracy ewangelizacyjnej, takze w postaci zindywidualizo-
wanej opieki duchowej, przynoszacej czesto obfite ,,owoce”, o czym
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skrzgtnie informowano wiadze zakonne (np. w 1717 r. dzigki takiej
aktywnosci nawrécono w prowingji polskiej 187 oséb — zob. Fructus
missionis b.d.: f. 31v). Stefan Sczaniecki w 1722 roku informowat
Kongregacje Propagandy Wiary, ze w prowingji polskiej funkcjono-
walo 36 misji, realizujacych pracg apostolska (Fructus missionis b.d.:
t. 32). Wspomnie¢ nalezy takze o opiece duchowej nad zakonami
zeniskimi, zagadnieniu niezbyt dobrze rozpoznanym w literaturze
(Borkowska 1996: 212 i nn.). W dalszych badaniach nalezatoby réw-
niez uwzgledni¢ licznie zachowane panegiryki, ktére w sposéb bar-
dzo wyrazny wskazuja na pozadane wzorce osobowe, przypomina-
jac adresatowi i czytelnikom o tym, co powinno by¢ istotne w Zyciu
(Dziechcinska 1971: 62; Dmitruk 1985: 91 n.).
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