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Zarys tresci: Artykut podejmuje kwestie zlozonosci i specyfiki przektadu religijnego
i teologicznego. Przektad ten stanowi nie tylko istotny element wymiany kulturowej, ale
réwniez wazki czynnik ekonomiczny. Charakteryzuje go wielogatunkowosé, hybrydo-
wosé. Uzywane w nim stownictwo oscyluje miedzy terminologiq fachowq a potocyzmami,
a tendencja uzywania stylu wysokiego, hieratycznego konkuruje ze skfonnoscig do stoso-
wania kolokwializméw i siegania po styl potoczny. W przekladzie tym pojawia sie szereg
wyzwari dla tumacza, poczqwszy od kwestii terminologicznych przez kwestie inkulturacii
az po intertekstualnosé.
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Wstep

P rzeklad tekstow religijnych i teologicznych uprawiany jest od poczatku
pi$miennictwa polskiego. Od najdawniejszych czasow refleksja nad
tym rodzajem transferu wplywala tez na myslenie o ttumaczeniu w ogoéle,
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stad mozna upatrywa¢ w nim nawet ,,kolebke przekladoznawstwa” badz
»matke przektadu” (Gomola 2021: 37). O jego znaczeniu $wiadcza dane
wydawnicze. Ksigzki o tematyce religijnej to dosy¢ stabilny element pol-
skiego rynku wydawniczego - udzial tego segmentu wynosil zaréwno
w 2013, jak i w 2022 roku 6% (Dawidowicz-Chymkowska 2023: 16, wy-
kres 4.1, por. takze ibid.: 28). Liczba ta nie obejmuje wszystkich wy-
dawnictw, gdyz publikacje religijne to ,,utwory zwiazane funkcjonalnie
z praktykami religijnymi” (ibid.: 28), natomiast nie zalicza si¢ do tej ka-
tegorii ksigzek teologicznych jako publikacji naukowych, w ujeciu te-
matycznym kategoria ta jest zatem wieksza liczebnie (por. ibid.). Wsréd
wszystkich ksigzek o tematyce religijnej 80% publikacji stanowity ksigzki
katolickie (ibid.). Z tego wzgledu w dalszej czesci bede odnosi¢ sie gtownie
do wydawnictw katolickich. W zaokragleniu w ostatniej dekadzie blisko
10% przektaddéw na jezyk polski stanowity przekltady tekstéw z dziedziny
religii i teologii. Ruch wydawniczy w liczbach za 2017 rok odnotowuje
w przypadku publikacji religijnych i teologicznych wyrazne tendencje
wzrostowe (Dawidowicz-Chymkowska 2018: 22). Mimo ze w roku 2022
liczba ta z kolei nieznacznie spadta do 8,75% (Dawidowicz-Chymkowska
2023: 80, tab. 8), porownanie danych wieloletnich wskazuje, ze ten rodzaj
przekladu stanowi nie tylko istotny element wymiany kulturowej, ale
réwniez wazki czynnik ekonomiczny.

Jednocze$nie przeklad tekstow z tej dziedziny jest bardzo specyficznym
rodzajem posrednictwa jezykowego. Ttumacz tekstéw religijnych i teo-
logicznych dazy z zasady do ograniczenia samowoli, stuzy bowiem, jak
wierzy, prawdzie objawionej, absolutnej. Owo wewnetrzne i zewnetrzne
skrepowanie wolnosci ttumacza jest niewatpliwie pochodng wyznawanej
religii — od najbardziej restrykcyjnego w tym wzgledzie podejscia maho-
metan (por. Naudé 2010: 291) po dosy¢ liberalny stosunek do tej kwestii
niektérych denominacji chrzescijanskich — oraz zalezy od rodzaju tekstu
i jego religijno-teologicznego nasycenia, jednak zasadniczo przeklady te
podlegaja réznym regulacjom. Dotyczy to kontroli tego, ,,kto ttumaczy,
co jest ttumaczone, dla kogo sie ttumaczy oraz czy i z kim sie¢ dzieli prze-
ktadem i go dyskutuje” (Naudé 2010: 291, za Robinson 2000: 103-107
[ttum. moje - J.K.]). Juz sam wyboér tlumacza podlega restrykcjom, wy-
dawcy oryginalu zastrzegajg sobie czgsto w umowie, ze kandydat musi
uzyskac ich akceptacje. Jezeli jest to osoba wydawcy nieznana, moze on
obwarowac zgode dalszymi warunkami, jak mialo to miejsce w przypadku



PRZEKLAD TEKSTOW RELIGIJNYCH | TEOLOGICZNYCH - PRZEDMIOT, SPECYFIKA... 77

przekladu Drogowskazéw Daga Hammarskjolda zaproponowanego przez
ks. Jana Zieje. Zieja tak wspomina ten proces:

Dokonatem calego ttumaczenia. ,Znak” jest gotéw wydac, ale firma szwedzka,
ktéra opublikowata oryginal, odpisata: ,Takiego tlumacza nie znamy, nie mozemy
by¢ pewni, ze to bedzie dobry przekiad, chyba ze pan Zygmunt Lanowski zostanie
jego redaktorem” (Zieja 1991: 194).

Przektady tekstow religijnych musza uzyska¢ ponadto z reguly auto-
ryzacje wladzy duchownej, w Kosciele katolickim jest to formuta ,,Nihil
obstat” — wyraza ona zgode na publikacje po zaakceptowaniu danej pozycji
przez teologa, ktdry stwierdza, ze prezentowane treéci nie stoja w sprzecz-
nosci z doktryna Kosciota. Jezeli mialoby si¢ okaza¢, ze dzielo lub frag-
ment budza watpliwosci teologiczne, wydawnictwo mimo poniesionych
nakladéw moze zdecydowac si¢ na rezygnacje z wydania takiego dzieta'.
Taka kontrola rzadko wystepuje w przypadku innych rodzajéw przekladu,
w ktorych czasami ttumaczowi daje si¢ nawet mozliwos¢ daleko idace;j
zmiany tekstu (na przyklad dokonania transkreacji). Takie praktyki sg
w przekladzie religijnym niedopuszczalne i moga by¢ uznane za $wigto-
kradcze. Ponadto juz drobne zmiany moga prowadzi¢ do istotnych réznic
teologicznych, stagd dostownos¢ albo wiasnie jej brak zyskuje w przektadzie
tego typu zupelnie inng doniostos¢.

Jozet Tischner zapytuje: ,,Czym staje sie scena ludzkiego dramatu bez
miejsc $wietych?” I odpowiada: ,,Staje si¢ ziemia samowoli. Oto miejsce,
na ktérym wszystko wolno” (Tischner 2001: 63). Stowa krakowskiego
filozofa mozna by sparafrazowac, pytajac, czym staje sie scena dramatu
przekladu bez pism $wietych. Czy staje si¢ sceng samowoli? Miejscem,
gdzie wszystko wolno? Z drugiej strony, czym jest w kontekscie przekladu
tekstow religijnych wierno$¢ i wolnos¢? Czy tesknota za wiernoscia nie
jest tesknotg za rajem utraconym? Na ile mozna teksty te dostosowac do

! Znany jest mi osobiécie jeden taki przypadek: Autor oryginatu przystal jako przedmiot
przektadu rozszerzona wersje pozycji, ktora byla recenzowana w procesie rekomendacji
do przektadu. Dopisany przez niego rozdzial nie uzyskal jednak aprobaty. Wydawnictwo
zdecydowalo si¢ zrezygnowac z opublikowania gotowego juz przekladu. W tym wypadku
nie bylo to zwigzane z samym tlumaczeniem, lecz przyklad ten ilustruje, jak powaznie
traktuje sie czysto§¢ doktrynalna.
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odbiorcy, inkulturowac¢? Co wplywa na specyfike tego rodzaju dziata-
nia translatorskiego? Na wszystkie te pytania nie sposéb odpowiedzie¢
wyczerpujaco w jednym artykule ze wzgledu na jego ograniczone ramy;,
cho¢ warto je zadawacd. Niniejszy tekst stawia sobie stad cel skromniejszy -
okreslenie przedmiotu, jego specyfiki oraz wskazanie na niektore aspekty,
ktére moga pojawic si¢ w szeroko rozumianym przekladzie tekstow, ktore
w jakims$ sensie dotykaja sacrum.

1. Przektad religijny i teologiczny —
okreslenie przedmiotu: wielos¢ gatunkow

Przeklad religijny mozna zdefiniowa¢ jako proces przenoszenia tekstow
o charakterze religijnym miedzy jezykami z uwzglednieniem ich wymiaru
religijnego. Teksty o charakterze religijnym dotyczg religii w jej roznych
aspektach i przejawach. Teksty te moga odnosic¢ sie do dziedziny poznania,
na przyklad doktryny religijnej, do réznych aspektow dziatania ludzkiego
zwigzanych z kultem, obrzedowoscig, postepowaniem moralnym oraz do
instytucji religijnych (Zdybicka 1992: 32, Makuchowska 2013: 489). Wazna
role w wyodrebnianiu tekstow i jezyka religijnego pelni opozycja sacrum
i profanum - pierwszy jej czton odnosi sie do zycia religijnego, drugi zas
swieckiego (Makuchowska 2013: 488). Jednak przejscie od $cistego sacrum
do pelnego profanum jest stopniowe i plynne, a co wiecej, dla chrzesci-
janina obie te rzeczywistosci si¢ przenikaja (Kubaszczyk 2018: 288). Stad
wsrdd tekstow o charakterze religijnym da si¢ wyodrebnic teksty sakralne
par excellence, a na drugim biegunie znajda si¢ teksty swieckie podejmujace
tematy religijne z elementami jezyka religijnego. Skrajnie znalez¢ mozna
tez utwory nie majace w ogole charakteru religijnego, zawierajace w so-
bie jednak elementy jezyka religijnego i fragmenty tekstéw religijnych,
czy na odwrét utwory o charakterze religijnym silnie nasycone jezykiem
swieckim, potocznym, bez wyraznych znamion stylu religijnego czy wy-
specjalizowanych $rodkow jezykowych. Dlatego racje trzeba przyznaé
Marzenie Makuchowskiej, wedtug ktorej o ,,religijnym charakterze tekstéw
nie przesadza (...) forma, ale glebsza warstwa ich znaczen, pelnione przez
nie funkcje, a takze samo usytuowanie wypowiedzi w ramach czynnosci
kultowych czy w szerzej rozumianym zyciu religijnym” (2013: 492).
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Réwniez termin jezyk religijny moze by¢ stosowany w znaczeniu wez-
szym i szerszym. Wedlug Ireny Bajerowej i Jadwigi Puzyniny (2000), kto-
rych mysl podejmuje Makuchowska (2013), rozumiany wasko odnosi si¢
do jezyka stosowanego w liturgii i innych czynno$ciach rytualnych, do
jezyka modlitw prywatnych, a takze jezyka tekstéw, ktore uwaza sie za
swigte. Jest to tez jezyk przepowiadania (stosowany w nauczaniu, na przy-
ktad w katechezie oraz w homiliach i kazaniach), a takze jezyk traktatow
teologicznych. Termin ten obejmuje ponadto jezyk stosowany w literaturze
pieknej traktujacej o kwestiach zwigzanych z religia. W szerszym znacze-
niu natomiast odnosi si¢ jezyka tekstow ,,metareligijnych’, traktujacych
o religii z perspektywy zewnetrznej jak religioznawstwo, socjologia etc.
(Bajerowa, Puzynina 2000, Makuchowska 2013: 488).

Mimo iz najwigksza ilos¢ badan skupia sie wokot przekladu pism swig-
tych (Biblii, Koranu, Talmudu), a dalej ewentualnie na pi$miennictwie
religijnym, to przeklad tekstow religijnych i teologicznych nie ogranicza sie
do ksiazek o tematyce religijnej i teologicznej. Trzeba zatem okresli¢ blizej
nasz przedmiot rozwazan. Okreslenie ,,przektad religijny i teologiczny”
jest bowiem dosy¢ niejasne, gdyz w obszarze sfery zycia odnoszacej sie
w jakiej$ mierze do sacrum wyrdzni¢ mozna calg rzesze gatunkow.

Po pierwsze nalezy odrozni¢ teksty sakralne, uznawane za swiete i na-
tchnione, od pozostalej tworczosci teologicznej i religijnej. W ich przy-
padku zaklada sig, ze nie tylko méwig one o Bogu, lecz takze pochodza od
Boga (Vermeulen 2021). Chodzi tu o teksty objawione, w chrzescijanstwie
przede wszystkim Pismo Swigte. O tekstach sakralnych méwi sie réwniez
w odniesieniu do tekstéw zwigzanych z praktykami religijnymi i rytuatem,
takich jak teksty liturgiczne oraz formuly modlitewne. Sfera tych testow
poddana jest najscislejszej kontroli. Stuzy¢ ma ona zachowaniu czystosci
doktrynalnej, gdyz teksty te stanowia ,,locus theologicus — zrédto prawd
teologicznych” (Makuchowska 2013: 490). Termin przekfad sakralny wia-
za¢ sie bedzie zatem z transferem tekstow o charakterze $cisle sakralnym
i ten rodzaj przekladu podlegac bedzie najscislejszym restrykcjom? Wy-

% Zwraca uwage na ten fakt Jarostaw Rézanski OMI, ktéry zauwaza, ze cho¢ zasad-
niczo ,wierno$¢ powinna dopuszczaé mozliwos¢ stopniowania, wigzacego si¢ z szeroko
rozumianym podobienstwem, to ,,[jlednak tekst biblijny nie jest tekstem zwyklym, ale
obarczonym znamieniem tekstu $wietego i znakiem jednosci catego Kosciota. Dlatego tez
w tlumaczeniach tekstéw biblijnych reguly przekladéw odnoszace si¢ do literatury sa mo-
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tyczne dotyczace przekltadu modlitw liturgicznych Kosciota katolickiego
znajduja si¢ w watykanskiej instrukcji Liturgiam authenticam (2001),
a ich celem jest migdzy innymi zabezpieczenie wiary i jednosci catego
Kosciofa (ibid., pkt. 7). W tym wypadku wymogi dotyczg nie tylko wier-
nosci semantycznej. Stolica Apostolska oczekuje réwniez stosunkowo
wiernego odwzorowania struktury formalnej?, czego skutkiem moze by¢
skomplikowana sktadnia czy hermetyczno$¢, wynikajaca z nasladowania
struktur tacinskiego oryginalu (Makuchowska 2013: 518).

Kolejnym terminem jest przektad teologiczny. W sensie waskim odno-
si¢ si¢ on bedzie tylko do transferu tekstow o tematyce teologicznej, beda-
cych efektem uprawiania teologii jako nauki i zajmujacych sie doktryna,
podejmujacych refleksje nad rozumieniem istoty Boga i planu zbawczego.
Mozna wymieni¢ tu takie gatunki jak rozprawy naukowe i artykuly teo-
logiczne czy wyklady uniwersyteckie.

Obok tego istnieja jednak réznego rodzaju teksty formacyjne, stuzace
przekazywaniu wiary i wiedzy o jej przedmiocie oraz wtajemniczeniu we
wszystkie obszary zycia chrzescijanskiego, czyli katechezie. Oznacza ona
»kazde przekazywanie wiary chrzescijanom, poczawszy od pierwszego
uslyszenia kerygmatu az do wyzszych form naukowej teologii” (Kate-
cheza, 2024). W ramach tekstow formacyjnych bogactwo formalne sigga
od prostych swiadectw az po katechizmy i summy teologiczne. W sensie
szerszym przeklad teologiczny obejmowac bedzie zatem ,wszelkie naucza-
nie dotyczace spraw Boskich” (Lemaitre, Quinson, Sot 1997: 307), gdyz
od czaséw $w. Augustyna uwaza sie je za teologie. Ten obszar poddany
jest rowniez w pewnym stopniu kontroli.

dyfikowane i $cisle okreslane. Mozliwos$¢ stopniowania, zgodnego z regulami podobienstwa
ograniczona jest do minimum, a nawet wprost wykluczona” (2004: 362).

3 Stosowne zalecenie brzmi: ,,przeklad tekstéw liturgicznych liturgii rzymskiej ma
by¢ nie tyle dzietem artystycznym, ile raczej wiernym i doktadnym oddaniem w jezyku
narodowym oryginalnych tekstow. Chociaz wolno korzysta¢ ze swobody w doborze stow
oraz stosowac¢ skladnie i styl odpowiednie do tekstu w jezyku narodowym i do toku
mowy, ktéry jest wlasciwy dla jezyka ojczystego, to jednak wypada, aby tekst oryginalny,
czyli pierwotny, na ile to mozliwe, byt ttumaczony bardzo wiernie i bardzo dokladnie,
a mianowicie bez jakichkolwiek opuszczen albo dodatkéw, co do jego tresci, oraz bez
wprowadzania parafraz i glos; przystosowanie tekstu do wlasciwosci i przymiotéw roznych
jezykéw narodowych powinno by¢ nieznaczne i przeprowadzone ostroznie” (Liturgiam
authenticam 2001, pkt. 20).
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Terminem o najszerszym zakresie jest przektad religijny, gdyz obejmuje
on tlumaczenie wszelkiej tworczo$ci mownej o charakterze religijnym.
W ramach szeroko rozumianego przekladu tekstow religijnych obok wy-
mienionych juz tekstow objawionych i teologicznych sensu largo uwzgled-
ni¢ trzeba réwniez:

« teksty objawien prywatnych oraz teksty mistyczne;

« roznego rodzaju teksty dziennikarskie jak wywiady czy reportaze,
podejmujace kwestie wiary i religii. Wspdlczesnie do tej grupy zali-
czy¢ nalezaloby rowniez gazetki parafialne, publikatory diecezjalne
oraz strony internetowe sformalizowanych podmiotéw kos$cielnych
i wyznaniowych oraz réznych grup, stowarzyszen itp. dzialajacych
w ramach danych wspdlnot wyznaniowych;

« teksty literackie, liryke religijna, powiesci o tematyce religijno-teo-
logicznej, dramaty i in. Skala nasycenia tematyka religijng moze by¢
przy tym rdzna, od luznej inspiracji az po doglebne opracowanie
poszczegdlnych tematéw wiary;

o literature epistolarng - np. listy hierarchéw i do hierarchéw - oraz
pamietnikarska;

o aktyikodeksy prawne;

e iszereginnych.

W odniesieniu do omawianej wielogatunkowosci cytowany juz Ruch

wydawniczy w liczbach podkresla, ze:

[w] ramach literatury religijnej mieszczg si¢ ksigzki réznego rodzaju. W roku
2017 najwieksza grupe, bo az 974 tytuly, stanowily ksigzki popularnonaukowe,
eseistyczne oraz z pogranicza tych dwoch typow - znajdziemy tu miedzy innymi
rozmaite interpretacje prawd wiary, wiedze dotyczgcg historii kosciota, uprosz-
czong teologie. Znaczna (413 tytulow) jest takze liczba ksiazek religijnych, ktdre
mozna zaliczy¢ do literatury faktu — pamietniki, dzienniki, listy, wspomnienia.
312 tytulow stanowity katechizmy i modlitewniki, 171 tytutéw to kazania, ency-
kliki, listy duszpasterskie. Znajdziemy takze w tym zbiorze 43 r6znorodne wydania
ksiag swietych (Dawidowicz-Chymkowska 2018: 23).

To szerokie spektrum spaja tematyka religijno-teologiczna, ktéra ma
swoje wykladniki tekstowe miedzy innymi w nawigzaniach do Pisma
Swigtego i innych tekstéw kanonicznych, specjalnym stownictwie, sieganiu
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do gatunkow tekstowych charakterystycznych dla Biblii i kultu (chrzesci-
janskiego), np. modlitwa, litania etc.

Rdézne gatunki moga wspolistnie¢ w ramach jednej wypowiedzi. Czesta
praktyka w tworczosci religijnej jest cho¢by wplatanie do tekstow rozwa-
zan czy kazan krétkich form literackich, szczegélnie wierszy. Przyktadem
moze by¢ Modlitwa Cypriana Kamila Norwida, wlaczona do Lednickiego
dekalogu o. Jana Gory OP (Gdra 2004: 21). Ten rodzaj wielogatunkowosci
wymaga w sytuacji przektadu czasami kooperacji kilku os6b — praktyko-
wane bywa bowiem zlecanie rekreacji fragmentéw poetyckich poetom -
ttumacz dostarcza w tym wypadku surowego przekladu, tzw. ,,rybke”,
a inna osoba nadaje utworowi ksztalt poetycki. Ilustracje znajdujemy
w Nasladowaniu Dietricha Bonhoeftera (oryg. Nachfolge). Zamieszczony
przez autora wiersz Christiana Friedrcha Richtera przetozyt na potrzeby
tego wydania na podstawie przekladu filologicznego poeta Roman Bak,
podczas gdy calo$¢ przekladu ksigzki jest mojego autorstwa (Bonhoeffer
1997: 200).

Kooperacja potrzebna jest zresztg czasami rowniez w samym sercu
przekladu teologicznego, gdyz jak zauwaza Jacobus Naudé (2010: 285), na
skutek tego, ze ttumaczom rzadko udaje sie zosta¢ ekspertami w bardzo
ztozonej dziedzinie tekstow sakralnych i teologicznych, a teologom z kolei
brak kompetencji ttumaczeniowych, praca zespotowa jest ze wszech miar
wskazana. Z drugiej strony, na co stusznie zwracaja uwage Michael P. De-
Jonge i Christiane Tietz (2015) recepcja wiekszosci podstawowych dla
religii tekstoéw odbywa si¢ zwykle — poza waskim gronem specjalistow — za
posrednictwem przekladoéw, stad teologia jako dziedzina zalezy od przekta-
dow i je jednoczesnie utrwala. Dotyczy to nie tylko tekstow zrédtowych,
ale tez réznego rodzaju tekstow wtornych, interpretacji, komentarzy, stad
wystepuje tutaj nawet pewna translacyjna wielostopniowos¢ (np. greka >
tacina - niemiecki > polski).

Wielogatunkowos¢ dobrze ilustruje zardwno Biblia, jak i najzwyklejsze
kazanie, ktore w zaleznosci od gloszacego moze przybra¢ forme wiersza,
alegorycznej bajki dla dzieci, teologicznej interpretacji Ewangelii i czytan
(homilia), by¢ $wiadectwem, opowiescig hagiograficzng, refleksja doty-
czaca wydarzen spoleczno-politycznych w kontekscie wiary etc.
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2. Specyfika przektaduv tekstow religijnych
i teologicznych

Owo bogactwo gatunkowe sprawia, ze przeklad tworczosci stownej re-
ligijno-teologicznej jest zasadniczo przektadem hybrydowym, taczacym
elementy przektadu tekstu fachowego - w kazdym z tych tekstow (moze
z wyjatkiem niektorych tekstow literackich*) wystepuja terminy teologiczne
0 sprecyzowanym znaczeniu, §cisle zwigzane z doktryng - oraz innych
rodzajow przekladu, przekladu literackiego, marketingowo-reklamowego
(marketing religijny), urzedowego (wewnatrz-instytucjonalna korespon-
dencja urzedowa) etc.

Przeklad religijno-teologiczny obejmuje ponadto gatunki ustne i pi-
semne. Do pierwszych poza tlumaczeniem rekolekcji, kazan, spotkan
ewangelizacyjnych czy §lubow, naleze¢ bedzie tez rozmowa duszpasterska,
a nawet w ekstremalnych przypadkach bliska spowiedzi rozmowa z kierow-
nikiem duchowym. Réwniez gatunki ustne przenikaja si¢ wzajemnie - ttu-
macz spotkania ewangelizacyjnego skonfrontowany jest czesto z szybkimi
przejsciami, od emocjonalnego apelu do formalnej, skonwencjonalizo-
wanej modlitwy, od swiadectwa w stylu potocznym do wypowiedzi pod-
nioslej, hieratycznej, od ttumaczonej symultanicznie pelnej odniesien
teologicznych konferencji do przektadu podczas rozmowy duszpasterskiej,
poruszajacej bardzo intymne problemy zainteresowanego. Wymaga to od
niego nie tylko wszechstronnego przygotowania merytorycznego, ale tez
umiejetnosci dyskretnego wejscia w role niewidzialnego uczestnika pro-
cesu terapeutycznego i niesienia problemoéw, o ktérych zyskat z przyczyn
zawodowych wspolwiedze. Jest to problem moze ze wzgledu na skale
niedostrzegany, jednak warto o nim wspomnie¢, gdyz osoby zawodowo
przygotowywane do pomocy innym, jak terapeuci, duszpasterze, spowied-
nicy, uczone sg pewnych psychologicznych strategii obronnych, ktérych
ttumacz zwykle nie posiada’.

* Nawigzania w tekstach literackich moga dotyczy¢ samej formy utwordéw religijnych
(modlitwa, litania).

> Obszar ten jest wspolny z innymi sytuacjami wymagajacymi posrednictwa ttumacza,
w ktorych uczestnikami sg osoby z réznymi traumatycznymi przezyciami, jak ttumaczenia
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W przypadku ttumaczen ustnych, srodowiskowych, oprécz ttumaczy
profesjonalnych jako posrednicy jezykowi angazuja sie tez czesto osoby
znajace jezyk lepiej badz gorzej, ktore spontanicznie zglaszajg sie do po-
mocy — na przyklad w grupkach dzielenia na spotkaniach Taizé, podczas
Swiatowych Dni Mlodziezy itp. Moze to rodzi¢ pewne problemy zwig-
zane z niedoskonalg znajomoscig jezyka i przede wszystkim terminologii
jezyka religijnego, jednak w tym przypadku pierwszoplanowym celem
jest umozliwienie jakiejkolwiek komunikacji miedzy czlonkami grupy.
Z drugiej strony tego rodzaju spotkania sg czgsto pierwszym ,,poligonem”
dla mlodych adeptéw tlumaczenia religijnego.

Kolejng istotng roznicg miedzy przekladem tekstéw religijnych a innymi
rodzajami przektadu jest fakt, ze w przypadku tego pierwszego mamy do
czynienia z rozbudowanym ukladem translatorycznym, gdyz waznym
aspektem w tym rodzaju posrednictwa jest otwarcie si¢ ttumacza na Trans-
cendencje (w chrzescijanstwie na Ducha $w., por. Rozanski 2004: 363),
jego duchowa dyspozycyjnos¢ (por. Kubaszczyk 2018).

Kiedy mowimy o przekladzie religijno-teologicznym w szerokim zna-
czeniu, pamietac trzeba, Ze obejmuje on teksty z wielu obszaréw tema-
tycznych, postugujacych sie réznymi odmianami jezyka religijnego i ze
wymaga on z reguly bardzo rozbudowanych kompetencji i duzej erudyc;ji
ze strony ttumacza.

Zrdznicowanie wewnatrz jezyka religijnego ilustruje nastepujacy sche-
mat. W kazdej z ponizszych odmian jezykowych mozna zastapic ,,jezyk”
~przektadem’, by w efekcie otrzymac rézne rodzaje przekladu religijnego,
np. przeklad religijny dydaktyczny, publicystyczny czy biblijny:

jezyk reklamy religijnej

jezyk religijny
dydaktyczny
jezyk religijny artystyczny
\ Styl biblijny
i kanoniczny:
jezyk religijny urzedowy jezyk modlitwy quyk. religijny
(np. Kodeks prawa kanonicznego) ustalonej, publicystyczny
jezyk liturgii
je;zyk’ re.ligijny potoczny / jezyk religijny retoryczny
(np. $wiadectwa) (kazania, homilie)

Rys. Odmiany jezyka religijnego wg Zdunkiewicz-Jedynak (2013: 109)
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W kontekscie przekladu trzeba zada¢ odnosnie tego zréznicowania
wiele pytan: o podobienstwa i réznice w jezyku religijnym i stylu tekstéw
religijno-teologicznych w poszczegélnych obszarach, na przyktad w jezyku
religijnym naukowo-teologicznym czy retorycznym, w poszczegélnych
jezykach i kulturach, czy o to, co trzeba uwzglednic¢ w transferze miedzy-
jezykowym i miedzykulturowym, zeby przekaz byt skuteczny. Albowiem
w przypadku tego rodzaju tekstow (szczegdlnie o funkcji perswazyjnej)
skutecznos¢ przekonania stuchacza i przekazu prawd wiary jest jednym
z najbardziej istotnych czynnikéw udatnosci przektadu.

Skuteczno$¢ przekazu wiaze sie z potrzebg inkulturacji. Jest ona pro-
blemem znanym, obecnym w mysli o przektadzie teologicznym, szczegdl-
nie biblijnym, od dawna, u§wiadamianym sobie przez teologéw, a mimo
to niezwykle palagcym®. Juz wystapienie §w. Pawla na greckim areopagu
uznaje sie za pierwszg faktyczng probe inkulturacji. Jej potrzebe dostrze-
gali tez pdzniejsi misjonarze, jak apostotowie Stowian Cyryl i Metody, czy
dzialajacy w XVI w. w Chinach jezuicki misjonarz Matteo Ricci (Konior
2013: 64). Wspolczesnie watek inkulturacji podjal w teorii przekladu
Eugene A. Nida (1964). Inkulturacja nie zawsze jest jednak pozadana:

There may be situations in translation where it is essential to bridge the cultural
gap and others where the translator is supposed to leave the gap open and insist
on the cultural distance between source and target cultures and just try to assist
people to peep across and understand the otherness of what is happening’ (Naudé
2010: 286).

uchodzcow z obszaréw wojennych czy ofiar gwattéw. W obecnym systemie ksztalcenia tego
rodzaju sytuacjom zawodowym i przygotowaniu do nich nie poswieca sie jednak zasad-
niczo albo w ogdle, albo stosunkowo niewiele uwagi (ewentualnie porusza si¢ omawiane
kwestie podczas zaje¢ dotyczacych przekladu srodowiskowego).

6 Szerzej o inkulturacji w przekladzie religijnym por. Kubaszczyk (2018), Rézanski
(2004). Ten ostatni wskazuje na konkretne problemy zwigzane ze wspolczesnym przekta-
dem Nowego Testamentu na jezyk gidarski i proba zakorzenienia chrzescijanstwa w afry-
kanskiej kulturze péinocnego Kamerunu.

7 W tlumaczeniu moga zaistnie¢ sytuacje, w ktérych konieczne staje si¢ zniwelowa-
nie réznic kulturowych, oraz takie, w ktorych tlumacz powinien pozostawi¢ przepas¢
otwartg i obstawa¢ przy dystansie kulturowym miedzy kulturg zrédtowg a docelows,
prébujac po prostu poméce ludziom spojrzec przez nig i zrozumie¢ innos¢ tego, co sie
dzieje” [ttum. moje - J.K.].
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Obok inkulturacji pojawia sie¢ tez problem dostosowania jezyka z jednej
strony do odbiorcy, by przekaz byl dla niego zrozumialy, a z drugiej strony
do przedmiotu, ktoéry z natury swojej jest wzniosty. Kwestia ta zaprza-
tala juz Starozytnych, jak chocby ttumacza Wulgaty $w. Hieronima, czy
pdzniej reformatoréw, na przyklad Marcina Lutra®. Dzi§ w postulatach,
by modlitwa byta ,,sprawowana dostojnie, czytelnie, powaznie i godnie”
(Gora 2004: 20) wybrzmiewa owo napiecie miedzy zrozumialo$cig a sa-
kralnym namaszczeniem. Jest to jeden z punktéw - ponadkonfesyjny,
ktéry podkreslaja nawet agencje ttumaczeniowe, oferujace ustugi z zakresu
przekladu religijnego:

Die der religiosen Tradition gemeinsame Frommigkeit und Ehrfurcht erfordert
typischerweise eine formelle Sprachebene. Das bedeutet, dass religitsen Uber-
setzungen zu archaischen Formulierungen neigen, dass umgangssprachliche
Ausdriicke vermieden werden miissen und euphemistische oder metaphorische
Formulierungen zu bevorzugen sind’ (Lingual Consultancy Services 2022).

Kwestiom jezyka, tak istotnym w kontekscie przektadu religijno-teolo-
gicznego, poswiecony jest nastepny punkt.

3. Specyfika jezyka religijnego

To co natychmiast zwraca uwage w kontakcie z tekstami z dziedziny teo-
logii i religii, to zwykle uzywany w nich jezyk. Z jednej strony teksty te
nasycone s3 w réznym stopniu — w zaleznosci od gatunku - stownictwem

8 Zniemczenie Biblii dokonywane byto w obszarze niemieckojezycznym wielokrotnie
przed przekladem Lutra. Miedzy rokiem 1466 a 1522 ukazalo si¢ 14 przekladow wysoko-
niemieckich i 4 niskoniemieckie. Ksztalt jezykowy przektadu Lutra znaczaco przewyzszat
jednak prace poprzednikéw - jeden z pdzniejszych teologéw I. Dollinger spointowat to
tak, ze ,,Sie stammelten, er redete. — , Tamci jakali si¢, a Luter mowil” (cyt. za Luther als
Bibeliibersetzer, 2023 [tlum. moje — ].K.]). Luter dazyl do uwspdlczesnienia jezykowego
swego przekladu, slynne stalo si¢ jego motto ttumaczeniowe, wedle ktorego trzeba zwy-
klemu czlowiekowi patrze¢ na gebe, jak gada, i wedle tego ttumaczy¢ [por. Sendbrief vom
Dolmetschen z 1530 roku, tu za Koller (1992: 39)].

? ,Pobozno$¢ i czes¢, typowe dla tradycji religijnej, wymagaja zazwyczaj formalnego
poziomu jezyka. Oznacza to, ze w ttumaczeniach religijnych zwykle uzywa si¢ sformu-
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specjalistycznym, to jest stownictwem fachowym czy dziedzinowym. Wy-
stepuja tu terminy ograniczone w uzyciu tylko do teologicznych tekstow
tachowych, jak na przyktad transsubstancjacja, kerygmat, stownictwo,
ktére weszto do jezyka ogdlnego i znane jest ogétowi wierzacych réznych
denominacji (np. zbawienie, odkupienie), oraz stownictwo znane czasami
tylko jednej konfesji (np. tabernakulum, przeistoczenie, ikonostas, obtd-
czyny). Czes¢ specyficznych dla jezyka chrzescijanstwa terminéw weszlo na
stale do jezyka ogdlnego i uzywana jest poza kontekstem religijnym, takze
w zmienionym znaczeniu, na przyklad dogmat, mitosierdzie, czes¢ stala sie
dla wspdlczesnego zlaicyzowanego odbiorcy niezrozumiata. Z drugiej
strony w jezyku religijnym obecne jest tez stownictwo ogdlne, swieckie,
czasami nawet specjalistyczne z réznych dziedzin wspdtczesnego zycia
jak podatki, eutanazja, ekonomia itp. (por. Makuchowska 2013: 496).
Moze to prowadzi¢ na styku tych systemoéw leksykalnych do réznego ro-
dzaju problemdéw przektadowych, przykltadem moga by¢ tzw. faux amis,
jako ilustracje przywota¢ warto przymiotnik 6konomisch w wyrazeniu
okonomische Trinitdit i przeklad Tréjca ekonomiczna zamiast Tréjca hi-
storiozbawcza (przyklad za Piotrowski 2004: 345).

Jednak jezyk religijny od innych odmian jezyka wyrdznia nie tylko spe-
cjalne stownictwo o tresci religijnej. Dorota Zdunkiewicz-Jedynak podaje
dalsze cechy kanonicznego jezyka religijnego takie jak szablonowos¢ (jezyk
religijny cechuje powtarzalno$¢ utartych zwrotéw, czesto nieuzywanych
poza kontekstem religijnym jak catowac pierscieri Rybaka czy spetryfi-
kowane struktury typu w duchu pokory i sercem skruszonym /liturgia/)
oraz hieratyczno$¢ (manifestujgca sie w uzyciu stownictwa podniostego,
archaizmow leksykalnych i sktadniowych oraz innych przestarzatych form
jezykowych, a takze charakterystycznej metaforyki i symboliki). Maria
Wojtak (2004: 110), wskazujac na wielos$¢ rejestrow stylistycznych, ktdre
pojawiaja si¢ w roznych wzorcach gatunkowych tekstéw religijnych, za-
uwaza, ze podniosto$¢, archaicznosé, oficjalnosé, fachowosé (w formie
specjalistycznego stfownictwa), potocznos¢, metaforycznosc lub inne formy
obrazowosci wystepuja we wszystkich gatunkach tekstow religijnych. Hie-
ratyczno$¢ cechuje szczegodlnie teksty i celebracje liturgiczne, ale tendencja

fowan archaicznych, nalezy unika¢ wyrazen potocznych i preferuje sie sformutowania
eufemistyczne lub metaforyczne” [tlum. moje - J.K.].
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do uzywania form podniostych i patetycznych przenosi si¢ takze na inne
obszary, w ktérych uzywa si¢ jezyka religijnego lub porusza tematy zwia-
zane z sacrum. Dalsze wyrdzniki jezyka religijnego to jego ekspresywnosc,
symbolicznos¢ i wieloznaczno$¢ (por. Zdunkiewicz-Jedynak 2013: 116).

Do tych cech nalezaloby moze wspoélczesnie doda¢ hybrydowosé. Chec
uwspolczesnienia jezyka religijnego prowadzi do taczenia stylu wysokiego
z niskim, uzywania patetycznych utartych sformutowan w kontekscie
jezyka potocznego. Na zjawisko mieszania styléw wysokiego i niskiego
we wspoélczesnej komunikacji religijnej wskazuje cytowana juz Zdunkie-
wicz-Jedynak, piszac:

[z]jawiskiem, ktore wyrdznia komunikacje religijng w Kociele na poczatku XXI w,
jest rozchwianie opozycji sacrum - profanum - a w konsekwencji stopniowa
neutralizacja opozycji jezyk sacrum (jezyk wylaczony z codziennej komuni-
kacji) — jezyk profanum (jezyk codzienny, uzytkowy). Gléwnym jej przejawem
jezykowym jest ekspansja i amplifikacja elementow stylu potocznego |...]
(ibid.: 123, wytl. w oryg.).

Snujac refleksje na temat cech jezyka religijnego w odniesieniu do
przekladu, trzeba podnies¢ kwestie ewentualnych problemow stylistycz-
nych wynikajacych z silniejszych badz stabszych tendencji do uzywania
charakterystycznej metaforyki i symboliki oraz po czesci kulturowo uwa-
runkowanej hieratycznosci jezyka. Problemem moze tez by¢ omoéwione
powyzej zjawisko hybrydowosci, wigksza tendencja do rytualizacji badz
spontanicznosci (por. Makuchowska 2013: 493), badz preferencja innych
cech stylu religijnego w roznych kregach kulturowych takich jak profesjo-
nalnosé¢ badz ogoélnos¢ (por. dla przektadu niemiecko-polskiego Pieciul-
-Karminska 2007), monologicznos¢ badz dialogowos¢, wspolnotowos¢
badz indywidualizm (cechy za Makuchowska 2013: 492 i nn.). Niektore
z tych trudnosci zostang omdwione ponize;.

4. Hieratycznos¢ jezyka — sakralna funkcja stowa

Tlumacz tekstow z zakresu religii pamieta¢ musi o fakcie, ze stowo petni
w wielu z nich, na przyklad w Biblii, ale tez w réznego rodzaju tekstach
wypowiadanych pod natchnieniem jak choc¢by teksty proroctw czy bto-
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gostawienstw, funkcje sakralng. Kazdy twdrca tekstow religijnych jest
swiadom niedoskonalosci stowa ludzkiego, bowiem - jak napisat Roman
Brandstaetter (1996: 28) w wierszu Modlitwa bez stow:

Stowa sg nieporadne,
Zawodne,
Nieokreslone

I Nieokreslajace,

S3 rozczarowaniem.

Bolesng omylnoscig.

Jednoczednie jednak cztowiek religijny teskni za doskonatoscig. Jak
zauwaza Mircea Eliade, ,,ta tesknota religijna wyrazache¢ zycia w ko-
smosie czystym i §wietym, takim, jakim byl na po-
czatku, gdy wyszedl z rak stwdrcy”(1993: 88, wyrdz. w oryg.).
Ponadto, szczego6lnie w judaizmie i chrzescijanistwie, sakralna rola stowa
wynika nie tylko z uzycia stowa w przestrzeni sakralnej przez ludzi dla
uzdrowienia i uswiecenia, ale przede wszystkim z przekonania, iz stowo jest
dane od Boga, by dziala¢ (moc zbawcza stowa), co wyraza np. psalm 147
w. 15: ,Na ziemig¢ zsyta swoje oredzie, mknie chyzo Jego stowo”, a stowa
Pana ,,nie bedg daremne™. Z wiarg, ze stowo pochodzi od Boga, wigze sie
tez szczegdlna funkcja prorocza, w ktorej niejako partycypuje ttumacz.
W Ksigdze Powtérzonego Prawa padaja stowa:

«[w]zbudze im proroka sposrod ich braci, takiego jak ty, i wloze w jego usta moje
stowa, bedzie im mowit wszystko, co rozkaze. Jesli kto$ nie bedzie stucha¢ moich
stow, ktére on wypowie w moim imieniu, Ja od niego zazagdam zdania sprawy.
Lecz jesli ktdry prorok odwazy sie mowi¢ w moim imieniu to, czego mu nie
rozkazatem, albo wystapi w imieniu bogéw obcych - taki prorok musi ponies¢
$mieré». Jesli pomyélisz w swym sercu: «A w jaki sposob poznam stowo, ktéorego
Pan nie méwit?» — gdy prorok przepowie cos w imieniu Pana, a stowo jego bedzie
bez skutku i nie spelni sie, [znaczy to, ze] tego Pan do niego nie méwil, lecz w swej
pysze powiedzial to sam prorok. Nie bedziesz si¢ go obawial (Pwt 18,18-22).

1 Wszystkie cytaty z Pisma Swigtego podaje za Biblia Tysigclecia Online (2003).
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Probierzem prawdziwosci jest tutaj zatem skutecznos¢. Stowo czysto ludz-
kie pozostaje bezskuteczne.

W odniesieniu do przestrzeni religijnej komunikacji stownej odnies¢
mozna ponadto to, co Eliade formuluje ogdlnie, snujac refleksje na temat
niejednorodnosci przestrzeni dla cztowieka religijnego, ktora ,,znajduje
wyraz w doswiadczeniu przeciwienstwa, jakie zachodzi migdzy obszarem
$wietym, jedynym rzeczywistym, tym, ktory istnieje realnie, a calg reszta,
otaczajacg 6w obszar dziedzing bezksztaltu” (ibid.: 53). Owo doswiadczenie
przeciwienstwa miedzy uporzagdkowanym, ukierunkowanym swiatem sa-
crum a bezladem, bezksztattem, chaosem i wzglednoscig przestrzeni §wiec-
kiej wplywa tez na oczekiwania wzgledem jezyka. Im blizej sacrum, tym
jezyk powinien by¢ bardziej dostojny, hieratyczny. Ale tez sam tekst moze
by¢ traktowany jako pewien kosmos, uksztaltowana celowo przestrzen
znakow, w ktérej kazde przesuniecie powoduje zaburzenie porzadku, co
dostrzegali juz pierwsi ttumacze tekstow religijnych, jak cho¢by Hieronim
ze Strydonu, ktéry w Liscie do Pammachiusza pisal:

Ego enim non solum fateor, sed libera voce profiteor me in interpretatione Graeco-
rum absque scripturis santicis, ubi et verborum ordo mysterium est, non verbum
e verbo, sed sensum exprimere de sensu (Sochacki 2013: 123)™.

Uwaga Hieronima jest w pewnym sensie do dzi$ aktualna dla ttumacza
tekstow religijnych i teologicznych, w ktérych z jednej strony przeklada sie
mysl za mys$la, z drugiej za$ nalezy zwazac na fakt, iz ,,i porzadek stow”
moze by¢ ,tajemnicg’, sakralnym kodem, a takze ich wybor ma znaczenie,
gdyz nie kazde stowo ma t¢ sama wage i powage. Na fakt ten zwracaja uwage
dobitnie autorzy Uwag o wspotczesnych przektadach Biblii, zamieszczonych
w publikatorze Rady Jezyka Polskiego, podkreslajac:

Ponadto tekst Biblii ma nie tylko cel komunikacyjny, ale takze cel wychowaw-
czy: uwrazliwienia na §wiat wartosci i na przezycie religijne, czemu towarzyszy
artystyczny, literacki i — ogolnie méwiac — ,wysoki” styl jezyka. Poszukiwanie
takiego wzorca stylowego winno sie dokonywac nie poprzez zabiegi glebokiej

1 _Jabowiem nie tylko wyznaje, lecz wprost i otwarcie o$wiadczam, ze w thumaczeniu
pism greckich — wyjawszy Pismo Swiete, gdzie i porzadek stéw jest tajemnicg — wyrazam
nie stowo za stowem, lecz mysl za myslg [LP 5.2]” (cyt. za Sochacki 2013: 123).
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archaizacji i odwolywanie si¢ do form i konstrukeji martwych. Nie oznacza to takze
kurczowego trzymania si¢ jakichs reliktéw jezyka i sytuowania Biblii w szeregu
szacownych zabytkow przesztosci. Idzie raczej o umiejetny wybér tych cech trady-
cyjnego stylu biblijnego, ktore nie zaciemniajg tekstu, lecz nadajg mu pozadanego
dostojenstwa tak, zeby wierny mial poczucie spotkania z jezykiem innym niz
otaczajacy go na co dzien (reklama, polityka, media) (Czesak i in. 2007).

Owo ,,poczucie spotkania z jezykiem innym” pozwala wlasnie wkro-
czy¢ w sfere sacrum, doswiadczy¢ przestrzeni odmiennej od otaczajacego
profanum. Profanacja jezyka w sensie ze§wiecczenia moze stanowi¢ zatem
gleboka ingerencje w ontologie tekstu religijnego i spowodowac ostatecznie
jego desakralizacje. Autorzy omawianych Uwag radzg stad ttumaczom-
-biblistom, by konsultowali swe wybory z jezykoznawcami:

W tych trudnych decyzjach bibliscie winien przyj$¢ z pomocg filolog, aby najwaz-
niejsza plaszczyzna i sakralna funkcja stowa nie zostala zubozona lub zatracona
w wyniku btednych wyboréw jezykowych (ibid.).

Jednakze pamigtac trzeba, ze teksty religijne same w sobie nie s3 jed-
norodne, o czym byta juz mowa, i szczegélnie w tekstach katechetycznych
wystepuje tendencja do uwspdlczesniania jezyka, tak, aby byt on zrozu-
mialy i atrakcyjny dla wspdltczesnego odbiorcy. Stad dobdr adekwatnych
srodkéw jezykowych w przekladzie zaleze¢ bedzie w duzej mierze od
rodzaju przekladanego tekstu.

5. Szablonowos¢

Schematyzm, uzywanie utartych zwrotéow w tekstach religijnych i teo-
logicznych staje si¢ problemem przekladowym, kiedy w kulturze doce-
lowej badz w powszechnej swiadomosci zbiorowej (pamieci spotecznej)
nie istniejg analogiczne utarte zwroty i sformutowania oraz gdy zwroty
te (badz czasami cale teksty) poddane zostaja modyfikacji. Przyktadem
moze by¢ zdanie: ,Wierzymy/ Ze powstaliémy z mitoéci/ I w mitos¢ sie
obr6cimy./ Amen”, koticzace Hymn do Madonny Dobrej Smierci Romana
Brandstaettera (1988: 173), bedace parafrazg znanej wszystkim wierzagcym
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formuly z liturgii Srody Popielcowej, wypowiadanej podczas posypywania
glow popiolem: ,Pamigtaj, ze z prochu powstale$ i w proch sie obro-
cisz’, opartej na Ksiedze Rodzaju, gdzie zdanie to brzmi ,,Prochem jeste$
i w proch si¢ obrécisz” (Rdz 3, 19). Fraza powraca w liturgii pogrzebowej,
podczas ktdrej kaptan rzucajac na trumne grudke ziemi méwi: ,,Prochem
jestes i w proch sie obrocisz, ale Pan ci¢ wskrzesi w dniu ostatecznym.
Zyj w pokoju”. Ttumacz, przektadajacy wspomniane zdanie musi zatem
uwzglednié powyzsze pre-teksty czy interteksty. Trudnos$¢ pojawia sie, gdy
skostniale zmodyfikowane sformulowania majg w jezyku przektadu inng
forme, jak formuta niemiecka uzywana w Srode Popielcows: ,,Gedenke
Mensch, dass du Staub bist und wieder zum Staub zuriickkehrst”, bez
elementu powstania z prochu, silniej nawigzujaca do wzorca biblijnego.

6. Odmienne konteksty kulturowe

Chrzescijanie odwoluja sie¢ do pewnej wspdlnej spuscizny, w tym do tek-
stow kanonicznych, ale poszczegdlne elementy tej spuscizny moga w da-
nym kregu jezykowo-kulturowym budzi¢ rézne skojarzenia. Tak ma sie¢
rzecz z psalmem 24. Psalm ten w przekfadzie Franciszka Karpinskiego
z muzyka Jacka Sykulskiego, zaczynajacy sie od stow Otwérzcie bramy, co
nietknione staly znany jest w Polsce od prawie 30 lat jako Hymn III Ty-
siagclecia i kojarzony z Lednicg 2000 (Karpinski, Sykulski 1997). Natomiast
w Niemczech ten sam psalm w wersji zaczynajacej sie od stéw Machet
die Tore weit, do ktérego muzyke skomponowat barokowy kompozytor
Andreas Hammerschmidst, jest jedna z najbardziej znanych piesni adwento-
wych. Ttumacz tekstéw religijnych musi zatem, odwolujac si¢ do przekladu
funkcjonujgcego w kulturze docelowej, uwzgledni¢ réwniez specyficzne
skojarzenia zwigzane w tej kulturze z danym przektadem, a czasami na-
wet w ogole z danym tekstem i unikac bezrefleksyjnego wykorzystywania
istniejacych przekladow, gdyz czesto obrosty one w dodatkowe sensy.

7. Odnowienie jezyka oraz hybrydowos¢

Wewnatrz wspdlnot religijnych $cierajg si¢ rézne nurty. Z jednej strony
potrzeba ,innego jezyka” na potrzeby sakralne siega tak daleko, ze w prze-
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strzeni liturgicznej kosciotéw o obrzadku stowianskim (w Cerkwi Pra-
wostawnej i Unickiej) uzywa si¢ nadal jezyka cerkiewnostowianskiego,
a wéréd wyznawcow katolicyzmu w Kosciele Zachodnim sg nieliczni,
acz zagorzali, zwolennicy powrotu do taciny. W nurcie umiarkowanym
preferowany jest jezyk literacki, ,wysoki’, dostojny, wierni przyzwyczajeni
do utartych sformutowan, skostniatych form, oczekujg ich, gdyz one sg
sygnalem przebywania w przestrzeni $wietej. Ale wystepuje tez kontr-
tendencja, dazenie do odnowy i uwspdlczesnienia jezyka religijnego, co
wigze si¢ miedzy innymi z silng jego kolokwializacja'?. Ttumacz musi zatem
zwréci¢ przede wszystkim uwage na fakt, iz tendencje te moga miec¢ rézne
nasilenie w zaleznosci od kregu jezykowo-kulturowego i nadmierna petry-
fikacja lub — wrecz odwrotnie — modernizacja jezyka moga doprowadzi¢
do odrzucenia przestania. Dlatego wszystkie innowacje nalezy wprowadza¢
ostroznie i w sposob wywazony, czego dowodzg niezbicie wieloletnie spory
wokot uwspolczesnianych przekladow takich kanonicznych modlitw jak
Ojcze nasz (por. np. Plutecka 2018) czy nowych przektadéw biblijnych jak
Bibel in gerechter Sprache (Bail i in. 2006).

Warto, zastanawiajac si¢ nad mozliwg forma jezykowa przekiadu re-
ligijnego, przywola¢ konstatacje Czestawa Miltosza, ktéry w Przedmowie
ttumacza do Ksiegi Psalmow pisze:

Ttumacz dzieta sakralnego powinien dokonac wyboru jezyka, na jaki ttumaczy, bo
nie wystarczy, jezeli postanowi ttumaczy¢ na polski. Przekfady tekstow biblijnych
robione w ostatnich czasach $wiadczg, moim zdaniem, o zacieraniu si¢ odrebnosci
kilku jezykow w obrebie polszczyzny, odpowiedzialno$¢ za co ponosi powszechny
juz dzisiaj zargon inteligencko-dziennikarski. Mozna nie chcie¢ uzna¢ istnienia
tutaj problemu, niemniej problem istnieje. Kazdy, kto chcgc postuzy¢ sie cytata
z Pisma $wietego, siega do Wujka, bo nowe przeklady odczuwa jako nie dos¢
dostojne, przyzna, ze mamy tu do czynienia z bynajmniej nieurojong réznica.
Tekstom biblijnym podota¢ mogtby zapewne tylko nowoczesny polski jezyk ,,wy-
soki’, hieratyczny i liturgiczny, ktory by mial zrédta w catej przesztosci, a zarazem
byl przyjety przez dzisiejsza jezykowa wrazliwos¢.

2 W przestrzeni polskiego kaznodziejstwa jako przyktad przywola¢ mozna domini-
kanina, 0. Adama Szustaka OP, wykorzystujacego nowoczesne $rodki i formy przekazu,
niezwykle aktywnego w przestrzeni wirtualnej, ktoérego jezyk jest bardzo kolokwialny,
czesto wrecz niepoprawny. Mimo to przyciaga on olbrzymie rzesze stuchaczy.
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Czy taki jezyk da sie stworzyc? Jezeli ,,stworzy¢” ma znaczy¢ w danym wypadku
najpierw postanowi¢, a nastgpnie powota¢ do zycia, to z pewnoscig nie. Odwa-
zam sie wystapi¢ z moja proba tylko dlatego, Ze od dawna, od mtodosci, szukatem
w jezyku biblijnym miary i wzoru dla poezji, tak ze nie ma tutaj zaczynania od
nowa. Praca nad jezykiem na moj wlasny uzytek oraz obecna jako tltumacza psal-
mow, pozostaje w gruncie rzeczy ta sama: chodzi o to, zeby byla niewidoczna dla
odbiorcow, ukryta w warsztacie, dajac jako wynik mozliwie najwieksza prostote
i zwiezlo$¢ (1981: 47-48).

Do kwestii doboru jezyka we wspoélczesnych przektadach odnosi sie we
wstepie do mitoszowego przektadu Ksiggi Psalméw pot wieku temu ks. Jo6-
zet Sadzik, ktory z jednej strony podkresla udatnos¢ spolszczenia Mitosza
dokonanego ,,w jezyku dostojnym, hieratycznym, odwaznie siegajacym do
rdzennej polszczyzny” (1981: 42), a z drugiej konstatuje, iz sytuacja jezyka
sakralnego obecnie nie ,wyglada wesoto”, gdyz ,[z]argon inteligencko-
-dziennikarski, tak tepiony przez Milosza, wdziera si¢ w przeklady litur-
giczne, przynoszac teksty niezreczne, przewaznie odarte z piekna” (ibid.).
W zwigzku z tym Sadzik — réwniez jako ttumacz - pyta, czy rezygnujac
z taciny, ,,stworzymy sakralny, natchniony, a jednoczesnie wspolczesny
jezyk polski” (ibid.). Pytanie to wydaje si¢ réwniez dzis, po poétwieczu,
nad wyraz aktualne.

8. Terminologia i leksyka specjalistyczna

Zaréwno w tekstach $cisle teologicznych, jak i w tekstach o tematyce
religijnej w szerokim znaczeniu wystepuje specjalne stownictwo. Nasy-
cenie tekstu literackiego terminami teologicznymi jest oczywiscie inne
niz traktatu teologicznego, jednak wlasnie faczenie jezyka ogoélnego ze
specjalistycznym moze w tym wypadku stanowi¢ putapke dla tlumacza
nieobytego w wystarczajacym stopniu ze specyfika jezyka religijnego.
Kwestie terminologiczne sg dosy¢ zlozone i nie da si¢ ich wyczerpujaco
omowi¢ w tym artykule, ale nadmienie przynajmniej o niektérych.
Pierwszym problemem moze by¢ ustabilizowana terminologia. W nie-
ktorych jezykach, np. niemieckim, istnieje rozbudowany i §cisty aparat
terminologiczny, podczas gdy w innych, np. polskim nazywa sie wiele
rzeczy raczej opisowo i w wielu przypadkach nie ma ustabilizowanych
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odpowiednikow terminologicznych w jezyku teologii (liczne przyklady
por. Pieciul-Karminska 2007).

Inng kwestig jest konfesyjno$¢ terminologii — poszczegdlne denominacje
uzywaja po czg¢sci odmiennego nazewnictwa, a to ma niekiedy znaczenie
fundujace tozsamos¢, w zwigzku z tym istniejacych obocznie terminéw
nie mozna stosowa¢ wymiennie, synonimicznie, poniewaz albo maja
inny zakres znaczeniowy, albo inne konotacje. Przykladem moze by¢
Ostatnia Wieczerza vs. Wieczerza Pariska — podczas gdy pierwsza nazwa
preferowana jest przez katolikéw, druga uzywana jest w denominacjach
protestanckich, a takze przez Swiadkéw Jehowy. Dalsze przyktady: koscidt
vs. zbor, czy Prawo vs. Zakon.

Do pulapek, ktére czyhaja na ttumacza, zaliczy¢ trzeba tez nierozpo-
znanie terminu w tekstach religijnych, skierowanych do szerokiej pu-
blicznosci, w ktérych przewaza jezyk ogélny i wziecie terminu za stowo
o znaczeniu ogolnym. Przykladem moze by¢ skrupulant, o ktérym pisze ks.
Jan Twardowski w wierszu O usmiechu w kosciele: ,,do skrupulanta, ktory
stale dmucha spowiednikowi w pompke ucha” (Twardowski 2000: 24).
Leksem skrupulant ma w polszczyznie religijnej znaczenie osoby, ktéra
spowiada si¢ bardzo szczegdtowo, gdyz ma rozne skrupuly, czyli cechuje
go ,,stan wewnetrznej udreki i niepewnosci zwigzany z watpliwodciami na-
tury moralnej, ktore dotycza wlasnego postepowania” (Aszyk, 2025). Karl
Dedecius przetozyt 6w fragment wiersza nastepujaco: ,zum Ubereifrigen,
der dem Beichtvater pausenlos in die kleine Ohrpumpe blast® (Twar-
dowski 2000: 25). Jednak zaproponowane przez niego rozwigzanie nie
jest adekwatne. Substantywizowany przymiotnik der Ubereifrige oznacza
bowiem nadgorliwca, a to zupelnie inna postawa (postawa biblijnego
Zeloty), natomiast w przypadku skrupulantéw stosuje si¢ w niemczyznie
teologicznej albo analogicznie stowo Skrupulant, albo ewentualnie Norgler
(dost. ‘zrzeda’). Adrienne von Speyr w rozprawie poswigconej spowiedzi
pisze: ,Der Norgler, der Skrupulant mufl eher, als ihm lieb ist, Schluf3
machen” (Speyr 1960: 207). Co ciekawe, teolog, ktory przetozyl Die Beichte
(pol. Spowiedz), o. Wiestaw Szymona OP, zdecydowatl si¢ to pierwsze,
potoczne okreslenie przetozy¢ jako ,,szperacz” (Speyr 1993: 155), nawig-
zujac do wezesniejszego uzycia w tym kontekscie stowa Norgeln, ktore
przetlumaczyt jako ,,szpera¢ bez konca w sumieniu” (Speyr 1993: 154).

Na zakonczenie nadmienie, Ze trudno$cig moze by¢ réwniez homoni-
mia terminu i wyrazu jezyka ogdlnego. Przykladem moze by¢ ponownie
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poezja ks. Jana Twardowskiego, ktéry w wierszu Ubogi deklaruje: ,,Ko-
cham kosciét ubogi” i dalej kontynuuje: ,,Kocham kosciét niesmialy//
Bozy// z tacg na ktdrej ktos guzik potozyl” (Twardowski 2000: 208). Rudolf
Bohren przettumaczyt tutaj rzeczownik taca jako Tellerchen: ,ich liebe die
schiichterne Kirche// Gottes// mit einem Tellerchen auf das jemand einen
Knopf gelegt hat® (Twardowski 2000: 209). Poprawny odpowiednik tego
terminu brzmi jednak w jezyku niemieckim Kollektenteller — rezygnacja
z cztonu okreslajacego i zdrobnienie sprawia, Ze czytajac przekltad mamy
raczej wrazenie, ze kto$ potozyl guzik na talerzyku. Trudno tutaj dociec,
co wplynelo w tym wypadku na decyzje¢ ttumacza, poprawna podstawa
wskazuje, ze jego kierunek myslenia byl zasadniczo stuszny™.

9. Intertekstualnos¢

Wystepowanie nawigzan do innych tekstéw nie jest specjalng domena
tworczosci religijnej i teologicznej, intertekstualno$¢ jest jednak dla niej
fundamentalna. Podstawowym tekstem, do ktérego nawigzujag autorzy
tekstow chrzescijanskich, jest oczywiscie Biblia, ale siegaja oni tez czgsto
do innych znanych dokumentéw Kosciota oraz do tekstéw literackich
i tekstéw z innych dziedzin. Slady lekturowe nie zawsze s3 wyraznie ozna-
czone, czgsto reminiscencje czytelnicze pojawiajg sie jako nawigzania
ukryte, gdyz tworcy albo zakladaja, ze ich odbiorcy znaja teksty, do ktérych
jako autorzy sie odwoluja, albo nie uwazajg za konieczne poda¢ zrédto.
Tlumacze tekstdw religijnych i teologicznych musza w zwiazku z tym za-
chowac¢ duzg czujnos¢. Podam przyktad takiego czgsciowo oznakowanego
nawigzania. W broszurze poswigconej studiom eksternistycznym Theologie
des Volkes Gottes — Das Profil des Jiidisch-Christlichen (b.d.: 10) na Uniwer-
sytecie Lateraniskim w Rzymie pojawia si¢ w srédtytule fraza ,Vorhof der
Heiden”, w Zaden spos6b nieoznaczona jako cytat. Stowo Vorhof mozna
przetlumaczyc¢ jako przedsionek, dziedziniec (por. np. stownik Pons 2024),
westybul, atrium. W tradycji Kosciota obowigzywata zasada, zZe nieochrz-
czeni (poganie) mieli wstep tylko do przedsionka przy wejsciu do $wiatyni.

3 Szereg dalszych problematycznych przykladéw zwigzanych z transferem stownic-
twa religijnego w poezji ks. Jana Twardowskiego na jezyk niemiecki znalez¢é mozna wr:
Kubaszczyk (2024).
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Przedsionek ten nazywa si¢ w polskiej tradycji kruchta. Nierozpoznanie
nawigzania do konkretnego dokumentu mogtoby nakierowa¢ ttumacza
na rozwigzanie w tym miejscu btedne, a mianowicie na kruchte pogan.
Jednak autor tekstu odnosi sie tutaj do konkretnego dokumentu Bene-
dykta XVI bez przywotywania tytutu. Jest to wyrazny trop dla ttumacza.
Péjscie tym $ladem pozwala odkry¢ zrédio nawigzania i jego historyczne,
przedchrzescijanskie uzasadnienie'. Dlatego poprawnym przekladem nie
bedzie w omawianym kontekscie ani przedsionek, ani kruchta, a wlasnie
»dziedziniec pogan”:

Der Blick auf den Vorhof der Heiden

Und noch eine Linie wird die einzelnen Lehrbriefe durchziehen: die Fragen der
ungetauften und der ,,getauften Heiden" sollen im Blick sein und préasent gehalten
werden, d. h. vor allem die Fragen der Zeitgenossen mit ihrer Weltanschauung.
(...) Im Blick darauf ist das Projekt in gewisser Weise ausgerichtet auf eine Art
~Vorhof der Heiden®, wie ihn Papst Benedikt XVI. im Sinn hatte, als er 2012 ein
Jahr des Glaubens ausrief (Theologie des Volkes Gottes b.d.: 10).

Spojrzenie na dziedziniec pogan

Ijeszcze jeden rys bedzie si¢ przewijal przez kolejne partie materiatu: Wazne jest,
by nie traci¢ z oczu i stale pamigtac o pytaniach nieochrzczonych i ,,ochrzczonych
pogan’, tzn. przede wszystkim o pytaniach ludzi wspoélczesnych z ich $wiatopo-
gladem. (...) Biorac to pod uwage, projekt w pewien sposob kieruje sie¢ ku czemus
w rodzaju ,dziedzinca pogan®, w sensie, w jakim pojmowat go papiez Benedykt
XVI, kiedy obwotywat rok 2012 rokiem wiary (Teologia Ludu Bozego, b.d.: 9
[tlum. moje - ].K.]).

Do inicjatywy Benedykta nawigzujg dzisiaj liczne imprezy, jak odby-
wajacy sie w Warszawie ,,Dziedziniec Dialogu” (por. Dziedziniec pogan,
2024). W kontekscie tego rodzaju spotkan autorzy niekoniecznie musza

4 Benedykt XVI w tradycyjnym przed$wiatecznym przeméwieniu do Kurii Rzymskiej
w grudniu 2009 r. nawigzat do istniejacego w $wigtyni jerozolimskiej «dziedzinca pogan»,
gdzie gromadzili sie nie-Zydzi, aby oddawa¢ cze$¢ prawdziwemu Bogu, chociaz nie mogli
uczestniczy¢ w misterium, ktére rozgrywato sie we wnetrzu $wiatyni. Chodzito o przestrzen
dla tych, ktérzy «znali jedynie Boga z oddali», ktorzy pragng Czystego, Wielkiego, nawet
jesli pozostaje On dla nich «nieznanym Bogiem»” (Dziedziniec pogan, 2024).
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przywotywaé pamig¢ inicjatora, mielibysmy wtedy do czynienia z inter-
tekstualnoscia ukryta, co dla ttumacza moze stanowi¢ z omdéwionych juz
przyczyn zrédio potencjalnego biedu.

Podsumowanie

W artykule zostaly poruszone tylko wybrane aspekty przektadu tekstéw
religijnych i teologicznych. Jednak juz poruszone watki uswiadamiaja
zlozono$¢ przedmiotu oraz jego odrebnos¢ w stosunku do innych rodza-
jow przekladu z jednej strony, a z drugiej wiele punktow stycznych z tak,
wydawaloby si¢, odleglymi gatunkami jak przektad literacki czy przeklad
specjalistyczny. Podleganie okreslonym restrykcjom, wielogatunkowosc,
odpowiedni rejestr, poprawno$¢ terminologiczna, uwzglednienie kontekstu
kulturowego to tylko niektére problemy omdéwione w artykule. Refleksja
nad tym, jak przekladac¢ teksty zwigzane ze sfera sacrum, szczegdlnie
namysl dotyczacy przekladu pismiennictwa chrzescijanskiego, ma w na-
szym kregu kulturowym wielowiekowy tradycje. Jednakze pytanie, jak
przekladac tego rodzaju teksty, kazde pokolenie musi stawia¢ od nowa.
Czy odpowiedz dzisiejsza bedzie brzmiata tak jak odpowiedz Milosza?
Czy postepujaca desakralizacja §wiata pociaga za sobg w sposéb konieczny
zeswiecczenie jezyka? Na ile ttumacz jest wspdtodpowiedzialny za desa-
kralizacje? Czy jezyk jest w stanie ochronic i obroni¢ sacrum? Czy nalezy
moze wrecz przeciwnie zdekonstruowac jezyk, zeby przedzierajac sie przez
patyne wiekdw i narostych senséw dotrze¢ do istoty? To nieblahe pytania
domagajace sie¢ odpowiedzi. Réwniez odpowiedzi ttumacza.
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Translation of religious and theological texts — subject matter,
specificity, and selected translation challenges

Summary

The article is theoretical in nature and addresses the issue of complexity and
specificity of religious and theological translation. 'This translation is not only an
important element of cultural exchange, but also an important economic factor.
It is characterised by multi-genre and hybridity. The vocabulary used in it ranges
between professional terminology and colloquialisms, and the tendency to use
a high hieratic style competes with the inclination to use colloquialisms and
reach for the colloquial style. Thus, the issue of the sacred function of the word
and the profanation of language is discussed. The optimum solution seems to be
a language rooted in the past and taking into account contemporary sensitivity,
postulated by Milosz, as an antidote to the “intelligentsia-journalistic jargon”. In
religious and theological translation, the translator faces a number of challenges,
starting from terminological issues through inculturation to intertextuality. The
article discusses the requirements placed on theological translations and their
translators, presents the most important genres in this area, ranging from transla-
tions of sacred and liturgical texts to epistolary literature and literary texts, and
also addresses interpreting, both professional and community. Varying cultural
contexts and confessionalism can be difficult. The important role of cooperation
between the translator and specialists is also indicated.

@ ore Keywords: theological translation, multi-genres, hieraticity,
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