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Alberta Schweitzera koncepcja cztowieka

Jak na bialy promien $wiatta sktadaja si¢ ré6znobarwne
promienie, tak poszanowanie zycia zawiera w sobie
wszystko, co sklada sie na etyke mitosci, zyczliwosci,
wspdlcierpienia i wspoiradosci, postawy pokojowej,
zdolnosci do przebaczania.

Albert Schweitzer, Stosunek cztowieka do cztowieka

Jedna z najwiekszych indywidualnosci XX wieku, nie tylko intelektual-
nych, ale i moralnych, jest Albert Schweitzer (1875-1965). Wszechstron-
nie uzdolniony filozof, teolog, lekarz, muzyk i muzykolog — w kazdej ze
swoich dziedzin pozostawil znaczacy i bogaty dorobek. Majac trzydzie-
Sci kilka lat, posiadat juz trzy doktoraty: z filozofii, teologii i medycyny.

W swych dzietach filozoficznych: Kulturphilosophie, Aus meinem Leben
und Denken, Das Christentum und die Weltreligionen' przedstawit charak-
terystyke kultury europejskiej. Jej rozwoj wiazacy sie z wielkimi osig-
gnieciami w zakresie nauk przyrodniczych i technicznych, skutecznym
ujarzmianiem przez cztowieka natury i wykorzystywaniem jej sit stano-
wil wynik wysokiego poziomu kultury materialnej. Byt to jednak rozwj
jednostronny, osiagnieciom w dziedzinie warto$ci materialnych nie to-
warzyszyl bowiem postep kultury duchowej, rozwdj intelektualny oraz

! Albert Schweitzer, Kulturphilosophie I: Verfall und Wiederaufbau der Kultur (Bern:
Paul Haupt, 1923); tenze, Kulturphilosophie 11: Kultur und Ethik (Bern: Paul Haupt,1923);
tenze, Aus meinem Leben und Denken (Leipzig: Felix Meiner, 1932); tenze, Das Christen-
tum und die Weltreligionen (Bern: Paul Haupt, 1924).
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moralny. Ta dysharmonia spowodowata podporzadkowanie wartosci
moralnych wartosciom materialnym, ograniczenie rozwoju wewnetrz-
nego i etycznego cztowieka, co byto zZrédlem wspodtczesnego kryzysu,
czy wrecz regresu kultury.

Propagowana przez Schweitzera etyka, jako mozliwos¢ radykalne-
go poprawienia warunkow zyciowych ludzi, glosita totalng afirmacje
Swiata i zycia (Welt- und Lebensbejahung). Cztowiek jest dobry, jesli do-
Swiadcza autentycznej wartosci swiata i realizuje szacunek dla wszel-
kich postaci i form zycia. Koncepcja ta siegata do filozofii Artura Scho-
penhauera.

Albert Einstein powiedziat, Ze ostatecznie musi tkwi¢ w ludziach
jaki$ niezniszczalny, dobry rdzen, inaczej nie pociagataby ich wielkos¢
Schweitzera. Ta zas wyrazata si¢ przede wszystkim w jego dziatalnosci
medycznej w Afryce, gdzie za pieniadze uzyskane z recitali organowych
i honorariéw autorskich zbudowat w Lambaréné, w Gabonie, szpital dla
miejscowej ludnosci, w ktorym pracowat i ktérym kierowat przez blisko
piecdziesiat lat, do konca swego zycia, a takze w niezmordowanej dzia-
falnosci na rzecz pokoju w wielu panstwach europejskich i w Ameryce,
za ktdra zostal uhonorowany Pokojowa Nagroda Nobla w 1952 roku.

Dla podkreslenia wszechstronnosci zainteresowan i zdolnosci
Schweitzera nalezy doda¢, ze w dziedzinie muzyki i muzykologii za-
stynal jako wybitny znawca i odtworca muzyki organowej, a zwtaszcza
dziet Bacha, ktdrego muzyke otaczatl szczegdlnym kultem, a takze jako
autor dzieta Johann Sebastian Bach — doskonalej monografii o zyciu i twér-
czosci niemieckiego kompozytora, do dzis uznawanej przez wiekszosc
muzykologdéw na najlepsze dzieto w tej dziedzinie

Intelektualna i etyczna postawa Schweitzera oraz jego dziatalnos¢
medyczna i aktywnosc¢ na rzecz pokoju sprawily, Ze jego poglady staty
sie w krotkim czasie szeroko znane, a on sam zyskat wielki autorytet
moralny?.

|deat cztowieka

Kazdy cztowiek, stwierdzit Schweitzer, jest ze swej natury rozumny,
wolny i moralny. Rozumny - to znaczy, ze swe intelektualne zdolno-
Sci rozwija przez cale zycie i w oparciu o nie kieruje swym postepowa-

? Tenze, Jan Sebastian Bach, przet. Maria Kurecka, Witold Wirpsza (Warszawa:
Wydawnictwo W.A.B., 2009).

* Dokladniejsze dane biograficzne o Schweitzerze patrz: Ija Lazari-Pawlowska,
Schweitzer (Warszawa: Wiedza Powszechna, 1976), 11-31; Albert Schweitzer, Moje zy-
cie (Lublin: Instytut Wydawniczy ,, Daimonion”, 1991) oraz Henryk Gaertner, Albert
Schweitzer — zycie, mysl i dzieto (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2007).
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niem praktycznym. W Aus meinem Leben und Denken Schweitzer napisat:
,2yje 1 dzialam jako cztowiek, ktory pragnie uczyni¢ ludzi glebszymi
i lepszymi przez myslenie”*. Myslenie profiluje ludzka dziatalnos¢.
Aby wiec czyny cztowieka byty jego wlasnymi, a takze by odpowiada-
ly moralnemu dobru, winny by¢ poprzedzone refleksjqg myslowa. Roz-
wdj intelektualny implikuje réwniez rozwdj osobowosci ludzkiej, gdyz
cztowiek poprzez poszerzenie swego horyzontu percepcyjnego, przez
pogtebianie kultury i jej tresci, przez poznanie nowych wartosci, staje si¢
potencjalnie zdolnym do ich zrealizowania. Zdolnosci rozumowe czto-
wieka sprawiaja, ze potrafi on realizowac¢ swa podstawowa relacje ze
Swiatem i z innymi ludzmi. Czynna afirmacja $wiata bezposrednio faczy
jestestwo ludzkie z otaczajaca, zyjaca rzeczywistoscia. Kontakt z innymi
ludzmi jest naturalng forma istnienia cztowieka, ktdéra go rozwija i ubo-
gaca. ,Zaden cztowiek nie jest nigdy dla drugiego cztowieka catkowicie
i ustawicznie obcy. Czlowiek nalezy do cztowieka. Cztowiek ma prawo
do ludzi”®. Zdolnosci rozumowe pozwalaja na samodzielna i niezalezna
interpretacje faktow, w ktdrych sie uczestniczy, na wyciaganie autono-
micznych wnioskow, nie uleganie presji nieprawdziwej opinii sSrodowi-
ska i przeciwstawianie si¢ nieakceptowanym przez jednostke pogladom
grupy spotecznej.

Wiaze sie to z druga wiasciwa cztowiekowi wartoscia, jaka jest jego
wolno$¢. Jeden z przejawdw wolnosci to wilasnie prawo do wolnego
formutowania przekonan i twierdzen, oparte jedynie na faktach zdro-
worozsadkowego myslenia. Kazda opinia jest o tyle wartosciowa dla
cztowieka, o ile jest prawdziwa, a taka jest wtedy, gdy przy jej ksztatto-
waniu zostang wyeliminowane wptywy srodowiska pragnacego ja zmo-
dyfikowac dla wtasnych korzysci. Przede wszystkim jednak Schweitzer
podkreslat, ze wolnos¢ polega na nieskrepowanym dziataniu cztowieka.
Realizujac wolnos¢, uczestniczy on aktywnie w $wiecie i tak ksztattuje
swoje plany, aby ich realizacja stuzyta jemu, innym ludziom i wszystkie-
mu, co zyje.

W swej koncepdji cztowieka wolnego, otwartego na Swiat i pozosta-
jacego w scistym kontakcie z zyciem, Schweitzer zblizat sie do Jeana-
-Jacques’a Rousseau, ktory wypracowat podobna koncepcje cztowieka
zyjacego swobodnie, a ograniczonego jedynie przez nature. W swym
wolnym dziataniu czlowiek jest praktycznie nieograniczony, ale tak sze-
roki zakres wolnosci zobowigzuje podmiot ludzki do odpowiedzialno-
$ci moralne;j.

Szczegdlnym wymiarem wolnosci jest wolnosc¢ jednostki wobec in-
stytucji. Wieki XIX i XX to okres, w ktorym masowo powstawatly zor-
ganizowane w sposob zinstytucjonalizowany formy pracy zespolowej.

4 Schweit;er, Aus meinem Leben, 189.
° Tenze, Zycie, przel. Jerzy Piechowski (Warszawa: Pax, 1974), 41.
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Wigksza cze$¢ dnia cztowiek spedzal w miejscu pracy. Rodzita sig zatem
potrzeba okreslenia wlasciwych warunkéw przynaleznosci cztowieka
do zespotu, do instytugji. Praca winna rozwija¢ osobowos¢ czlowieka
i wzbogaca¢ go pod wzgledem moralnym, poniewaz produkty bedace
owocem jego zdolnosci i wysitku winny stuzy¢ dobru innych ludzi.

Osiagnieciom w pracy powinien towarzyszy¢ ciagly rozwoj osobo-
wosci pracownikow. Praca, ktéra dehumanizuje cztowieka, traci swdj
sens i przestaje by¢ praca ludzka. Ma to miejsce wowczas, gdy instytucja
,urzeczawia” pracownika, czyniac go jakby bezwolnym trybem maszy-
ny. Schweitzer akcentowat, Ze instytucja, grupa spoteczna, do ktérej na-
lezy dana jednostka, nie moze wchiona¢ jej indywidualnosci, narzuci¢
jej dziatan i pogladéw, z ktérymi nie moze si¢ ona zgodzi¢ i wedlug
ktoérych nie powinna postepowac.

Wolnos¢ jest takze czynnikiem umozliwiajacym uczestnictwo jedno-
stki w rozwoju kultury. , Kultura zaktada istnienie ludzi wolnych. Tylko
tacy ludzie sa zdolni tworzy¢ ja w swych umystach i urzeczywistniac”®.
Kultura bowiem ma by¢ zrodzona z prawdziwosci i autentycznosci, a te
wartosci moze stworzy¢ tylko cztowiek wolny.

Trzecig wreszcie cecha, obok rozumnosci i wolnosci, jest moralnos¢.
Schweitzer podkreslal szczegdlnie, ze czlowiek to podmiot moralny,
ktorego wszystkie czyny sa objete oceng moralng. Moralnos¢ ma za cel
osiaganie dobra, a cztowiekiem dobrym jest jednostka, ktéra doswiadcza
autentycznej czci dla zycia i realizuje afirmacje zycia. , Istota dobra jest
zycie utrzymywag, zyciu sprzyjac i zycie wznosi¢ na najwyzszy poziom.
Ztem jest zycie niszczy¢, zyciu szkodzic¢ i zycie hamowac¢ w rozwoju.
Oto podstawowa zasada etyki — konieczna, uniwersalna i absolutna””.

Poniewaz kazda sytuacja ma swdj wymiar moralny, a cztowiek,
znajdujac sie w wielosci sytuacji, nigdy nie postepuje tak samo, wobec
tego w kazdych okolicznosciach musi ocenia¢, co jest dobrem, a co ztem.
Indywidualizm, a moze nawet sytuacjonizm etyczny gloszony przez
Schweitzera, implikuje, Ze nie istniejg raz na zawsze ustalone wzorce
postepowania. Kazda jednostka w konkretnej sytuacji, w zaleznosci od
swego poziomu etycznego i rozwoju osobowosci, rozwiazuje poszcze-
gblne problemy etyczne, wyznaczone przez dang sytuacje. Nie ma jed-
nakowych rozwiazan, tak jak nie ma jednakowych sytuacji zyciowych.

Ta ztozonos¢ sytuacji sprawia, ze cztowiek nie moze realizowac je-
dynie dobra. W jakims$ stopniu jest on skazany na partycypacje w ztu.
Kazdy, w pewien sposdb, jest skazony przez dziatanie zla. Dlatego
nikt nie ma czystego sumienia: , czyste sumienie jest wynalazkiem dia-
bta”®. W niektérych przypadkach jednostka ludzka zmuszona jest do

¢ Tenze, ,Filozofia kultury”, w: Ija Lazari-Pawlowska, Schweitzer, 129.
7 Tenze, Aus meinem Leben, 137.
8 Tenze, Kultur und Ethik, 259.
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czynienia zta. Nawet sytuacyjna koniecznos¢ czynienia zta jest ztem i ob-
cigza sumienie cztowieka. Przez etyke jednakze sg akceptowane jedynie
uczynki dobre. Cztowiek jawi si¢ zatem jako podmiot realizacji czynow
dobrych i ztych. Schweitzer stwierdzat, Zze wysoka swiadomos¢ etycz-
na powinna go zmusza¢ do czynienia dobra i ograniczania partycypacji
w zle. Powinien on nabra¢ zaufania do wtasnej zdolnosci realizacji czy-
now dobrych oraz wlasnego rozwoju intelektualnego i wolnosci.

Kryzys kultury europeijskiej

Powyzej przedstawione postulaty i ideaty winny cechowa¢ petne czto-
wieczenstwo. Jaki jest jednak obraz cztowieka wspdtczesnego, w jakim
stopniu realizuje on petnie czlowieczenstwa?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, Schweitzer opisuje stan europej-
skiej kultury XX wieku. Kultura — wedle autora Kulturphilosophie — jest
postepem materialnym i duchowym?®. Postep materialny polega na stwo-
rzeniu mozliwie najlepszych warunkéw egzystencji ludzkiej. Realizuje
sig¢ on przez coraz pelniejsze wykorzystanie wynikow nauk przyrodni-
czych i techniki w celu opanowania i podporzadkowania sit przyrody.
Osiagniecia kultury materialnej we wspolczesnej Europie sq zdumiewa-
jaco wielkie i prawie wszystkim dostepne.

Schweitzer stwierdzal, ze postep duchowy polega na rozwoju ro-
zumu, wolnosci i moralnosci ludzkiej. Rozwojowi kultury materialnej
powinien towarzyszy¢ jednoczesny rozwoj kultury duchowej. Nauka
i technika s narzedziami ujarzmiania przyrody, a zarazem umozliwiaja
one cztowiekowi rozwoj, poglebianie wolnosci i osobowosci; uzyskana
przez niego, dzigki opanowaniu przyrody, sita winna by¢ réwnowazo-
na postepem duchowym. Tak jednak nie jest. Schweitzer widzi olbrzy-
mia dysproporcje migdzy osiagnigciami w sferze cywilizacji technicznej
a stanem kultury moralnej XX wieku.

W dziedzinie zycia duchowego wspodtczesnie nie dostrzega si¢ roz-
woju i postepu (takiego, jaki obserwujemy w dziedzinie materialnej),
raczej widoczny jest zastdj lub regres. Skutkiem tej dysharmonii okazuje
si¢ brak kontroli nad rozwojem osiagnie¢ cywilizacyjno-technicznych,
ktory wpltywa na powstanie deformujacych stosunkow spotecznych
i stwarza warunki sprzyjajace regresowi duchowemu ludzi.

Niezgodnos¢ pomiedzy osiagnieciami materialnymi a duchowymi
coraz bardziej si¢ powieksza i coraz wiekszy jest obecny kryzys, gdyz
sity destruktywne dziatajg na czlowieka coraz potezniej. Ludzie ze
zdwojona energia i dzieki doprowadzonym do perfekcji urzadzeniom
technicznym, przy pomocy ktérych opanowuja sity przyrody, osiagaja

° Tenze, ,Filozofia kultury”, 140.
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coraz to wyzsze putapy rozwoju cywilizacyjno-materialnego. Dzieje sie
to wszystko jednak kosztem rozwoju w dziedzinie kultury duchowe;j.
A przeciez jedynie postep moralny jest rozwojem bezwzglednym, opty-
malizujacym osiaganie wartosci najwazniejszych oraz koniecznych dla
cztowieka.

Postep materialny ma charakter wzgledny, uzalezniony jest od po-
ziomu kultury duchowej. O tyle osiaga coraz wyzsze szczeble rozwoju,
o ile towarzyszy mu postep moralny.

Schweitzer zauwaza, ze w obecnej sytuacji wartosci duchowe wy-
pierane sg przez wartosci materialne. Wspodtczesny swiat aprobuje pod-
porzadkowanie kultury duchowej kulturze materialnej. A przeciez osta-
tecznym celem postepu kultury i cywilizagji jest moralna doskonatos¢
jednostki ludzkiej. Najwigksza liczba posiadanych wartosci cywiliza-
cyjno-materialnych nie zastapi jednak wartosci moralnych. Cywilizacja
europejska nie tylko dlatego stanowi zagrozenie dla cztowieka, ze cha-
rakteryzuje sie brakiem kontroli i nieopanowaniem rozwoju nauk przy-
rodniczych oraz technicznych, lecz takze dlatego, Zze ten brak kontroli
stal sie odrebna przyczyna kryzysu, przejawiajacego sie¢ w konsump-
cyjnym, koncentrujacym si¢ na powierzchownych wartosciach mate-
rialnych stylu zycia Europejczykéw i w spotecznych warunkach zycia,
niepozwalajacych na rozwiniecie sie cztowieka dojrzatego wewnetrznie
i doskonalacego sie moralnie.

Autor Kulturphilosophie przedstawia tragiczna wizje przysztej his-
torii narodow Europy. Kultura europejska chyli si¢ ku upadkowi na
skutek niedorozwoju elementu duchowego, a kulturotworcze sity czto-
wieka ulegaja ostabieniu, poniewaz warunki, w jakich podmiot ludzki
zyje i bedzie zy¢ w przysztosci, dehumanizujq i deformuja jego strukture
intelektualno-moralna. Nastepuje kryzys swiatopogladu jednostki ludz-
kiej. Czlowiek, nie majac wyraznego obrazu swiata wartosci, dezorien-
tuje sie i gubi, zaczyna odczuwac bezsensownosc wilasnych dziatan, bez-
skutecznosc wiasnych poczynan, bezwartosciowosc wlasnej egzystencji.

Wspolczesne spoteczenistwo bezwzglednie podporzadkowuje sobie
jednostke. Traktuje ja utylitarnie, jako srodek, a nie cel dziatania. Wcia-
ga ja do réznych ugrupowan i instytucji, pozbawiajac ja indywidualno-
Sci. Wszedzie dotychczas wystepuja podziaty ludzi wedtug kryteriow
narodowosciowych, swiatopogladowych, religijnych, skutkiem czego
wzajemne relacje miedzyludzkie cechuje obojetnosc lub wrecz wrogosé.
Schweitzer wystepuje przeciwko podziatom ludzi na grupy, ktore przy-
czyniaja sie do utrwalenia wzajemnej obcosci i niecheci.

Spoteczenstwo leka sie jednostki jako potencjalnego wyraziciela
niezaleznej mysli i uzywa wszelkich srodkéw, aby uniemozliwic jej po-
siadanie osobowosci. Odbiera jej wolnos¢, uniemozliwia niezalezne my-
Slenie, narzuca, w celu bezwzglednego podporzadkowania, najbardziej
niesprawiedliwe i okrutne dziatania. Panstwa, pod pozorem wyzszosci
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interes6w narodowych nad interesami jednostki, ograniczaja jej rozwdj,
ograbiajac ja z potencjalnego bogactwa, przez popychanie do czyndéw
niezgodnych z etyka.

W ten sposdb wspolczesny cztowiek zatracil zaufanie do wtasnego
samodzielnego myslenia, wyciggania wnioskéw i wiasnej, niezaleznej
interpretacji faktéw. Z tatwoscia poddaje si¢ on opiniom narzuconym
mu przez propagande i srodki masowego przekazu. Nie ma wtasnych
przekonan. Slogany i hasta, ktérymi postuguje sie w rozmowach z inny-
mi ludzmi, s zaczerpniete ze srodkéw masowego przekazu, sfabryko-
wane w zgodnej interpretacji z oficjalng ideologia rzadzacej grupy spo-
fecznej. Jednostka w spoteczenstwie i panstwie uzgadnia swoja postawe
z panujacymi pogladami.

Majac na wzgledzie siebie i innych — pisze Schweizter w Kulturphiloso-
phie — jednostka zaklada, ze z narodowoscia, wyznaniem, przynalezno-
Scig partyjna, stanowiskiem i innymi przyporzadkowaniami z gory taczy
sie kazdorazowo tyloma a tyloma niewzruszonych pogladéw. Stanowia
one tabu i sa wylaczone nie tylko spod wszelkiej krytyki, ale nawet z dys-
kusji. To postepowanie, w ktéorym odmawiamy sobie wzajemnie jakosci
istot myslacych, okresla si¢ eufemistycznie jako respektowanie przeko-
nan, jak gdyby mozliwe bylo rzeczywiste przekonanie nie oparte na my-
$leniu'®.

Cztowiek traci wiare w prawde, rezygnujac z niezaleznosci mysle-
nia. Zycie duchowe Europy jest zdezorganizowane, a nadmierna organi-
zacja zycia publicznego doprowadzita do zorganizowanej bezmysInosci.
Schweitzer zauwazyt, Zze cztowiek nie musi juz bowiem mysle¢ indywi-
dualnie i urabia¢ sobie samodzielnej opinii o zachodzacych wydarze-
niach. W postaci , przetrawionej”, zinterpretowanej, powierzchownej,
ale za to fatwo przyswajalnej, przejmuje ja od grupy spotecznej. Intere-
suje si¢ jedynie plytkimi i banalnymi informacjami. Domaga si¢ nawet
latwych rozrywek, a nie takich, ktére zmuszatyby go do myslenia.

Cztowiek roztapia si¢ w zbiorowosci i — co gorsza — nie uswiadamia
sobie jako stabo$ci swej anormalnej podatnosci na wptywy innych. Od-
czuwa to jako osiagniecie. Sadzi, ze dzieki nieograniczonemu oddaniu
sie zbiorowosci ukaze wielkos¢ nowoczesnego Europejczyka.

Rezygnujac z podstawowych praw indywidualnosci, ze swobody
myslenia, zaniechawszy ksztattowania niezaleznych ocen, jednostka
ludzka zrzekla si¢ wlasnego osadu moralnego. Uznaje za dobre to, co
zbiorowos¢ ogtasza za dobro, a potepia to, co stowem i czynem przedsta-
wione jej zostaje jako zto. Cztowiek jest nawet zdolny do przyjmowania
najwiekszego zta jako dobra, jesli taka jest ocena catego spoteczenstwa.

10" Tamze, 136-137.
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Totez bezkrytycznie i bezmyslnie przyjmuje wigkszos¢ opinii, z ktérymi
sig styka'l.

Infiltracja w podstawowe prawa ludzkie dokonuje si¢ réwniez na
terenie zaktadéw pracy. Pracownik obcigzony zbyt wieloma obowigz-
kami szybko wyczerpuje sie psychicznie i fizycznie. Osiagane wyniki sa
wprawdzie imponujace, jednakze uszczerbku doznaje duchowe znacze-
nie pracy dla cztowieka pracujacego. Wowczas praca traci swa moralna
doniostos¢ i wartos¢.

Schweitzer stwierdza w Kulturphilosophie, ze ,,od dwdch lub trzech
pokolen cale rzesze jednostek zyja juz tylko jako pracownicy, a nie jako
ludzie”'. Zaklad pracy dba o wysokos¢ wynikéow produkceyjnych,
a pracownikow traktuje jedynie jako wykonawcow zatozonych plandéw
pracy, do czego wydaje si¢ niekonieczny ich rozwdj intelektualny, a tym
bardziej moralny. Polityka niskich ptac powoduje takie uprofilowanie
dziatalnosci pracownikéw, by nie pozwolili oni sobie na luksus wtasne-
go rozwoju duchowego, ale mysleli wytacznie o nalezytych warunkach
egzystencji materialnej swoich rodzin.

Czlowiek bardzo przepracowany, wyczerpany poprzez nadmiar
obowiazkéw, pozbawiony jest checi rozwijania witasnych uzdolnien
i zainteresowan oraz niezdolny do refleksji intelektualnej i tworzenia
wlasnych osadow etycznych. ,,W innych i w sobie szuka juz tylko spraw-
nosci pracowniczej i godzi si¢ na to, by nie reprezentowac ponadto juz
prawie nic wiecej” .

Nadmiar zaje¢, powszechnie cechujacy wspolczesnego cztowieka
we wszystkich kregach spotecznych, powoduje karlenie jego ducho-
wego wymiaru. W takim stanie poszukuje on jedynie rozrywek, ktdre
nie angazujac umystu, przynosza chwilowe zapomnienie. Nie pragnie
rozwoju intelektualnego, ale zabawy, i to takiej, ktéra minimalizuje jego
wysitek myslowy. Zdaniem Schweitzera teatr zostaje zastapiony przez
lokale rozrywkowe i spektakle widowiskowe, a rzetelna ksiazka przez
kryminat i romans.

Do tego dotacza jeszcze specjalizacja pracy, sprawiajaca, ze cztowiek
juz tylko wycinkowo jest wspdttwdrcg osiaganych wynikéw. Odbija sie
to niekorzystnie na osobowosci pracownika. W miejsce normalnego po-
czucia wlasnej wartosci, rodzacego si¢ z pracy, w ktdra pracownik musi
ciagle angazowac swa osobowos¢, zdolnosci oraz wysitek intelektual-
no-fizyczny, wkracza samozadowolenie oparte na waskiej, wycinkowej
umiejetnosci.

' Ryszard Enko, ,Postep naukowo-techniczny a kryzys moralny naszego czasu
w perspektywie pogladéw Alberta Schweitzera”, Studia Filozoficzne 7 (1973): 105-118.

12 Schweitzer, Filozofia kultury, 130.

13 Tamze, 131.
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Pracownik, ze swa specjalizacja, czuje si¢ tylko wymienialnym try-
bem w wielkiej maszynie zakltadu. Czy w takich warunkach mozna jesz-
cze uwazac, ze celem instytucji spotecznych jest dobro jednostki, choc¢
tak by¢ powinno?

Jednym z elementéw kultury sa réwniez stosunki miedzyludzkie.
Schweitzer i temu zagadnieniu poswieca czes¢ rozwazan. W cztowie-
ku zanika poczucie powinowactwa z bliznimi. Normalne zachowanie
cztowieka wobec ludzi stato sig, za sprawgq kryzysu kultury, utrudnione.
Ludzie w duzych skupiskach spotykaja sie ze soba jak obcy z obcymi.
Z powodu pospiechu, tempa zmian, nerwowego trybu zycia, niedoro-
zwoju moralno-intelektualnego, ciasnej przestrzeni mieszkan i miejsc
pracy, bezustannych kontaktow ludzie nie moga zachowywac sig jak
cztowiek wobec cztowieka. Natozone na nich ograniczenia usztywniaja
naturalny kontakt miedzyosobowy.

Tacy ludzie zaczynaja zachowywacé si¢ anonimowo i nie odczuwa-
ja potrzeby ukazania twarzy spod swych bezosobowych masek. Zanika
naturalna wrazliwos¢ uczuciowa, ginie poczucie tozsamosci egzysten-
cjalnej z drugim cztowiekiem. Natomiast pojawia sie postawa absolut-
nej indyferencji, niezaangazowania, obcosci. Co wiecej, postawa maski
bezosobowej jest oznaka , wlasciwego” zachowania si¢ wsrod ludzi. Afi-
szowanie swej obojetnosci i nieprzystepnosci nie jest odczuwane jako
wyraz brutalnosci i niewlasciwej postawy, lecz traktowane jako przejaw
Swiatowosci i nowoczesnosci. Ludzie coraz czesciej stykajac sie ze soba,
coraz bardziej sg sobie obcy, coraz bardziej od siebie odlegli. Dzieje sie
tak szczegdlnie w duzych aglomeracjach wielkomiejskich.

Jaki jest wiec wspotczesny cztowiek? Schweitzer odpowiada na to
pytanie jednym, dobitnym zdaniem: ,,uzalezniony, niezdolny do kon-
centracji, niepelny, zatracajacy si¢ wsrdéd dehumanizacji, rezygnujacy
z wlasnej duchowej samodzielnosci i wlasnego moralnego osadu na
rzecz zorganizowanego spoleczenstwa, doswiadczajacy z kazdej strony
ograniczenia postawy kulturalnej”'.

Etyka czci dla zycia

Zdaniem autora Kulturphilosophie kultura Europy zdaza do samounice-
stwienia. Istnieje tylko jeden sposdb jej uratowania, nalezy za wszelka
ceng dazyc¢ do rozwoju etyki i postaw moralnych wsréd ludzi.
Cztowiek staje si¢ etyczny, jesli zaczyna refleksyjnie mysle¢. W ak-
tach myslenia dokonuje sie bowiem konfrontacja miedzy poznaniem
a chceniem. W sytuacjach poznawczych podmiot poznaje $wiat, a w ak-
tach woli afirmuje poznane tresci. Podstawowa trescia poznawcza jest

4 Tamze, 139.
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stwierdzenie istnienia wszechogarniajacego kosmosu, a naczelna afir-
macja jest akceptacja Swiata. Schweitzer stwierdzat, ze cztowiek jako ele-
ment przyrody i fragment Swiata calym swoim jestestwem przynalezy
do ogarniajacego go wszechpoteznie kosmosu, z ktérym lacza go niezli-
czone zwiazki, konstytuujace jego bytowos¢.

W otaczajacej przyrodzie intelekt ludzki poznaje zycie, pod réoznymi
formami i w zréznicowanym stopniu rozwoju. Poglebiajace i wzbogaca-
jace sie poznanie prowadzi do stwierdzenia, ze wszystko, co istnieje, jest
przepojone wola zycia. Postep wiedzy pozwala cztowiekowi nasycic si¢
coraz bardziej tajemnica tej przejawiajacej sie wszedzie w naturze woli
zycia. Schweitzer uznawal, ze ,cztowiek, ktéry sie zastanawia nad za-
gadkowoscig swego zycia i nad wigzami, jakie go facza z Zyciem zapel-
niajacym $wiat, w sposob najbardziej naturalny doznaje czci dla zycia” .

Wszelkie prawdziwe poznanie przechodzi w przezycie; nie pozna-
je sie bowiem istoty zjawiska, nawet istoty zycia, ale przyjmuje sie ja
przez analogie do woli Zycia, ktdra jest w podmiocie poznajacym. W ten
sposob wiedza o Swiecie staje si¢ przezyciem $wiata. Poznanie, poprzez
przezycie, nie pozwala cztowiekowi by¢é wobec otaczajacej natury bier-
nym, czysto poznajacym podmiotem. Dzigki aktom woli nastepuje afir-
magja zycia w kazdej formie i we wszystkich czesciach kosmosu. W re-
lacje ze Swiatem cztowiek zostaje wprowadzony niejako od wewnatrz,
wskutek czego jego wola zycia wspolprzezywa wszystko, co ja otacza.

Naczelne, elementarne i naturalne myslenie podmiotu sprowadza
sie¢ do podstawowego stwierdzenia: ,Jestem zyciem, ktére pragnie zy¢,
posrod zycia, ktére pragnie zy¢”'®. Schweitzer uwazal, ze znalazt w tym
stwierdzeniu podstawe i fundament swej etyki, ktérg opart na wspotist-
nieniu i wspotprzezywaniu z wszelkimi stworzeniami zywymi. Trzeba
odczuwacd czes¢ dla zycia oraz wspdtistnie¢ ze wszystkim, co jest zy-
ciem, a woéwczas zrozumie si¢ istote prawdziwie ludzkiej moralnosci.

Kto tego nie przezyl, ma jedynie moralno$¢ wyuczona, a nie do-
Swiadczong. Powyzszy wymog zaklada petna wigz z otaczajacym zy-
wym $wiatem, a szczegoélnie z ludzmi. Czlowiek winien czu¢ jednosc ze
wszystkim, co zyje.

Ta teza jest zupelnie odmienna od pogladow gloszonych przez Ro-
usseau, ktory twierdzil, Ze pelny kontakt z istniejaca przyroda nie impli-
kuje koniecznie kontaktu z drugim cztowiekiem. Relacje spoleczne nie
sq warunkiem niezbednym rozwoju cztowieka.

Poszanowanie zycia powstate z aktywnej i ekspansywnej woli zy-
cia zawiera jednoczesnie afirmacje $wiata i Zycia oraz implikuje pewne
poglady etyczne. Przez poszanowanie wartosci zycia cztowiek nadaje
pelniejszy sens swojemu bytowaniu.

15 Tenze, Aus meinem Leben, 203.
16 Tenze, Filozofia kultury, 183.
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Program postepowania czlowieka, oparty na czci woli zycia, Schwe-
itzer nazwat etyka czci dla zycia (die Ethik der Ehrfucht vor dem Leben).
Etyka ta polega na okazywaniu glebokiej czci dla wszelkiej woli zycia.
Jest nieskonczenie rozszerzona odpowiedzialnoscia moralna za wszyst-
ko, co zyje".

Definicja dobra wspdlnego jest niezwykle prosta: dobro to wartos¢
zycia i wszystko, co zyciu sprzyja, powodujac jego rozwoj; zto natomiast
to szkodzenie zyciu, bezmyslne go niszczenie i unicestwianie.

Naczelnym zadaniem etyki czci dla zycia jest jego obrona. Schwe-
itzer pisat: ,co dzien odczuwatem jako wielkie dobrodziejstwo, ze gdy
inni zmuszeni sa odbierac¢ zycie, ja moge zycie ratowac”’. Afirmacja
zycia polega nie tylko na jego obronie, ale rowniez na likwidowaniu
cierpienia i wspdtczuciu okazywanym jestestwom cierpigcym. ,,Dopdki
cierpi jakas istota, nie ma radosci dla cztowieka petnego wspodtczucia.
Wriasciwa droga zyciowa jest droga tagodzenia cierpien”".

Normy wyznaczajace rozwdj zycia to réwniez mitos¢ blizniego — ak-
ceptacja drugiego cztowieka i szczera dqznos¢ do jego rozwoju, solidar-
nos¢, pomoc i wspdtprzezywanie wszystkich waznych dla niego sytuacji
zyciowych. Poszanowanie Zycia jest w zasadzie tym samym, co biblijna
zasada milosci, z ta roznica, ze podmiotem i przedmiotem realizacji pra-
wa mitosci sa ludzie, natomiast Schweitzerowska akceptacja zycia roz-
ciaga sie na wszelkie istoty zyjace.

Etyka czci dla zycia domaga si¢ akceptacji kazdej jego formy. Jest to
etyka broniaca prawa do zycia nie tylko ludzi, lecz takze zwierzat, a na-
wet roslin. Kazdy przejaw zycia nalezy troskliwie pielegnowac i sprzy-
ja¢ mu. Dlatego wedlug Schweitzera nie ma wlasciwie wazniejszego
lub mniej waznego bytowania istoty zywej. Podzialu w $wiecie mozna
dokonac¢ jedynie na to, co zyje, i na to, co zyciem nie jest. Ze wzgledu
na troske o zwierzeta i rosliny porownywano czesto Schweitzera do $w.
Franciszka z Asyzu®.

Smutng, dla doktora z Lambaréné, koniecznoscig byt fakt, ze czto-
wiek istnieje poprzez $mier¢ innych stworzen. ,Nie moge uniknaé
koniecznosci niszczenia zycia i szkodzenia zyciu. (...) Aby zachowac
wlasne zycie, muszg si¢ broni¢ przed zyciem, ktére mojemu zagraza”?..
Ta egzystencjalna koniecznosc¢ nie usprawiedliwia jednak wyrzadzane-
go w ten sposob zta. Cztowiek zatem jako podmiot dziatania dobrego

7 Tenze, Kazania strasburskie o czci dla zycia, przel. Maria Lewandowska (Torun:
Wydawnictwo Adam Marszatek, 2014), 33.

18 Tenze, Aus meinem Leben, 140.

¥ Tamze, 208.

20 Lazari-Pawtowska, Schweitzer, 27.

' Schweitzer, Filozofia kultury, 191.
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i ztego winien maksymalnie ogranicza¢ swe dziatania niezgodne z po-
szanowaniem zycia.

Etyka Schweitzera stoi ponad swiatopogladami, filozofiami i reli-
giami, znajdujac oparcie w zdroworozsadkowym pogladzie na swiat
i opartych na nim podstawowych normach moralnych.

Poszanowanie zycia naktada na cztowieka odpowiedzialnosc na tyl-
ko w stosunku do ludzi i do wszelkich istot zywych, ale rowniez siebie
samego. Podstawowym nakazem dla cztowieka jest zgodnos¢ z samym
soba nie tylko w sferze poznawczej czy wolitywnej, lecz takze na ptasz-
czyznie konkretnego czynu. Konsekwencja szczerosci wobec siebie jest
ofiarnos¢ na rzecz drugiego cztowieka. Dobro moze siegac tak daleko,
jak daleko siega ofiarnos¢ ludzka.

Etyka wiernosci wobec siebie samego przechodzi w etyke ofiarno-
Sci wobec innych. Etyka ofiarno$ci, oparta na wiernosci sobie, sktania
do przebaczania, bo rodzi swiadomos$¢ wspotwiny za dokonane zto.
,Prawdziwa etyka zaczyna sie tam, gdzie koncza si¢ stowa”?. Walke
przeciw ztu, ktdre istnieje w czlowieku i poza nim, powinno si¢ prowa-
dzi¢ nie przez osadzanie innych, ale samego siebie. Przeciwstawianie sie
ztu, szczeros¢ i rzetelnos¢ wobec siebie sa srodkami, za pomoca ktérych
najbardziej aktywnie oddziatuje si¢ na innych.

W jednym ze swoich dziet Schweitzer przyréwnuje etyke czci dla
zycia do etyki Jezusa. Religia — jest wedlug niego — rozumnym przezy-
waniem swego bytowania. ,Chce swojq egzystencje pojmowac nie tylko
jako taka, ktéra wsrdd niezliczonych miliardéw egzystencji tworzacych
wszechswiat powstaje i przemija, ale jako zycie, ktére ma warto$¢, jesli
opieram je na prawdziwym rozumieniu rzeczy”*. Prawdziwa religia to
nie dogmaty, ale glebia i autentycznosc przezyc¢ religijnych.

Chrzescijaninem jest naprawde ten, kto realizuje czynna dobro¢, mi-
os¢ i ofiarno$¢. Religia Jezusa, w poréownaniu z religiami wschodnimi,
nie neguje Swiata, a doskonalenie cztowieka upatruje wtasnie w kontak-
cie z otaczajaca, zywa rzeczywistoscia. Mito$¢ blizniego oparta na ofiar-
nosci i przebaczeniu realizuje si¢ wtasnie w etyce chrzescijaniskiej.

Boga poznaje si¢ przez przyrode i pulsujacy zyciem swiat oraz na
drodze wewnetrznej; afirmacje Nieskonczonego Zycia przezywamy we
wlasnym sercu. Religie winno si¢ jednak ocenia¢ nie w aspekcie gloszo-
nych ideatow, ale skutecznosci oddzialywania na codzienne postepowa-
nie i dzialanie cztowieka*. W tym wypadku Schweitzer bardzo surowo
ocenia percepcje norm moralnych chrzescijanstwa przez Europejczy-
kéw. Istnieje duza réznica miedzy ideatami gltoszonymi przez Kosciot

2 Tamze, 190.

» Tenze, Das Christentum, 69.

# George Seaver, Albert Schweitzer: Christian Revolutionary (London: A. C. Black,
1955), 52.
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a czynami realizowanymi przez ludzi. To wtasnie mieszkancy starego
kontynentu byli autorami najstraszliwszych wojen w historii $wiata,
szczegolnie ostatnich dwdch wojen swiatowych.

Autor Kulturphilosophie wysoko natomiast cenit religijno$¢ ludow In-
dii. Hindusi, jak Zaden inny nardd, potrafili w zyciu codziennym, nawet
za ceng duzego wysitku i wyrzeczen, realizowac¢ konsekwentnie i sta-
nowczo gloszone idealy religijne, ktére w znacznym stopniu zgodne
byly ze wskazaniami etyki czci dla zycia®.

Sformutowana przez Schweitzera etyka miata wspiera¢ postawy gto-
szone przez religie, jednakze jej pierwszorzednym celem byto zahamo-
wanie regresu spoleczenstwa europejskiego XX wieku i skierowania go
na droge rozwoju moralnego i intelektualnego.

Whioski

Autor Aus meinem Leben und Denken, jako jeden z niewielu wspodtczes-
nych, przez swoja postawe i gloszone poglady odegrat w dzisiejszym
Swiecie role moralnie i spotecznie integrujaca. Umial zaprezentowac po-
nadkonfesyjne poglady etyczno-spoteczne, ktére znalazly uznanie u lu-
dzi réznych przekonan. Dzieto jego zycia, kompleks szpitalny w Lamba-
réné, zjednal mu tysiace entuzjastow na catym $wiecie. Schweitzer glosit
afirmacje wartosci, ktorych brak jest dotkliwie odczuwany.

Wiele swych pogladow spotecznych zaczerpnat z filozofii oswiece-
nia, ktéry to okres uwazat za najdoskonalszy w dziejach ludzkosci.

W swej koncepcji indywidualnosci dziatania cztowieka, jego bez-
wzglednej wolnosci, Scistego powiazania ze swiatem przyrody bliski
byl pogladom Rousseau. Podobnie jak Charles Montesquieu i Gabriel
Mably wyznaczat jednostce aktywna role w panstwie.

Tak samo jak Schweitzer, problem zagubienia jednostki we wspol-
czesnym $wiecie, wartosci moralnych podejmuja réwniez egzystencjali-
Sci. Jean Paul Sartre i Martin Heidegger przedstawili dezorientacje czto-
wieka, rozszerzajac ja jednoczesnie poza obszar moralny na $wiat rzeczy
istniejacych. Filozofie szkoly frankfurckiej, za Schweitzerem, krytykuja
niesamodzielno$¢ i brak niezaleznosci mys$lenia oraz umiejgtnosci wy-
ciggania wnioskéw i interpretacji faktow, zbyt uleglta, mato krytyczna
postawe jednostki wobec sadéw i opinii, jakie narzuca jej spoteczen-
stwo. Problem szacunku dla kazdego zycia kontynuowany jest dzisiaj na

» Albert Schweitzer, Die Weltanschanung der indischen Denker: Mystik und Ethik
(Muenchen: C. H. Beck, 1935), 72.
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plaszczyznie ekofilozofii, praw dla zwierzat, zrownowazonego rozwoju
w warunkach globalizacji*.

Przedstawiona przez autora Kulturphilosophie charakterystyka dys-
harmonii pomiedzy zdobyczami naukowymi i technicznymi a kultura
duchowa jest aktualna do dzisiaj. Jezeli istnieja jakie$ prognozy, to raczej
w kierunku poglebiania sie regresu moralno-etycznego ludzi Zachodu.
Wnhikliwa i celna ocena Schweitzera moze stuzy¢ za wytyczna postepo-
wania i orientacji w aktualnej sytuacji.

Stworzona etyka czci dla zycia jest etyka bardziej poglebiona od ety-
ki mitosci blizniego. Etyka Schweitzera nie stawia bowiem w centrum
swego zainteresowania czlowieka, ale wszelkie zycie. Czlowiek jest zy-
ciem najbardziej rozwinietym, o najwigkszym stopniu zlozonosci. Autor
Aus meinem Leben und Denken nie uznaje hierarchizacji roznych form zy-
cia. Kazde zycie, nawet o najprostszej strukturze, jest wartosciowe i za-
stuguje na taki sam szacunek jak formy bardziej ztoZone.

W pierwszym zetknieciu z powyzsza koncepcja etyki mogtaby za-
istnie¢ obawa, ze niweczy ona szczegdlna wartos¢ cztowieka, traktujac
go jedynie jako jedna z wielu réwnorzednych form zycia. Tak jednak nie
jest, cztowiek pozostaje dla alzackiego mysliciela wartoscig wyrdzniona
i niezamienialng z jakakolwiek inng forma zycia.

Ze wzgledu na swe poglady oraz dziatalno$¢ Albert Schweitzer byt
i pozostaje sumieniem wspotczesnej Europy.
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Streszczenie

Filozofia Alberta Schweitzera zaklada, ze czlowiek jest rozumny, wolny, mo-
ralny i afirmuje kazde zycie, ktére rozwija si¢ wokot niego. Myslenie ksztattuje
ludzka dziatalnos¢. Schweitzer uznaje, ze czyny ludzkie, ktére podlegajg ocenie
moralnej, powinny by¢ poprzedzone refleksja rozumowa. Zdolnosci rozumowe
cztowieka tacza go z innymi ludzmi. Cztowiek nalezy do drugiego cztowieka.

Schweitzer twierdzi, Zze wolnos¢ polega na nieskrepowanym dziataniu pod-
miotu ludzkiego, zapewnia udziat w pracy zawodowej oraz udziat w kulturze.
Praca, dzieki wolnosci, nie moze dehumanizowa¢ cztowieka. Kultura zas to
emanacja ludzi wolnych.

Cztowiek jest podmiotem moralnym, ktérego wszystkie czyny sa objete mo-
ralng ocena. Celem moralnosci stanowi realizacja dobra. Cztowiekiem dobrym
jest jednostka, ktora doswiadcza autentycznej czci dla zycia we wszystkich jego
formach.

Stowa kluczowe: filozofia cztowieka, etyka zycia, Albert Schweitzer, kultura eu-
ropejska, racjonalnos¢, wolnos¢
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Summary

Albert Schweitzer’s philosophy assumes that man is rational, free, moral and
affirms every life that develops around him. The process of thinking shapes hu-
man activity. Schweitzer recognises that human acts that are subject to moral
judgment should be preceded by rational reflection. Man’s mental abilities con-
nect him with other people. Man belongs to another man.

Schweitzer claims that freedom consists in the unrestricted action of a human
subject, ensures participation in professional work and participation in culture.
Work, thanks to freedom, cannot dehumanise man and culture is an emanation
of free people.

Man is a moral subject whose all acts are subject to moral evaluation. The
goal of morality is the realisation of good. A good person is an individual who
experiences authentic reverence for life in all its forms.

Keywords: philosophy of man, ethic of life, Albert Schweitzer, European culture,
rationality, freedom



