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Metafizyka jest dla Husserla poznawaniem bytu jako bytu:
imperatywem jednoczesnie praktycznym i teoretycznym;
rozum teoretyczny jest rozumem praktycznym, podpo-
rzadkowanym idei pewnego zadania.

Rozwazania prezentowane w niniejszym artykule sa skoncentrowane
wokot tezy, ze w Edmunda Husserla projekcie fenomenologii transcen-
dentalnej namyst nad zadaniami i metodg fenomenologiczna pozosta-
je w Scistym zwiazku z aksjologiczno-etyczng motywacja i perspekty-
wa filozofowania niemieckiego myséliciela. Powigzanie to ujawnia sig
w specyficznym etosie filozofowania Husserla, ktéry mozna rozumiec
jako aksjologiczny. Problemowy i otwarty charakter Husserlowskiego
filozofowania, jego aksjologiczny etos i szeroko pojmowana metoda fe-
nomenologiczna, stanowiace o specyfice projektu fenomenologii, maja
rozstrzygajace znaczenie dla rzetelnej analizy problemow dotyczacych
czlowieka i jego doswiadczenia. Fenomenologia jest bowiem pierwotnie
motywowana praktyczno-etycznie. Filozofia ta wymaga od filozofujace-
go podmiotu nie tylko okreslonego sposobu postepowania, lecz przede
wszystkim — ze wzgledu na zawarte w niej idee oraz wartosci, sklada-
jace sie na ,aksjologiczny etos”, zadany do realizowania — wprowadza
filozofujacy podmiot w szczegdlng atmosfere filozofowania, w duchowy

* Jacques Derrida, , Fenomenologia i domkniecie sie metafizyki”, przet. Malgo-
rzata Kowalska, w: Fenomenologia francuska. Rozpoznania/ interpretacje/ rozwiniecia, red.
Jacek Migasinski i Iwona Lorenc (Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN, 2006), 158.
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wymiar, w ktérym przebiega proces myslowy. Odwotajmy sie w tym
kontekscie do stow Edyty Stein, ktéra w odniesieniu do momentu osobi-
stego zapoznania si¢ z Husserlowska fenomenologia stwierdza:

Bylo to dla mnie pierwsze zetkniecie z nieznanym mi dotad swiatem. Nie
doprowadzito mnie jeszcze do wiary, ale otwarlo pewien zakres fenome-
nu, obok ktérego nie mogtam przejs$¢ jak slepiec. Nie na darmo wpajano
nam stale zasade, aby$my do kazdej rzeczy podchodzili bez uprzedzen,
odrzucajac wszelkie ,,obawy”. Jedne po drugich, opadaty ze mnie wiezy
racjonalistycznych przesaddéw, w jakich wzrastatam, nie wiedzac o tym,
i nagle stanat przede mna Swiat wiary'.

Fenomenologiczne badanie — jak postaramy sie pokaza¢ w niniej-
szym artykule —jest kwestig nie tyle aktywnosci teoretycznej, ile przede
wszystkim praktyczno-etycznej, kwestia zmiany nastawienia czy per-
spektywy i tym samym urzeczywistniania oraz respektowania specy-
ficznego etosu. Teza ta zostanie rozpatrzona w ramach prezentowanych
rozwazan w postaci dwoch krokdw: w pierwszej kolejnosci przedsta-
wimy nastawienie fenomenologiczne jako takie, ktore umozliwia wglad
w transcendentalna podmiotowosc¢; nastepnie etos fenomenologii zosta-
nie ujety jako dazenie do zycia w prawdzie. W artykule koncentrujemy
sie na filozofii Husserla i przywolujemy komentarze tych fenomenolo-
gizujacych filozoféw, ktére wydaja sie istotne dla kwestii fenomenolo-
gicznego etosu.

Nastawienie fenomenologiczne
jako wglgd w transcendentalng podmiotowosé

Wedtug Husserla zyjacy w $wiecie czlowiek jest ,ja” transcendental-
nym, ale o tym nie wie, bo w nastawieniu naturalnym transcendental-
ny charakter czlowieczenstwa pozostaje zakryty®. ,Z cala oczywistoscia
mozna powiedzie¢ — pisze Husserl w Medytacjach kartezjanskich... —jako
Zyjace w naturalnym nastawieniu Ja, jestem réwnoczesnie i za kazdym
razem (auch und immer) Ja transcendentalnym, dowiaduje si¢ o tym jed-
nak dopiero, przeprowadzajac redukcje fenomenologiczng”®. Z tego
punktu widzenia redukcja fenomenologiczna, jako filar metody fenome-

! Swieta Teresa Benedykta od Krzyza, Edyta Stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej
(Krakow: Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, 2000), 207.

? Zob. Piotr Laciak, Anonimowosc jako granica poznania w fenomenologii Edmunda
Husserla (Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 2012), 19-20.

* Edmund Husserl, Medytacje kartezjariskie z dodaniem uwag krytycznych Romana
Ingardena, przel. Andrzej Wajs (Warszawa: Panistwowe Wydawnictwo Naukowe,
1982), 53.
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nologicznej, umozliwia uswiadomienie, Ze jestem zarazem podmiotem
Swiata (,,ja” transcendentalnym), jak i przedmiotem w swiecie (czyli ,ja”
empirycznym). To podwojne obywatelstwo ,ja” nazywa si¢ paradoksem
podmiotowosci. Po dokonaniu redukgji zostaje tym samym odstonieta
kwintesencja podmiotowosci, jaka stanowi transcendentalnos¢, w ktora
wglad nie jest mozliwy w nastawieniu naturalnym. Zdaniem autora Me-
dytacji kartezjarniskich. .., przeprowadzajac fenomenologiczna epoché,

redukuje moje stanowiace czes¢ przyrody Ja i moje zycie psychiczne —
obszar mojego psychologicznego samodoswiadczenia - do
mojego Ja transcendentalno-fenomenologicznego, do obszaru trans-
cendentalno-fenomenologicznego samodoswiadczenia.
Swiat, obiektywny $wiat, ktéry dla mnie istnieje, [...] czerpie [...] caty swoj
sens i swoja bytowa waznos¢, ktéra dla mnie w danej chwili posiada,
ze mnie samego, ze mnie jako transcendentalnego Ja, wytaniajacego sie
wraz z transcendentalno-fenomenologiczna redukcja*.

Praktyczno-aksjologiczny etos fenomenologii, zadany filozofujace-
mu ,ja” do realizacji, zawiera w sobie wymdg szczegolnie rozumianej
ascezy poznawczej, ktéra wyraza si¢ w konieczno$ci oczyszczenia ba-
dajacego podmiotu oraz badanego przedmiotu ze wszelkich zbednych
apercepdji, oczyszczenia stanowiacego istotny rys metody fenomenolo-
gicznej. To oczyszczenie umozliwiajace zdystansowanie sie¢ do samego
siebie jest wolnym aktem podmiotu. Odwotajmy si¢ w tym kontekscie
do Wtadystawa Strézewskiego, ktéry stwierdza:

moja wolnos¢ is¢ [...] moze w rozmaitych kierunkach: nie tylko w kie-
runku wyboru i spetnienia okreslonych dziatant w sferze tego, co dane mi
jest jako ,, poddajace si¢”, a wiec mozliwe do takiego czy innego podpo-
rzadkowania si¢ mym dziataniom, ale i w kierunku przetamywania tego,
co zrazu jest od tej strony niemozliwe, a wiec w kierunku przekraczania
granicy mego ,nie moge”>.

Mozna stwierdzi¢ wrecz, ze etos fenomenologii Husserla wiaze si¢
z wolnoscig, w ktorej ugruntowany jest akt redukcji fenomenologicznej.
Specyficznie podmiotowa wolnosc¢ jest warunkiem fenomenologicznej
epoché. W pierwszej ksiedze Idei czystej fenomenologii... czytamy, ze re-
dukcja to kwestia naszej catkowitej swobody.

To przewartosciowanie jest sprawa catkowitej naszej
swobody i przeciwstawia si¢ wszelkiemu myslowemu
zajmowaniu stanowiska, jakie mozna przyporzadkowac tezie —

* Husserl, Medytacje kartezjanskie, 37.
> Wiadystaw Strozewski, Istnienie i sens (Krakow: Wydawnictwo Znak, 1994),
227.
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a jakie sie z tym przewartosciowaniem nie da pogodzi¢ w jednosci pew-
nego ,.zarazem” — jako tez w ogole wszelkiemu zajmowaniu stanowiska
we wlasciwym tego stowa znaczeniu®.

Redukcja fenomenologiczna umozliwia przejscie od nastawienia na-
turalnego do nastawienia fenomenologicznego, w ktérym mamy do czy-
nienia z badaniem korelacji zachodzacej miedzy $wiadomoscig i $wia-
tem’. W zwiazku z problematyka korelacji w Idei fenomenologii Husserl
stwierdza:

problem korelacji da si¢ rozwigzac tylko w sferze czystej oczywistosci,
w sferze danych absolutnych, i dlatego tworzacych ostateczne normy,
i ze zatem w postepowaniu, ktérego charakterystyczng cecha jest ogla-
danie, musimy kolejno przesledzi¢ wszelkie podstawowe postaci pozna-
nia i wszelkie podstawowe postaci przedmiotéw prezentowanych w nim
catkowicie albo cze$ciowo, azeby okresli¢ sens tych wszystkich korelacji®.

Nieprzypadkowo odwotujac sie¢ do pojecia oczywistosci, Husserl
formutuje zasade bezposredniego doswiadczenia (zasade zasad fenome-
nologii), ktora glosi, ze ,wszystko, co si¢ nam w »intuicji« zréd-
towo (by sig tak wyrazi¢: w swej cielesnej rzeczywistosci) przedsta-
wia, nalezy po prostu przyjac jako to, jako co sie prezentuje,
ale takze jedynie w tych granicach, w jakich si¢ tu prezen-
tuje”®. W ten sposob Husserl twierdzi, ze podstawa prawomocnego
poznania, podstawg prawomocnosci twierdzen jest , zrodlowo prezen-
tujaca naocznos$¢” (origindr gebende Auschauung), ktéra mozna okresli¢
mianem , oczywistosci”!’. Z kolei w Ideach I czytamy:

¢ Edmund Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ksiega
pierwsza, przet. Danuta Gierulanka (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Nauko-
we, 1975), 90.

7 Shaun Gallagher, Dan Zahavi, Fenomenologiczny umyst, przet. Marek Pokrowski
(Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2015), 71.

8 Edmund Husserl, Idea fenomenologii. Pie¢ wykladow, przet. Janusz Sidorek
(Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1990), 90.

° Tamze, 79.

10" Zob. Laciak, Anonimowo$¢ jako granica poznania, 46-54. Oczywisto$¢ rozpatry-
wana z epistemologicznego punktu widzenia stanowi podstawe poznania, ktore-
go zakresu nie mozna z gory okresli¢. Jozef Czarkowski pisze o tym nastepujaco:
,W tym, ze uznajemy oczywisto$¢ za ostateczng podstawe poznania, zawiera si¢
przeswiadczenie, iz nie mozemy z géry wyznaczy¢ ani zakresu tego, co moze by¢
W sposob czysty zobaczone, ani tez mozliwego zréznicowania samej oczywistosci.
Husserl przyjmuje rézne modi samoprezentacji, w ktérych manifestujq sie rozmaite
przedmioty i tresci”. Jozef Czarkowski, Filozofia czystej Swiadomosci. Redukcja, refleksja,
czysta swiadomosc w fenomenologii transcendentalnej Edmunda Husserla (Torun: Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 1994), 48.
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Jest catkiem zrozumiate, ze tylko zrédlowa oczywistos¢ jest pierwotnym
(urspriinglich) zrédtem uprawnienia i Ze np. rozumowe uznanie w bycie
zawarte w przypomnieniu i tak samo we wszelkich odtwérczych aktach,
wsrdd nich takze we wczuciu, nie jest pierwotne, lecz w pewien sposob
pochodne!’.

Sama redukcja, literalnie rozumiana, polega na zawieszeniu tzw.
tezy naturalnego nastawienia, to znaczy przeswiadczenia o istnieniu
Swiata przenikajacego cale naturalne nastawienie, i jako taka umozliwia
zmiane nastawienia z naturalnego na transcendentalne. Jezeli po doko-
naniu redukcji dochodzi jedynie do zmiany nastawienia, skutkujacej od-
stonigciem korelacji miedzy $wiadomoscia i Swiatem, to w nastawieniu
fenomenologicznym rzeczywisto$¢ nie zmienia sig, lecz zmianie podle-
ga tylko jej sens:

nie ,zmieniono sensu” realnej rzeczywistosci ani nie zaprzeczono jej
w ogole, lecz usunieto niedorzeczna jej interpretacje, taka, ktdra jest
sprzeczna z jej wtasnym, w naocznie zrozumialy sposéb wyjasnionym
sensem. Ta interpretacja pochodzi z filozoficznego zabsolutyzowa-
nia $wiata, ktdre jest calkowicie obce naturalnemu jego traktowaniu.
To traktowanie jest wtasnie naturalne, Zyje naiwnie w spetnianiu opisanej
przez nas generalnej tezy, nie moze zatem nigdy stac¢ sie niedorzeczne'.

Obszarem, do ktdérego otwiera dostep fenomenologiczna redukcja,
to znaczy sfera badania fenomenologii, jest zatem $wiadomo$¢ wraz
z przedmiotami, do ktorych si¢ ona odnosi, przedmiotami wzigtymi do-
ktadnie tak, jak sa domniemywane, przy wylaczeniu ich rzeczywistego
istnienia. Okazuje si¢ przy tym, jak zauwaza Wtadystaw Strozewski, ze

wskutek owego wzigcia w nawias nic w tym, jak $wiat jest nam dany,
nie ulegnie zmianie. Swiat prezentuje si¢ nam doktadnie tak samo, jak
poprzednio, jednakze teza stwierdzajaca jego istnienie, przedtem jedno-
znacznie, cho¢ — jak sie okaze — naiwnie, zywiona i jednoznacznie przesa-
dzona, zjawi sie teraz jako otwarty problem®.

Charakterystycznym rysem fenomenologicznej postawy jest szacu-
nek wzgledem rzeczywistosci. Kwestie te dobitnie ujmuje Jacques Der-
rida, twierdzac, iz

powrdci¢ do rzeczy samych — to uszanowac sens wszystkiego, co w ogodle
moze jawic sie Swiadomosci, wszystkiego, co jest dane, i w postaci, w ja-

' Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, 448.

12 Tamze, 182.

B Wiadystaw Strézewski, ,O metodzie fenomenologii”, w: Jak filozofowac?, red.
Jerzy Perzanowski (Warszawa: Paristwowe Wydawnictwo Naukowe 1989), 81.
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kiej jest dane, w jakiej ukazuje sie ,, we wtasnej osobie” (leibhaftig) jako
to, czym jest w swej zrodtowej nagosci, odarte z wszelkiego pojeciowe-
go przybrania, ktére pojawia si¢ jeszcze przed zakryciem owego czegos
przez interpretacje spekulatywna'.

Swiadomos¢ w ujeciu fenomenologicznym jest aktem, w ktérym do-
chodzi do ujecia dotyczacego istnienia tego, co zrédtowo dane w samym
przezyciu®.

Husserl pokazuje, ze zajecie stanowiska fenomenologicznego umoz-
liwia przygladanie si¢ $wiatu w taki sposéb, w jaki jest on intencjonal-
nie ujmowany jeszcze w nastawieniu naturalnym. Fenomenologiczne
nastawienie ,jest zorientowaniem, ktore posiadamy, gdy refleksyjnie
spogladamy na nasza postawe naturalng oraz wszystkie zachodzace
w niej intencjonalnosci”'®. Odwotajmy sie w tym kontekscie do Ullricha
Mellego, ktéry ujmuje fenomenologie jako ,,»wszechogarniajaca filozo-
fie transcendentalna« i »absolutng nauke o bycie«, »w ktdrej wszystko,
co przedmiotowe, jest rozwigzywane w swej korelacji«”"”. Zdaniem tego
komentatora ,dotyczy to samo »specyficznych fenomenologicznych
przedmiotdwe, zjawisk, sadéw, mnieman i znaczen, ktére zostaja ob-
jasnione transcendentalnie poprzez powroét do ostatecznie konstytuuja-
cej absolutnej $wiadomosci”®s. Zrédto obiektywnosci w fenomenologii
stanowi transcendentalna subiektywnos¢, w zwiazku z czym poznaw-
cza korelacja swiadomosci i Swiata wiaze si¢ z poznaniem majacym
zrodlo w transcendentalnym samodoswiadczeniu. Istotne jest przy tym
to, ze koncepcja idei konstytucji wiaze si¢ z podkresleniem aktywne-
go udziatu swiadomosci w okreslaniu struktury tego, co poznawane,
z poznaniem zakorzenionym w transcendentalnym doswiadczeniu ego.
W Medytacjach kartezjaniskich... Husserl pisze o dokonujacym sie w ego
,akcie fenomenologicznego wydobywania na jaw moich wtasnych zaso-
bow (Selbstauslegung), wydobywania catej realizujacej si¢ we mnie kon-
stytucji i wszystkich istniejacych dla mnie przedmiotéw”". Okazuje sie

1 Jacques Derrida, , Fenomenologia i domkniecie si¢ metafizyki. Wstep do mysli
Husserla”, przet. Matgorzata Kowalska, w: Fenomenologia francuska. Rozpoznania. In-
terpretacje. Rozwiniecia, red. Jacek Migasinski i Iwona Lorenc (Warszawa: Wydawnic-
two IFiS PAN, 2006), 138-139.

5 Por. Andrzej Pottawski, Swiat, spostrzezenie, swiadomo$é. Fenomenologiczna
koncepcja swiadomosci a realizm (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
1973), 48-49.

16 Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ksiega pierwsza, 54.

17 Zob. Ullrich Melle, , Einleitung”, w: Edmund Husserl, Vorlesungen iiber Ethik
und Wertlehre (1908-1914), hrsg. Ullrich Melle, in: Husserliana — Edmund Husserl,
Gesammelte Werke, Bd. 28 (Dordrecht-Boston—London: Cluwer Academic Publishers,
1988), XL.

18 Tamze, XL.

¥ Husserl, Medytacje kartezjanskie, 117-118.
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tym samym, ze podstawe nadawania sensu wszelkiej faktycznosci, a za-
razem centrum $wiadomosciowego zycia, stanowi samo ego, ktore — jak
pokazuje Husserl — pewnos¢ swego istnienia zyskuje dzigki wewnetrz-
nej samos$wiadomosci®.

Fenomenologia wymaga od filozofa przyjecia okreslonej postawy,
umozliwiajacej wglad w to, co bezposrednio dane w doswiadczeniu.
Zarysowujac projekt filozofii fenomenologicznej, okreslajac sposob po-
stepowania, metode oraz charakterystyczna postawe (nastawienie pod-
miotu filozofujacego), Husserl poszerzyt horyzonty mozliwego badania,
stworzyl podstawe umozliwiajaca nowe analizy (a tym samym pozwo-
lit na podjecie wielu fenomenologicznych watkéw), znajdujacych swoj
poczatek w réznych odmianach doswiadczenia. Nalezy zauwazy¢, ze
uznanie zrodlowego do$wiadczenia za punkt wyjscia badania oraz sam
opis danych wywiedzionych z tego doswiadczenia wymagaja szcze-
golnej subtelnosci w doborze odpowiednich pojec i okreslen. Zgodnie
z fenomenologicznym postulatem Husserla chodzi o to, , by o cztowieku
i jego sprawach méwic jezykiem wyprowadzonym wprost z doswiad-
czenia czlowieka, by rozumie¢ czlowieka poprzez to, co najbardziej
ludzkie”?'. Watki filozofii Husserlowskiej odpowiadajgq problematyce,
jakiej powinna sprosta¢ wspolczesna mysl, szczegoélnie filozofia, majaca
za zadanie obrone samej siebie, obrone myslenia odwotujacego sie do
warunkéw wiasnej mozliwosci, do wlasnych podstaw. W szczegolnym
sposobie ujmowania doswiadczenia i cztowieka, w ktérym zostaje wy-
akcentowany aksjologiczny i potengjalny rys egotycznosci, mozna upa-
trywac aktualnos$ci fenomenologii.

Etos fenomenologii jako dgzenie do zycia w prawdzie

Jesli chodzi o szczegolny etos filozofowania jako taki, to Jozef Tischner
stwierdza wprost:

czescig organiczng kazdego nurtu filozoficznego sa nie tylko explicite
sformutowane zasady, tezy, podstawowe pojecia, metody i rezultaty ich
stosowania, lecz takze jaki$ nieuchwytny, niepozwalajacy sie explicite wy-
razi¢, nastrdj filozofii i filozofowania, tak a nie inaczej na gruncie danego
nurtu konkretyzowany. [...| Ow na wpét intelektualny, a na wpét emo-
¢jonalny nastrdj jest wyznaczony nie tyle przez czysto deklaratywna war-
stwe mysli, ile przez jakie$ blizej nienazwane wartosci, ktorym mysél ta
chce stuzy¢ lub ktére chciataby wyrazaé. Kazda filozofie przenika pewien
jej tylko wiasciwy aksjologiczny Ethos. Ujawniaja go posrednio: styl,

20 Zob. Czarkowski, Filozofia czystej Swiadomosci, 104. )
2 Joézef Tischner, , Filozofia i ludzkie sprawy cztowieka”, w: Jozef Tischner, Swiat
ludzkiej nadziei. Wybor szkicéw filozoficznych 1966-1975 (Krakdw: Znak, 1975), 109.
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rytm plynacych zdan, dobdr stow, stawiane znaki zapytania, momenty
przemilczen, kwalifikacja probleméw wedtug ich waznosci [...]. Nie jest
ten Ethos tatwy do opisania [...]. Wartosci, jakie si¢ na niego sktadaja, sa
wartosciami metafizycznymi, estetycznymi, czesciowo takze szeroko po-
jetymi wartosciami etycznymi, zwigzanymi niczym wspdlnym mianow-
nikiem, jakas wartoscia szczegdlng i podstawowsa, ta, ktéra dla danego
nurtu jest najbardziej znamienna®.

Fenomenologia jest nie tylko filozofia, lecz specyficznym sposobem
ogladania. Podzielajac 6w poglad, Max Scheler stwierdza, ze w perspek-
tywie fenomenologii powotaniem cztowieka, uzdolnionego mozliwo-
Scig duchowego ogladania, jest urzeczywistnianie prawdziwej wartosci,
jaka jest wartos¢ moralna wiasnej osoby. Co wigcej, postepowanie zgod-
ne z tym etosem to prawdziwa duma. Istnieje, zdaniem Schelera, tylko
jedna duma, mianowicie duma z wiasnej wartos$ci moralnej, jako naj-
wyzszej wartosci®. Z postawq fenomenologiczng wiaze si¢ refleksja nad
samym soba. Zmiane nastawienia z naturalnego na fenomenologiczne
mozna rozumie¢ jako przebudzenie. Emmanuel Lévinas ujmuje reduk-
gje jako to, co wyrywajac cztowieka z jego zycia w Swiecie, nie tylko wy-
dobywa podmiot z jego naiwnosci, ale réwniez umozliwia obserwowa-
nie wilasnego ,ja” w trakcie egzystencjalnego zycia oraz ksztattowanie
siebie jako osoby.

Redukcja — pisze Lévinas — jest aktem, dzigki ktéremu filozof pochyla sie
nad samym sobag, i, jesli mozna tak powiedzie¢, ,neutralizuje” cztowieka
zyjacego w $wiecie, cztowieka ustanawiajgcego ten Swiat jako istniejacy,
cztowieka zajmujacego jakie$ miejsce w tym Swiecie. Redukcja polega na
patrzeniu na siebie w trakcie zycia*.

Jezeli chodzi o sama fenomenologie, to przekonanie o aktualnosci
oraz znaczeniu fenomenologicznego etosu w sposéb dobitny wyraza
uczennica i asystentka Husserla Edyta Stein:

Trzeba powiedzie¢ o Husserlu — pisze — ze sposéb, w jaki kierowat on ku
samym rzeczom, wychowujac, by z calg ostroscig zwraca¢ na nie uwage
umystu oraz opisywac je trzezwo, wiernie i sumiennie, sposob, w jaki
uwalniat od samowoli i pychy w poznaniu, prowadzit do skromnej, po-
stusznej rzeczom i w tym wiasnie pokornej postawy poznawczej. Pro-
wadzil on réwniez do wyzwolenia si¢ z przesadéw, do nieskrepowanej
gotowosci przyjecia tego, co naocznie zrozumiate. I to nastawienie [...]

2 Jozef Tischner, , Egzystencja i warto$¢”, Znak 7/8 (1972): 917.

B Zob. Max Scheler, O rehabilitacji cnoty, przel. Stefan Kotaczkowski (Warszawa:
Instytut Literacki, 1937), 8-9.

# Emmanuel Levinas, ,Teoria intuicji w fenomenologii Husserla”, przet. Piotr
Mrowczynski, w: Fenomenologia francuska, 125.
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wyzwolito wielu z nas i pozbawito uprzedzen wobec katolickiej prawdy

[T

Urzeczywistnienie idei ugruntowania poznania wigze sie $cisle
z namystem twércy fenomenologii nad samym procesem filozofowania,
nad —jak juz zaznaczono — sposobem uwolnienia si¢ od wszelkich sche-
matow, zatozen, mniej lub bardziej uswiadamianych przesadow czy tra-
dycji. W Kryzysie... czytamy:

Bycie samodzielnym mysélicielem, autonomicznym filozofem wypelnia
wola uwolnienia si¢ od wszystkich przesadow (Vorurteile), wymaga od
niego zrozumienia, Ze wszystko, co u niego zrozumiate samo przez sie, to
przesady (Vorurteile), ze wszystkie przesady sa zsedymentowanymi nie-
jasno$ciami pochodzacymi z tradycji (a nie jedynie sady niepewne co do
swej prawdy) i ze dotyczy to takze tego wielkiego zadania, tej idei, ktora
zwie sie filozofig.

Redukcja fenomenologiczna nie jest dla Husserla epistemologicz-
nym zalozeniem ani tym bardziej metodologicznym postulatem, lecz
z punktu widzenia rozwoju problematyki fenomenologicznej okazuje
sie nieskoniczonym zadaniem, ideg majacq wymiar praktyczno-etyczny.
Zmiana nastawienia jest aktem angazujacym calg osobg, nieustanng pra-
cg, dzieki ktorej podmiotowosc¢ odstania sig jako pozbawiona wszelkich
zafalszowan. Mozna zaryzykowac tezg, ze transcendentalny charakter
podmiotowosci stanowi o godnosci czlowieka, o jego wyrastaniu ponad
$wiat rzeczy. Swiadomos¢ jest bowiem transcendentalna w tym sensie,
ze nie daje sie¢ uprzedmiotowic, to znaczy nie daje si¢ zredukowac do
Swiata. Nawiazujac do tekstu Karola Wojtyty Podmiotowosc i ,,to, co nie-
redukowalne” w cztowieku, warto uwyraznic taki sposéb ujmowania czto-
wieka, w ktorym uwzglednia sig¢ rowniez to, co w cztowieku niereduko-
walne i niewidzialne, , co catkowicie wewnetrzne, a przez co kazdy
cztowiek jest jakby naocznym swiadkiem siebie samego, swojego
czlowieczenstwa i swojej osoby”?. Husserlowska proba przezwycie-
zenia kryzysu nauk i cztowieczenstwa to w istocie proba wyzwolenia
(oczyszczenia) z najwigkszego wsrdd przesaddw, czyli samozastonigcia
swego prawdziwego ,ja”, zastoniecia uniemozliwiajacego zycie w praw-
dzie. Fenomenologiczne poszukiwanie transcendentalnego ugruntowa-

% Edyta Stein, ,Swiatopogladowe znaczenie fenomenologii”, przel. Zbigniew
Stawrowski, Logos i Ethos 1 (1992): 77.

% Edmund Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna,
przetl. Stawomira Walczewska (Torun: Wydawnictwo Rolewski, 1999), 78.

7 Karol Wojtyta, , Podmiotowos¢ i to, co nieredukowalne w cztowieku”, w: te-
goz, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. Tadeusz Styczen (Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL, 2000), 440-441.
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nia czyni mozliwym zycie absolutnie odpowiedzialne za samego siebie.
Dazenie do transcendentalnego ugruntowania i wyjasnienie mozliwo-
Sci poznania nieskazonego jakimikolwiek przesadami pozostaje skore-
lowane z ukazaniem praktyczno-etycznego wymiaru fenomenologii,
ktory zawiera sie w zasadzie zasad (zasadzie oczywistosci). Fakt ten
uwyraznia Husserl w Erste Philosophie, gdzie akcentuje wartos¢ samo-
odpowiedzialnego Zycia jako Zycia opartego na oczywistosci®. W Erste
Philosophie czytamy bowiem, ze etyczne pragnienie zycia w prawdzie,
w samoodpowiedzialnosci jest motywujacym bodzcem filozofowania:
,zycie filozoficzne jest zyciem z absolutnej samoodpowiedzialnosci”*.
Chodzi o akt woli, umozliwiajacy zmiane nastawienia z nastawienia na-
turalnego na nastawienie fenomenologiczne, zmiane warunkujaca zycie
w prawdzie i prawym odnoszeniu sie do skutkéw wiasnych dziatan.
Filozof realizuje pewien szczegdlny etos. Mamy przy tym na uwadze
odpowiedzialno$¢ o wymiarze intersubiektywnym, odpowiedzialnos¢
za ogodlnoludzka wspdlnote. W rozumieniu Husserla Zycie oparte na
oczywistosci jest zyciem samoodpowiedzialnym, zadaniem, projektem,
ktorego wartos¢ i mozliwos¢ zostaja wyjasnione wraz z dazeniem do
transcendentalnego ugruntowania. W fenomenologii mozliwos¢ po-
znania prawdziwego jest kwestig nie tyle aktywnosci teoretycznej, ile
przede wszystkim etycznej, kwestig urzeczywistniania i respektowania
etosu. W tym aspekcie Husserl, podobnie jak Sokrates, majac na uwadze
wiedze w sensie episteme, odnosi ja do tego, co jest zawarte w ludzkiej
duszy.

Warto zatem zauwazy¢, ze formutujac zasade zasad, dzigki ktorej
staje si¢ mozliwe przezwyciezenie przesaddw, i odwolujac si¢ do idei
oczywistosci, Husserl ktadzie kres separacji miedzy teoria a praktyka,
poznaniem a zyciem, separacji bedacej symptomem zbtadzenia nauk
i samozapomnienia podmiotowosci (pograzania sie jej w anonimowo-
$ci)*. Dazac do unikniecia dogmatycznych zatozen, wskazuje, ze to,
co sie prezentuje, nalezy zawsze ujmowacé w korelacji z doswiadczaja-
ca (konstytuujaca podmiotowoscia). Odwotujac si¢ do Husserlowskiej
zasady zasad — chodzi o normatywno-etyczna motywacje oparcia my-
$li i czynéw na oczywistosci, zrédtowym doswiadczeniu i naocznym
zrozumieniu. Dopiero taka filozofia, filozofia samoodpowiedzialna,
zastuguje na miano autentycznej nauki. , Filozofia, autentyczna nauka —

% Zob. Edmund Husserl, Erste Philosophie (1923/24). Teil 1: Kritische Ideengeschichte,
hrsg. von Rudolf Boehm (The Hague: Martinus Nijhoff, 1956), 9.

¥ Tegoz, Erste Philosophie (1923/24), Teil 2: Theorie der phinomenologischen
Reduktion, hrsg. von Rudolf Boehm, w: Husserliana — Edmund Husserl, Gesammelte
Werke, Bd. 8 (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1959), 197.

% Zob. Laciak, Anonimowos¢ jako granica poznania w fenomenologii Edmunda Hus-
serla, 28-38.
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czytamy w tekscie Fenomenologia i antropologia — dazy do prawd absolut-
nych, ostatecznych, przekraczajacych wszelka relatywnos¢”?!.

Podkreslajac znaczenie projektowanej filozofii, Husserl pisze o utra-
cie rozumienia w odniesieniu do sfery naturalnego nastawienia, a nawet
o zaSlepieniu, ktdre stato si¢ udzialem podmiotowosci (ludzkiego rozu-
mu) zarowno w sferze poznania, jak i zycia, teorii i praktyki. W Kryzy-
sie nauk europejskich... znajdujemy passus: ,najgorszy upadek polega na
Slepocie na wielki i autentyczny etos, ktdry stanowi wlasnie filozofie,
wielka i autentyczna filozofig”*2. Zdaniem Husserla

kazda wielka filozofia jest nie tylko faktem historycznym, lecz nadto spel-
nia wielkg, ba, jedyna w swym rodzaju funkgje teleologiczng w rozwoju
duchowego zycia ludzkosci, wznoszac mianowicie na najwyzszy poziom
zyciowe doswiadczenie, [...] madros$¢ swego czasu®.

Rzetelne i odpowiedzialne uprawianie filozofii nie oznacza przy
tym aksjologicznie neutralnej aktywnosci, lecz stanowi dokonanie par
excellence etyczne. W perspektywie takiego ujecia fenomenologia jawi
sie jako nauka dazaca do ugruntowania poznania i zarazem odstania-
jaca rozstrzygniecia doniosle dla zycia, jako filozofia uwzgledniajaca
w rzetelnym, racjonalnym i krytycznym namysle relacje miedzy sfera
poznania i zycia, miedzy sfera teoretyczno-naukowa i sfera praktycz-
no-etyczna. Warto nadmieni¢, ze kwesti¢ relacji miedzy teoretycznym
i aksjologicznym (praktycznym) rozumem, miedzy wolnym od wartosci
(neutralnym) i aksjologicznym bytem podejmuje sam Husserl w cyklu
wyktadéw z 1908/1909 roku. To wilasnie w zwiazku z refleksjq dotyczaca
naukowosci, namystem nad projektem fenomenologii jako nauki oraz
krytyka nauk pozytywnych ukazuje on fenomenologie jako nauke o Zro-
dle poznania i wykazuje koniecznos¢ zajecia stanowiska transcenden-
talnego, w ktérego $wietle ujawniaja sie dokonania transcendentalnej
subiektywnosci.

Istotne jest wiec, ze Husserlowi od samego poczatku przyswieca nie
tyle cel teoretyczny, ile motywacja etyczna. Swoj filozoficzny projekt
Husserl rozwija wowczas, gdy w odniesieniu do idei jednosci nauki fi-
lozofia ulegta rozproszeniu oraz podziatowi na rézne szkoty i kierunki,
tracac ,jednos¢ duchowej przestrzeni” mozliwg do urzeczywistnienia
we wspOlnym celu, przedmiocie oraz metodzie.

3 Edmund Husserl, ,Fenomenologia i antropologia”, przet. Stawomira Wal-
czewska, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej 32 (1987): 335.

% Tegoz, Die Krisis der europiischen Wissenschaften und die transzendentale
Phéinomenologie. Eine Einleitung in die phinomenologische Philosophie, hrsg. von Walter
Biemel, in: Husserliana — Edmund Husserl, Gesammelte Werke, Bd. 6 (Den Haag:
Martinus Nijhoff, 1962), 427.

% Husserl, Idea fenomenologii, 62.
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Duchowa nedza naszych czasow — pisze Husserl w Filozofii jako Scistej
nauce — stata sie faktycznie nie do zniesienia. [...] Wszelkie Zycie jest zaj-
mowaniem postaw, wszelkie zajmowanie postaw dokonuje sie w zasiegu
jakiej$ powinnosci, jakiej$ instancji, ktéra wyrokuje o prawomocnosci lub
nieprawomocnosci, zgodnie z normami pretendujacymi do absolutnej
mocy obowiazujacej. [...] Naturalisci i historysci walcza o Swiatopoglad,
a jednak jedni i drudzy z réznych stron pracuja nad tym, by idee przein-
terpretowac na fakty, a wszelka rzeczywistos¢, wszelkie zycie przeksztal-
ci¢ w niezrozumiata mieszanine faktéw, wolna od jakichkolwiek idei. Za-
bobon faktu wszystkim im jest wspdlny™.

Zamiast filozofii dazacej do uzasadnienia poznania istnieje filozofia
wystepujaca w postaci $wiatopogladowej, naturalistycznej, irracjonalnej,
a nawet historyzmu, ktdra ,nie jest jeszcze — pisze Jozef Czarkowski —
w ogole nauka, wszystko bez wyjatku jest w niej sporne i stanowi spra-
we indywidualnych przekonan i punktéw widzenia”®. Konsekwencja
upadku ideatu filozofii jako nauki i rozpadu naukowej jednosci staje
sie z jednej strony niejasnosc¢ i zachwianie sensu badanego przez nauki
przedmiotu, z drugiej strony zafalszowanie norm i przeksztatcenie zycia
w irracjonalng mieszanine faktéw. W rozumieniu Husserla tymczasem
,,0d swoich pierwszych poczatkéw filozofia pretendowata do tego, aby
by¢ Scista (strenge) nauka, i to nauka, ktéra czynitaby zados¢ najwyz-
szym potrzebom teoretycznym, a pod wzgledem etyczno-religijnym
umozliwiataby Zycie regulowane przez czysto racjonalne normy”.

Husserla projekt fenomenologii okazuje si¢ projektem filozofii jako
nauki $cistej i autentycznej, dazacej do sprostania celom zaréwno teore-
tycznym, jak i motywacjom (potrzebom) praktycznym. Warto odwotac
sie w tym kontekscie do Jozefa Czarkowskiego, ktory stwierdza, iz

doniostoé¢ problemu mozliwosci zbudowania filozofii autentycz-
nej wynika stad, ze problem ten ma wymiar nie tylko teoretyczny, ale
i praktyczny. Filozofia jest, zdaniem Husserla, absolutnie niezbedna do
wyjasnienia rzeczywistosci i rozumnego uksztattowania Zzycia. Beztad
i deformacje w filozofii pociagaja za soba kryzys kultury i calego zycia
ludzkiego. Nauki szczeg6towe nie sa w stanie zastgpic filozofii i wyjasni¢
nam sensu zycia i Swiata®.

¥ Tegoz, Filozofia jako Scista nauka, przel. Wlodzimierz Galewicz (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 1992), 73.

% Czarkowski, Filozofia czystej Swiadomosci, 6.

% Husserl, Filozofia jako Scista nauka, 7.

% Czarkowski, Filozofia czystej Swiadomosci, 6.
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Zdaniem Husserla

tylko nauka moze ostatecznie przezwyciezy¢ nedze, ktéra pochodzi z na-
uki. [...] Jezeli pewne specjalne, ale w wielkiej klasie nauk wymagane,
nastawienie metodyczne [...] przeradza si¢ w niezdolnos¢ do przejscia
w inne nastawienia [...] — to na wszystkie te i tym podobne bolaczki ist-
nieje tylko jedno lekarstwo: naukowa krytyka, radykalna [...] nauka filo-
zoficzna, ktérej tu bronimy. Swiatopoglady moga sie spieraé, tylko nauka
moze rozstrzygac; a rozstrzygniecie, ktérego dokona, zamkniete jest na
piecze¢ wiecznosci®.

Z kolei w Kryzysie europejskiego cztowieczeristwa... czytamy:

Wprawdzie uniwersalna filozofia wraz ze wszystkimi naukami stanowi
tylko czastkowy przejaw kultury europejskiej, ale sensem wszystkich
moich wywodow jest to, Zze czes¢ ta jest, by tak rzec, funkcjonujacym
moézgiem, od ktérego normalnego funkcjonowania zalezna jest rzetelna,
zdrowa duchowos$¢ europejska. Bycie cztowiekiem na wyzszym szczeblu
cztowieczenstwa albo rozumu wymaga zatem autentycznej filozofii®.

Sam kryzys nauk przejawia sie w tym, ze zostaje zastoniety podmio-
towy charakter czlowieka, co skutkuje jego reifikacja, tak ze kryzys nauk
okazuje sie zarazem kryzysem cztowieczenstwa. W rozumieniu Husser-
la nauki nie maja do powiedzenia nic o ludzkim zyciu.

Posréd truddw i potrzeb naszego zycia — styszymy — nauka nie ma nam
nic do powiedzenia. Wyklucza zasadniczo te wiasnie pytania, ktére
dla ludzi, poddanych w naszych nieszczesnych czasach brzemiennym
w skutki przewrotom, sg pytaniami palacymi, pytaniami o sens lub
bezsens catego ludzkiego zycia. Czy w swej ogdlnosci i koniecznosci
dla wszystkich ludzi nie wymagaja one takze ogdlnego namystu i od-
powiedzi dokonanych na podstawie rozumnego wgladu? Dotycza one
ostatecznie cztowieka jako decydujacego w sposob wolny o swoim za-
chowaniu wobec otaczajacego go ludzkiego i pozaludzkiego $wiata, jako
wolnego w swych mozliwosciach rozumnego ksztattowania siebie i swe-
go otoczenia. Co o rozumie i nierozumie (Unvernunft), co o nas, ludziach,
jako podmiotach tej wolnosci ma do powiedzenia nauka? Naukowa,
obiektywna prawda jest wylacznie stwierdzeniem tego, czym faktycznie
Swiat jest, zaréwno $wiat fizyczny, jak i duchowy*.

Konsekwencja separacji nauki od Zycia i narastajacego rozdzwigku
miedzy niezmiennym i zamknigtym w sobie mysleniem a doniostymi

¥ Edmund Husserl, Filozofia jako $cista nauka..., s. 74.

¥ Tegoz, Kryzys europejskiego czlowieczeristwa a filozofia, przel. Janusz Sidorek
(Warszawa: Aletheia, 1993), 39.

% Tegoz, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, 8.
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zagadnieniami ptynacymi z doswiadczenia staje si¢ kryzys nauk oraz
czlowieczenstwa. Matematyczno-przyrodniczy obraz swiata doprowa-
dzil do ukonstytuowania sie nastawienia naturalistycznego, zapozna-
jacego subiektywne zrodto $wiata i nauk o swiecie, ich Swiadomoscio-
wa geneze. Husserlowski projekt fenomenologii jako nauki wiaze sie
zatem z namystem nad poznaniem naukowo-obiektywnym, krytyka
obiektywistycznej postaci racjonalizmu, racjonalizmu zapoznajacego
zycie ,ja” pozbawione zyciowej doniostosci i skazone niedorzeczna
absolutyzacja.

Nauki pozytywne realizujace idee wiedzy obiektywnej i zoriento-
wane jednostronnie zapoznaja swa wlasng podstawe, czyli subiektyw-
nos¢ doswiadczajacg Swiat i nadajaca mu sens, subiektywnos¢ bedaca
skrytym warunkiem wszelkiej nauki. , Pozytywnym naukom — zauwaza
Piotr Laciak — brakuje absolutnego uzasadnienia, poniewaz sa przenik-
nigte teoretycznymi naiwno$ciami, uznawanymi za zrozumiate same
przez sie, a w konsekwencji intencjonalnos$¢ sprawczosci transcenden-
talnej swiadomosci, w ktdrej tworzy sie wszelka obiektywnos¢, pozosta-
je w nich nieuswiadomiona”*'.

W swym ostatnim dziele Husserl podkresla zatem, ze zrédtem kry-
zysu jest ,naiwnosc nauki obiektywistycznej, ktéra to, co nazywa obiek-
tywnym Swiatem, uwaza za uniwersum wszystkich bytéw, nie baczac
na to, ze sama tworzaca nauke subiektywnos¢ nie moze dojs¢ swych
praw w zadnej nauce obiektywnej”*>. Tym samym - zauwaza Dan Za-
havi - ,nauki pozytywne nie tylko wotaja o ontologiczne i epistemolo-
giczne uzasadnienie, ale utracily one tez swoje znaczenie egzystencjalne.
To z tego wilasnie powodu Husserl zarzuca naukom bankructwo etycz-
ne, jak i filozoficzne”*.

Warto odwotac sie w tym kontekscie do Janssena, ktéry stwierdza,
ze ,kryzys ma [...] funkcje motywujacego punktu wyjscia. Daje on ko-
nieczny impuls do namystu nad historia myslenia i zadaniem filozofii
wspotczesnie”*. Zdaniem Janssena to wtasnie kryzys wspotczesnosci
ma rozstrzygajaca pozytywna funkcje dla odstoniecia transcendentalno-
-filozofujacego zycia. Prezentujac rozwazania poswiecone problematyce
rozwoju nauk, Husserl ukazuje, ze ich bujny rozkwit idzie w parze ze
zbladzeniem naukowego sposobu myslenia skutkujacym choroba Eu-
ropy. Pisze wprost o wspotodpowiedzialnym za kryzys sposobie my-

4 Laciak, Anonimowosc¢ jako granica poznania, 31.

2 Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, 44.

# Dan Zahavi, Fenomenologia Husserla, przet. Marek Swigch (Krakow: Wydaw-
nictwo WAM, 2012), 166.

“ Paul Janssen, Geschichte und Lebenswelt. Ein Beitrag zur Diskussion von Husserls
Spitwerk (Den Haag: Martinus Nijhoff, 1970), 203.



Etos fenomenologii Husserlowskiej 67

Slenia, ktdre opiera si¢ na fatalnych przesadach i prowadzi do groznych
w skutkach wypaczen oraz zafatszowan®.

Wspétczesna sytuacja europejskich nauk — pisze w Logice formalnej i logice
transcendentalnej — zmusza do radykalnego namystu. W gruncie rzeczy
utracily one wielka wiare w siebie, w swe absolutne znaczenie. Nowo-
czesny cztowiek dzisiejszych czaséw nie dostrzega [...], ze nauka i nowa,
formowana przez nauke kultura stanowia samoobiektywizacje ludzkie-
go rozumu czy tez uniwersalng funkgje, jaka ludzko$¢ stworzyta, by na
gruncie rozumu praktycznego umozliwi¢ sobie prawdziwie zadowalaja-
ce zycie, indywidualne i spoteczne. Ta wielka wiara, niegdys zastepujaca
wiare religijna, wiara, Zze nauka prowadzi do madrosci — do rzeczywiscie
racjonalnego samopoznania, [a takze do] poznania Swiata i Boga, po-
przez, nie zas do zycia, ktére moze uzyskiwac coraz doskonalszy ksztatt,
do zycia, ktére bedzie naprawde warte zycia, w ,,szczesciu”, zadowole-
niu, dobrobycie itd. [...] utracita swa sile. Zyjemy w $wiecie, ktéry stat
si¢ niezrozumiaty i w ktérym daremnie pytamy o cel, o sens, niegdys$
tak wolny od watpliwosci, uznawany zaréwno przez intelekt, jak i przez
wole.

Istotnym zamiarem Husserla jest przypomnienie o tym, ze dokona-
nia rozumu, ktérego najwyzsza forma manifestuje si¢ w nauce i filozofii,
powinny pozostawac donioste dla ludzkiego zycia.

Psychologowie — pisze w Kryzysie... — wcale nie zauwazaja, Ze w tematyce
swej nie docierajg ani do siebie samych jako tworcéw tej nauki, ani tez
do otaczajacego ich $wiata, w ktérym zyja. [...] Z powodu tego obiekty-
wizmu dusza, ktdra przeciez zawsze jest jakim$ dziatajacym i doznaja-
cym Ja nie moze wecale sta¢ si¢ tematem psychologii w przystugujacym
jej z istoty sensie. [...] Calkiem przeoczono, ze obiektywizm jako rzetel-
ne osiagniecie badacza kierujacego si¢ prawdziwymi normami zaklada
wlasnie te normy, Ze nie moze on przeto by¢ wywiedziony z faktéw,
gdyz fakty te sg tu juz pomyslane jako prawdy, a nie jako urojenia®’.

Tymczasem to wtasnie roszczenie nauk do ostatecznych rozstrzy-
gnie¢ doprowadzito do kryzysu*. W ramach takiego ujecia jasnosci na-
biera fakt, Ze to wtasnie $wiadomos¢ kryzysu i zwigzana z nim droga
przez krytyke nauk pozytywnych prowadzi do fenomenologii transcen-
dentalnej. W 71. paragrafie pierwszego tomu Bada# logicznych, poswig-
conym kwestii zadan matematykow i zadan filozoféw, Husserl pod-

% Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, 14.

¥ Tegoz, Logika formalna i logika transcendentalna, przet. Grzegorz Sowinski
(Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN, 2011), 4-5.

¥ Tegoz, Kryzys europejskiego cztowieczenistwa a filozofia, 46.

# Zob. Laciak, Anonimowo$¢ jako granica poznania, 33.
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kresla znaczenie badania filozoficznego. Uwyrazniajac role naukowego
instynktu i metody, wyjasnia:

wlasnie dlatego obok zrecznej i metodycznej pracy nauk szczegétowych,
ukierunkowanej raczej ku praktycznemu rozwiazaniu i opanowaniu
[probleméw] niz ku istotowemu wgladowi, potrzebna jest wybiegajaca
dalej , krytyczna” i przypadajaca w udziale wytacznie filozofowi refleksja
nad poznaniem, zdominowana jedynie przez zainteresowanie teoretycz-
ne i wspomagajaca je w jego prawach. [...] Filozofowi nie wystarcza, ze
potrafimy orientowac sie¢ w Swiecie [...]; chce on jasno zrozumieé, czym
jest istota ,rzeczy”, ,procesu”’, ,przyczyny”, ,skutku”, ,przestrzeni”,
,czasu” itp. [...]. Dopiero badanie filozoficzne czyni zrozumiatym na-
ukowe osiagniecia przyrodnika i matematyka tak, Ze dopetione zostaje
czyste i rzetelne poznanie teoretyczne. Ars inventiva badacza specjalisty
i krytyka poznania filozoficznego to uzupetniajace si¢ wzajemnie czyn-
nosci naukowe, dzigki ktérym dochodzi dopiero do petnej (obejmujacej
wszystkie istotowe odniesienia) jednosci teoretycznej®.

W odroéznieniu od pozostatych nauk, fenomenologia nie tylko trans-
cendentalnie objasnia poznanie, ale réwniez uwalnia od samozapomnie-
nia podmiotowosc¢ teoretyka, ktory ten Swiat bada, opisuje i poznaje.
W Logice formalnej i logice transcendentalnej Husserl pisze: ,Musimy sie
wznies¢ ponad samozapomnienie (Selbstvergessenheit) teoretyka, ktory
w (swym) funkcjonowaniu teoretycznym oddany sprawie, (oddany)
teoriom i metodom, nie wie niczego o wewnetrznej (stronie) swego
funkcjonowania, ktdry zyje w nich, lecz na samo to funkcjonujace zycie
nie kieruje tematycznego spojrzenia”.

Podczas gdy naturalna refleksja nad poznaniem nie opuszcza granic
nastawienia naturalnego, fenomenologia transcendentalna interpretu-
je oraz wyjasnia wszelkie naukowe i ontologiczne pojecia w zwiazku
z nadajaca sens subiektywnoscig. Okreslajac zadania fenomenologii,
Husserl w Idei fenomenologii podkresla odmienny od nauk naturalnych
punkt wyjscia, metode oraz pole badan.

Filozofia [...] usytuowana jest w pewnym — w poréwnaniu z wszelkim
poznaniem naturalnym —nowym wymiarze, i jakkolwiek wymiar ten,
co sugeruje juz obrazowy sposéb mdéwienia, dopuszcza istotowe powia-
zania z wymiarami starymi, odpowiada mu nowa, zasadniczo nowa
metoda, ktéra przeciwstawia si¢ metodzie ,naturalnej”. Kto tutaj prze-
czy, ten nie rozumie calej warstwy problemowej swoistej dla krytyki po-
znania, nie rozumie, dokad filozofia zmierza, co chce osiagnac i co nadaje

# Edmund Husserl, Badania logiczne, t. 1: Prolegomena do czystej logiki, przet.
Janusz Sidorek (Torun: Comer, 1996), 254-255.
% Tegoz, Logika formalna i logika transcendentalna, 14.
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jej swoistosc¢ i swoiste uprawnienia odrézniajace ja od wszelkiego pozna-
nia naturalnego i naturalnych nauk®.

Z nieustannej problematyzacji kwestii dotyczacych cztowieka i jego
doswiadczenia oraz krytycznego namystu czerpie swa moc Husserlow-
ska fenomenologia. Nieprzypadkowo to wiasnie transcendentalna feno-
menologia przezwycieza , obiektywizm naturalistyczny i w ogole kaz-
dy obiektywizm w jedyny mozliwy sposdb, a mianowicie przez to, ze
filozofujacym punktem wyjscia czyni swe Ja, rozpatrywane wylacznie
w jego funkgji uznawania tego wszystkiego, co ma dlan moc obowia-
zujaca, 1 poddaje to czysto teoretycznej obserwacji. W tym nastawieniu
udato sie zbudowac absolutnie samodzielng nauke o duchu w formie
konsekwentnego samozrozumienia i zrozumienia $wiata jako dokona-
nia duchowego”*. To wlasnie w rezultacie dazenia do przezwyciezenia
naturalistycznego obiektywizmu i wypracowania metody uchwytywa-
nia istoty ducha powstaje projekt transcendentalnej fenomenologii®.

Konkluzja

Fenomenologia jest przede wszystkim pewna postawa wobec Swia-
ta i wobec samego siebie jako czesci swiata, postawa bedaca efektem
przejscia od nastawienia przedrefleksyjnego do nastawienia refleksyjne-
go, ktore nakresla horyzonty wszelkich mozliwych zagadnien, zarow-
no tych, ktére naleza do tradycyjnie rozumianej filozofii teoretycznej,
jak i filozofii praktycznej. Nastawienie refleksyjne prowadzi do czystej
Swiadomosci jako ostatecznego zrédla wszelkiego sensu, ktdry racjona-
lizuje fakty niedajace si¢ zrozumie¢ w nastawieniu naturalnym, tak ze
redukcja fenomenologiczna jako zmiana nastawienia z naturalnego na
fenomenologiczne oznacza w efekcie przejscie od tego, co irracjonalne,
pograzone w chaosie slepych faktéw, do tego, co racjonalne, nakiero-
wane na realizacje najwyzszych wartosci. W fenomenologii rozum teo-
retyczny okazuje si¢ bowiem w istocie rozumem praktycznym, jako
ze celem fenomenologii jest nie tylko rozstrzygniecie problemow teo-
retycznych, ktére w szczegdlnosci dotycza warunkéw mozliwosci do-
Swiadczenia swiata, lecz takze postawienie , najwyzszych i ostatecznych
zagadnien”, ktére odnosza sie do sensu historii, sensu kultury, sensu

51 Tegoz, Idea fenomenologii, 36-37.
2 Tegoz, Kryzys europejskiego cztowieczenstwa a filozofia, 49.
% Zob. tamze.
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ludzkiego istnienia, ludzkiej wolnosci i nieSmiertelnosci*. W tym kon-
tekscie w Medytacjach kartezjanskich czytamy, ze

w obrebie sfery faktycznie istniejacych monad, a dotyczy to rowniez kaz-
dej takiej sfery, ktdra stanowia monady wziete jako dajace sie¢ pomysle¢
idealne mozliwosci istotowe, pojawiaja sie [takZe] wszystkie problemy
zwigzane z przygodna faktycznoscia, problemy $mierci, przeznaczenia,
mozliwosci , autentycznego” ludzkiego zycia (mozliwosci, od ktérej zada
si¢, by byla, w szczegélnym znaczeniu stowa, mozliwoscia jego sensu),
a pomiedzy nimi problemy ,sensu” dziejoéw, i tak dalej az po za-
gadnienia najwyzsze. Mozna powiedzie¢ takze, ze sa to zagadnie-
nia etyczno-religijne, ale postawione na gruncie, na ktéorym
wlasnie postawione by¢ musi wszystko, co ma mie¢ dla nas mozliwy
sens>.
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Streszczenie

Glowna teza artykutu brzmi, iz Husserla projekt transcendentalnej fenomeno-
logii pozostaje w Scistym zwigzku z aksjologiczng i etyczng motywacjq filozo-
fowania niemieckiego filozofa. Ten zwigzek rozpatrywany jest w odniesieniu
do specyficznego etosu Husserlowskiej filozofii, ktéry mozna opisa¢ jako ak-
sjologiczny. To wiasnie etyczna i praktyczna motywacja decyduje o specyfice
fenomenologicznej drogi filozofowania oraz zmiany nastawienia, ktéra Husserl
okresla mianem fenomenologicznej redukgcji. W artykule ta kwestia jest rozpa-
trywana w ramach dwéch krokéw: w ramach kroku pierwszego przedstawimy
fenomenologiczne nastawienie jako takie, ktére umozliwia wglad w transcen-
dentalng subiektywnos¢. W ramach drugiego kroku rozpatrzymy etos fenome-
nologii jako asumpt do zycia w prawdzie. W ujeciu Husserla praktyczny etos
fenomenologii jest wyrazem potrzeby oczyszczenia podmiotu z wszelkich bez-
uzytecznych przesaddéw.

Stowa kluczowe: fenomenologia, etos, Edmund Husserl, subiektywnos¢, filo-
zofia

Summary
The Ethos of Husserl’s Phenomenology

The main thesis of this article is that Husserl’s project of transcendental phenom-
enology remains in a close connection with axiological and ethical motivation of
the German thinker philosophizing. This relation is reflected in a specific ethos
of Husserl’s philosophy which can be described as axiological. It is the ethical
and practical motivation which affects the specificity of the phenomenological
way of philosophizing and the change in the attitude that Husserl described as
the phenomenological reduction. In the article, this question is considered in
two steps. Within the framework of the first step, we present phenomenological
attitude as such which enables insight into transcendental subjectivity. Within
the framework of the second step, ethos of phenomenology will be captivated
as aspiration for living in truth. According to Husserl, the practical ethos of phe-
nomenology is expressed as a need to purify the subject of useless prejudices.

Keywords: phenomenology, ethos, Edmund Husserl, subjectivity, philosophy



