RUCH FILOZOFICZNY

LXXI12017 4

Justyna Miklaszewska
Uniwersytet Jagielloniski, Krakow
e-mail: j.miklaszewska@iphils.uj.edu.pl

Godno$¢ cztowieka w koncepcii
Immanuela Kanta a doéwiadczenie Auschwitz

DOI: http://dx.doi.org/10.12775/RF.2017.034

Kant o godnosci

Godnosc¢ cztowieka jest pojeciem wieloznacznym, wystepujacym w roz-
maitych kontekstach nie tylko w jezyku potocznym, lecz takze w na-
ukach prawnych i politycznych, a przede wszystkim rozwazana jest
w szeroko rozumianej filozofii cztowieka'. W tej ostatniej dziedzinie
rowniez mamy do czynienia z wieloma definicjami, ktére formutowano
w dziejach filozofii. Filozoficzne rozwazania dotyczace godnosci spro-
wadzaja sie jednak generalnie do analizy znaczert dwdch pojeé: honoru
i wartosci®. Pierwsze z nich, ktére nawiazuje do tradycji utozsamiajacej
godnos¢ z etosem szlachty czy arystokracji, odchodzi juz w zapomnie-
nie i zastapione zostalo we wspdtczesnej filozofii liberalnej pojeciem sza-
cunku, polegajacym na przyznaniu odpowiedniego statusu spotecznego
i zapewnieniu wszystkim jednostkom dobrych warunkéw zycia. W tym
kontekscie uzywane dzis$ okreslenia odnoszace si¢ do godnosci: szacun-

! Artykul ten zostal przedstawiony na konferencji wspoétorganizowanej przez
Polskie Towarzystwo Filozoficzne pt. ,Godnos¢ osoby ludzkiej — dar i zobowigzanie.
W 75. rocznice $mierci Edith Stein”, ktéra odbyta sie 19 czerwca 2017 roku w Uniwer-
sytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie.

2 M. Dan-Cohen, Intoduction: Dignity and Its (Dis)content, w: J. Waldron, Dignity,
Rank, and Rights, Oxford University Press, Oxford 2012, s. 3-4.
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ku, przyzwoitosci i rangi maja egalitarny, odpowiedni do naszych cza-
sOW sens; jest tez ona czyms, co cztowiek moze nabyg, ale i utracic®.
Drugie znaczenie godnosci, kiedy rozpatrujemy ja jako wartosc,
jest uniwersalne i absolutne, godno$¢ przynalezy do samego istnienia.
W filozofii chrzescijanskiej i w doktrynie Kosciota katolickiego wigze sie
godnos¢ z faktem Zycia stworzonego przez Boga, a podejscie to znalazto
wyraz w konstytucji duszpasterskiej II Soboru Watykarniskiego Gaudium
et spes, a takze w encyklice papieza Jana Pawta II Evangelium Vitae*. Poje-
cie wrodzonej godnosci i wartosci natury cztowieka w czasach nowozyt-
nych pojawia si¢ takze w teoriach prawa naturalnego i praw cztowieka.
W dziejach filozofii od czaséw renesansu rozwaza sie idee godnosci
w polaczeniu z pojeciami wolnosci i rozumnosci, tak tez definiuje to po-
jecie Kant. Jednak juz pod koniec XV wieku Giovanni Pico della Miran-
dola w swej Mowie o godnosci cztowieka (1487) stwierdzit, ze cztowiek jako
jedyna istota w szeregu stworzen boskich moze ksztattowac swa wilasna
nature, decydowac o swym przeznaczeniu i wyznacza¢ swa droge zy-
ciowg na podobienistwo zwierzat lub wyzszych istot boskich®. Mysl ta
pojawia si¢ w dojrzatej teoretycznie formie w etyce i antropologii Kanta,
w ujeciu tym bowiem czlowiek posiada wolnos¢ transcendentalna, ktéra
jest zdoInoscig do zapoczatkowania nowych stanéw rzeczy w swiecie.
Pojecie godnosci (Wiirde) — analizowane przez Kanta w Uzasadnieniu
metafizyki moralnosci (1785) — jest etymologicznie zwigzane ze stowem
Wert, warto$¢. Filozof rozréznia przy tym dwa rodzaje wartosci, jedne,
ktére moga by¢ zamieniane na inne dobra i pozostate, niedajace sie za-
mieni¢, a ten drugi kontekst jest tozsamy z kantowskim pojmowaniem
godnosci®.
W koncepdji krolewieckiego filozofa godnos¢ cztowieka faczy sie
Z pojeciem autonomii, a t¢ przyznaje on tylko istotom ludzkim. Samo-
stanowienie i bycie prawodawca dla siebie nie oznacza jednak catkowi-
tej dowolnosci, lecz posiadana przez cztowieka zdolnos¢ do tworzenia
prawa moralnego, do bycia prawodawca w dziedzinie moralnosci, co
Paul Guyer nazywa godnoscig ,bycia samemu dla siebie panem” (self-
-mastery)’. Racjonalna natura cztowieka obdarzonego wolnoscig umozli-

3 J. Waldron, Dignity, Rank, and Rights, s. 30.

* M. Rosen, Dignity: Its History and Meaning, Harvard University Press, Cam-
bridge, MA 2012, s. 3.

®> G. Pico della Mirandola, Oratio de hominis dignitate. Mowa o godnosci cztowieka,
przet. Z. Nerczuk, M. Olszewski, IFiS PAN, Warszawa 2010, s. 39.

¢ I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przel. M. Wartenberg, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1984, s. 70; M. Rosen, Dignity: Its History and
Meaning, s. 22.

7 P. Guyer, The Possibility of the Categorical Imperative, w: Kant’s “Groundwork of the
Metaphysics of Morals”, red. P. Guyer, Rowmané& Littlefield, Lanham, Maryland 1998,
s. 237.
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wia tworzenie uniwersalnego prawa moralnego i stosowanie si¢ do jego
zasad. Tak pojety cztowiek staje sie osoba i stanowi cel sam w sobie,
a godnosc jego natury mozna intepretowac uniwersalistycznie jako wto-
piona w pojecie ludzkosci®:

Albowiem wszystko posiada tylko te warto$¢, ktérg wyznacza mu pra-
wo. Samo za$ prawodawstwo, ktore okresla wszelka warto$¢, musi dla-
tego posiada¢ godnosé, tj. bezwarunkowgq nieporéwnana wartosé, dla
ktérej stowo szacunek jest jedynym odpowiednim wyrazem oceny, jakiej
istota rozumna winna ja podda¢. Autonomia jest wiec podstawa godnosci
natury ludzkiej i kazdej natury rozumnej’.

Onora O'Neill i Christine Korsgaard, zwolenniczki koncepdji etycz-
nej Kanta, analizuja w swych pracach pojecie celu samego w sobie
w zwigzku z naturg cztowieka i jego zdolnoscia do racjonalnego dziata-
nia, polegajacego na nadawaniu wartosci rzeczom (Korsgaard) lub trak-
towaniu jednostek w sposdb, na ktory mogtyby one racjonalnie przystac¢
(O’Neill). Jak zauwaza Rosen, oba te ujecia cechuje woluntaryzm i moz-
na je sprowadzi¢ do tezy, ze istoty ludzkie sa z natury swej wartos$ciowe,
poniewaz maja wolng wole i zdolnos¢ do ograniczenia swobody swych
dziatan®.

Kant stwierdza w Metafizyce moralnosci, ze tym, co zasluguje na
szacunek, jest , ludzkos¢ w naszej osobie”, zdolnos¢, ktora ma charak-
ter egalitarny, przystuguje bowiem wszystkim ludziom. Szacunek jed-
nak, ktory polega na poszanowaniu w sobie obowigzku oraz zdolnosci
tworzenia prawa, oznacza w istocie, ze — jak pisze Kant: , przedmiotem
poszanowania jest uosabiane przez cztowieka prawo”''. Podkresla zara-
zem transcendentny i napawajacy go podziwem i czcig charakter owej
zdolnosci, jaka jest ,prawo moralne we mnie”'?. Tym bowiem, co zastu-
guje na szacunek, jest nie tylko posiadanie zdolnosci, ktére czyni nas
osoba, ale prawo moralne, ktore sie w dokonanym przez nas wyborze
przejawia®.

8 A. Wood, Humanity as End in Itself, w: Kant’s “Groundwork of the Metaphysics of
Morals”, s. 172.

° L. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, s. 72.

10 M. Rosen, Dignity: Its History and Meaning, s. 89; O. O'Neill, Constructions of Rea-
son, Cambridge University Press, Cambridge 1989; C. Korsgaard, Creating the King-
dom of Ends, Cambridge University Press, Cambridge 1996.

1. Kant, Metafizyka moralnosci, przet. E. Nowak, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2005, s. 271.

12 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, przet. J. Gatecki, Panstwowe Wydawnic-
two Naukowe, Warszawa 1984, s. 256.

3 Ronald Dworkin nie zgadza si¢ ze znana interpretacja Johna Rawlsa, ktory
przypisal Kantowi konstruktywizm moralny, tzn. twierdzenie, ze sady moralne sa
konstruowane, a nie odkrywane. Dworkin zauwaza, ze sady moralne sa wynikiem
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Wyrazaja je imperatywy, czyli racjonalne standardy postepowania,
oparte na zdolnosci do racjonalnego samo-ograniczenia swych dziatan
przez czlowieka'. Wsrod nich jedynie imperatyw kategoryczny nakazu-
jacy bezwzglednie ma warto$¢ moralna, a jego formuty mozna za Alle-
nem Woodem przedstawi¢ nastepujaco:

Pierwsza — to formuta uniwersalnego prawa (i jej wariant: formuta
prawa natury), druga — to formuta ludzkosci (cztowieczenstwa) i trzecia
formuta autonomii (z jej wariantem: formuta panstwa celéw). Komentu-
jac druga formute , Postepuj tak, bys cztowieczenstwa tak w swej osobie,
jako tez w osobie kazdego innego uzywat zawsze jako celu, nigdy tylko
jako srodka”’s, Wood stwierdza, ze owym celem w sobie jest ludzkos¢
albo racjonalna natura w osobach. W tym kontekscie ludzko$¢ nie od-
nosi sie ogdlnie do empirycznej natury istoty ludzkiej, lecz do zdolnosci
cztowieka do ustanawiania celéw zgodnie z rozumem i sposéb wolny.
Majac zdolno$¢ do racjonalnego dziatania, przedstawiamy siebie i in-
nych ludzi jako posiadajacych wartos¢. Tak wiec w antropologii Kanta
kazdy cztowiek ma osobowosc i jest prawda a priori, ze racjonalna natura
kazdej istoty musi by¢ celem samym w sobie’. Inaczej méwiac, Kant
sadzi, ze kazdy zwykly cztowiek posiada wspdlng racjonalng wiadze
poznawcza — intelektualng zdolno$¢ do rozrdznienia dobra i zta oraz
moralng zdolnos¢ do wybierania tego, co stuszne. Dlatego mozliwa jest
trzecia formuta obowiazujaca w $wiecie istot rozumnych, czyli dajacego
sie tylko pomyslec¢ krolestwa celow: dziataj zgodnie z maksyma uniwer-
salnie ,, prawodawczego czlonka ogdlnego paristwa celow”".

W etyce Kanta wolnosc jest podstawa dla wystapienia godnosci, a ta
ostatnia wyraza si¢ w umiejetnosci rozumnego ograniczenia swobody
naszych dziatan, przy czym praktycznym wyrazem tej egalitarnej zdol-
nosci jest imperatyw kategoryczny i stosowanie sie do jego zasad. Ce-

interpretacji, co zdaniem Wooda odnosi si¢ do Kantowskiego celu samego w sobie.
Naturalny powdd, ze powinnismy traktowac racjonalna nature w osobach ludzkich
jako cel sam w sobie, wynika z naszego namystu i interpretowania cudzych zacho-
wan jako odzwierciedlajacych wartos¢ ludzkosci w osobach i dlatego zastugujacych
na szacunek; R. Dworkin, Justice for Hedgehogs, Harvard University Press, Cambridge,
MA 2011, s. 63; A. Wood, Formulas of the Moral Law. Elements in the Philosophy of Im-
manuel Kant, Cambridge University Press, Cambridge 2017, s. 65; J. Rawls, Themes
in Kant’s Moral Philosophy, w: J. Rawls, Collected Papers, ed. by S. Freeman, Harvard
University Press, Cambridge, MA 1999, s. 513-514.

4 A. Wood, Formulas of the Moral Law. Elements in the Philosophy of Immanuel Kant,
s. 4.

5 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, s. 62.

16 A. Wood, Formulas of the Moral Law. Elements in the Philosophy of Immanuel Kant,
Cambridge University Press, Cambridge 2017.

17 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, s. 76. Na temat interpretacji pojecia
woli powszechnie prawodawczej zob. tez: K. Flikschuh, Kant and Modern Political
Philosophy, Cambridge University Press, Cambridge 2004, s. 142.
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lem jest podtrzymywanie rozwoju ludzkosci jako wspdlnoty moralnej,
a wszystko, co sie temu sprzeciwia, nie zastuguje na szacunek. Kan-
towska koncepcja godnosci jest zaréwno uniwersalna, jak i egalitarna.
Wszystkie istoty ludzkie posiadaja bowiem zdolnos¢ do rozumnego
wyznaczania prawa moralnego, ale poniewaz cztowiek ma wolna wole,
nie wszyscy sktonni sa do moralnego dziatania. Dlatego niektorzy obie-
raja zasady postepowania, ktore sprzeciwiajq sie pomyslnosci ludzkosci,
woéweczas jednak ani oni sami, ani ich dziatania nie zastuguja na szacu-
nek.

W swych rozwazaniach Kant nie uwzglednia jednak kontekstu kul-
turowego, lecz ujmuje cztowieka ahistorycznie, na co zwracaja uwage
wspotczesni filozofowie polityczni, ktdrzy staraja sie dopetnic jego kon-
cepcje o spoteczny i historyczny kontekst. W ich pracach, czego przy-
ktadem sa dzieta Johna Rawlsa, godno$¢ ujmowana jest w znaczeniu
spotecznym i historycznym, jako co$, co si¢ cztowiekowi nalezy od pan-
stwa w postaci dobrych politycznych i ekonomicznych warunkéw zycia,
co obejmuje przede wszystkim przestrzeganie przez wtadze polityczna
praw cztowieka. W tych ogdlnych rozwazaniach na temat godnosci ginie
jednak pojedynczy cztowiek, jednostka postawiona w obliczu historycz-
nych wydarzen, a szczegolnie tak tragicznych, jak te, ktére rozegraty sie
w czasie drugiej wojny swiatowej. Podobne spostrzezenie uczynit Karl
Popper w odniesieniu do historii jako dziedziny nauki — jest ona zawsze
pisana z punktu widzenia ludzkosci albo narodu, nie uwzglednia in-
dywidualnych ludzkich loséw i ludzkich tragedii'®. A zatem literatura
i sztuka, bardziej wyczulone na konkretne przejawy zta, powinny nas
przyblizy¢ do prawdy o tym, co sie¢ wowczas wydarzylo. Jednak i po-
eci, jak Czestaw Milosz w Traktacie poetyckim, gdy opisuja czasy wojny,
konstatujg niemozliwos$¢ adekwatnego ujecia wydarzen, przekraczaja-
cych granice tego, co dotychczas byto doswiadczane. Powstaje pytanie:
czy filozoficzna debata na temat godnosci cztowieka moze nam pomoc
w zrozumieniu i sprawiedliwym osadzeniu tragedii holocaustu?

Edith Stein i problem wczucia

Z racji wojen i innych wydarzen historycznych w dwudziestym wieku
problematyka praw cztowieka staje si¢ waznym przedmiotem rozwa-
zan, usuwajac pojecie godnosci na dalszy plan. Niemniej w niektérych
koncepcjach filozoficznych pojecie to nadal jest traktowane jako funda-
mentalne dla naszego sytemu wartosci. Nalezy do nich filozofia Edith

8 K. R. Popper, Czy historia ma sens, w: K. R. Popper, Spofeczernstwo otwarte i jego
wrogowie, przet. W. Jedlicki, H. Krahelska, t. 2, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2007.



52 Justyna Miklaszewska

Stein, ktdra w ramach konstruowanej przez nia fenomenologii wartosci
omawia zagadnienie godnosci jako stanowigce podstawe dla antropolo-
gii i filozofii spoleczne;j.

Pojecie to w antropologii Edith Stein odgrywa wazna role w jej ana-
lizach osoby ludzkiej. Glosi ona jednak inna koncepcje cztowieka niz
Kant, podkreslajacy rozumnosc¢ jako istote cztowieczenstwa, dlatego tez
godnosc jawi sie w jej pracach w odmiennym $wietle. Cztowiek jest, co
wielokrotnie powtarza, catoscia duchowo-przyrodnicza, a dotarcie do
istoty cztowieczenstwa umozliwia metoda redukgji fenomenologicznej.
Podstawowy charakter w tej metodzie ma doswiadczenie, rozumiane
jednak u Edith Stein jako zdolno$¢ emocjonalna, a nie intelektualny
oglad, jak u Husserla. Podstawa tego doswiadczenia jest wczucie, specy-
ficzna zdolno$¢ cztowieka, od ktdrej zaczyna si¢ poznanie i rozumienie
ludzkiej natury, zindywidualizowanej, konkretnej i przejawiajacej sie
w ludzkiej osobie.

W dysertacji doktorskiej dotyczacej wczucia, napisanej pod kierun-
kiem Husserla, Stein zastosowata metode redukcji fenomenologicznej
do analizy relagji intersubiektywnosci i poznania drugiego cztowieka.
Rezultaty badan byty zbiezne z tymi, ktére Husserl zawarl w II czesci
Idei opublikowanych po$miertnie, a ktore Stein zredagowata, podkresli-
fa jednak, ze do swoich wynikéw doszla samodzielnie i niezaleznie od
prac Mistrza®.

Roman Ingarden, ktory nalezat do grona uczniow Husserla i bli-
skich przyjaciol Edith Stein, omawiajac jej dorobek naukowy, zwrdcit
szczegolng uwage na problematyke rozprawy doktorskiej. Pisal, ze jako
pierwsza, jeszcze przed Heideggerem, ktéremu przypisuje sig to odkry-
cie, Stein wyodrebnita w trakcie analiz podmiot ludzki jako byt szcze-
gblny, istniejacy tu i teraz (Existenzsetzung)®, odkrywajac tym samym
mozliwo$¢ poznania drugiego cztowieka poprzez swoiste doswiadcze-
nie wczucia (Einfiihlung). W doswiadczeniu tym nie dochodzi jednak do
utozsamienia si¢ podmiotu i poznawanego drugiego cztowieka, zacho-
wuja oni swoje odrebne istnienie. Nie chodzi tez o emocjonalne utozsa-
mienie si¢ przezy¢, empatie, ale dotarcie do istoty, a wigc jest to pozna-
nie, w ktérym uchwytujemy duchowa sfere drugiego cztowieka i jego
Swiat przezy¢, nie utozsamiajac sie¢ w pelni ani z nim, ani z jego prze-
zyciami. Podobne do Ingardena spostrzezenie czyni Angela Ales Bello,
piszac, ze ,fenomenologiczny opis sposobu, w jaki ludzie postrzegaja
siebie jako ludzi w odrdznieniu od rzeczy i zwierzat” byt, co prawda
zainspirowany przez Husserla, lecz Stein podjeta ten problem w orygi-

¥ E. Stein, O zagadnieniu wczucia (1917), przet. D. Gierulanka, J. F. Gierula, Znak,
Krakéw 1988, s. 14.

% R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, w: E. Stein, O zagadnieniu
wezucia, s. 180.
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nalny sposob. Co to znaczy by¢ swiadomym doswiadczenia drugiego
czlowieka jako zyjacego bytu? Oznacza to, ze doswiadczajac drugiego
czlowieka, ktory sie cieszy, pojmuje jego radosc i chociaz nie czuje do-
ktadnie tego samego, postrzegam go jako byt zyjacy, jako odrebne ,ja”,
indywiduum?'.

Ta mozliwo$¢ poznania, dzigki specyficznej zdolnosci wezucia, dru-
giego czltowieka jako istnienia indywidualnego i innego niz istnienie
rzeczy lub zwierzat, ma u Edith Stein znaczenie dla naszego rozumie-
nia $wiata kultury. Poznanie drugiego czlowieka jako bytu duchowego
oznacza bowiem dotarcie do systemu wartosci, ktore ten byt uosabia.
Tym, co poznajemy, jest nie jednostka, lecz osoba, indywiduum posiada-
jace swoisty system wartosci, a przeciez Swiat kultury jest takze Swiatem
wartosci. Poglad ten Stein, ktéra poczatkowo studiowata na Uniwersy-
tecie Wroctawskim, przejela z tradycji Wilhelma Diltheya i zapoczatko-
wanej przez niego metodologii hermeneutycznej, ponadto w tym czasie
aksjologiczne podejscie do kultury i nauk humanistycznych byto tak-
ze rozwijane w szkotach neokantowskich. Stein porusza ten problem
w swej pdzniejszej pracy o naukach o duchu, naukach humanistycznych
(Geisteswissenschaften)?.

Jak zauwaza Roman Ingarden, jej praca doktorska ma wtasciwie
dwa tematy: jednym jest wczucie, specyficzna metoda badawcza, dru-
gim zas budowa psychofizycznego indywiduum, osoby. Jest to jednak
zaledwie wstep do nastepujacych po niej prac, ktore dotycza charakteru
wspolnoty, w odréznieniu od panstwa, i ktérych celem byto stworze-
nie podstaw dla nauk humanistycznych, w zwiazku z koncepcja oso-
by ludzkiej®. Dlaczego zajeta si¢ jednak najpierw wczuciem, a nie oso-
ba? ,,Uwazata, Ze jest to droga do wyjasnienia podstaw teoretycznych
wiedzy nie tylko o cztowieku, ale i o wspodlnocie ludzkiej”?. Nie byt
to temat catkiem nowy, gdyz, rozwazany juz przez niemieckich XIX-
-wiecznych estetykow i psychologéw, powrdcit w réznych postaciach
w mysli fenomenologicznej, w pracach Edmunda Husserla, Maxa Sche-
lera i Hansa Lippsa, ktérzy rozrozniali wczucie w zastosowaniu do ana-
lizy codziennego zycia i w stosunku do dziela sztuki. W pdzniejszych
swych pracach (Individuum und Gemeinschaft) Stein szukata wyjasnienia

2 A.A.Bello, Edith Stein’s Contribution to Phenomenology, w: Phenomenology World-
Wide. Foundations — Expanding Dynamics — Life-Engagements, ed. by A. T. Tymieniecka,
,Annalecta Husserliana”, vol. 80, Kluwer Academic Publishers, Dordrecht 2002,
s. 232-239.

2 E. Stein, Filozofia psychologii i humanistyki (1922), cz. 11 2, przet. P. Janik, M. Ba-
ran, J. Gaca, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakéw 2016.

# E. Stein, Budowa osoby ludzkiej. Wykiad z antropologii filozoficznej (1932/33), przet.
G. Sowinski, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakow 2015.

# R.Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, s. 171.
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poprzez nie mozliwosci wystapienia specyficznego zbiorowego uczucia,
doswiadczenia wspolnoty ogolnoludzkiej i narodowej™.

Zdaniem Ingardena jednak metoda wczucia przedstawiona przez
Stein w zastosowaniu do rozwazan estetycznych jest nie tylko oryginal-
na na tle istniejacych prac, ale tez niezwykle wartosciowa. Dzigki niej
dochodzi do swoistego doswiadczenia estetycznego, polegajacego na
tym, ze, jak pisze, majac przed soba kamienna rzezbe (Wenus z Milo),
traktujemy ja nie jak zwykly kamien, lecz jako kobiete wyrazajaca pew-
ne przezycia i pewien typ psychiczny. ,To jest punkt wyjscia estetyki,
ktory prowadzi do pierwszego pojecia wczucia jako wezuwania w co$
swoich wlasnych nastrojéw, swoich wtasnych uczu¢”?*. Ingarden podaje
przyktad, gdy jako mtody chtopiec zachwycat sie portretami Rembrand-
ta, przedstawiajacymi starych ludzi, w ktérych wyrazone byly przezycia
catkowicie mu obce i zauwaza: ,,po to sie obcuje ze sztuka, aby sie bo-
gaci¢ o doswiadczenia psychiczne cudze, zaklete jakos w te oto barwy
i ksztatty”#. To samo mozna powiedzie¢ o kontakcie z przyroda czy z in-
nym cztowiekiem, ktéoremu przypisujemy rados¢ lub smutek. Wszyst-
ko to prowadzi do ujgcia przez Stein owego wczucia jako szczegolnej
postaci doswiadczenia, ktore dotyczy drugiego cztowieka i uobecniania
sie¢ odmiennego ode mnie bytu cielesnego i duchowego, doswiadczenia
umozliwiajacego mi rozumienie jego przezyc®. Stein przy tym wyraznie
podkresla réznice swego podejscia w stosunku do Lippsa czy Schele-
ra, u ktorych podobna metoda oznacza utozsamienie przezy¢, chodzi jej
bowiem nie o imitacje nastrojow, prowadzacych do antypatii lub sym-
patii, ale o akt poznawczy, lezacy u podstaw tych odczu¢, a mianowicie
0 poznanie odmiennosci drugiej osoby jako bytu cielesno-duchowego?®.

W swojej pozniejszej pracy: Studium o panstwie (1925) Stein podejmu-
je problem relacji wspolnot ludzkich do panstwa. Nie zgadza sie z teoria-
mi ujmujacymi panistwo jako agregat ztozony z poszczegodlnych obywa-
teli, lecz rozpatruje jednostke jako osobe podporzadkowana wspdlnocie
rodzinnej i spoteczenstwu, ale nie panstwu. Teoria ta uksztattowana jest
pod wptywem personalizmu i liberalizmu, z ktérego przejmuje poglad
o niezbywalnej wolnosci jednostki i ograniczonej wiadzy panstwa, beda-
cego tworem spotecznym i osobg prawna™.

Godnos¢ cztowieka w koncepgji Stein jest wynikiem rozpoznania
innego jako osoby, ucielesnienia wartosci i wielorakich zdolnosci nie tyl-

» E. Stein, Jednostka i wspdlnota, w: E. Stein, Filozofia psychologii i humanistyki, cz. 2.

% R.Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, s. 174.

¥ Ibidem.

% Ibidem, s. 180.

¥ E. Stein, O zagadnieniu wczucia, s. 87.

% A. A. Bello, Edith Stein: Phenomenology, the State and Religious Commitment, w:
Phenomenology World-Wide. Foundations — Expanding Dynamics — Life-Engagements,
op. cit., s. 648-656.
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ko intelektualnych, a poznanie to umozliwia owo specyficzne doswiad-
czenie, ktore uzyskujemy na drodze emocjonalnej. W tym kontekscie
analizuje ona fenomeny zyciowe, ktére buduja indywiduum: wzrost,
rozwoj, starzenie sie, zdrowie czy choroba i dodaje: ,nie widze zadnej
mozliwosci oderwania fenomenéw zyciowych od reszty czynnikow
konstytuujacych indywiduum i pokazania dla nich innego [sposobu]
uchwytywania, jak poprzez wczucie”*. Drogq do zrozumienia tych faz
zyciowych i do poznania drugiego cztowieka jest wiec uczucie, ono tez
pozwala uchwyci¢ w specyficznym sposobie przezywania wartosci ucie-
lesnione w osobie, wartosci osobowe. Przekazywanie tych doswiadczen
dokonuje sie¢ w obrebie kultury i poprzez sztuke.

Droga zyciowa Edith Stein zakonczyla si¢ w obozie Auschwitz.
Analiza pojeciowa zbrodni na narodzie zydowskim i innych narodo-
wosciach, ktéra si¢ tam dokonata, jest wciaz bardzo trudna, wydaje
sig, ze zjawisko to nadal wymyka sie mozliwosci analitycznego ujecia.
Probuje je uchwyci¢ sztuka, a wsrod wielkich dziet muzycznych po-
Swieconych ofiarom Auschwitz i oddajacych im hotd trzeba wymienic
przede wszystkim oratorium Dies Irae Krzysztofa Pendereckiego, kto-
rego prawykonanie odbylo sie¢ w Oswigcimiu w 1967 roku. Niektdre
jednak dzieta sztuki maja forme zapisu swoistego przezycia, ktére byto
udziatem ofiar nazistowskich zbrodni. Do nich nalezy utwoér wspodtczes-
nego amerykanskiego kompozytora Steve’a Reicha zatytutowany: Rézne
pociqgi (Different Trains, 1988). Tematem drugiej czesci tego utworu sa
pociagi jadace z catej Europy do Auschwitz i przewozace ludzi w wago-
nach towarowych do obozu. Muzyka imituje odglosy wolno jadacych
owczesnych pociagdw, kompozytor wykorzystal tez dzwigki syren alar-
mowych jako tlo do fragmentéw relacji bytych wieznioéw, ktérzy ocaleli
z zaglady. Wiezniowie ci po wojnie osiedli w Ameryce, a fragmenty ich
wspomnien nagranych na tasme i przechowanych w amerykanskich ar-
chiwach zostaty przetworzone muzycznie i wplecione w odgtosy jadace-
go pociagu. Ustyszeé mozna glos Rachelli, Zydéwki z Rotterdamu, ktdra
podobnie jak Edith Stein znalazta sie¢ w transporcie jadacym z Holandii
do Auschwitz. Wypowiada ona stowa: ,w 1940 roku Niemcy weszli do
Holandii”, a w zakonczeniu utworu, gdy pociag dojezdza do bram Au-
schwitz: , ptomienie bijace w niebo — dymito si¢”. Nastepuje potem cisza,
pauza generalna, ktora symbolizuje cierpienie i $mier¢.

Dzielo to jest muzycznym swiadectwem, a sam kompozytor okre-
$lit je mianem dokumentu. Jest ono préba odtworzenia doswiadczenia
pojedynczej osoby, majacego jednak wymiar szerszy, gdyz przezycie to
byto udziatem ludzi przewozonych do obozu z catej Europy. Odwotu-
je sie ono nie do rozumu odbiorcy, lecz do emocji oraz wyobrazni, by
wzbudzi¢ wspotodczuwanie wobec ofiar zagtady, wobec doswiadczenia

31 E. Stein, O zagadnieniu wczucia, s. 95.
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tych osob, ktérych przeznaczeniem byto Auschwitz; tak wiec mozna je
interpretowac zgodnie z metoda wczucia zaproponowana przez Edith
Stein. Doswiadczenie to ewokuje negatywne emocje: rozpaczy, przera-
zenia, trwogi, a dzieki nim doprowadza stuchaczy do postawy czynnej,
do oceny moralnej, a nastepnie do reakcji emocjonalnej w postaci gnie-
wu, oburzenia czy przebaczenia®.

Czy mozna jednak przejs¢ od odczucia bezmiaru tej ludzkiej tragedii
do oceny systemu politycznego, ze wzgledu na to jak traktuje on god-
nos¢ indywidualnej osoby? Racjonalna préba interpretacji zbrodniczych
dziatan w swietle ludzkiej godnosci nie jest sprzeczna z ujeciem ich w ka-
tegoriach ofiary lub przebaczenia, pozwala jednak na dokonanie oceny
systemu politycznego, ktéry je umozliwil. Wymaga to jednak przejscia
na grunt filozofii politycznej, do koncepcji, ktére pozwalaja oceniac poli-
tyke w kategoriach etycznych.

Liberatowie o godnosci

Zapewne, na gruncie samej etyki mozna probowac uja¢ fenomen Au-
schwitz w kontekscie godnosci czlowieka. Rozpatrywane w $wietle
koncepcji Kanta ofiary zagtady zachowaly godnos¢ jako podmioty mo-
ralne, natomiast oprawcy jq utracili, postepujac wbrew zasadom prawa
moralnego. W rozprawce Religia w obrebie samego rozumu Kant wspo-
mina o okropnosciach wojny i barbarzynstwach, ktérych dopuszczano
sie w roznych epokach, wyjasniajac to w kategoriach widocznej w na-
turze ludzkiej sktonnosci do zta radykalnego, czyli do wywracania na
opak prawa moralnego i kierowania si¢ w swym postepowaniu prze-
wrotnymi regutami®. Sa to jednak wyjasnienia dotyczace indywidual-
nych ludzkich wyboréw, prowadzone na gruncie etyki, a nie filozofii
politycznej. W tej ostatniej Kant ujmuje zagadnienie wojny jako srodka,
ktorym postuguje sig¢ natura w celu doskonalenia cztowieka oraz polity-
ki, prowadzac ludzkos¢ w kierunku moralnego ideatlu paristwa celow?.
Roéwnoczesnie jednak w odniesieniu do aktualnej rzeczywistosci poli-

%2 Kompozytor stwierdza, ze poprzez emocjonalng reakcje dzielo to pelni takze
funkcje przestrogi i powinno pobudzi¢ nas do refleksji nad ztem tkwigcym w ludz-
kiej naturze, przejawy tego zta moga bowiem w naszych czasach znéw sie ujawni¢;
Ch. Fox, Steve Reich’s ‘Different Trains’, ,Tempo”, vol. 172, March 1990, s. 8. Zob. tez:
S. Reich, Writings on Music: 1965-2000, ed. by P. Hillier, Oxford University Press,
Oxford 2002, s. 180-183.

% 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, przet. A. Bobko, Znak, Krakow 1993,
s. 62-63; O. Hoffe, Immanuel Kant, przet. A. Kaniowski, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2003, s. 237.

* 1. Kant, Wznowione pytanie Czy rodzaj ludzki stale zmierza ku temu co lepsze?, w:
L. Kant, Spér fakultetéw, przet. M. Zelazny, Wydawnictwo Rolewski, Toruri 2003,
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tycznej nakazuje on jednostkom podporzadkowanie sie regutom prawa
panstwowego i odmawia im prawa do buntu wobec prawowitej wladzy.
Wyjasnienie to, zblizone do realizmu politycznego, sugeruje pewien
rodzaj przyzwolenia na zto popetniane przez jednostki wobec innych
ludzi, czesto w imie obowiazujacego prawa, z ktérym moze si¢ nie zga-
dzamy, jednak musimy si¢ mu podporzadkowacé®. Argumentacja ta nie
przekonuje jednak wspotczesnych filozoféw politycznych.

Wsrdd nich na uwage zastuguje koncepcja amerykanskiej filozof
Marthy Nussbaum, ktéra w swych pracach podejmuje problem ludz-
kiej godnosci tacznie z idea sprawiedliwosci spotecznej. Na tle wspol-
czesnego liberalizmu politycznego, wywodzacego si¢ z filozofii Johna
Rawlsa, prace Nussbaum wyro6znia oryginalna antropologia i odwotanie
sie do ludzkich emocji jako do zrdodta wiedzy o cztowieku i metody po-
znawczej*. Jej badania dostrzegajace poznawcza funkcje emogji i ich role
w ksztaltowaniu si¢ ludzkiej osobowosci przypominajq podejscie Stein,
a z drugiej strony wspolbrzmia z badaniami odwotujacymi sie do psy-
chologii i neurobiologii, ktére rozwija Antonio Damasio®”. W koncepgji
Nussbaum jednak kluczowe dla naszego rozumienia ludzkiej natury jest
zagadnienie godnosci cztowieka, ktére ujmuje w zwiazku ze struktura
spoleczenstwa i panstwa.

Przytacza ona w jednej ze swych prac postawione przez amerykan-
skiego pastora Rogera Williamsa juz w XVII wieku pytanie, ktdre moze
nas przyblizy¢ do proby oceny dziatan politycznych ze wzgledu na god-
nosc¢ cztowieka: czy bycie uwiezionym, niesprawiedliwie uwiezionym, daje sig
pogodzi¢ z godnoscig cztowieka?® Mozemy to rozwinaé, pytajac dalej: czy

s. 143-144; idem, Do wiecznego pokoju, przet. M. Zelazny, Comer, Torun 1995; Z. Ku-
derowicz, Kant, Wiedza Powszechna, Warszawa 2000, s. 89.

¥ Stanowisko Kanta jest ambiwalentne, co prawda potepia on zmiany polityczne
dokonane przy uzyciu przemocy, a jednak znane sa jego aprobatywne wypowie-
dzi na temat rewolugji francuskiej, uznanej przez niego za konieczna ceng postepu
ludzkosci; zob. M. Zelazny, , Fragment Krakowski” rekopisu rozprawy Kanta , Wznowio-
ne pytanie; czy rodzaj ludzki zmierza stale ku temu co lepsze?”, w: Kant wobec probleméw
wspotczesnego swiata, pod red. J. Miklaszewskiej i P. Spryszaka, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2006, s. 22. Rozwiazanie tej pozornej sprzecznosci
przynosi zaproponowana przez Elisabeth Ellis kategoria interpretacyjna ,polityki
prowizorycznej”; E. Ellis, Kant’s Politics: Provisional Theory for the Uncertain World,
Yale University Press, New Haven 2005; J. Szczepanski, Filozofia polityczna Immanuela
Kanta, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2017, s. 155.

% M. C. Nussbaum, Political Emotions, Why Love Matters for Justice, Harvard Uni-
versity Press, Cambridge MA 2013, s. 6.

¥ A. R. Damasio, Tajemnica Swiadomosci. Cialo i emocje wspéttworzq swiadomosc,
przel. M. Karpinski, Rebis, Poznan 2000, s. 43.

¥ M. Nussbaum, Human Dignity and Political Entitlements, w: Human Dignity and
Bioethics: Essays Commissioned by the President’s Council on Bioethics, The President’s
Council on Bioethics, Washington, D.C., March 2008.
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bycie przesladowanym, uwigzionym i pozbawionym Zzycia z powodu
swej religii, pogladow lub przynaleznosci narodowej daje sie¢ pogodzic
z ludzka godnoscia?

Odpowiedz zalezy od tego, jak zdefiniujemy godnosc. Jak wspo-
mniatam, w koncepcji Kanta osoba niewinnie pozbawiona wolnosci
nie traci godnosci, ale juz w ujeciu Nussbaum jest inaczej, uwigzienie
narusza godno$¢ osoby. Definiuje ona pojecie godnosci podobnie jak
Kant —jako wartos¢ cztowieka bedacego istota wyposazonag w zdolnosci
i uzywajaca ich dla swego rozwoju. Jednak zdolnos¢ do rozumnego for-
mulowania zasad prawa moralnego jest u niej tylko jedna z posiadanych
przez cztowieka zdolnosci, i w odréznieniu od Kanta, wcale nie najwaz-
niejsza. W pismach Kanta pojawia sie tez wzmianka o godnosci w sen-
sie szacunku, jaki nalezy sie osobie z racji tego, ze aktualizuje w swoim
umysle prawo moralne. Jak zauwaza Nussbaum, te dwa pojecia godno-
Sci jako wartosci i jako naleznego cztowiekowi szacunku sie nie wyklu-
czaja.

Nussbaum formutuje wtasna koncepcje cztowieka nawiazujaca
przede wszystkim do Arystotelesa, a po czesci tez do Marksa, uwaza
bowiem, ze godnos¢, rozumiana jako bezwzgledna wartos¢ cztowieka,
wynika z posiadania przez niego wielu zdolnosci, zarowno intelektu-
alnych jak emocjonalnych, wsréd ktérych mozna wymieni¢ takze po-
siadanie wyobrazni czy umiejetnosci odczuwania radosci. Wyposazona
w rozmaite zdolnosci (capabilities) kazda jednostka ludzka zastuguje na
szacunek, dotyczy to takze osob niepetnosprawnych fizycznie i psy-
chicznie oraz zwierzat. Zdolnosci te nie tylko konstytuuja jednostke jako
podmiot moralny, lecz maja one przede wszystkim wymiar polityczny,
a przejscie to wymaga polaczenia problematyki godnosci z zagadnie-
niem sprawiedliwosci.

Pojecie sprawiedliwosci spotecznej w koncepcji Nussbaum $cisle
wiaze sie z jej antropologia, z koncepcja cztowieka jako istoty wyposa-
zonej w zdolnosci, co oznacza, ze z racji ich posiadania jednostki moga
formutowac roszczenia wobec panstwa, rzad zas$ ma obowigzek zapew-
ni¢, by przynajmniej te najbardziej podstawowe uzdolnienia mogty by¢
urzeczywistniane. Amerykanska filozof tworzy liste gtownych dziesie-
ciu zdolnosci, ktore w jej koncepcji funkcjonuja podobnie jak prawa czto-
wieka — jako podstawa do roszczen wobec panstwa®.

Wsrdd tych bazowych zdolnosci najwazniejsza jest zdolnos¢ do tego,
by przezy¢ludzkie zycie o normalnej dtugosci, nie umierajac przedwcze-
$nie i nie wegetujac na granicy przezycia, ale takze — by dziata¢ swobod-
nie, nie doznajac dyskryminacji z powoddéw rasowych, religijnych czy
narodowosciowych. Jednostka ma prawo domagac si¢ od paristwa i od

¥ M. C. Nussbaum, Frontiers of justice: Disability, Nationality, Species Membership,
Harvard University Press, Cambridge, MA 2006, ss. 76-78, 325.
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jego rzadu, by mogta te i inne posiadane zdolnosci swobodnie realizo-
wag; panstwo bowiem zostalo przez jednostki stworzone, by utatwic¢ im
zycie. Cel panstwa jest w pewnym sensie utylitarny, stuzy ono ludziom.
Jednak celem indywidualnego ludzkiego Zycia jest nie tylko materialny
dobrobyt, lecz przede wszystkim realizacja wspomnianych jednostko-
wych zdolnosci, a ich lista stanowi kryterium i zarazem narzedzie do
oceny istniejacych ustrojow i rzeczywistych panstw*.

W tym $wietle kazde panstwo naruszajace zdolnosci swych obywa-
teli jest niesprawiedliwe, trzecia rzesza za$ jawi sig¢ jako panistwo skraj-
nie niesprawiedliwe, niszczace najbardziej fundamentalne zdolnosci
i prawa jednostki, a przede wszystkim — prawo do zycia. To, ze zagla-
da ludzkiego zycia odbywata si¢ tam zgodnie z prawem tego panstwa,
nie stanowi usprawiedliwienia, prawo stanowione bowiem powinno
podstawowe zdolnosci czlowieka chroni¢, nie za$ niszczy¢. Tak wiec
panstwo i stanowione prawo podlegaja ocenie moralnej, kryterium zas
stanowi to, czy pomagaja one swym obywatelom w realizacji ich zdolno-
Sci i mozliwosci zyciowych. U podstaw uzasadnienia istnienia panstwa
i obowigzujacego w nim prawa tkwi godnos¢ cztowieka, istoty ludzkiej,
ktorej czlowieczenstwo przejawia sie w realizacji posiadanych zdolno-
Sci. Panstwo, ktére zabiera zycie, ogranicza wolnos¢ i niszczy ludzkie
zdolnosci jest panstwem ,, przewrotnym”, panstwem na opak w stosun-
ku do swego celu. Takie panstwo nie ma racji dla swego istnienia.

Zarzuca si¢ tej koncepgji arbitralno$¢, to, ze lista ludzkich podsta-
wowych zdolnosci jest nieostra, wymaga bowiem odniesienia do sytu-
agji poszczegolnych spoleczenstw i oceny mozliwosci realizacji wysu-
wanych przez obywateli roszczen, przede wszystkim ekonomicznych.
Dlatego trudno wypracowaé uniwersalne kryteria, ktére pozwalatyby
oceni¢ system jako sprawiedliwy lub nie*". Amerykanska filozof nie sta-
ra si¢ jednak podawa¢ szczegdtowych wytycznych dotyczacych insty-
tucji dobrze urzadzonego panistwa, a lista zdolnosci ma w jej intengji
by¢ katalogiem podstawowych praw cztowieka, ktére wspdtczesnie
traktujemy jako oczywiste ludzkie uprawnienia. Na tle wspodtczesnych
teorii sprawiedliwosci jej koncepcja podstawowych ludzkich zdolnosci
wyroznia si¢ tym, ze pozwala oceniac ustroje panstw ze wzgledu na to,
czy ich instytucje szanuja czlowieka jako istote posiadajaca godnosé¢,

7. Miklaszewska, Sprawiedliwos¢ liberalna, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego, Krakow 2015, s. 89.

4 Do umiarkowanych krytykéw tej koncepcji nalezy Amartya Sen, ktory podob-
nie jak Nussbaum stosuje w swych badaniach podejscie zdolno$ciowe do oceny sys-
temow politycznych, ale uwaza sporzadzanie szczegotowych list owych zdolnosci
za niecelowe, natomiast Elisabeth Anderson redukuje liczbe zdolnosci do najbardziej
podstawowych; A. Sen, Dialogue: Capabilities, Lists and Public Reason, , Feminist Eco-
nomics” 2004, vol. 10 (3), s. 77-80; J. M. Alexander, Capabilities and Social Justice. The
Political Philosophy of A. Sen & M. Nussbaum, Ashgate, Aldershot 2008, s. 54.
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a jesli tego nie czynia, nie powinny by¢ akceptowane przez obywateli.
Normatywnie preferowanym systemem politycznym jest demokracja,
poniewaz w tym ustroju jednostka, ktorej godnosc zostanie naruszona
przez urzednikdéw panstwa, moze si¢ odwotac nie tylko do wspdtczucia
i solidarnosci innych ludzi, lecz do swoich podstawowych praw i doma-
gac sie zadosc¢uczynienia.

I chociaz Nussbaum krytykuje systemy polityczne wspotczesnych
panstw, w tym takze demokratycznych, za naruszanie bazowych zdol-
nosci, nie glosi ona przy tym jakiegos programu rewolucyjnego. Zale-
cang przez amerykanska myslicielke droga do utozenia przez obywateli
zycia politycznego, zgodnie z wymogami sprawiedliwosci i godnosci
ludzkiej — jest edukacja humanistyczna, ktéra obejmuje nie tylko ksztal-
cenie rozumu, ale i ksztattowanie ludzkich emogji, takze w zakresie od-
powiedniego formowania zdolnosci do dziatant moralnych.

Rozwazania te wpisuja si¢ w teorie panistwa demokratycznego, po-
wszechnie dzi§ uznawana we wspolczesnej liberalnej mysli politycznej,
tradycje zapoczatkowana przez prace Rawlsa, gdzie panstwo nie jest
postrzegane jako byt nadrzedny wobec jednostek, lecz jako ich wytwdr,
jako rezultat wyborow zbiorowych, ktére wptywaja na ksztalt instytucji
i stanowionego prawa, ich skutki za$ oddziatuja na zycie wielu ludzi*.
Nawiazujac do Kanta, mozna stwierdzi¢, ze skoro te wybory sa dzietem
poszczegdlnych jednostek, to od ich indywidualnej postawy moralnej,
od tego, jak w swych wyborach traktuja drugiego: czy jako cel, czy jako
srodek, albo inaczej: czy szanujq ludzka godnos¢, czy nie — od tego zale-
zy zycie spoteczne oraz funkcjonowanie panstwa.

Panstwo totalitarne, jakim byta Trzecia Rzesza, wymagato od jedno-
stek bezwzglednego podporzadkowania sie prawu stanowionemu i jego
przepisom godzacym w zycie i podstawowe ludzkie zdolnosci, tym sa-
mym pozbawialo je godnosci. Dlaczego byto akceptowane? Ofiarowato
niektérym swym obywatelom bezpieczenstwo i uwalniato ich od wol-
nosci dokonywania wyborow, jak trafnie zdiagnozowat to Erich Fromm,
lecz byto to falszywe przekonanie, nie mozna bowiem uciec od wolnosci
i od moralnej odpowiedzialnosci za wiasne czyny. Ponadto wspotczesna
teoria liberalnej demokracji odkryta takze i to, ze oprocz wyboréw o cha-
rakterze prywatnym kazdy z nas uczestniczy w rozmaitych wyborach
zbiorowych, dotyczacych mniej lub bardziej waznych spraw zycia spo-
fecznego i politycznego, jak tez wspdtuczestniczy w podejmowaniu fun-
damentalnych decyzji, co do ksztaltu panistwa, w ktorym zyje. W tym
wypadku jednostka takze nie moze uciec od odpowiedzialnosci za

2 J. Rawls, Liberalizm polityczny, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1998,
s. 137; U. Lisowska, Wyobraznia, sztuka, sprawiedliwosé. Marthy Nussbaum koncepcja
zdolnosci jako podstawa egalitarnego liberalizmu, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, Torun 2017, s. 170.
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podejmowane decyzje i ich skutki, poniewaz wybory te podejmuja po-
szczegolni ludzie, a miarg ich stusznosci i sprawiedliwosci jest godnosc¢
indywidualnego czlowieka jako granica, ktdrej nie wolno przekroczy¢.

Problem godnosci cztowieka i jego rozumienie w dziejach filozofii
ulegato znaczacym zmianom, natomiast przedstawione trzy koncepcje
stanowig reprezentatywne przyklady tej ewolugji. Kant ujmuje godnos¢
poprzez odwotanie si¢ do cech specyficznie ludzkich: rozumnosci i wol-
nosci, Stein i Nussbaum traktujq ja takze jako wartos¢, lecz w ich kon-
cepcjach podstawa godnosci bytu ludzkiego sa rozmaite wtadze umystu
i zdolnosci: emocje, wyobraznia, a nie tylko rozum. Ponadto w koncep-
¢ji Nussbaum godnos¢ jest pojeciem definiowanym na gruncie filozofii
politycznej i stuzacym do uzasadnienia roszczen obywateli wobec pan-
stwa, co sprawia, ze moze by¢ rozwazane w kategoriach rangi spotecz-
nej i okazywanego jednostce szacunku. Ludzkie zdolnosci nie sg juz
postrzegane tylko jako osobiste przymioty, lecz jako uprawnienia, wy-
magajace odpowiedniego srodowiska, by mogtly by¢ realizowane, a za-
danie to spoczywa na panstwie, ktére podlega ocenie etycznej. Najlepiej
w tej ocenie wypada liberalna demokracja, ktéra umozliwia obywatelom
realizowanie zdolnosci, na przeciwnym biegunie znajduje si¢ panstwo
totalitarne, ktdre je niszczy.

Liberalne podejscie we wspodtczesnej filozofii politycznej zespala ze
soba wolnos¢ i godnos¢, uznaje sie bowiem panstwo i jego instytucje
za rezultat wolnego wyboru jednostek, taczac tym samym Kantowska
indywidualna odpowiedzialnos¢ za wtasne wybory z odpowiedzialno-
Scia jednostki za ksztalt ustrojowy panstwa. Przy czym odpowiedzial-
nos¢ nie rozmywa sie tu w nieokreslonym pojeciu zbiorowego podmiotu
czy narodowego ducha, lecz daje si¢ roztozy¢ na dziatania konkretnych
jednostek, ktére wchodzg w sktad tego narodu. Zmiana, ktora si¢ do-
konata, a ktora obrazuje ewolucja pojecia godnosci od czasow nowozyt-
nych po wspdtczesng mysl politycznag, polega na przejsciu od podziwu
dla wartosci rozumu i wolnosci cztowieka, do szacunku dla praw czto-
wieka i jego zdolnosSci, wyrazajacych sie w rozumnym i wolnym dziata-
niu politycznym.
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Streszczenie

Celem artykulu jest analiza Kantowskiego pojecia ludzkiej godnosci, ktore
w dziejach filozofii, szczegdlnie po doswiadczeniu Holokaustu, ulegto znacza-
cym zmianom. Przedstawione tu trzy koncepcje: Immanuela Kanta, Edith Stein
i Marthy Nussbaum stanowia reprezentatywne przyklady tej ewolucji. Kant
ujmuje godnosc¢ jako wartos¢ i definiuje ja poprzez odwotanie sie do cech spe-
cyficznie ludzkich: rozumnosci i wolnosci. W koncepgcjach Stein i Nussbaum nie
tylko rozum, lecz takze inne wtadze umystu i zdolnosci sa podstawa godnosci
bytu ludzkiego, na przyklad, emocje lub wyobraznia. Ponadto Nussbaum defi-
niuje godno$¢ na gruncie liberalnej filozofii politycznej, jako pojecie stuzace do
uzasadnienia roszczen obywateli wobec panstwa. Liberalne podejscie zespala
z soba wolno$¢ i godnos¢ cztowieka, uznaje sie¢ bowiem panstwo i jego insty-
tucje za rezultat wyboru jednostek, taczac tym samym indywidualng odpowie-
dzialnos¢ za wilasne wybory z odpowiedzialnoscia jednostki za ksztatt ustrojo-
wy panstwa. A zatem ewolugja pojecia godnosci w dziejach filozofii polega na
przejsciu od postawy podziwu dla wartosci rozumu i wolnosci cztowieka do
szacunku dla praw czlowieka i jego zdolnosci, wyrazajacych sie w rozumnym
i wolnym dziataniu politycznym.

Stowa kluczowe: godnos¢, Kant, Holokaust, zdolnosci, emocje
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Summary

Human Digpnity in the Philosophy of Immanuel Kant -
and the Experience of Auschwitz

The aim of this article is to analyze the Kantian concept of human dignity, which
in the history of philosophy, especially after the Holocaust experience, has un-
dergone significant changes. The three concepts presented here, created by Im-
manuel Kant, Edith Stein, and Martha Nussbaum are representative examples of
this evolution. Kant recognizes dignity as a value and defines it by referring to
specifically human features: rationality and freedom. In the conceptions of Stein
and Nussbaum, not reason alone but also other human powers of mind and ca-
pabilities establish the foundation of the dignity of human being, for example,
emotions or imagination. In addition, Nussbaum defines dignity on the basis of
liberal political philosophy as a concept used to justify citizens” claims addressed
to the state. The liberal approach unites freedom and dignity of a man, as the
state and its institutions are recognized here as a result of the choice made by
individuals, thus combining individual responsibility for their own choices with
the responsibility for the constitutional structure of the state. Indeed, the evolu-
tion of the notion of dignity in the history of philosophy consists in the change
from the attitude of admiration for the values of human reason and freedom to
the respect for human rights and capabilities as expressed in rational and free
political action.

Keywords: dignity, Kant, Holocaust, capabilities, emotions



