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Posréd monumentalnych prac filozoficznych Karla Jaspersa, takich
jak Filozofia, Von der Wahrheit, Wiara filozoficzna wobec Objawienia, szcze-
gblne miejsce zajmuje jego autorski namyst nad dziejami filozofii. Pod
wspolnym tytutem Die grofien Philosophen' Jaspers zamierzat nakresli¢
losy mysli i znaczenie dziejowe wybranych filozoféw i przewodnikow
duchowych ludzkosci. Przedstawiat ich metaforycznie jako mieszkan-
cOw wiecznego krdlestwa Wielkich?, utworzonego z trzech gléwnych,
powstalych samoistnie grup?®, ktére ukazuja si¢ same, bez koniecznosci
narzucania na dzieje filozofii jakichs$ kryteriéw porzadkowania. Pierw-
szy ukonczony tom tego dzieta zawiera omdéwienie wielkosci Ludzi wy-
znaczajgcych miarg* (tu naleza Sokrates, Budda, Konfucjusz i Jezus), Plod-
nych zatozycieli filozofowania® (Platon, Augustyn i Kant) oraz Metafizykéw
myslacych ze zrodta® (Anaksymander, Heraklit i Parmenides, Plotyn, An-
selm, Spinoza, Lao-tse, Nagarjuna). W kolejnym, drugim, tomie Jaspers

! Na podst.: Karl Jaspers, Die grofien Philosophen, 1, Piper Verlag, Miinchen 1959
(dalej cytuje jako: K. Jaspers, Die grofien Philosophen. Wszystkie przeklady fragmen-
tow —J. Z.).

2 Ibidem, s. 10.

3, Kroélestwo to ma ukryta przed nami strukture. Jesli spodziewamy sie znalez¢
uporzadkowania w grupach filozoféw, to szukamy jej w jakims odbiciu. Nie wytwa-
rzamy jej, struktura ta sama sie¢ nam przedstawia. Wzdragamy sie przed liczeniem
wielkich. Ich liczba jest nieokreslona. Liczenie zdaje si¢ stawia¢ ich w szeregu, co
jest wobec nich niestosowne, skoro kazdy jest jedyny i niezastepowalny i skoro nie
istnieje jeden jedyny poziom, do ktoérego naleza”. Ibidem, s. 45.

* Die mafigebenden Menschen, ibidem, s. 105-228.

® Die fortzeugenden Griinder des Philosophierens, ibidem, s. 229-616.

¢ Aus dem Ursprung denkende Metaphysiker, ibidem, s. 617-956.
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zamierzal zgrupowac Metafizykéw szkicujgcych’ (to Ksenofanes, Empedo-
kles, Demokryt, Poseidonios, Bruno, Orygenes, Bohme, Schelling, Hob-
bes, Leibniz, Fichte), Rozluzniajgcych® (Abelard, Descartes, Hume, Pascal,
Lessing, Kierkegaard, Nietzsche) i omdwienie Budowli tworczych systema-
tykéw’® (Arystoteles, Tomasz, Hegel)'’. Takie zestawienie i przyjety klucz
wyboru wiele méwia o Jaspersie — o osobie, filozofie i o nauczycielu.
Wsrdd postaci opisanych w opublikowanym przez niego pierwszym to-
mie dzieta brakuje zaskakujaco wielu tzw. podrecznikowych myslicieli,
pojawiaja si¢ natomiast osoby nieuznawane powszechnie za filozoféw.
Ukoniczone przez Jaspersa prace stanowig niezwykle obszerne
dzieto, ktére — przektadane na rézne jezyki — jeszcze za zycia autora,
przypuszczalnie ze wzgledow komercyjnych, zostalo podzielone na
moduly mogace fatwiej niz catos¢ znalez¢ odbiorcow zainteresowanych
poszczegdlnymi zagadnieniami. Taki los spotkal anglojezyczny prze-
ktad The Great Philosophers, z ktdrego wydzielano rozne fragmenty doty-
czace m.in. Sokratesa, Buddy, Konfucjusza i Jezusa, presokratykéw, czy
$w. Anzelma i Kuzanczyka. W kazdym z takich excerptow wydawcy
ograniczyli sie do tekstu Jaspersa o wybranym myslicielu, catkowicie
pomijajac jego wprowadzenie objasniajace czytelnikom sposéb przed-
stawiania biografii filozofa, jego pogladow, dokonan i inspiracji dla na-
stepcéw. Oddzielng ksigzka stat sie takze tomik o Spinozie, filozofie tak
,osobnym'”, Ze trudno dofaczy¢ go do ktérejkolwiek postaci omawia-
nej w dziele Jaspersa. W efekcie tego zabiegu, siegajac po tom, ktérego
obwoluta zapowiada na przyktad: Karl Jaspers, ,,from The Great Philoso-
phers, Volume 11, Anselm and Nicholas of Cusa”, mozna sadzi¢, ze mamy
w reku jeden z wielu akademickich podrecznikow historii filozofii. Jako
taki okazuje si¢ pracg nieudana, przedstawia postaci i poglady w fatszy-
wym swietle, budzac — zwtaszcza w przypadku Jaspersowskiego ujecia

7 Die entwerfenden Metaphysiker, zob. ibidem, s. 48.

8 Die Auflockernden, zob. ibidem.

® Die Gebiude der schipferischen Ordner, zob. ibidem.

10" Kompletny zarys tresci zamierzonego dzieta Jaspers umiescil we Wprowadze-
niu, zob. ibidem, s. 46-49.

' To szczegdlne miejsce Spinozy w dziele Jaspersa stato si¢ faktem po wylaczeniu
dotyczacego go rozdziatu z kolejnego wydania angielskiego przektadu Die Grofien
Philosophen, nad ktéorym czuwata H. Arendt. Por. K. Jaspers, The Great Philosophers,
Vol. Il, Anaximander, Heraclitus, Parmenides, Plotinus, Anselm, Nicholas of Cusa, Spinoza,
Lao-tzu, Nagarjuna, New York: Harcourt, Brace & World 1966, transl. R. Manheim, ed.
H. Arendt oraz nastepne: K. Jaspers, ,from The Great Philosophers, Volume II Anaxi-
mander, Heraclitus, Parmenides, Plotinus, Lao-tzu, Nagarjuna”, New York: Harcourt
Brace Jovanovich, transl. R. Manheim, ed. H. Arendt; K. Jaspers, ,from The Great
Philosophers, Volume II Anselm and Nicholas of Cusa”, New York: Harcourt Brace Jo-
vanovich, ed. H. Arendt, trans. R. Manheim, bez daty wyd.; K. Jaspers, “from The
Great Philosophers, Volume II, Spinoza”, New York and London, ed. by H. Arendt,
transl. by R. Manheim, A Harvest/HBJ Book.



Spinoza wedtug Karla Jaspersa 35

postaci i nauczania Jezusa — fale krytyk i nierzadko oburzenia. Wielu
z nich mozna by unikna¢, inne ztagodzi¢, gdyby wydawcy poprzedzali
zasadniczy tekst kazdego tomu stosownym wprowadzeniem.

*

W Die grofien Philosophen posrod nielicznych zrodlowo myslacych me-
tafizykéw Jaspers umiescil ,, mojego filozofa”!? lat mtodzieniczych, jak
napisat o Spinozie w Autobiografii. Czy to nie paradoks, ze filozof eg-
zystengji, kantysta uznajacy apel za najwlasciwszy, bo nienaruszajacy
ludzkiej wolnosci sposdb filozoficznej komunikacji, posréd swoich wiel-
kich czerpigcych ze Zrddta filozofii wymienit outsidera wyktadajacego more
geometrico nauke o koniecznosci wszelkich zdarzen?

Odpowiedz na to pytanie zawiera si¢ w Przedstowiu Jaspersa do Die
Grofien Philosophen, gdzie czytamy, ze od niemal piecdziesieciu lat filo-
zofie trapig dwa zachodzace réwnoczesnie procesy: stopniowy upadek,
polegajacy na zatraceniu jej wilasnej istoty w naukowosci oraz préba
oswobodzenia si¢ z akademickich, naukowych ograniczen, przejawiaja-
ca si¢ w anarchii myslenia pozorujacej wolnos¢. Stad pomyst, aby przy-
wrdéci¢ doswiadczenie spotkania z filozofia w jej wlasnym obszarze, to
znaczy w krolestwie czy tez w rzeszy (Reich) wielkich myslicieli. Wyma-
ga on, ,,aby uczynic¢ obcowanie z wielkimi filozofami tak przystepnym,
jak to tylko mozliwe, ale takze, aby nie tudzi¢ pozorna prostota tego, co
glebokie. Czytelnik powinien sam mie¢ do czynienia z filozofig”".

Obszerne Wyrowadzenie do pierwszego tomu dzieta zawiera szereg
objasnien dotyczacych idei ludzkiej wielkosci', odréznienia filozoféw od
innych wielkich postaci, ustalenia kryteriow wielkosci wsrod filozofow,
a na tej podstawie — nakreslenia obrazu , wiecznego krolestwa wielkich
filozoféw”">. W czasach wspomnianego podwodjnego kryzysu trapiacego
filozofig Jaspersowska przepustka do tego krolestwa s wskazowki dla
czytelnikow, dotyczace stowarzyszania sie z jego mieszkancami. Przede
wszystkim powinni oni jasno zdawac sobie sprawe z réznicy miedzy
rozpatrywaniem (betrachten) ich dzieti obcowaniem (der Umgang) z nimi,
bo tylko ten drugi sposéb pozwoli nawiaza¢ wtasna relacje z osobami
autoréw, zyjacych i zmartych, epokowych i ponadczasowych.

12 K. Jaspers, Autobiografia filozoficzna, wyd. Comer, Torun 1993, s. 10.

B K. Jaspers, Die Grofien Philosophen, s. 14.

4 Aby unikna¢ nieporozumien, nalezy wedlug Jaspersa odrézni¢ wielkos¢ od
stawy, sprawnosci, skutecznosci i osobliwosci, czyli kryteriéw uzywanych juz w an-
tyku do zestawiania biografii politykow, lekarzy, prawodawcow itp. Jaspers podkre-
$la, ze w Niemczech dopiero w klasycyzmie i romantyzmie pojawita si¢ swiadomos¢
wielkosci jako takiej. Upatrywano jej w dokonaniach $wietych, bohaterdéw, poetow
i myslicieli. Zob. K. Jaspers, Die Groflen Philosophen, s. 35.

5 Tbidem, s. 15 (spis tresci).
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Dzieta i ich autorzy zawsze pozostawali w obszarze dzialania du-
cha swojej epoki, totez dostrzeganie ich wielkosci ma kluczowe zna-
czenie dla rozumienia filozofii dziejéw. O dynamice charakteryzujacej
dziejowy aspekt obcowania z filozofia Jaspers pisze wprost: ,staneg sie
Swiadomy przestrzeni ,,mocy”, w ktdrej przez filozofowanie trwa walka
duchoéw, niedajaca sie zakonczy¢ w czasie, ktorej pozdr zakonczen udaje
wiele wszystko jednoczacych systemdéw, a owa moc je przetamuje i oto
znow jest, w nowych postaciach. Poniewaz nie moge uzyskaé¢ zadnego
zewnetrznego stanowiska, sam widzg, jak walcze posrod ich wielosci,
i to nawet takze przez moje ujmowanie mocy i frontow” 6.

W dziejowej perspektywie tatwo narazi¢ si¢ na zarzut arbitralnosci
wyboru Wielkich i zasad ich grupowania, a przy tym trudno obroni¢
sama idee wielkos$ci czy uchroni¢ sie¢ od , ubdstwienia czlowieka”. Ja-
spers wskazuje na te i wiele innych zagrozen i podkresla, ze , wszystko
to nie powinno zniecheca¢. Zadaniem pozostaje takze i to, co nie jest
mozliwe do wykonania”".

,,Dzieje ma cztowiek tam, gdzie wielko$¢ mowi do niego z przeszto-
Sci”'®. Widac ja w przekazie mitu i legendy o heroizmie walki, o porzad-
kujacej sile prawodawcy, objawieniu boskiej mocy, w ludzkich planach
i wynalazkach, we wstrzasach i w wyzwoleniu przez poezje i sztuke,
w rozjasnieniu przez mysl. Jednak wielkos$¢ tych osiggnie¢ sama nie jest
wymierna — uzyskac ja moze tylko co$, co odnosi si¢ do catosci naszego
istnienia, do swiata, do transcendencji; swdj sens wielko$¢ otrzymuje od
obejmujacego”. Wielkos¢ przystuguje tylko temu, co niezastepowalne,
czego zaistnienie staje sie mozliwe poprzez jednosc osoby i powszechnie
waznej dziejowo sprawy. Prawdziwos¢ wielkosci rozpoznajemy tam,
gdzie rozszerzajq sie¢ granice naszego bycia cztowiekiem, gdy , w gro-
zie i czci z pelng jasnoscia doswiadczamy tego, co czyni nas lepszymi.
Od wielkich ludzi pochodzi sita pozwalajaca nam wzrasta¢ przez nasza
wlasng wolnos¢; napelniajg nas Swiatem niewidzialnego, ktorego ksztal-
ty przez nich zostaja odkryte, ktdrego jezyk przez nich staje sie styszal-
ny”%.

Tym, co wedlug Jaspersa pozwala nam dostrzec wielkos¢, jest moz-
liwos¢ naszej wiasnej istoty i to ona daje nam dyspozycje do powazania
(achten) kazdego czlowieka. To, kogo widze wielkim, ujawnia mi, kim
jestem. Nie dowiem sig tego z psychologii, nie objasni mi tego socjologia,
do tej kwestii nie dotre, postugujac sie najbardziej wyszukanymi meto-
dami i testami. Nie trzeba sig¢ tez obawiac, ze peten czci podziw wobec

1 Tbidem, s. 8.
7 Ibidem, s. 11.
% Tbidem, s. 29.
19 Ibidem.

2 Tbidem, s. 31.
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wielkich mégtby nas doprowadzi¢ do ubdstwienia cztowieka (Menschen-
vergotterung) — cztowiek zawsze pozostaje cztowiekiem?, a wielko$¢
w nim ujawnia si¢ dopiero we wgladzie w catos¢ jego rzeczywistosci.
Budzi ona w nas co$, co jest do niej podobne w kazdym z nas — , kto wi-
dzi wielkos¢, doswiadcza wezwania, by samemu sig nig sta¢”*.

Filozofowie, swigci, prorocy i poeci maja wspdlne zadania i podob-
nie je wypelniaja. Jest w nich dazenie do ,, rozjasniania tajemnic bytu i ist-
nienia — ponadczasowa prawda w dziejowym kostiumie — wolnos$¢ od
partykularnych intereséw w swiecie®”. Jednak o ile bohaterowie postu-
guja sie czynem, a prorocy i poeci obrazem, mitem i metafora, to filozo-
fowie postuguja sie pojeciami i operacjami na pojeciach — tymi srodkami
osiagaja cos, co stanowi o wielkosci kazdego z nich. To w nich myslenie
dociera tam, gdzie mysli samo z siebie i gdzie zdaje si¢ doswiadczaé,
czym bylby byt w catosci®.

Nie wszyscy mysliciele staja sie wielkimi — ci, ktorych Jaspers nazy-
wa Die Groffen Philosophen, spelniaja szereg warunkdéw: zewnetrznych,
dotyczacych materialnego istnienia ich dziet (wyjatkami byli Sokra-
tes i Budda) i ich inspirujacego oddziatywania na nastepcow oraz we-
wnetrznych, odnoszacych sie do tresci pism lub zachowanych ustnych
przekazéw o ich nauczaniu. Warto przyjrzec si¢ doktadniej kryteriom
wyliczonym przez Jaspersa w tym punkcie, poniewaz to one beda de-
cydowac o przynaleznosci poszczegdlnych myslicieli do jednej z trzech
wymienionych na poczatku grup mieszkancow wiecznego krélestwa.

Po pierwsze, tresci dziet Wielkich ,stoja w czasie ponad czasem”? —
naleza niezaprzeczalnie do swojej epoki, mdéwig jej jezykiem, wiaczaja
do rozwazan jej problemy i odkrycia, ale nadaja im ponadczasowy sens.
,Iranscendencja w dziele i w zyciu pozwala wiec wielkiemu cztowie-
kowi stac¢ sig zjawiskiem, ktére moze przemowic¢ do kazdej epoki, do
kazdego”?.

Po drugie, tak jak kazdy cztowiek w ogole, tak samo kazdy rzeczy-
wisty, autentyczny myséliciel jest zrédtowy, gdy jest istotny i prawdziwy.
Wielcy wérdd nich sa ponadto w swej zrédtowosci oryginalni, to znaczy
wprowadzaja nowe, nieistniejace wczesniej ujecie problemu, czyniac go
przy tym tatwo zrozumiatym. Stworzenie takiego ujecia okazuje sie nie-
powtarzalne, ale tez inspiruje nastepcéw i naprowadza ich na wiasne,
oryginalne dokonania. Oryginalnosc jest jak ,skok w dzieje” i nie po-
lega na formutowaniu twierdzen, lecz spoczywa w ,duchu, z ktérego

21 Ibidem, s. 35.

2 Ibidem.

% Ibidem.

% Ibidem.

» K. Jaspers, Die Grofien Philosophen, s. 39.
% Ibidem.
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pochodzi i ktory wiaze ja z wieloma innymi twierdzeniami”?. Warunek
oryginalnosci Jaspers ilustruje ostatecznie przektadem cytatu o wielkich
myslicielach zaczerpnietym z pism Emersona: ,to, co wiedza, wiedza
dla nas. Z kazdym nowym duchem nowa tajemnica natury wychodzi
na jaw i Biblia nie moze zosta¢ zamknieta, dopdki nie urodzi sie ostatni
wielki cztowiek”,

Po trzecie, prawdziwie wielki filozof uzyskal wewnetrzng niezalez-
nos¢, w ktorej brak sztywnosci. Nie chodzi tu o upér, przekore, dok-
tryne, ktdrej by fanatycznie bronil, lecz o uzyskanie absolutnego spoko-
ju posréd nieustannych niepokojow dziejowych. Niezaleznos¢ taka to
pozostawanie otwartym, moznos¢ polegania na sobie i bycia dla siebie,
zdolnos$¢ wytrzymywania samotnosci bez szukania jej. , Niezaleznos¢
majaca zrodto w egzystencji stojacej w obliczu transcendencji umozli-
wia mu pozostawanie panem wtasnych mysli, panem swoich dobrych
czynéw i wilasnych zbtadzen. Czyja jest ta niezaleznos¢, ktéra wciaz
wkracza w zaleznosci? Tego, kto nie pojmuje siebie poza instancja, ktora
nie tylko jest sam, lecz ktéra warunkuje wszystko, rozumu; i pojecie tego
nigdy nie ma konca”?. Taka niezaleznos¢ pozostawia slady w mysleniu
filozofa, jesli jednak sam ja podkresla jako swoja cechg, staje si¢ watpli-
wa: ,wielkos$¢ ma site niezaleznosci, ale ginie w dumnych roszczeniach
do niezaleznosci”™.

Kryterium wielkosci wedtug Jaspersa oprocz wymienionych cech
tworza réwniez tzw. rzeczowe wilasciwosci dzieta. Pierwsza i bodajze
najwazniejsza z nich jest kwestia odniesienia wiedzy filozoficznej, fun-
damentalnej, najogdlniejszej, do szczegdtowej wiedzy przedmiotowej.
Relacja obu dziedzin w tym pasie granicznym stata sie problematyczna
juz w czasach sofistow, ale dopiero w dwoch ostatnich stuleciach przyje-
lo si¢ sadzi¢, ze miarodajna cecha przynaleznosci réznych dziet do rzedu
tzw. wielkich dokonan jest ich , naukowy” charakter®, co oznacza w fi-
lozofii systemowos¢ i logiczna forme wywodu. , Ten standard sam stat
sie w efekcie watpliwy. Dzi$ dochodzi si¢ z jednej strony do ekstremum
pozytywistycznej i logicyzujacej naukowosci, przy odrzuceniu wszel-
kiej metafizyki i tego, co znaczyta wczesniej filozofia. Z drugiej strony
filozofia rozpuscita si¢ we wrogim nauce sposobie uzywania afektowa-
nego jezyka. Obydwie te sprzeczne mozliwosci wykluczaja wielka filo-
zofie. Ujecie pierwsze pozwala sie jej w ogodle zacza¢ dopiero w XIX w.,

¥ Obydwa cytaty — ibidem.

# ,Was sie wissen, sie wissen’s fiir uns. Mit jedem neuen Geist dringt ein neues
Geheimnis der Natur ins Licht, und die Bibel kann nicht geschlossen werden, ehe
nicht der letzte grofse Mensch geboren wurde” (Emerson); Ibidem.

» Ibidem, s. 40, kursywa —J. Z.

¥ Ibidem.

' Zob. ibidem — der Charakter der ,Wissenschaft”.



Spinoza wedtug Karla Jaspersa 39

a wszelkie wczesniejsze jej przejawy uznaje za nieistotne. Drugie razem
ze zwiazkiem z nauka traci réwniez powage filozofii. Stosunek filozofii
do nauk stat si¢ dzi$ jednym z rozstrzygajacych probleméw. Od zawsze
jednak kryterium wielkiej filozofii jest sposob, w jaki nauka dziata w jej
obrebie” 2,

Druga rzeczowa cecha wielkich dziet filozoficznych jest ich stuzebny
charakter wskazowki, pomagajacej nam ,,uswiadomic sobie nasze istnie-
nie, istnienie $wiata, bytu, boskosci. Pomijajac inne poszczegdlne cele,
filozofowie rozjasniaja nasza zyciowq droge poprzez catosc, sa porusze-
ni problemem granic, poszukuja czegos, co ostatecznie zewnetrzne. Ich
istota jest uniwersalno$¢. Oni sami urzeczywistniaja idee catosci, jesli na-
wet wyrazatoby sie to tylko w kontemplacji i w symbolicznej dziejowo-
Sciich istnienia. To, co wlasciwe filozofom jako takim, uzyskuje wielkos¢
przez tres¢ tej catosci”®. Jednak trzeba zauwazy¢, ze w przypadkach,
kiedy , calos¢ nie dziata na filozofa”, jego dzieta moga wprawdzie mie¢
silny rezonans historyczny, lecz ich uniwersalnos¢ staje si¢ schematycz-
na, tres¢ — chociaz tu i teraz aktualna — pozostaje uboga, a sposéb mysle-
nia plaski*.

Ostatnig z wymienionych przez Jaspersa rzeczowych cech, charak-
teryzujacych dzieta mysli filozoficznej, jest (najczesciej niezamierzony)
rys ,normatywnosci”, stajacy si¢ w nich sita poruszajaca kazdego, kto
potrafi pyta¢ rownie dogtebnie, jak krytycznie. Dziata ona z moca au-
torytetu, ktorego pragnie sie stucha¢, a ktdry, jesli ku czemus naklania,
to ku samodzielnemu poszukiwaniu, mysleniu, badaniu, tak aby$Smy
nie umniejszali wtasnej odpowiedzialnosci przez nasladowanie wzoru,
lecz ja umacniali uzyskanym zrozumieniem. Od normatywnosci religij-
nej rézni si¢ ona tym, ze filozof zawsze dziata samodzielnie i w sposéb
w pelni wolny, podczas gdy normatywny charakter religii istnieje i trwa
w relacjach spotecznych (sa to instytucje kosciotéw, urzedy, kontrola,
cenzura, pouczenie i postuszenstwo)®. Od normatywnosci naukowej
z kolei rozni ja to, ze filozofia domaga sie zawsze samego ludzkiego by-
cia w catosci, podczas gdy nauce wystarcza sam rozum $wiadomosci
jako takiej®.

32 Ibidem.

3 Ibidem, s. 40-41.

3 Ibidem, s. 41.

* Ibidem.

% ... der bloBe Verstand des Bewufltseins tiberhaupt”; ibidem.
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Interesujacy nas temat — Spinoza wedtug Jaspersa — zostat ujety w Die
GrofSen Philosophen zgodnie z wylozonymi wyzej zastrzezeniami. Pod-
stawa cytowania stata sie edycja Philosophische Bibliothek, gdzie w nie-
mieckim przektadzie wielu autorow ukazaly sig filozoficzne pisma i listy
Spinozy, a jego biografie Jaspers nakreslil, postugujac sie¢ opracowaniem
C. Gebhardta, Spinoza: Lebensbeschreibungen und Gespriche”. Postac
i dzieto Spinozy znalazly sie¢ w czesci zatytulowanej Myslacy Zrodtowo
metafizycy, ktéra Jaspers rozpoczat od krétkiego naszkicowania sytuacji
metafizyki w filozofii epoki post-kantowskiej. Nie moze ona juz trwac
w swej pierwotnej postaci, ale tez nie warto si¢ tudzi¢, Ze myslenie me-
tafizyczne stanie sig reliktem minionych epok. To myslenie wiazace, zo-
bowiazujace, a jego moc wyptywa z jego zrodla. Nie jest nim ped do
wiedzy i poznania, bedacy poczatkiem nauki. Efekty tego myslenia, bar-
dziej zblizone do wizyjnosci poezji niz do metodycznosci nauk, wyraza-
ja ,prawde powiazana z podmiotowoscia myslacego”® cztowieka.

Wspolczesnie metafizyka nie stanowi juz dla nas problemu. Trans-
cendentalna filozofia ,uporata si¢” niemalze skutecznie z powracajaca
w kazdym pokoleniu potrzeba mierzenia si¢ z pytaniami, skierowanymi
ku regulatywnym ideom myslenia. Z dawnych czaséw pozostaty jed-
nak — i wciaz niepokojq — dzieta, w ktorych spotykamy ludzi twérczych,
gdy idzie o nadawanie ksztattu czemus, co zaledwie udato im si¢ pomy-
Sle¢, pewnej wizji, obrazowi catosci zbyt dynamicznemu i wielowymia-
rowemu, aby mozna go byto wylozy¢ linearnym jezykiem rzeczowego
poznania. Dlatego wciaz wracamy do - jesli mozna tak powiedzie¢ —
,wypartej” metafizyki, aby, jak sadzit Jaspers, mogta ona ,zosta¢ zro-
zumiana w jej zrodle i celu. Wowczas tres¢ tej metafizyki odstania sie
jako to, czym byla ona od zawsze, nie jako przedmiot poznania, lecz
jako $wiat myslenia, ktéry jest wymowny dla mozliwej egzystengji, ale
jako sucha, wyuczalna tres¢, staje sie niemy”*. Taka metafizyka wska-
zuje poklady bezczasowej, podstawowej wiedzy, darzacej spokojem,
nawet jesli w pismach metafizykow wskazania te wyrazane sa na wiele
roznych, powierzchownie niezgodnych sposobow. W dziejach metafizy-
ki ,,owa podstawowa wiedza rozwija sie jak temat muzyczny - z wielu
motywdéw w nieskoriczone bogactwo — krazy w sobie, nabiera ksztattow
w zdumiewajacych obrazach myslowych. Z nich przemawia zasadniczy
nastrdj wiedzy o bycie w poszczegdlnych zjawiskach dziejowych, ktore
staja si¢ wazne dla wszystkich zdolnych je rozumie¢”*.

¥ C. Gebhardt, Lebensbeschreibungen und Gespriche, Meiner-Verlag, Leipzig 1914.
% K. Jaspers, Die Grofien Philosophen, s. 619.

° Ibidem, s. 621.

40 Ibidem, s. 622.

W
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Wsrdod wielkich metafizykéw Zachodu byto bodajze tylko dwéch
czystych metafizykow, ,samodzielnych, wolnych od koscielnej formy re-
ligii: Plotyn i Spinoza”*'. Im oraz metafizykom chrzescijariskim (Jaspers
wymienia tu $w. Anzelma, Eckharta i Kuzanczyka) , wspdlne jest wiary-
godne poczucie bezpieczenstwa zycia w tym, co obmyslone spekulatyw-
nie, co w ich terazniejszos¢ wnosi im rzeczywistosc¢ transcendengji. [...]
Uzywaja tej podstawowej wiedzy, ktora wydobywaja, wprowadzajac
ja w $wiadomos¢ wlasna i Swiata”*. Jej sens jest wieczny, nie dziejo-
wy, dlatego unosi si¢ ponad wszelkimi dziejami i kulturami, nalezy do
skarbca krolestwa Wielkich.

Positkujac si¢ O0wczesng wiedza, Jaspers mocno osadzil ,swoje-
go” Spinoze w realiach religijno-spoteczno-politycznych Niderlandéw
XVII wieku. Na podstawie dostepnych mu biografii, uzupetnionych
zapewne osobistymi do$wiadczeniami emigranta i wtasnymi obserwa-
¢jami klinicznymi, ocenit sytuacje mtodzienca-Spinozy*® jako , niedobro-
wolna bezpodstawnos¢” (die unwillige Bodenlosigkeit), w jaka popadl on
we wczesnych latach dwudziestych swego zycia i dostrzegl w niej silny
impuls do poszukiwania ,innej podstawy w wiecznej prawdzie, dostep-
nej cztowiekowi jako cztowiekowi. Jego myslenie stalo si¢ ucieczka od-
rzuconych, ktérzy powinni stanowic¢ o sobie catkowicie sami. Stato sig¢
orientacja dla kazdego cztowieka, ktéry szuka niezaleznosci. Pewnos¢,
jaka ma sam rozum, znalazt w filozofii, a ona rozjasnita i wypetnita jego
zycie”*.

Piszac rozdziat poswigcony Spinozie, Jaspers zauwazyl, ze nie jest
sprawa prosta poprawnie ujaé potrzebe niezaleznosci tego cztowie-
ka w $wietle dostepnych materiatéw. Nie jest to tatwe réwniez i dzis,
w szescdziesiat lat od ukazania si¢ Die Grofien Philosophen. Rzeczywiste
dokonanie filozoficzne Spinozy mozemy fatwo przekresli¢, postugujac
sie dostepna wspolczesnie teorig psychologiczng, w Swietle ktdrej nie-
mal caly okres jego dziecinstwa i mtodosci byt przezywaniem diugo-
trwalych i powtarzajacych sie traum, a decyzja o wyjezdzie z Amster-
damu i poszukiwaniu takiego obszaru istnienia, w ktérym nic i nikt nie
bedzie mdgl mu odebra¢ autonomii, to oczywista w jego sytuacji reak-
tancja. Jesli nawet taka ocena miataby bardzo dobrze ugruntowane pod-
stawy, to zastrzezenie Jaspersa utrzymuje si¢ w mocy: nalezy sie starac
poprawnie ujaé potrzebe niezaleznosci Spinozy, poniewaz jego osobista

4 Ibidem, s. 622-623.

2 Ibidem, s. 624.

# Jednym ze zrédel biograficznych wymienionych przez Jaspersa w rozdziale
poswieconym Spinozie jest bardzo obszerne, kilkutomowe opracowanie Stanislava
von Dunina-Borkowskiego. Pierwszy tom tego dzieta, Der Junge Spinoza. Leben und
Werdegang im Lichte der Weltphilosophie (Miinster 1910) w $cisly, a przy tym literacki
sposob rekonstruuje psychologiczng sylwetke przyszlego filozofa.

# K. Jaspers, Die Grofien Philosophen, s. 755.
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sytuacja ma walor uniwersalny, natomiast unikatowy sposéb rozwiaza-
nia kryzysu — przez wzrost, samo-transcendencje — ukazuje wzorcowa
droge odzyskiwania zdrowia i dazenia do pelni czlowieczenistwa.

Jak mozna osiagnac taka postawe wobec siebie i Swiata? Wyttuma-
czenie jest zdaniem Jaspersa jedno: u podstaw ,,bycia Spinoza” znajduje-
my uchwycona za jednym zamachem (mit einem Schlage) ,,metafizyczna
totalng wizje”. Doprowadzita go do niej palaca potrzeba utozenia zycia
posrod obeych mu w gruncie rzeczy ludzi®®, a wypetnit ja ,, przez rozja-
$nienie wrodzonej mu swiadomosci Boga, ktéra, rozbudzona w dziec-
ku przez tradycje biblijna, stata sie jedyna i od niej wylacznie zaleza-
o wszystko inne”#. Jego niezaleznos¢ polegata zdaniem Jaspersa na
,mysleniu prawdy i zyciu prawda, to znaczy dla niego: byciem w Bogu.
Taka niezaleznos¢ w pewnosci swego Selbst ma charakter nieosobowy,
poniewaz 0w sposob stawania sie soba nie dba o wtasna osobe. U tego
cztowieka, ktéry w catosci jest obecny jako on sam, nie wida¢ zadnego
starania o siebie. Wydaje sie, Ze nie ma tu zadnego rozmyslania o sobie,
dumy i przemocy, ze nigdy nie maja do niego przystepu”®.

Swiadomos¢ ta wyraza sie rownie dobrze w wylozonej w Etyce kon-
cepcji substandji i jej modi, jak w powtarzajacych sie cytatach i odniesie-
niach do nauczania $wietych: Jana i Pawta, ktore znajdujemy w réznych
pismach Spinozy, a nawet w najp6zniejszych jego listach: ,w Nim miesz-
kamy, a On w nas”*®, ,w nim Zzyjemy i poruszamy sie, i jestesmy”*.
Racje miat wigc Jaspers, kiedy podkreslat, ze to Swiadomos¢ Boga, , wro-
dzona mu”, a nie nabyta (w jaki sposob mozna by jej w ogole naby¢?)

# Po $mierci rodzicow i relegowaniu go ze wspolnoty Izraela Spinoza zostat
zmuszony do znalezienia sobie miejsca, zajecia i srodowiska, w ktorym mogtby zy¢.
Moment ostatecznego zerwania z otoczeniem jest z pewnoscia, o czym dobitnie prze-
konat si¢ K. Jaspers w 1948 r., kiedy zdecydowat si¢ na emigracje, ,nowym poczat-
kiem zycia”, ktére w dobrych okoliczno$ciach mozna ufundowa¢ na samodzielnie
wybranych podstawach. Jeszcze zanim rozstat si¢ z rodzina, Spinoza rozwazal, jaki
bytby dla niego najlepszy sposob zycia, a efekty tych poszukiwan spisal w Traktacie
o uzdrowieniu rozumu ludzkiego (zob. B. Spinoza, Traktat o uzdrowieniu rozumu ludzkiego,
w: idem, Pisma wczesne, Warszawa 1969, pkt. 1-14, s. 341-347). Pisal tam m.in. o tym,
ze jego szczeScie bytoby niemozliwe bez tego, by dzieli¢ je z innymi podobnie mys$la-
cymi i odczuwajacymi ludzmi.

4 K. Jaspers, Die Grofien Philosophen, s. 759-760.

4 Ibidem, s. 756.

# Tym cytatem z 1 Listu $w. Jana (4,13) rozpoczyna sie Traktat teologiczno-politycz-
ny Spinozy (zob. B. Spinoza, Traktat teologiczno-polityczny, Kety 2000, s. 73).

¥ W liscie do H. Oldenburga Spinoza napisal: ,Powiadam, ze wszystko jest
w Bogu i wszystko si¢ w Bogu porusza, a mowie tak razem z Pawlem' i zapewne tez
razem z wszystkimi filozofami starozytnymi, jakkolwiek w inny sposéb. Odwazyt-
bym si¢ nawet powiedzie¢, ze méwie to razem z wszystkimi starozytnymi Hebraj-
czykami, na ile mozna wnosi¢ z niektérych przekazéw, wielorako co prawda fat-
szowanych”. Zob. Listy mezéw uczonych do Benedykta de Spinozy oraz odpowiedzi autora
wielce pomocne dla wyjasnienia jego dziet, Warszawa 1961, list 73, s. 316. ' Dz. 17,28.
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droga pracy intelektualnej, pascalowskiego ,nawyknienia” czy naslado-
wania autorytetu, jest tak samo jak spokdj, spoczywanie, wytchnienie
(die Ruhe™, tranquility w przektadzie na j. angielski®) — droga i celem Zy-
cia Spinozy. Czy takie zycie mozna dzieli¢ z innymi®, tzn. czy istnieje bo-
daj cien szansy spotkania istot ludzkich, ktérych egzystencjalny kompas
rownie pewnie wskazywatby im ten, jeden jedyny punkt odniesienia?
Doswiadczenia, ktore zdobyl w kontaktach z kolegiantami i innymi po-
szukiwaczami Boga, sklaniaty Spinoze¢ do wniosku, ze afekt nadziei, nie-
trwalej radosci powigzanej z ideq rzeczy przyszlej lub przesztej, o ktorej
zdarzeniu si¢ w pewien sposob watpimy®, nie jest stanem umystu zastu-
gujacym na podtrzymywanie.

A przeciez ,Spinoza nie byt ani samotnym dziwakiem, ani aktyw-
nym politykiem. Nie szukal zadnego innego zajecia, jak tylko tego, by
systematycznie rozwija¢ swoje pomysty i przenosi¢ je na papier. [...]
Jego spokojna godnos¢ wydaje si¢ w rownej mierze by¢ wrodzong istota,
jak i efektem jego filozofii. Caly szereg anegdot pokazuje, Ze w istocie nie
byl zimny, jego temperament nie byt zgaszony, a spokoj nie byt apatia.
[...] Swoje listy Spinoza zamykat pieczecia ,,caute”. Faktycznie, uwaznie
dbatl o swdj spokdj”™, czego nie mozna powiedzie¢ o ludziach w jego

% Zob. cytat z listu Spinozy w: K. Jaspers, Die Grofien Philosophen, s. 756.

°t K. Jaspers, From the Great Philosophers. Vol. II. Spinoza, trans. R Manheim, ed.
H. Arendt, Harcourt Brace Jovanovich, New York and London, bez daty wyd., s. 6.

2. W rozterkach mlodego Spinozy Jaspers dostrzegat gleboka potrzebe egzysten-
gjalnej komunikacji dokonujacej sie w wolnosci i we wspodlnocie przezywania mo-
mentu dziejowego, ale mozliwej tylko jako odpowiedz na apel. Widac ja juz we wcze-
snych jego pismach (zob. s. 44, przyp. 55 tego artykulu), powtarza si¢ tez w dwdch
koncowych czesciach Etyki, gdzie rowny nacisk pofozony jest na konieczno$¢ do-
$wiadczania afektow i na mozliwo$¢ uwolnienia sie od skutkéw ich dziatania, i gdzie
zarazem Spinoza pozostawia wybor czytelnikowi, nawet jesli nie zechce on podja¢
zadnego starania o wlasng pomyslnosc: , wszystko, co doskonate (praeclara), jest
rownie trudne, jak rzadkie” (B. Spinoza, Etyka w porzqdku geometrycznym dowiedziona,
Warszawa 1954, cz. V, tw. 42, przyp., s. 376). Wspomniang tu watpliwo$¢ mozna tez
rozumiec jako skierowane do Descartes’a pytanie o to, czy proklamowane przez nie-
go powszechnie ludzkie, wrodzone, proste intuicje dotyczace istnienia i istoty Boga,
realnie wystarczaja jako pewna podstawa metody poszukiwania prawdy egzystencji?
Descartes dowodzit, ze sa one fundamentem wytrzymujacym proby uzasadnienia
prawdziwosci wiedzy o istnieniu natury, rozciagajacej si¢ poza ograniczeniami rze-
czy myslacych. Czy odkrywanie prawdy egzystencji bylo rownie gleboka potrzeba
Descartes’a, jak Pascala czy Spinozy, czy tez raczej nalezaloby sadzi¢, ze fundamen-
ty ludzkich egzystendji sa zrédtowo tak rézne, iz niektére z nich z zasady nie beda
zdolne do komunikagji z sobg? Podobny trop wskazuje J. Kopania w swoim artykule
O powodach irytacji Kartezjusza stanowiskiem Gassendiego, zob. ,Idea. Studia nad struk-
tura i rozwojem pojec filozoficznych” 2015, t. XXVII,, s. 1340, zwtaszcza s. 25, 28.

% Zob. definicje afektu nadziei w: B. Spinoza, Etyka..., cz. 3, def. XII, s. 221.

* K. Jaspers, Die Grofien Philosophen, s. 756. Kolejno$¢ cytatow nie pokrywa sie
z tekstem Jaspersa.
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najblizszym ani w dalszym otoczeniu. Wydaje sie, ze przedktadali oni
zycie wypelnione namigtnosciami, petne niepokoju, obaw, uniesien
i rozczarowan nad rozumny autodyktat, pozwalajacy nie tylko widzie¢,
co dobre, ale wybiera¢ tylko dobro samo, bezwzgledne, takie, ze gdy
sie je znajdzie, karmi umyst czystq radoscia i jest wolne od wszelkiego
przesytu. Takim dobrem jest wedtug Spinozy ,,znajomos¢ jednosci, jaka
dusze ludzka aczy z calg Natura” i staranie o to, by w miare moznosci
,wielu innych przyswoito jg sobie wraz ze mna. Innymi stowy, do szcze-
Scia mojego nalezy rdwniez troska o to, by wielu innych ludzi rozumiato
to samo, co ja oraz zeby rozum ich i pragnienia najzupetniej z moim
rozumem tudziez moimi pragnieniami sie zbiegaty”>.

Mozna zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze Jaspers nie stara sie by¢ od-
krywczy w swoim ujeciu filozofii Spinozy i poprzestaje na poprawnym
sposobie zarysowania jej tresci. Jedynie w sposobie dobierania cytatéw
(nota bene, cytowania sa luzne, czgesto wprowadzane z pamiegci, niefilo-
logiczne, jak czytamy we Wprowadzeniu®® do dzieta) i komentarzy do
nich wida¢, z jaka intencja umiescit postac¢ i dzieto Spinozy w czesci za-
tytutowanej Aus dem Ursprung denkende Metaphysiker. W filozofii Jaspersa
zrodlem jest egzystencja, nieprzedmiotowos¢, ktdra jestem i ktéra w szy-
frach szuka mozliwosci przekraczania siebie ku mozliwej egzystencji In-
nego, podejmuje proby komunikacji z nia w wolnosci.

Ludzka historycznos¢ okresla, jakiego rodzaju znakami szyfrujemy
przestanie wolnosci. W czasach Spinozy takim znakiem obejmujacym
calos¢ istnienia stat si¢ system. Trescig jego systemu jest jednak filozofia
praktyczna, ukazujaca sposob, w jaki mozna przekroczy¢ siebie, istnie¢
bardziej. Opisujac droge Spinozy, Jaspers czesto wskazuje na znaczenie
doswiadczania, uSwiadamiania sobie tresci, wagi i doniostosci przezy¢
mens humana, ktdrej nie sposéb sprowadzi¢ do samego tylko rozumu i do
prob racjonalnego przetozenia pojec (die Begriffe) na terminy tacinskiej fi-
lozofii. W Die Grofien Philosophen widac, ze Jaspersowski Spinoza apeluje
do czytelnika ze zréodlowego poktadu egzystencji: bierz, czytaj, zrozum
i sprobuj, gdyz i ty jestes czyms wiecej, niz ci si¢ wydaje, ze jestes.
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Streszczenie

Die GrofSen Philosophen Karla Jaspersa to pdzna praca zawierajaca autorski, osobi-
sty wybor 1 uszeregowanie myslicieli, nie majace nic wspoélnego z akademicko-
-podrecznikowym wyktadem dziejow filozofii. Ideq przewodnia jest tu namyst
nad ludzka wielko$cia, przejawiajaca sie w dziejach filozofii jako osobowy wzor
cztowieczenstwa, inspirujace sposoby filozofowania, Zzrodtowa mysl metafizycz-
naiprzyklady tworczej systematyki. Wérdd metafizykow , zrédtowych” Jaspers
umiescit Spinoze, przedstawiajac jego filozofie w kontekscie egzystencjalnym.
To niezwykle odczytanie staje sie czytelne dopiero po zestawieniu tresci roz-
dzialu ,Spinoza” z uwagami, zawartymi we Wprowadzeniu do Die Grofien Philo-
sophen, ktére zwykle pomija sie w réznych czesciowych edycjach dzieta Jaspersa.

Stowa kluczowe: Jaspers, Spinoza, Die Groflen Philosophen, idea wielkosci
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Summary
Karl Jaspers on Spinoza

Die Grofien Philosophen is a late work by Karl Jaspers based on his individual se-
lection and order of thinkers, quite different from the one offered in an academic
lecture on the history of philosophy. The main idea of the work is to consider hu-
man greatness which finds its expression in the history of philosophy in a form
of a one’s own personal experience and a model of humanity which inspires
various ways of philosophising, a source metaphysical thought, and an example
of creative systematics. Jaspers places Spinoza among “source” metaphysicians
and presents his philosophy in the existential context. This unusual interpreta-
tion becomes comprehensible only when the content of the chapter on Spinoza
is read in contrast to the context of remarks included in the introduction to Die
Groflen Philosophen which is usually omitted in partial editions of the work by
Jaspers.

Keywords: Jaspers, Spinoza, The Great Philosophers, the idea of the greatness



