RUCH FILOZOFICZNY
LXXIll 2017 1

Honorata Jakuszko
Uniwersytet Marii Curie Sktodowskiej, Lublin
e-mail: honjakuszko@wp.pl

Novalis o sztuce rozumienia historii

(Sinn fur Geschichte)

DOIL: http://dx.doi.org/10.12775/RF.2017.005

Gdy w roku 1794 ukazata sie drukiem praca Johanna Gottlieba Fichte-
go Grundlage der gesamten Wissenschaftslehre, romantycy jenajscy przyijeli
ja z niezwyklym entuzjazmem, interpretujac niemalze jako niemiecki
odpowiednik rewolucji francuskiej, prawdziwy przetom swiadomosci —
poczatek nowego swiata, ktory miatby zrealizowac jedno$¢ rozumu teo-
retycznego i praktycznego. Tak wtasnie oceniat przefomowe znaczenie
tej publikacji Novalis, piszac, ze ,,dzieki przypadkom czesto powstawata
doskonata proporcja, ale nigdy nie mogta si¢ utrzymaé, poniewaz nie
zostata uchwycona i utrwalona przez ducha; konczyto si¢ na szczesli-
wych momentach. Pierwszy geniusz, ktéry sam siebie przeniknat, zna-
lazt tu typowy zarodek niezmierzonego $wiata; dokonatl odkrycia, ktére
musiato by¢ najbardziej zdumiewajace w historii powszechnej, od niego
bowiem zaczyna si¢ zupelnie nowa epoka ludzkosci. Dopiero na tym
stopniu staje si¢ mozliwa prawdziwa historia wszelkiego rodzaju, dro-
ga bowiem, ktéra dotychczas przebyto, tworzy teraz osobna, catkowicie
zrozumialg catos¢. Dane zostalo owo miejsce poza $wiatem i Archime-
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des moze teraz spetni¢ swoje przyrzeczenie”'.

! Wszystkie cytaty w niniejszej publikacji przywotywac bede za: Novalis, Schri-
ften. Die Werke F. von Hardenbergs, wyd. P. Kluckhohn, R. Samuel, H. . M&hl, H. Ritter
i G. Schulz, Bd. I-IV, W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1968-1981, wyd. 3. Przytoczo-
ny fragment w: Novalis Schriften, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 93, Bliitenstaub,
nr 94 (przet. ]. Prokopiuk, w: Nowvalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — frag-
menty, Czytelnik, Warszawa 1984, s. 116). Por. Novalis o rewolugji francuskiej, idem,
Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 116, Bliitenstaub, nr 105, Bd. III, Christenheit oder
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Inspiracja transcendentalizmu nie przeszkodzita Novalisowi
w uwzglednieniu réznorodnosci ludzkiego przezywania czasu przez
jednostki, co wiaze si¢ ze zdarzeniami ich indywidualnej biografii,
przez generacje, dla ktérych wspodlne sg przezycia pokoleniowe, przez
wspolnoty takie, jak nardd na okreslonym etapie uswiadamiania siebie
samego. Jedynie patrzac z wyzszego pietra dokonanego rozwoju, mozna
zrozumie¢ wlasna tozsamos$¢. Dlatego Fichteanskie osiagniecie jest wy-
razem samopoznania tej oto filozofujacej jednostki, tego pokolenia, kto-
re przetrawito w sobie dorobek dotychczasowej kultury duchowej, tego
narodu, ktérego rozwdj czerpat istotne okreslenia z protestantyzmu.
Studia nad Fichtem doprowadzity Novalisa do konstatacji, ze ,, opisanie
czlowieka bylo dotychczas niemozliwe, poniewaz nie wiedziano, czym
jest cztowiek. Dopiero kiedy poznamy, czym jest cztowiek, bedziemy
mogli réwniez da¢ prawdziwy genetyczny opis indywiduow”?. Wtas-
nie Fichte wskazat definicje podmiotu jako aktywnosci, ktéra w procesie
historycznym przezwycieza wlasne wyobcowanie i powraca do siebie,
rozpoznajac dotychczasowy $wiat jako wytwor wlasnego nieuswiado-
mionego dziatania. Wraz z osiagnigciem samoswiadomosci rysuje sie
mozliwo$¢ przejscia od przypadkowego charakteru dokonywanych
w historii syntez do zaplanowanych metodycznie dziatan ducha.

Novalis dostrzegat dysonans miedzy wyrazicielami nowej, dojrza-
lej Swiadomosci historycznej (do ktérej wpisywat siebie jako kontynu-
atora transcendentalizmu) i epigonskimi reprezentantami empiryzmu.
Warunkuje to ambiwalentna oceng czasu terazniejszego. To, co wiaze
sie z filisterska postacia swiadomosci, nie jest godne aprobaty nie tylko
ze wzgledu na jej nikla warto$¢ poznawcza. Duzo wazniejsze sa kon-
sekwencje praktyczne, ktore wskazat Fichte w swej krytyce dogmaty-
zmu®. Dogmatyzm — wedtug niego — zaktadat postawe deterministycz-
na, usprawiedliwial biernos¢, zwalniat cztowieka od odpowiedzialnosci
i nie potrafit dostrzec podmiotowego charakteru dziejow. Kazdorazo-

Europa, s. 517, Randbemerkungen zu F. Schlegels Ideen, nr 50, s. 490, nr 151, s. 493, Bd. 1V,
Nowalis an Caroline Schlegel 20.08.1798, s. 262. Zob. takze F. Schlegel, Athenaeum-Frag-
mente, w: Kritische Friedrich Schlegels-Ausgabe, wyd. E. Behler, Bd. II, Schoningh, Miin-
chen 1967, nr 216, s. 198. Zob. cenne monografie na temat stosunku reprezentantow
wczesnego romantyzmu niemieckiego do rewolugji francuskiej: R. Brinkmann, Deut-
sche Friihromantik und Franzosische Revolution, w: Deutsche Literatur und Franzosische
Revolution, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1974; W. Weiland, Der junge Friedrich
Schlegel oder die Revolution in der Friihromantik, W. Kohlhammer, Stuttgart 1968; F. C.
Beiser, Enlightenment, Revolution and Romanticism, Harvard University Press, Cam-
bridge 1992.

2 Novalis, Schriften, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 119, Bliitenstaub, nr 108
(przet. J. Prokopiuk, w: Novalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty,
op. cit., s. 119).

* J. G. Fichte, Grundlage der gesammten Wissenschaftslehre, w: Sammtliche Werke,
wyd. J. H. Fichte, Veit, Berlin 1845, Bd. I, s. 295-298.
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wa dla danego indywiduum terazniejszosc¢ jako fragment czasu obiek-
tywnego miataby je calkowicie okreslac. Solidaryzujac si¢ z ta krytyka
dogmatycznego empiryzmu, Novalis stusznie zauwazat, ze na gruncie
tego stanowiska nie da si¢ uzasadni¢ (ani nawet sformutowac) tezy o po-
dwdjnym obywatelstwie cztowieka — w Swiecie aktualnej, zmiennej rze-
czywisto$ci oraz w Swiecie duchowym (intelligibilnym)*.

Wprawdzie juz Kant zerwal ze ztudzeniem obiektywnosci czasu,
jednak dopiero Fichte uznal twércza wyobraznie za warunek swiado-
mosci, ktéra nie jest niczym innym, jak biegnacym naprzod szeregiem
czasowym?®. W szeregu tym konstruowane sa ogniwa wedtug okreslo-
nej statej relacji. Historia bylaby zatem stajaca sie teoria, czyli procesem,
ktory biegnie od instynktownego przeczucia prawdy poprzez rdznicuja-
ce sie i antytetycznie przechodzace w siebie okreslenia do prawdziwego
systemu porzadkujacego owa wielos¢ okreslen jednostronnie wydoby-
wanych na poszczegélnych etapach, innymi stowy od zarodka do doj-
rzatej postaci (reifer Gestalt)®.

Fichteanska teza o zwiazku czasu z podmiotem, zwlaszcza podmio-
tem dziatajacym (praktycznym Ja), pomaga okresli¢ wtasciwe stanowi-
sko wzgledem przesztosci. Skoro wszelkie sensy zwiazane sa ze sfera
podmiotowa, to oznacza, ze w kazdorazowej terazniejszosci poszczegol-
nych epok podmiot manifestuje swaq wolnos$¢ przez wlasne wytwory,
ktore dla kolejnych generacji moga jawic si¢ jako dane czy determinuja-
ce. Jest to znow ztudzenie empiryzmu, z tego wzgledu, ze wszelkie re-
likty przesztosci stanowia jedynie rodzaj tworzywa, ktéry organizuje we
wlasne struktury pokolenie innych czasow’. Totez Novalis, uwazajacy
sie za sympatyka Fichtego, pisal, Ze tradycyjne rozréznienie historii jako
sfery tego, co dane (Gegebenes), i filozofii jako sfery tego, co wytworzone
przez nas (Gemachtes), gubi te prawde, ze rowniez historia ma swa filo-
zoficzna czesc®. Chodzi tu przeciez nie tylko o poznanie historyczne, ale
i 0 praxis swoiScie rozumiana.

Novalis zdaje sobie sprawe z elitarnego charakteru wspomnianej
wyzszej Swiadomosci. Zniewolona wiekszos¢ opowiada sie za starym,
upowszechnionym przez empiryzm i utylitaryzm sposobem myslenia,
totez akceptuje z wiekszg tatwoscig taki system filozoficzny, ktory jest

* Novalis, Schriften, Bd 11, Vermischte Bemerkungen, nr: 23, 76, Bliitenstaub, nr: 22,
77, Anekdoten, nr 232.

®> J. G. Fichte, op. cit., s. 225, 284. Zob. takze Novalis, Schriften, Bd. II, Logologische
Fragmente, nr 13, Teplitzer Fragmente, nr 481, Bd. III, Das allgemeine Brouillon, nr: 724,
746, 775, 862.

¢ Novalis, Schriften, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 94, Bliitenstaub, nr 95, Bd.
101, Das allgemeine Brouillon, nr: 49, 214, 224, 234, 446.

7 Idem, Bd. II, Kant-Studien, nr 49, s. 392, Vermischte Bemerkungen, nr 92, Bliiten-
staub, nr 93, Uber Goethe, nr 445, s. 642, Bd. 111, Das allgemeine Brouillon, nr 957.

8 Idem, Bd. II, Teplitzer Fragmente, nr 343.
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bardziej ograniczony i zamkniety w aktualnej empirycznej terazniejszo-
Sci (np. Adriena Claude Helvétiusa, Johna Locke’a, a nawet w pewnym
sensie Immanuela Kanta, ktorego niestusznie - wedtug Novalisa - przed-
ktada sie nad Johanna Gottlieba Fichtego)’. Podobny przyktad mozna
wskazac z dziedziny sztuki. Tworczos¢ Johanna Wolfganga Goethego,
ktorego romantycy nazywali ,, prawdziwym namiestnikiem poetyckiego
ducha Ziemi”, nie znajduje uznania wsrdéd umystow filisterskich, ponie-
waz nie dostarcza spodziewanej lekkiej rozrywki, a zatem zostaje oce-
niona jako bezuzyteczna'. Pozytek bowiem odgrywa tu role najwyzszej
wartosci, stad nawet wyobrazenie tego, co nieskoriczone, budowane jest
na obraz i podobienstwo ograniczonego ducha filistra, bedacego niewol-
nikiem zewnetrznych warunkdéw i wlasnych namigtnosci. Jak zauwazat
Novalis, ,, zwykly filister wyobraza sobie radosci niebiariskie w postaci
kiermaszu, wesela, podrézy lub balu”!.

To, ze owa filisterska $wiadomos¢, skazona przesadem determini-
stycznym i empirycznym dogmatyzmem, byta swiadomoscig anachro-
niczng (opuszczong przez ducha, ktdry wznidst si¢ na wyzszy szczebel
rozwoju) udowadnia — zdaniem Novalisa — nie tylko pojawienie sie re-
prezentantéw nowej generacji myslicieli, zwiazanych ze stanowiskiem
transcendentalizmu — Franza von Baadera, Johanna Gottlieba Fichtego,
Friedricha Wilhelma Josepha Schellinga, Augusta Ludwiga von Hiilsena
i Friedricha Schlegla — ale takze niezwykle donioste przetomowe zda-
rzenie, jakim byta rewolucja francuska, uznana za owoc owej filisterskiej
Swiadomosci'. Francuzi poprzez te dramatyczng lekcje historii musieli
uznac racje catosci za nadrzedng wobec ,, sztucznego wzrostu czesci”. In-
nymi stowy to, co kultura niemiecka wyrazita w swiadomosci twdrcow
transcendentalizmu, a wiec na drodze ,idealnej”’, to rewolucja uprzy-
tomnita na drodze ,realnej”, wykazujac nieskutecznos¢ prob integracji
spolecznej, jaka postulowat utylitaryzm, ale takze nieskutecznosc¢ jako-
binskiej heroicznej proby przezwyciezenia utylitarystycznych przesa-
dow wiasnego spoteczenstwa, wreszcie — btednos¢ deterministycznego
stanowiska, ktére w dialektyce dziejow przeksztalcito si¢ w woluntary-
styczne dekretowanie historii. Narrator w Christenheit oder Europa pyta

° Idem, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 103, Bliitenstaub, nr 113: ,Im bardziej
ograniczony jest jakis system, tym bardziej podoba si¢ medrkom. I tak system mate-
rialistow, doktryna Helwecjusza, a takze Locke’a, znalazta w tej klasie ludzi najwiek-
szy poklask. Tak tez dzi$ Kant ciagle jeszcze znajduje wiecej zwolennikéw niz Fichte”
(przet. J. Prokopiuk, w: Nowalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty,
op. cit., s. 121).

10" Idem, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr: 117, 118, Bliitenstaub, nr 106.

't Idem, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 76, Bliitenstaub, nr 77 (przel. J. Proko-
piuk, w: Novalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty, op. cit., s. 111).

2 Idem, Bd. II, Logologische Fragmente, nr 25. Na temat oceny rewolugji francuskiej
W wczesnym romantyzmie niemieckim, zob. przyp. 1.
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rewolucjonistow: , Czy szukacie zarodka zniszczenia takze w starym
porzadku, w dawnym duchu? I wierzycie, Ze znacie lepszy porzadek,
lepszego ducha? O, oby napelnit was Duch duchéw i obyscie zaniechali
tego glupiego dazenia do modelowania historii i ludzkos$ci i nadawania
jej kierunku, ktéry wam si¢ podoba. Czyz ludzko$¢ nie jest samodzielna,
czyz nie ma wtasnej woli, czyz nie jest niemal nieskoniczenie warta mi-
losci i prorocza? Studiowac ja, postepowac za nig, uczyc¢ si¢ od niej, do-
trzymywac jej kroku, z wiara i$¢ za jej obietnicami i skinieniem — o tym
nikt z was nie pomysli”*.

Whpisujac rewolucje w catos¢ procesu dziejowego, nazywat ja Novalis
kryzysem okresu dojrzewania™. Nie byta wiec ona apokaliptyczna ago-
nig starego $wiata, lecz naturalnym ogniwem organicznego procesu roz-
woju, otwartego na perspektywe petnoletnosci. Nie powinna nas zmyli¢
metafora , powracajacej fali”, ktdra positkuje si¢ poeta, méwiac o odro-
dzeniu religii z anarchii’®. Nie chodzi tu bowiem o powr6t do religijne-
go Sredniowiecza, ktorego idealny obraz zawierat rysy epoki przysztej,
zgodnie z rozumieniem tzw. terazniejszosci duchowej. Sredniowiecze
bylo mimo wszystko okresem niepelnoletnosci. Novalis przyznaje prze-
ciez, ze ,ludzkos¢ nie byta jeszcze dostatecznie dojrzata i wyksztatcona,
by miec¢ tak wspaniale panstwo”'%, cho¢ w sasiednim fragmencie (utoz-
samiajac przyszlos¢ z przesztoscia) pisze ,0 tym, jak to panowanie, ten
ustrdj byly dobroczynne dla wewnetrznej natury cztowieka i jak jej od-
powiadaty, swiadczyto potezne dazenie wszystkich sit ludzkich wzwyz,
harmonijny rozwoj wszelkich uzdolnien”".

Metafora powracajacej fali sugeruje raczej powré6t do pierwotnej
funkgji podmiotu, jednosci teorii i praktyki, symbolizowanej jako zto-
ty wiek’. Tylko w podmiocie transcendentalnym mozna znalez¢ ducho-
wa przeciwwage dla rewolucji i despotycznej wladzy partykularnych
sit nad catoscia. Upowszechnienie tej Swiadomosci bytoby prawdziwa

B Idem, Bd. IIl, Christenheit oder Europa, s. 518 (przel. J. Prokopiuk, w: Novalis.
Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty, op. cit., s. 162-163).

4 Idem, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 116, Bliitenstaub, nr 105, Glauben und
Liebe, nr: 23, 36, Politische Aphorismen, nr: 48, 67, Bd. 111, Christenheit oder Europa, s. 517
-518.

5 Idem, Bd. III, Christenheit oder Europa, s. 517.

16 Ibidem, s. 509 (przet. J. Prokopiuk, w: Nowvalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficz-
na — studia — fragmenty, op. cit., s. 151).

7 Ibidem, s. 509 (przet. J. Prokopiuk, w: Nowvalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficz-
na — studia — fragmenty, op. cit., s. 150-151.

8 Idem, Bd. III: Das allgemeine Brouillon, nr 49: ,Filozofia. Pierwotnie wiedza
i dzialanie byly zmieszane — pdzniej rozdzielily sie i u celu powinny znéw zostac
zjednoczone, wspdtpracujgce harmonijnie, lecz nie zmieszane. Powinno si¢ zarazem
wiedzie¢ i dziata¢ we wzajemnej relacji — wiedzie¢, jak i co sie czyni, czyni¢, jak i co sie
wie” (przektad wlasny — H. J.). Zob. na ten temat bardzo cenne studium: H. J. Mahl,
Die Idee des goldenen Zeitalters im Werk des Novalis, Winter, Heidelberg 1965.
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rewolucjg moralna, poczatkiem nowej historii, w ktdrej rezultaty ludz-
kich dziatan nie sprzeciwiatyby sig juz ludzkim zamierzeniom. Mdwiac
innym jezykiem, nieSwiadoma i bezwiednie tworzona historia naturalna
(Naturgeschichte), w ktdrej syntezy zdarzaly si¢ przez przypadek — jak
chocby w $redniowieczu — przejdzie w metodycznie i Swiadomie two-
rzona historie kultury (Bildungsgeschichte).

Za wazny etap na drodze ku pelnoletnosci zostat uznany protestan-
tyzm. Byt on bowiem — zdaniem Novalisa — negacja niedojrzatej synte-
zy, ,naiwnego chrzescijaristwa”"’, ktdre po osiagnieciu swego apogeum
przeksztalcito sie¢ w martwg litere autorytetu zniewalajacego sumienie.
Jak pisze Novalis, podjecie Reformacji byto walka o chrzescijanistwo®,
chociaz jej niezamierzone konsekwencje doprowadzily do atomizacji
pierwotnie jednej wspolnoty religijnej, triumfu zasady swieckosci, nie-
wiary i wreszcie — politycznego protestantyzmu, kulminujacego w re-
wolucji. W zmieniajacych sie punktach widzenia tego waznego w histo-
rii powszechnej zjawiska — tak jak rysowato sie¢ ono w transcendentalnej
wyobrazni autora Christenheit oder Europa — spotykamy ambiwalentne
oceny. Z jednej strony protestantyzm realizuje swiadomos$¢ dualistycz-
na, ,sentymentalng”, przeciwstawiajac nieskonczonos¢ ducha skon-
czonos$ci Swiata empirycznego. Zasada ta nie umie znalez¢ pojednania
z rzeczywistoscia, jak to udato si¢ zasadzie katolickiej przed jej wyobco-
waniem. Totez w dziejach protestantyzmu ,jedynie jego poczatek, niby
pozar, rzucit przemijajacy odblask na niebo”?', w pdzniejszym jednak
rozwoju zdarzaty sie krotkie tylko i nietrwate momenty syntezy, jak np.
Nicolaus von Zinzendorf i Jacob Bohme. Jednak z drugiej strony prote-
stantyzm jest koniecznym etapem osiagniecia dojrzatosci, czyli dosko-
nalszej syntezy w trzeciej epoce, a wigc po rewolugji. Zarowno dziecieca

,naiwna”), jak i mtodziencza (,, sentymentalna”), faza rozwoju gatunku
ludzkiego nalezy do Naturgeschichte, oddzielonej cezura od dojrzatosci
utozsamianej z Bildungsgeschichte.

Nowe chrzescijanistwo, zwane przez Novalisa syntezgq panteizmu
z monoteizmem?, nie jest zwyklym powrotem do katolicyzmu $rednio-

¥ Okreslenia: ,naiwne: i ,sentymentalne”, zob. F. Schiller, O poezji naiwnej i sen-
tymentalnej, w: Listy o estetycznym wychowaniu cztowieka i inne rozprawy, przet. I. Kron-
ska, J. Prokopiuk, Wydawnictwo Czytelnik, Warszawa 1972. Wspomniane terminy
przejeli romantycy do opisu triadycznego rytmu dziejéw. Zob. F. Schlegel, Fragmente,
w: Kritische F. Schlegels Ausgabe, op. cit., Bd. II, nr 231; Novalis Schriften, Bd. IIl, Frag-
mente und Studien, nr 79.

% Novalis, Schriften, Bd. I1I, Christenheit oder Europa, s. 512 (przet. J. Prokopiuk, w:
Nowalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty, op. cit., s. 155).

2l Ibidem, s. 513.

2 Ibidem, s. 519. Zob. takze Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 73, Bliitenstaub,
nr 74: ,Jednakze prawdziwa religia, przy blizszym przyjrzeniu sig, zdaje si¢ z ko-
lei dzieli¢ antynomicznie na panteizm i monoteizm. Pozwalam sobie na pewna do-
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wiecznego, stanowi raczej wyzsza swiadomos¢, a wilasciwie absolutne
pojednanie sSwiadomosci i bytu. Inaczej mowiag, jest to szansa uwolnie-
nia od mechanizméw historii, sprowadzajacych dziatanie podmiotu do
bezsensownej pracy Syzyfa, jak w przypadku jezuickiej czy jakobinskiej
proby syntezy®. Wedlug Novalisa z namystu nad historia ptynie wnio-
sek, ze wszystkie ,zarodki” jednostronnie realizowane na poszczegdl-
nych etapach ztoza si¢ na harmonijng strukture uniwersalnego, piekne-
go czltowieczenstwa, czyli jednosci w réznorodnosci.

Prototyp takiej syntezy przysztosci odnajduje Novalis w ogladzie
nie tylko sredniowiecza (gdzie religia byta jednoscia teorii i praktyki),
ale takze w starozytnej Grecji (gdzie sztuka petnita podobna funkgje).
W tworzeniu wlasnej wizji historii wykorzystuje on znane watki poetyc-
kie, w ktorych wyraza zal z powodu przekwitnigcia pieknego kwiatu,
ale takze nadzieje na uzyskanie stad owocu w przysztym swiecie. Mozli-
wa w powierzchownym odczytaniu niejednoznaczno$¢ jego stanowiska
wydaje si¢ pominieciem tak czesto akcentowanej wyobrazni transcen-
dentalnej badz duchowej terazniejszosci, w ktdrej przesztosc stapia sie
z przysztoscia. Stad sympatie dla okresu dziecinstwa naktadaja sie na
oswieceniowq dezaprobate niepelnoletnosci. Dlatego upadek greckiej
sztuki starozytnej czy katolickiego sredniowiecza wydaje si¢ zardwno
regresem, jak i postepem. Za ztudzenie nalezy jednak uznac¢ kazde z tych
stanowisk, o ile uzurpowac bedzie ono prawde calosci. Prawda istnie-
je bowiem w zwiazku przeciwstawnych momentéw, ktdre wzajemnie
wzbogacaja sig, przeciwdziatajac jednostronnej absolutyzacji tego, co
ma warto$¢ ragji czastkowej. Tylko z punktu widzenia potocznej, niedoj-
rzatej Swiadomosci nie jest mozliwe pojednanie przeciwstawnych rosz-
czen — tego, co stare (Alt), tj. zorientowane na historyczna przesztosé,
i tego, co miode (Jung), kierujace sig entuzjazmem wolnosci oraz nadzie-
ja na przysztosé?. Swiadomos¢ transcendentalna rozpoznaje jednak taka

wolno$¢, poniewaz przez panteizm nie rozumiem tu tego, co rozumie si¢ zazwyczaj;
panteizm to dla mnie idea, zgodnie z ktéra wszystko moze by¢ organem bdstwa, po-
$rednikiem, jesli nadam mu te range. Natomiast monoteizm, przeciwnie, jest okres-
leniem wiary, ze w $wiecie istnieje dla nas tylko jeden taki organ, ktéry odpowiada
idei posrednika, i tylko on pozwala nam pozna¢ Boga, a wiec, ze ja sam bede zmu-
szony go wybra¢, gdyz bez tego monoteizm nie bylby prawdziwa religia. Jakkolwiek
wydaje sig, ze monoteizmu nie mozna pogodzi¢ z panteizmem, to jednak da sig¢ je
potaczy¢, jesli monoteistycznego posrednika uczyni si¢ posrednikiem z posredniego
Swiata panteizmu, a tym samym jakby osrodkiem tego Swiata, tak ze oba, panteizm
i monoteizm, na rézny sposob, mimo wszystko stana si¢ sobie nawzajem konieczne”
(przet. J. Prokopiuk, w: Nowvalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty,
op. cit., s. 109).

% Idem, Bd. IIl, Christenheit oder Europa, s. 513, 517.

# Idem, op. cit., Bd. II, Poéticismen, nr 62, Bd. III, Christenheit oder Europa, s. 522,
Das allgemeine Brouillon, nr: 97, 110, 160.
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mozliwo$¢, ktéra wyraza sie chociazby w definiowaniu , substancji hi-
storycznej” jako relacji przeciwstawnych akcydensow (Alt-Jung).

Teza ta jest powtarzana w nasyconych symbolami tekstach na wiele
sposobow. Relacja miedzy katolicyzmem i protestantyzmem jako czto-
nami przeciwienstwa jest ta sama relacja, jaka taczy antyk i chrzescijan-
stwo. Novalis pisat np., ze ,absolutna abstrakcja — anihilacja tego, co
terazniejsze — apoteoza przysztosci — tego wlasciwego lepszego $wiata,
jest jadrem tajemnicy chrzescijanistwa — i tu przylacza sie ono do reli-
gii starozytnych — boskosci antyku — odnowienia starozytnosci, jako
drugie gtéwne skrzydto — Oba utrzymuja uniwersum jako ciato anio-
fa, w wiecznym balansowaniu — w wiecznym rozkoszowaniu sie prze-
strzeni i czasu”?. Na kazdym wiec etapie dziejow , chrzescijanskos¢”
i ,antycznos¢” wchodza w zwiazek funkcyjny. To wiec, co nazywamy
w sensie historycznym epoka antyczna, oznacza wieksze zaakcentowa-
nie przedmiotowej przesztosci, to z kolei, co okresla specyfike chrzesci-
janskiej ery — to przewaga podmiotowej, wirtualnej przysztosci. Kazda
indywidualno$¢ (np. epoka) jest po prostu reprezentacja tych samych
akcydenséw, cho¢ w réznym natezeniu.

Starozytni, zdaniem Novalisa, mieli bardziej wyksztalcony zmyst
artystyczny, ich osobowo$¢ wyrazata sie doskonale w mistrzowskim
postugiwaniu si¢ przestrzenia. Charakterystycznym rysem ich $wiato-
pogladu byta apoteoza natury, zainteresowanie terazniejszoscia, w niej
bowiem dostrzegano manifestacje tego, co boskie (wyrazat to mit ztote-
go wieku). Z kolei przedstawiciele chrzescijaniskiej ery miejscem reali-
zacji wartosci czynia podmiotowos$¢, wnetrze (Innerlichkeit), duchowoscé,
realizujaca sie poprzez czas. W ich $wiatopogladzie pojawia si¢ rys
dualistyczny: nieboska terazniejszo$¢ zostaje przeciwstawiona swiatu
przysztemu (Nowej Jerozolimie symbolizujacej swiety czas wiecznego
pokoju). Nie oznacza to jednak zupelnej eliminacji pierwiastka antycz-
nego, lecz inne proporcje owych elementow. Pojecia, bedace dzietem in-
telektu, sa zbyt ubogie i schematyczne, niezdolne do wyrazenia bogac-
twa rzeczywistosci historycznej, natomiast obrazy (symbole poetyckie)
angazuja wszystkie sity poznawcze jazni (Gemiit) i tym samym utatwia-
ja rozumienie (Verstehen) historycznych zindywidualizowanych postaci
(Gestalt), takich jak np. antyk i chrzescijanistwo.

Novalis uwazat, Ze rozumienie tego, co inne i rozumienie siebie sa-
mego sa nierozerwalnie ze soba powigzane. Z tego wzgledu Fichtean-
skiemu Ja z Wissenschaftslehre, wyrazajacemu izolowana od Nie-Ja mole-

» Idem, Bd. IV, Novalis an F. Schlegel 20.01.1799, s. 274 (przekiad wtasny — H. J.).
Por. inne uwagi Novalisa o relacji antyku i chrzescijaristwa, np. Bd. Hymnen an die Na-
cht, nr 5, s. 140-152, takze, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 73, Bliitenstaub, 74, Bd. III
Das allgemeine Brouillon, nr 1095. Zob. K. Friedemann, Antike und Mittelalter im Lichte
der Romantik, ,Philosophisches Jahrbuch” 1931 (44).
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kute myslowa, przeciwstawiat ,zywa” ideg wspolnoty Ja-Ty, czyli oséb
komunikujacych sie¢ ze soba, inspirujacych wzajemnie i szanujacych
roznice swych pogladow?. Konkretyzacja takiej koncepcji substancji
historycznej miata by¢ przeciez grupa romantyczna skupiona wokoét
,Athenaeum”?. Takze wybdr formy prezentacji wlasnej filozofii przeko-
nuje o waznosci tego watku. Friedrich Schlegel proponowat Novalisowi
epistolarng forme dyskusji nad zjawiskami intelektualnymi wtasnych
czaséw?. Wspolne filozofowanie (Symphilosophieren) realizowane byto
takze we fragmentach, ktére Novalis zwat utomkami (Bruchstiicke) we-
wnetrznego dialogu z samym soba®. Obszary zrozumienia czego$, co
inne, zalezg od bogactwa ducha danego podmiotu. Jak pisat wiec Nova-
lis: , Jakze czlowiek moze mie¢ zrozumienie czegos$, czego zarodek nie
tkwi w nim samym? To, co mam zrozumie¢, musi rozwinac si¢ we mnie
organicznie, a to, czego zdaje sie¢ uczy¢, jest jedynie pokarmem, podnieta
dla organizmu”®. Wymaga to wszakze ciagtej aktywnosci ducha, ktora
polega na oryginalnym przeksztalcaniu tego, co obce, w co$ wilasnego.
Przy okazji warto zauwazy¢, ze réznorodnos¢ w romantycznym
rozumieniu wiaze sie z dwoma sensami. Oznacza, po pierwsze, rozni-
ce poziomu ducha, co pozwala na stosowanie kwalifikacji zte — lepsze
w odniesieniu do poréwnywanych zjawisk, np. swiadomosci filisterskiej
i transcendentalnej, Naturgeschichte i Bildungsgeschichte. Z drugiego zas
punktu widzenia — réznorodnych reprezentacji, czyli wariantéw reali-
zacyjnych czlowieczenistwa, takie oceny staja si¢ niemozliwe, poniewaz
reprezentacje owe sg po prostu inne i oryginalne. Wydaje sie jednak, ze
to drugie rozumienie réznorodnosci odnosi si¢ tylko do stadium dojrza-
lego, czyli do Bildungsgeschichte. Hipoteza ta jest przekonujaca, ponie-
waz w triadycznym modelu dziejow synteza réznorodnosci dokonuje
sie¢ w trzecim etapie. Mozna to przekonanie odnalez¢ w wielu fragmen-
tach Novalisa, w ktérych synteza — wolny zwiazek samodzielnych, r6z-
norodnych indywiduow zostaje wyprowadzona z tezy symbolizowanej
w metaforze chaosu i antytezy, ktdra okresla termin , abstrakcja”. Prze-
konuje o tym nastepujacy fragment: , Przed abstrakcja wszystko jest jed-

% Idem, Bd. IIl, Das allgemeine Brouillon, nr: 717, 820.

¥ Czasopismo ,Athenaeum” redagowane przez Friedricha i Augusta Wilhelma
Schleglow ukazywalo sie w latach 1798-1800. Bylo waznym organem grupy jenaj-
skiej we wczesnym romantyzmie niemieckim, skupiajacym takich myslicieli jak Frie-
drich i Dorotea, August Wilhelm i Caroline Schleglowie oraz Friedrich von Harden-
berg (Novalis). Wspotpracowat z nimi Friedrich Schleiermacher, Friedrich Wilhelm
Schelling, August Ludwig Hiilsen, Henrik Steffens, Franz Baader, Johann Wilhelm
Ritter i Ludwig Tieck.

% Novalis, Bd. IV, F. Schlegel an Novalis 28.05.1798, s. 496.

# Idem, Bd. IV, Novalis an F. Schlegel 26.12.1797, s. 242.

¥ Idem, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 19, Bliitenstaub, nr 18 (przet. J. Proko-
piuk, w: Novalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty, op. cit., s. 93).
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noscia, ale taka, jaka stanowi chaos; po abstrakcji wszystko znowu si¢
jednoczy, ale zjednoczenie to stanowi wolny zwiazek samodzielnych,
stanowiacych o sobie istot. Z masy powstata spolecznos¢, chaos zmienit
sie¢ w roznorodny $wiat”3!.

W jednym z listéw do Friedricha Schlegla Novalis pisat o swej fa-
scynagji ,,ukochanym” Plotynem, ktérego filozofia przejawia wiele po-
dobienstw do filozofii transcendentalnej (kantowsko-fichteariskiej)®.
Logiczny system wiedzy stanowi bowiem w obu przypadkach wzorzec
realnej konstrukeji cztowieka i $wiata*. Mozemy sie zastanawiacd, czy
Novalis projektowal wlasna modernizujaca interpretacje neoplatoni-
zmu, wypowiadajac przyszly ideat filozofii zwanej realnym idealizmem
(Realidealismus), w zestawieniu z ktéorym jednostronna staje si¢ — ide-
alistyczna tylko — kantowsko-fichteaniska filozofia, czy tez docierat do
wlasciwego zrozumienia istotowej identycznosci , substancji historycz-
nej” we wszystkich okresach historii. Wtasciwie mamy tu nawet trzy
mozliwosci odczytania: wedlug jednej z nich mozna mowic o wyzszosci
perspektywy transcendentalnej Fichtego nad nieswiadomg siebie jesz-
cze synteza w filozofii Plotyna, wedtug drugiej, o przewadze bardziej
uniwersalnego neoplatonizmu nad fichteanizmem, wreszcie — wedlug
trzeciej — o rOwnej wartosci w wyrazaniu tozsamej zawsze substancji hi-
storycznej.

Pojawia sie tu problem wazny dla poznania historycznego. Mozna
wnioskowa¢, ze — wedtug Novalisa — poznanie tego, co przeszle, jest
poznaniem w ramach duchowej terazniejszosci podmiotu, ktory patrzy
jak gdyby z wyzszego pietra $wiadomosci, czyli perspektywy transcen-
dentalnej, bedac ponadto Swiadomym tego, ze wiara w ideal niezbedny
dla dziatania musi uzupetnia¢ jego ograniczona wiedze. W Christenheit
oder Europa méweca, ktory zajat miejsce anonimowego narratora, zauwa-
zat: ,, Znajdujemy si¢ teraz dostatecznie wysoko, zeby przyjaznie usmie-
chac sie takze do wspomnianych juz, minionych czaséw i zeby réwniez
w owych dziwacznych glupstwach rozpoznac osobliwe krystalizacje hi-
storycznego tworzywa”*.

Novalis uwazat, ze poznanie wylacznie dyskursywne (erudycyjne)
dostarcza jedynie kroniki wydarzen, ale jest nieprzydatne w rozumieniu
,muzycznego” elementu historii, jej ptynnosci i ciagtosci. Kronikarz nie
ma zrozumienia dla tego, co istotne i indywidualne w rzeczywistosci

3 Idem, Bd. II, Bliitenstaub, nr 95 (przel. ]. Prokopiuk, w: Novalis. Uczniowie z Sais.
Proza filozoficzna — studia — fragmenty, op. cit., s. 116-117).

2 Idem, Bd. IV, Novalis an F. Schlegel 10.12.1798, s. 269. Zob. H. J. Miahl, Nova-
lis und Plotin, w: Novalis. Beitrige zu Werk und Personlichkeit F. von Hardenbergs, wyd.
G. Schulz, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1970.

% Idem, Bd. I1I, Das allgemeine Brouillon, nr 908, por. takze nr: 896, 924, 934.

* Idem, Bd. IlI, Christenheit oder Europa, s. 520 (przel. ]. Prokopiuk, w: Novalis.
Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty, op. cit., s. 165).
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historycznej, zadowala sie tylko strong powierzchowna, co czyni z niego
wyjasniacza litery (Buchstébler)®. W lepszej sytuadji jest — porownywa-
ny do Orfeusza - filozof historii, ktéry potrafi ozywic¢ w sobie samym caty
proces historyczny, rozpoznajac w nim warstwe gteboka — substancje hi-
storyczna. Odroéznienie kronikarza i filozofa historii jest analogiczne do
odrdznienia autora ttumaczenia gramatycznego i przetwarzajacego. Ten
drugi, czyli , prawdziwy ttumacz tego rodzaju faktycznie sam musi by¢
artysta i moéc w ten lub inny sposéb swobodnie oddac ideg catosci. Musi
by¢ poeta poety i umie¢ pozwoli¢ mu moéwic¢ zgodnie z idea zaréwno
wlasng, jak i samego poety. W podobnym stosunku pozostaje geniusz
ludzkosci do kazdego poszczegdlnego cztowieka”. Zdaniem Novalisa
tlumaczeniem w najwyzszym stylu jest jednak tlumaczenie mityczne,
ktore jednoczy w pelni ducha poetyckiego z filozoficznym, dociera do
Swiata prawzorow, obejmujacych cata duchowa terazniejszos¢ (prze-
sztos¢, terazniejszos¢ i przysztosc)”, pozwalajac uchwycic¢ istotowa
identycznos¢ struktury dziatania podmiotu w abstrakcji od uwarunko-
wan historycznych. W tym kontekscie zrozumiata staje si¢ wypowiedz
Novalisa, ktory w historii religii chrzescijariskiej dostrzega symboliczny
wzorzec ogolnej, do kazdego ksztaltu zdolnej, religii swiata®. Wyraza
to miedzy innymi mit Madonny-Matki, ktéra uosabia przysztos¢ we-
wnatrz terazniejszosci®. Bylby to inny rodzaj wyrazu Ztotego Wieku,
o jakim marzyli w mitach takze starozytni. Sposob, w jaki ,, poetycki filo-
zof historii” ozywia archetypy, Swiadczy o jego niepowtarzalnej indywi-
dualnosci oraz o jego niezaleznosci od dotychczasowych historycznych
sposobow ujmowania odwiecznego tworzywa.

Romantycy czuli sie zintegrowani jako wyraziciele wyzszego stano-
wiska w opozydji do filisterstwa, co nie oznaczato antyoswieceniowej
orientacji. Novalis pisal w liscie do Friedricha Schlegla, ze obaj moga
zmierza¢ jedna droga, poniewaz nie zakreslaja o$wiecaniu siebie sa-
mych zbyt waskich granic jak filister*. W przekonaniu o koniecznosci
wszechstronnej realizacji oswieceniowego wezwania do petnoletnosci

% Idem, Bd. II, Fragmente oder Denkaufgaben, nr 281, s. 591, Bd. III, Das allgemeine
Brouillon, nr 461, s. 335.

% Idem, Bd. II, Vermischte Bemerkungen, nr 68, Bliitenstaub, nr 68 (przet. J. Proko-
piuk, w: Nowalis. Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty, op. cit., s. 106).

% Idem, Bd. II, Vermischte Bemerkungen nr 100, Bliitenstaub, nr 101.

% Idem, Bd. IV, Novalis an Just 26.12.1798, s. 272.

¥ 1dem, Bd. I, Hymnen an die Nacht, s. 146, Bd. III, Christenheit oder Europa, s. 507,
Das allgemeine Brouillon, nr 52.

%0 Idem, Bd. IV, Novalis an F. Schlegel 1.08.1794, s. 140-141. Zob. rzetelne studium
na temat stosunku romantykéw do o$wiecenia: H. Schanze, Romantik und Aufklirung.
Untersuchungen zu F. Schlegel und Novalis, Verlag Hans Carl, Niirnberg 1966. Zob.
takze H. Jakuszko, Sinngehalte der Aufklirungsidee in der Philosophie von Novalis, ,Kul-
tura i Wartos$ci”, 2015, nr 13, s. 171-187.
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jednoczyt sie z inspiracja fichteanska. Sledzac uwaznie to, co pojawia-
1o sig¢ na rynku wydawniczym, zauwazat réznice nie tylko miedzy Im-
manuelem Kantem i Johannem Gottliebem Fichtem, ale i Friedrichem
Wilhelmem Josephem Schellingiem — byty to przeciez rézne interpreta-
¢je transcendentalizmu. Przyznawat Kantowi dokonanie przewrotu ko-
pernikaniskiego w epistemologii, Fichtego zas$ zwatl drugim Newtonem,
ktory odkryt prawa wewnetrznego systemu swiata*!, co mogto oznaczac
wyzsza ocene. Zarazem uwazal, ze Fichte dokonat tylko krytyki rozu-
mu, podczas gdy Kant sformutowat plan uniwersalnej encyklopedycznej
krytyki catego czlowieka, cho¢ z niejednakowym szczesciem powiodto
mu si¢ w kolejnych Krytykach*. Innym razem, odnotowujac pojawienie
sie pracy Die Streit der Fakultiten, konstatowat, ze filozofia Kanta kost-
nieje coraz bardziej w prawniczych dystynkcjach®’. Oczekiwat, ze Fichte
wykroczy poza perspektywe nakreslona w Grundlage der gesamten Wis-
senschaftslehre z 1794 roku*. Jednoczesnie w filozofii Schellinga dostrze-
gal niektdre bardziej cenne niz u Fichtego pomysly, cho¢ nie akceptowat
przy tym idei ocenionych jako efemerydy*. W zaleznosci od tego, jakie
koncepcje byly sobie przeciwstawiane, rdznie wypadaty oceny tej samej
filozofii. Na przyktad Schelling wypadatl niekorzystnie w zestawieniu
z Goethem, ktory byt zwany najwspanialszym fizykiem epoki wspol-
czesnej*®. Poréwnujac Kanta i Fichtego z Schellingiem, a innym razem
z Plotynem, Novalis zarzucat filozofii kantowsko-fichteanskiej niedosta-
tek poetyckiego zmystu*. W listach Novalisa i Schlegla mozna sledzic,
kiedy zaczynaja oni odkrywaé wtasne powinowactwo duchowe z Lu-
dwigiem Augustem Hiilsenem, Franzem Baaderem, Friedrichem Danie-
lem Ernstem Schleiermacherem i Ludwigiem Tieckem®.

4 Ibidem, Bd. I, Das allgemeine Brouillon, nr 460.

4 Ibidem, nr 463.

# Ibidem, nr 472, 782. Por. takze Bd. IV, Novalis an F. Schlegel 7.11.1798, s. 264.

“ Idem, Bd.IV, Novalisan F. Schlegel 8.05.1796, 5. 188, Novalis an F. Schlegel 3.05.1797,
s. 226, Novalis an F. Schlegel 14.06.1797, s. 230, Novalis an F. Schlegel 11.05.1798, s. 254.
F. Schlegel an Novalis 5.05.1797, s. 482, F. Schlegel an Novalis 24.05.1797, s. 484, F. Schle-
gel an Novalis 26.10.1797, s. 490. O stosunku romantykow do Fichtego zob. H. Link,
Fichte-Rezeption in der Romantik, w: Romantik in Deutschland, wyd. R. Brinkmann, Met-
zler, Stuttgart 1978.

* Idem, Bd. IV, Novalis an F. Schlegel 14.06.1797, s. 230, Novalis an F. Schlegel
26.12.1797, s. 242.

4 Ibidem, Nowalis an Caroline Schlegel 9.09.1798, s. 261.

¥ Ibidem, Novalis an F. Schlegel 26.12.1797, s. 242. Por. takze, Bd. IlI, Das allgemeine
Brouillon, nr 924.

% Ibidem, o Hiilsenie zob. Bd. IV, Novalis an F. Schlegel 14.06.1797, s. 230, F. Schiegel
an Novalis 5.05.1797, s. 481. Na Baadera zwraca uwage Novalis (an F. Schlegel 7.11.1798,
s. 263), piszac, ze chciatby widzie¢ w gronie przyjaciot wtasnie Baadera. W Logolo-
gische Fragmente (Bd. II, nr 25) Baadera, Fichtego, Schellinga, Hiilsena i F. Schlegla
nazywa filozoficznym dyrektoriatem w Niemczech. Schleiermachera odkry? F. Schle-
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Ideatl wszechstronnej osobowosci zdaje sie realizowaé — w przekona-
niu romantykéw — wlasnie ich wspolne filozofowanie (Symphilosophie-
ren). Indywidualne zainteresowania, sklonnosci, réozne doswiadczenia
intelektualne (zyciowe) kazdej jednostki — wszystko to miato zlozy¢ sie
na piekna synteze , wszechterazniejszosci tego, co prawdziwie histo-
ryczne” (Allgegenwart des wahrhaft Geschichtlichen)®. We wzajem-
nym uzupetnianiu si¢ talentow romantycy odkrywali rézne wartosci
Swiata pod wzgledem empirycznym przeszlego, jednakze obecnego
w duchowej terazniejszosci. Uczyli si¢ zatem rozumie¢ $wiat starozyt-
ny (dzigki Friedrichowi Schleglowi i Novalisowi), sredniowiecze (dzieki
Wilhelmowi Wackenroderowi i Novalisowi), Dantego i Szekspira (dzie-
ki Augustowi Wilhelmowi Schleglowi) Cervantesa (dzieki Ludwigowi
Tieckowi).

Romantycy nie mieli komplekséw wobec reprezentantow klasy-
cyzmu weimarskiego. Cenili Goethego i Schillera, ale jednoczesnie nie
poddawali sie Zadnemu autorytetowi, przyznajac sobie prawo do two-
rzenia wlasnych form wyrazu swego wewnetrznego doswiadczenia.
Gdy Friedrich Schlegel przesyta Novalisowi dokonane przez Augusta
Wilhelma Schlegla ttumaczenie Szekspira, przytacza opinie wydawcy
Justusa Kornera, ktéry mial powiedzie¢, ze tego dzieta nie mogtby do-
kona¢ sam Goethe®. Mozemy si¢ zastanawia¢, czy chodzito tu o okres-
lenie tego, co inne, czy o okreslenie tego, co wyzsze. Novalis zauwazat,
ze ,,Goethe bedzie i musi by¢ przewyzszony, ale tylko tak, jak mozna
przewyzszac starozytnych pod wzgledem tresci i sity, réznorodnosci
i glebi; jako artysty nie mozna go wlasciwie przewyzszy¢, ajesli, to tylko
niewiele, gdyz jego doktadnosc i scistosc sa juz moze bardziej wzorco-
we niz sie wydaje”*. Mozna t¢ wypowiedz uznac za klucz do rozstrzy-
gniecia trudno$ci dostrzeganych wczesniej w zwiazku z Plotynem. Re-
prezentacje ideatu — , pigknego cztowieczenistwa”, ktore jest , republika
uksztattowanych, réznorodnych cztonéw” pod pewnym wzgledem nie
daja si¢ oceniac jako wyzsze czy nizsze, chyba Zze mamy na mysli forme
wyrazu tego samego archetypicznego do$wiadczenia. Wtedy musieli-
bysmy zgodzi¢ sie z Novalisem, ze ,Wszelka prawda jest prastara. Urok

gel (An Novwalis 26.10.1797, s. 491). Novalis w liscie do F. Schlegla (26.12.1797, s. 244)
prosi o wiecej informacji o tym mysélicielu z Berlina. Wreszcie F. Schlegel (an Novalis,
lipiec 1798, s. 498) przesyta Novalisowi wyrazy uznania i pozdrowienia od Schleier-
machera. Najpdzniej do kregu jenajskiego dotaczyt L. Tieck, ktorego Novalis poznat
w 1799 r. Zob. listy Novalisa i Tiecka z lat 1800-1801.

# Bd. III, Christenheit oder Europa, s. 520.

% Bd. 1V, F. Schlegel an Novalis 7.05.1797, s. 482.

5t Bd. II, Uber Goethe, nr 445, s. 642 (przet. J. Prokopiuk, w: Novalis. Uczniowie
z Sais. Proza filozoficzna — studia — fragmenty, op. cit., s. 306).
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nowosci tkwi tylko w wariacjach jej wyrazenia”*. Gdyby, poszukujac
unaocznienia tej tezy, wyobrazi¢ sobie piramide odwrocona wierzchot-
kiem, moglibySmy powiedzie¢, Ze niezaleznie od poziomu, na jakim si¢
znajdujemy (wezszym czy rozleglejszym) patrzymy zawsze w glab, na
ten sam punkt. Rozszerzajace si¢ w historii sfery interpretacji oscyluja
przeciez wokot jednego centrum. Przyjawszy takie rozumienie, staro-
zytny napis w Delfach: ,Poznaj samego siebie” i Fichteanski , punkt Ar-
chimedesowy” wskazywatby na to samo.
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Streszczenie
Novalis o sztuce rozumienia historii (Sinn fir Geschichte)

Artykut stanowi probe rekonstrukgji specyfiki rozumienia historii w pismach
Friedricha von Hardenberga (Novalisa), reprezentanta wczesnego romantyzmu
niemieckiego. Wykazuje wazno$¢ inspiragji transcendentalizmu J. G. Fichtego,
ktéry zainicjowatl rewolucje moralng w Niemczech, majaca przyczynic sie do
przeksztatcenia historii naturalnej (Naturgeschichte) w metodycznie realizowa-
na historie kultury (Bildungsgeschichte). W polemice ze Swiadomoscig filisterska,
skazong dogmatycznym empiryzmem, co uwidocznilo si¢ w rewolugji francu-
skiej, Novalis obwieszcza poczatek nowego Swiata, ktéry bedzie realizowat jed-
no$¢ rozumu teoretycznego i praktycznego w dojrzatej wspdlnocie niepowta-
rzalnych indywidualnosci.

Stowa kluczowe

Novalis; transcendentalizm, rewolucja moralna, zmyst historyczny, historia na-
turalna, historia kultury
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Summary
Novalis on the Art of Understanding of History

The article is an attempt at a reconstruction of the specificity of understanding
history in the writings of Friedrich von Hardenberg (Novalis), a representative
of early German Romanticism. It points out the importance of inspiration of
transcendentalism of J. G. Fichte, an initiator of a moral revolution in Germany,
which is believed to have contributed to the transformation of natural history
(Naturgeschichte) into a methodically implemented history of culture (Bildungs-
geschichte). In a polemics with the narrow-minded consciousness contaminated
by dogmatic empiricism, as evidenced by the French Revolution, Novalis pro-
claims the beginning of a new world that will realize the unity of theoretical and
practical reason in a mature community of unique individuals.

Keywords

Novalis; transcendentalism, moral revolution, the sense of history, natural his-
tory, the history of culture



