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,Drogi przyjacielu, musze wyznac¢ to po raz kolejny. Statem
sig filozoficznym eremita, niezaleznym od wszystkich «szkdt»,
a przeciez myslacym codziennie o Bogu, ktéry dal mi jeszcze
do zaprojektowania (...) system fenomenologicznej filozofii”?.

Pomimo, iz na ogot fenomenologie Edmunda Husserla odczytuje sig
w duchu teorii poznania, pojmujac ja jako metode, ktorej celem jest osia-
gniecie, na drodze ztozonych oraz zmudnych ¢wiczen, widzenia czy-
stego i niczym niezmaconego, to zmiana perspektywy percypowania
rzeczy na immanentng, ktdra ta miataby nam zapewniaé, nie wyczer-
puje jeszcze w pelni przypisywanego jej przez samego Husserla sensu.
Liczne, chociaz niekiedy bardzo rozproszone wypowiedzi fenomenolo-
ga’®, ktore jednym razem przyjmuja posta¢ dtugich pasazy, innym razem

! Niniejszy tekst zostal pierwotnie zaprezentowany w formie odczytu pod tym
samym tytulem na seminarium Polskiego Towarzystwa Filozofii (Odziat w Czesto-
chowie) oraz Zaktadu Filozofii AJD dnia 6. kwietnia 2016 roku.

? E.Husserl, Briefan R. Ingarden, 11.V1.1932, w: Husserliana. Dokumente Briefwech-
sel. Die Freiburger Schule, Bd. III/IV, herg. K. Schuhmann, Kluwer Academic Publis-
hers, Dordrecht 1993, s. 286287 (dalej HAU DOK III/III).

% Chciatabym podziekowa¢ Fundacji KAAD za wsparcie moich badan nad nie-
publikowana spuscizna Edmunda Husserla, zebrang w jego archiwum w Kolonii.
Jestem rowniez niezmiernie wdzigczna dyrektorowi Archiwum Husserla w Leuven
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jedynie kroétkich, czy wrecz zdawkowych, lakonicznych stow, zdaja sie
bowiem sugerowa¢, iz fenomenologie mozna byloby odczytywac jako
swoistego rodzaju proces, w ramach ktorego jej adept staje przed za-
daniem rozpoznania siebie w prawdzie wlasnego bytu oraz wziecia
siebie w jej Swietle w posiadanie. W tym sensie fenomenologia bytaby
swoistym procesem , autokonstytucji podmiotu” (Selbstkonstitution)* we
wlasciwym mu byciu’.

Obierajac powyzsza linie interpretacyjna nalezatoby zatem postrze-
gac¢ fenomenologie jako rodzaj pracy jej adepta nad soba samym, ktorej
celem byloby wydobycie przez niego z jego wewnetrznego uposazenia
swoistego potencjatu, ktéry jako taki czeka wciaz na swoje urzeczy-
wistnienie, a ktéry okreéla jego ludzka natura. Ow potencjal bowiem
to wilasciwy mu status ontologiczny, ktérym jest jego ,ukryte ja” (das
verborgene Ich)®. Tym sposobem zmiana optyki widzenia przez nas
rzeczy dokonujaca si¢ za sprawa fenomenologii niostaby za soba fak-
tycznie swoiste antropologiczne implikacje, a ona sama bytaby ostatecz-
nie niczym innym jak ,Odbudowgq zycia w absolutnej prawdziwosci
i pierwotnosci (...)"7. Co jednak istotne, 6w powrét cztowieka do niego
samego na drodze fenomenologicznego ¢wiczenia sie w byciu soba oraz
idaca za tym jego wewnetrzna przemiana (Verwandlung)?, w wyniku kto-
rej danym byloby mu bytowac na sposob zrédiowy, zdajq sie ponad-
to nie$¢ za sobg mistyczne implikacje, poniewaz owo ,prawdziwe ja”

panu Profesorowi U. Melle za zgode na wykorzystanie oraz cytowanie niepubli-
kowanych tekstow Husserla, zebranych w jego archiwach. W niniejszym artykule
bede odwotywata sie zaréwno do literatury opublikowanej, jak i niepublikowanej.
W przypadku cytowan manuskryptow Husserla bede uzywata oficjalnych sygnatur
oraz tytuléw nadanych im przez archiwistow. Natomiast z racji tego, iz cze$¢ ma-
nuskryptow dotyczacych poruszanego w niniejszym artykule problemu zostata juz
fragmentarycznie opublikowana w ostatnim tomie Husserliana, lecz ich wydanie po-
zostaje niejasne i nieprzejrzyste ze wzgledu na pozbawienie poszczegdlnych watkéw
myslenia Husserla kontekstu, bede w przypisach odsytata zaréwno do Husserliana,
zgodnie z ktérymi beda przeze mnie cytowane teksty oraz samych manuskryptow.

* E. Husserl, Husserliana. Grenzprobleme der Phinomenologie. Analysen des Unbe-
wusstseins und der Instinkte. Metaphysik. Spite Ethik. Texte aus dem Nachlas (1908-1937),
Bd. XLII, herg. R. Sowa, Springer, Dordrecht 2014, s. 441 (dalej HAU XLII); E. Husserl,
B 121 (4), Wissenschaft und Leben (...) Weg in die Philosophie von der Praxis her. Wissens-
belege (...) Der Mensch als europiischer, die Umuwelt als wissenschaftlich umgestaltete, die
Kultur eine wissenschaftliche. Wissenschaft und Tradition. (...) Der griechische Mensch und
seine Wissenschaft (1924-1925), s. 10 (dalej MS B 121 (4)).

> Por. HAU VI, op. cit,, s. 140.

¢ E. Husserl, A V 21, Ethisches Leben. Theologie — Wissenschaft (1924-1927), s. 49
(dalej MS AV 21).

7 HAU XLII, op. cit., s. 440.

8 Por. HAU VI, op. cit,, s. 140.
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(wahres Ich)’ oraz ,ja autenyczne” (echte Ich)" cztowieka, to zdaniem
Husserla nic innego, jak skrywajace sie w gltebi ludzkiego bytu ,, wieczne
Dasein” . Dlatego tez fenomenologia, zgodnie z intuicjami filozofa, miata
by¢ koniec konicdw droga prowadzaca cztowieka poprzez doswiadcze-
nie siebie w faktycznosci jego wlasnego bytu do samego Boga' i taki
wlasnie cel przyswiecat jej — jak wyznawal Husserl w jednym ze swych
listéw do Arnolda Metzgera — wrecz od poczatku jego filozoficznej pracy.
,Nie miatem wdweczas — pisat fenomenolog — jeszcze wyrobionego spoj-
rzenia na rzeczywistos¢ praktyki i kultury, jeszcze zadnego rozpoznania
ludzi i naroddw, zylem jeszcze wolg prawie wytacznie teoretycznej pra-
cy — cho¢ decydujace bodzce (ktére popchnely mnie od matematyki do
zawodowego uprawiania filozofii) lezaly w sferze przemoznych przezy¢
religijnych i [zwigzanej z nimi mojej] zupelnej przemiany. To bowiem
potezny wplyw Nowego Testamentu na dwudziestotrzylatka wyrazit sie
przeciez w dazeniu, zeby przez Scisle filozoficzng nauke odnalez¢ droge
do Boga i do zycia w prawdzie”'>. Co wigcej, stworzenie drogi do Boga
Husserl pojmowat w kategoriach zyciowego zadania (Lebensaufgabe) czy
wrecz misji (Mission)"® powierzonej mu przez sam Absolut. ,Ja pragne
tego samego, czego pragna Koscioty — wyznawat Husserl swojej uczen-
nicy Adelgundis Jagerschmid — doprowadzi¢ ludzkos¢ do wiecznosci.
Moim zadaniem jest probowac tego poprzez filozofie. Wszystko, co
napisalem dotychczas, sa to tylko prace wstepne: jest to jedynie wyku-
wanie metod. Do jadra, do tego co istotne, cztowiek — niestety, w ciagu
tylko jednego zycia nie dojdzie. A jest rzecza tak wazna, by od liberalizmu
i racjonalizmu doprowadzic¢ filozofie z powrotem do tego, co jest istotne,
do prawdy. Przedmiotem kazdej prawdziwej filozofii musi by¢ kwestia
bytu ostatecznego, prawdy. I to jest dzietem mojego zywota”™.

® HAU XLII, op. cit., s. 420; Edmund Husserl, A V 21, op. cit., , s. 20.

10 HAU XLII, op. cit., s. 394; Edmund Husserl, A V 21, op. cit,, s. 15.

It Por. E. Husserl und M. Husserl, Brief an G. Albrecht, 22.X11.1931, in: Husserliana.
Dokumente Briefwechsel. Familienbriefe, Bd. III/IX, herg. S. Jjsseling, Kluwer Academic
Publishers, Dordrecht, s. 79.

12 Edmund Husserl, List Edmunda Husserla do Arnolda Metzgera, ,Przeglad Filozo-
ficzny,,, Warszawa 2009 (18), s. 538.

3 Husserl wielokrotnie uzywa obu zwrotéw w swojej korespondengji np. z R. In-
gardenem, D. Mahnkiem, L. Landgrebem, F. Kaufmannem, G. Albrechtem, Th. Celm-
sem (por. Husserliana Dokumente. Briefwechsel. Die Goéttinger Schule, Bd. III/IV, herg.
S. Ijsseling, Kluwer Academic Publishers, Dordrecht 1994, HAU DOK III/IV 1994;
HAU DOK III/TX, 1994).

4 A.Jagerschmid, Rozmowy z Edmundem Husserlem (1931-1938), przet. Z. Abraha-
mowicz, ,ZNAK”, 1972 (212), s. 163.
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Ogélny zarys Husserlowskiej pracy sub spacie
aeternitatis'® — cele oraz zadania
fenomenologicznej drogi do Boga'¢

Uksztattowany w duchu myslenia $cistego oraz rzeczowego swego
pierwszego mistrza i wykladowcy matematyki, Karla Weierstrassa, Hus-

5 E. Husserl, Brief an F. Kaufmann, 15.1V.1933, in: HAU DOK III/IV, op. cit., s. 192.

16 Zdaje sig, ze na samym wstepnie zasadnym bytoby postawienie pytania o to,
czy w przypadku Husserla bedziemy moéwic¢ o Bogu filozoféw czy Bogu Objawie-
nia. Gdyby przyjrzec si¢ ztozonosci myslenia fenomenologa w tym temacie, ktory
postrzegat Boga jako z jednej strony ,absolutny Logos”, ,absolutnie idealng idee-
-biegun” czy ,,idee najdoskonalszego bytu”, a z drugiej jako absolutny telos, ,wszech-
$wiadomos$¢” konstytuujaca rzeczywistos¢ czy obdarzajace soba wszelkie stworzenie
Dobro, to odpowiedz na owo pytanie nie jest tatwa. Z pewnoscia trudnosci w jej
udzieleniu bedzie przysparza¢ réwniez zawitoé$¢ zycia religijnego samego Husser-
la, ktory jeszcze jako mlody student nawrocil sie¢ z judaizmu na protestantyzm, ale
ktéry pomimo to zawsze postrzegat sie jako ,, wolnego chrzescijanina” oraz ,niedo-
gmatycznego protestanta” (por. E. Husserl, Brief an R. Otto.5.111.1919, in: Husserliana
Dokumente. Wissenschaftlerkorespondenz, Bd. III/VII, herg. S. Jjsseling, Kluwer Acade-
mic Publishers, Dordrecht 1994, HAU DOK III/VII 1994, s. 207). Ponadto prawdo-
podobnie w ostatnich latach swego zycia Husserl przezyt powtornie religijng kon-
wersje, tym razem jednak na katolicyzm (por. G. Anders, Die Schrift an der Wand.
Beck, Miinchen 1976; Adelgundis Jagerschmid, Rozmowy z Edmundem Husserlem
(1931-1938). By¢ moze pewne $wiatlo w niniejszej kwestii, mogtyby rzuci¢ studia
nad zachodzacymi podobienstwami pomiedzy mysla fenomenologa i chrzescijariska
mistyka, ktorg zresztg ten bardzo sie inspirowat. Jak twierdzit bowiem sam Husserl
kluczowy impuls, pod wplywem ktérego udato mu sie odkry¢ oraz opracowac re-
dukcje fenomenologiczng, stanowita lektura Wyznarn $w. Augustyna. Ponadto filo-
zof zaczytywat sie w Mistrzu Eckharcie, twierdzac, ze cate ustepy z tekstow mistyka
mozna bytoby bez zadnej korekty przenies¢ do jego wlasnych oraz sredniowiecznym
traktatem Teologia Niemiecka, ktory wptynat na ksztalt calej niemieckiej mistyki. Hus-
serlowi nie byta obca takze mysl Mikolaja z Kuzy, $w. Anzelma oraz mistyka karme-
litanska (por. D. Cairns, Conversations with Husserl and Fink. M. Nijhoff, The Hague
1976; Hans Drisch, Lebenserinnerungen, Reinhardt, Miinchen 1951; A. Jagerschmid,
Rozmowy z Edmundem Husserlem (1931-1938)). Niestety, ze wzgledu na zbytnia rozle-
gloé¢ tematu, nie jestem w stanie nawigza¢ w zaden sposdb do owych podobienstw.
Ze wzgledu na zlozono$¢ tematu, nie jestem réowniez w stanie nawiaza¢ do badan
nad Husserlowskim pojeciem Boga, ktére sg juz w tej chwili dos¢ zaawansowane
(por. A.A. Bello, The Divine in Husserl and other Explorations, ,,Analecta Husserliana”
XCVII; L.C. Lo, Die Gottesauffassung in Husserls Phinomenologie, P. Lang, Frankfurt
am Main 2008; E. Wolz-Gottwald, Transformation der Phinomenologie. Zur Mystik bei
Husserl und Heidegger, Passagen Verlag, Wien 2009; Wilhelm Keilbach, Zu Husserls
phinomenologischen Gottesbegriff, in: W. Keilbach (herg.), Religion und Religion. Gedan-
ken zu ihrer Grundlegung, V.F. Schoninsch, Paderborn 1976; L. Landgrebe, Husserls
phinomenologischer Zugangsweg zu den Problemen der Religion, in: W. Harle, E. Wolfel
(herg.), Religion im Denken unserer Zeit, Elwert, Marburg 1986; K. Held, Gott in Edmund
Husserls Phinomenologie, ,Phaenomenologica”, 200 (5); K. Held, Phinomenologische
Begriindung eines nachmetaphysischen Gottesverstindnis, in: K. Held, T. S6ding (herg.),
Phinomenologie und Theologie, Herder Verlag, Freiburg 2009).
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serl nie potrafit juz u poczatkdw swej filozoficznej pracy wyobrazic sobie
fenomenologii jako drogi do Boga inaczej, niz jako drogi $cisle racjonal-
nej'’. To przeciez rowniez troska o ksztalt oraz rzetelnos¢ myslenia filo-
zoficznego stanowita, obok religijnych motywdéw zajecia sie przez niego
filozofia, kluczowy powdd wyboru takiej, a nie innej zyciowej drogi.
Tym, co szczegolne dla fenomenologicznej drogi cztowieka do Boga
miata by¢, w Swietle powyzszego, zdaniem Husserla, proba wziecia
w nawias — w imie osiagnigcia petni obiektywnosci naszej refleksji — ca-
losci myslenia teologicznego oraz metafizycznego jako swoistego ro-
dzaju zbioréw przedzatozen, obfitujacych w pewne z gory okreslone
i nierzadko juz utarte wyobrazenia Boga. W tym sensie Husserl miat
nadzieje wzia¢ w nawias wszystkie tzw. ,,metafizyczne upiory”'® i spe-
kulatywne konstrukcje Absolutu'’, stwarzajac mozliwos¢ , przedarcia”
sie cztowieka do Niego samego. Jego zamiarem bylo zatem , przezwy-
ciezenie” Boga w jakims$ sensie nieobecnego, a przynajmniej ukrytego
pod gesta siecia metafizycznych oraz teologicznych poje¢ — Boga, ktéry
przez to jest obcy cztowiekowi, na rzecz Boga zrédiowego, ktory po-
zostaje w pewnej bliskosci wzgledem naszego bytu, gdyz w gruncie
rzeczy ,(...) jest poznawalny jako Absolut z nas samych w fenomenolo-
gicznej redukgji (...)”%. Dlatego tez w swoim liscie do Ericha Przywary,
filozof zdecyduje sie¢ zdefiniowaé swoja fenomenologie ostatecznie jako
Sciezke , ateologicznych”? poszukiwan Boga, a w rozmowach z siostra
Jagerschmid wyzna, iz jest to wrecz droga ,,do Boga bez Boga”. ,Zycie
ludzkie — wyznawat 4 wrzesnia 1935 roku — jest niczym innym jak droga
do Boga. Ja staram sie osiggnac ten cel bez dowoddéw, metod, podbu-
dowek teologii, to znaczy dojs¢ do Boga bez Boga. W swojej egzysten-
¢ji uczonego musze niejako eliminowac Boga, po to, by utorowac droge
do Boga ludziom takim, ktérzy w odréznieniu od siostry nie posiadaja
pewnosci wiary poprzez Kosciotl. Ja wiem, Ze takie moje postepowanie
mogtoby by¢ niebezpieczne dla mnie samego, gdybym sam nie byt czto-
wiekiem gleboko przywiazanym do Boga i wierzacym w Chrystusa”?.
Jak mozemy tylko mniemac, podobny zamyst — gdyby przyjrzec si¢ de-
talicznie wypowiedziom Husserla — fenomenolog pragnat wyrazi¢ juz
w punkcie 58 swoich Idei pt. ,,O wylaczeniu transcendensu jakim jest
Bog”, ktory wielokrotnie bywa btednie odczytywany jako swoistego ro-

7 Por. E. Husserl, List Edmunda Husserla do Arnolda Metzgera, ,Przeglad Filozo-
ficzny,,, Warszawa 2009 (18), s. 538; Eberhard Avé-Lallemant, Edmund Husserl zu Me-
taphysik und Religion, in: H. M. Gerlach H.-M., H. Rainer Sepp (herg.), Husserl in Halle,
Peter Lang, Frankfurt am Main 1994, s. 105.

8 E. Husserl, List Edmunda Husserla do Arnolda Metzgera, op. cit., s. 538.

¥ E. Husserl und M. Husserl, Brief an G. Albrecht, 22.X1I. 1931, op. cit., s. 79.

2 Tbidem.

2 Idem, Brief an E. Przywara,15.VI1.1932, in: HAU DOK III/VII, op. cit., s. 237.

2 A.Jagerschmid, Rozmowy z Edmundem Husserlem (1931-1938), op. cit., s. 168.
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dzaju deklaracja ateizmu filozofa badz przynajmniej jako jego metodo-
logiczny nakaz, w mysl ktorego kazdy z adeptow jego metody juz u po-
czatkow swych badan powinien wykluczy¢ z nich Absolut, jesli w ogole
go nie zanegowac. Gdyby jednak zastosowanie fenomenologicznej re-
dukgji byto faktycznie kazdorazowo tozsame z aktem negacji badz wy-
kluczenia przez nas z naszych intelektualnych poszukiwan obejmowa-
nego przez nia wilasnie bytu, to badaniem czego miatby zajmowac sig
koniec konicow fenomenolog? Sensem redukgji fenomenologicznej nie
jest przeciez podwazenie w istnieniu badanej przez nas rzeczy, lecz nie-
czynienie uzytku z tezy naturalnego nastawienia, zaktadajacej z gory
owo jej istnienie®. Co wigcej, w punkcie 58 swoich Idei, Husserl twierdzi,
iz tylko takie metodologiczne postepowanie pozwoli nam faktycznie
odkry¢ Boga: jesli stanie si¢ dla nas jasna racjonalnos¢ $wiata, odkry-
jemy wraz z nig pozaswiatowa jej zasade, ktorg jest wtasnie Absolut.
,Redukcja $wiata naturalnego — twierdzit w Ideach Husserl — do abso-
lutu swiadomosci daje (ergibt) faktyczne zwiazki przezy¢ swiadomo-
Sciowych o pewnych okreslonych uksztattowaniach z wyrdznionymi
prawidlowymi uporzadkowaniami, w ktérych konstytuuje sie jako in-
tencjonalny odpowiednik pewien w sferze empirycznej naocznosci mor-
fologicznie uporzadkowany swiat (...). Wlasnie ten Swiat — jezeli chodzi
0 jego najnizsza warstwe materialng — da sie zarazem w teoretycznym
mysleniu matematycznego przyrodoznawstwa okresli¢ jako «zjawisko»
fizykalnej przyrody podlegajacej scistym prawom przyrodniczym.
W tym wszystkim tkwi jakas cudowna celowo0$¢, gdyz racjonalnose,
jaka ten fakt urzeczywistnia, nie jest racjonalnoscia, ktérej domaga sie
istota. (...) Nie fakt w ogdle, lecz fakt jako zrédto narastajacych w nie-
skoniczono$¢ mozliwosci wartosci i urzeczywistnien wartosci zmusza do
postawienia pytania o «podstawe» [tego wszystkiego — M.A.], podstawe
naturalnie nie w sensie jakiej$ rzeczowo kauzalnej przyczyny”?. Przy
czym transcendens, jakim jest Bog, jest bytem absolutnym w szczegdl-
nym sensie, gdyz jako taki transcenduje On soba nie tylko swiat, lecz
rowniez absolutne residuum, jakim jest ludzka $wiadomos$¢, nie mogac
by¢ do tej w zaden sposob redukowalnym. Mowiac inaczej, boski atry-
but absolutnosci nie jest tozsamy z absolutnoscia, ktdra cechuje si¢ nasza
Swiadomo$é®. , Tym, co nas tutaj — kontynuowat swoja mysl Husserl —
obchodzi, jest — po napomknieciu tylko o réznych grupach takich ro-

# Por. A.A. Bello, A. A, The Divine in Husserl and other Explorations, w: A.-T. Ty-
mieniecka (red.), Analecta Husserliana XCVIII, s. 27; L. C. Lo, Die Gottesauffassung in
Husserls Phinomenologie, Peter Lang, Frankfurt am Main 2008, s. 64-65.

% E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, przet. D. Gieru-
lanka, PWN, Warszawa 1975, s. 176-177.

» Por. A.A. Bello, The Divine in Husserl and other Explorations, op. cit., s. 27;
L.C. Lo, Die Gottesauffassung in Husserls Phinomenologie, Peter Lang, Frankfurt am
Main 2008, s. 63-64.
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zumowych podstaw dla istnienia jakiego$ pozaswiatowego «boskiego»
bytu — to, ze bylby on transcendentny nie tylko w stosunku do $wiata,
lecz oczywiscie takze w stosunku do «absolutnej» $wiadomosci. Byty-
by zatem czyms$ «absolutnym» w pewnym zupeinie innym sen-
sie niz absolut Swiadomosci, tak jak z drugiej strony bytby czyms$
transcendentnym w zupetnie innym sensie w przeciwstawieniu
do transcendensu w sensie swiata”*.

Fenomenologia jako $cista oraz racjonalna droga rozumu do Boga
miata by¢ w przekonaniu Husserla droga paralelna do drogi Objawie-
nia¥, a zatem w zadnym wypadku nie stojaca z ta w jakiejs wewnetrznej
opozycji badz napieciu. Jako taka miata by¢ ona jedynie pewnego rodza-
ju alternatywa dla cztowieka wspodtczesnego®, do ktérego w zsekula-
ryzowanym oraz zlaicyzowanym swiecie Objawienie coraz czesciej nie
potrafijuz dotrze¢, a ktéry pomimo wszystko jakos$ instynktownie moze
wciaz poszukiwaé Absolutu, bedac gotowym w swoich poszukiwaniach
jedynie do zawierzenia rozumowi. ,Moja fenomenologia — wyznawat
Husserl siostrze Adelgundis — nie pragnie by¢ niczym innym jak dro-
ga, metoda, przy pomocy ktorej wskazuje si¢ droge powrotu do Boga
ludziom, ktérzy odeszli wiasnie od chrzescijanistwa i od chrzescijanskich
kosciotow”? — ludziom, ktérych na ogot ogarnat w XX-tym wieku du-
chowy oraz egzystencjalny kryzys, bedacy w gruncie rzeczy skutkiem
wewnetrznego pekniecia w fonie nauk. Nauki bowiem, roszczac sobie
prawo do zwalczania wszelkich przesadéw, nie uczynity w oswiece-
niu oraz pozytywizmie nic innego, jak ugruntowaty kolejne i nowe,
tym razem jednak przesady naukowego swiatopogladu, stajac si¢ tym
samym forma ,racjonalizmu naiwnego”* i owocem ,leniwego rozu-
mu”?'. Z kolei, rozpowszechniajac wszedzie swdj ,zabobon faktu”*
i , przeinterpretowujac” wszystko to, co idealne®, tj. wszelkie normy,
prawa oraz wartosci na to, co wzgledne, uczynity one swiat koniec kon-
cOw bezsensownym oraz irracjonalnym, pozostawiajac cztowieka w jego
bytowaniu jemu samemu. ,Gdyby to jeszcze — komentowat cate zajscie

% Ibidem, s. 177.

¥ Por. A. Jagerschmid, Rozmowy z Edmundem Husserlem, op. cit., s. 159.

% Por. E. Avé-Lallemant, Edmund Husserl zu Metaphysik und Religion, op. cit.,
s. 107.

» A. Jagerschmid, Rozmowy z Edmundem Husserlem (1931-1938), op. cit., s. 174;
E. Husserl, List Edmunda Husserla do Arnolda Metzgera, op. cit., s. 538.

% E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna. Wprowadze-
nie do filozofii transcendentalnej, przet. S. Walczewska, Papieska Akademia Teologicz-
na, Krakow 1987, s. 13.

31 Ibidem, s. 14.

2 Idem, Filozofia jako nauka Scista, przet. W. Galarowicz, PWN, Warszawa 1992,
s. 73.

% Por. Ibidem.
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Husserl - tym, co maci nasz spokdj byta tylko teoretyczna niejasnosc¢,
co do sensu i « realno$ci» badanych w naukach przyrodniczych oraz
humanistycznych — co do tego mianowicie, w jakiej mierze poznajemy
w nich byt w ostatecznym sensie, co trzeba uznac za taki «absolutny»
byt i czy jest on w ogole mozliwy do poznania. Tym jednak, na co cier-
pimy, jest raczej najbardziej radykalna nedza zZyciowa, nedza, ktdra nie
ustaje w zadnym momencie naszego zycia. Wszelkie zycie jest zajmo-
waniem postaw, wszelkie zajmowanie postaw dokonuje sie w zasiegu
jakiej$ powinnosci, jakiej$ instancji, ktora wyrokuje o prawomocnosci
lub nieprawomocnosci zgodnie z normami pretendujacymi do absolut-
nej mocy obowiazujacej. Dopoki normy te byly nienaruszone, niezagro-
zone, ani nie wySmiane przez zaden sceptycyzm, istniata tylko jedna
kwestia zyciowa: w jaki sposdb najlepiej sprosta¢ im w praktyce. Jak
jednak jest teraz, gdy wszystkie bez wyjatku normy zostaty zakwestio-
nowane lub empirycznie zafalszowane i pozbawione swej idealnej mo-
cy?”*. Przy czym tym, co zostato zakwestionowane oraz zafatszowane
w XX. wieku przez nauki, sa nie tylko idealne normy oraz wartosci,
lecz rowniez sam byt czlowieka, ktéry w Swietle naukowej wyktadni
Swiata stat si¢ takze nagim i nic nieznaczacym faktem. Najgorsze w tym
wszystkim sg, zdaniem Husserla, nie tyle same naduzycia, ktérych do-
puscity sie nauki w swoim ujeciu rzeczy, lecz to, iz cztowiek owym nad-
uzyciom dat ostatecznie wiare, w skutek czego zarzucit on wszelkie sta-
rania, aby wydoby¢ z siebie jeszcze nie tak dawno przeczuwany przez
niego potengjal, ktory okresla przeciez jego ludzka natura. W zamian za
to, pozwolit on ogarnac¢ siebie swoistemu marazmowi i znuzeniu, jakie-
go$ rodzaj gnusnosci oraz ogdlnemu zmeczeniu wiasnym byciem. Stad
jego ciagly sceptycyzm wzgledem wszystkiego, ktéry niekiedy zradza
z siebie wrecz jakie$ nihilistyczne nastawienie wobec zycia jako takie-
go. Ow cztowiek, méwiac krétko, przestal pragnaé by¢ tym, kim winien
faktycznie by¢, tzn. nie chce stawac sie coraz bardziej soba, gdyz juz nie
wierzy, ze jest kims , wigcej” anizeli jednym z wielu zwyktych faktow —
nie wierzy ,(...) we wlasciwe mu istnienie, ktdrego nie posiada przeciez
na stale, wraz z oczywisto$cia «ja jestem», lecz ma i mie¢ tylko moze
w postaci zmagan o swa prawdeg, o to by siebie samego uczyni¢ praw-
dziwym”®. W ten jednak sposob cztowiek XX. wieku juz nie tylko mysli
podiug naukowego swiatopogladu, lecz réwniez bytuje, a 6w sposéb
istnienia w swoistego rodzaju ,naiwno-ludzkiej przytomnosci”*, kiedy
ten bierze rzeczy podtug tego tylko, jakimi te zdaja sie mu ,tu i teraz”
by¢, przyjmujac odpowiadajacy temu sposdb egzystencji, to nic innego,

3 Ibidem, s. 72-73.

% Idem, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna. Wprowadzenie do
filozofii transcendentalnej, op. cit., s. 10-11.

% Idem, B IV (5) Meditation (1933), s. 37 (dalej MS B IV (5)).
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zdaniem Husserla, jak naturalne nastawienie”. Tym samym naturalne
nastawienie od tej pory przestaje by¢ dla fenomenologa wylacznie ka-
tegoria epistemologiczna, przejmujac role kategorii antropologicznej,
diagnozujacej kondycje cztowieka w czyms, co mozna byloby nazwac
codziennoscig czy nawet potocznoscig jego bycia, a czego tylko jednym
z egzemplarycznych przyktadow bedzie dla Husserla kryzys cztowieka
wspotczesnego. Naturalne nastawienie jako kategoria antropologiczna
okresla¢ bedzie po prostu egzystencje cztowieka, ktéra ufundowana jest
W pewnym juz utartym, a przez to tradycyjnym sposobie percypowa-
nia rzeczywistosci, ktéry determinujac pewien z gory okreslony i w pel-
ni zgodny z soba sposob bycia cztowieka, prowadzi do tego, iz nasza
osoba staje sie ,,wewnetrznie peknieta”, gdyz nie pozostaje ona w zad-
nym zwiazku i koherencji z naszg ludzka natura®. Jest to, inaczej mo-
wiac, stan permanentnego mijania si¢ cztowieka z jego wlasnym by-
tem — stan trwania w jakiejs nieprawdzie, kiedy zdradza on na swdj
sposob samego siebie.

Pojmujac swojq fenomenologie jako droge cztowieka do Boga, kto-
ra zarazem stanowitaby odpowiedz na XX-wieczny kryzys cztowieka,
Husserl oczekiwal od niej, iz ta w gruncie rzeczy stanie sie lekarstwem
oraz terapia dla czlowieka wspodtczesnego. W ten sposob stawial on
przed nia dwa fundamentalne zadania, twierdzac iz musi ona (1) do-
prowadzi¢ na drodze dekonstrukcji sSwiadomosci potocznej do odnowy
ludzkiego myslenia tak, aby cztowiek odkryl ,ostatecznie prawdzi-
wa rzeczywistos¢” (letztwahre Wirklichkeit)® — rzeczywiste srodowisko
wydarzania si¢ jego egzystencji, ktorym jest Swiat zycia (Lebenswelt)*.
(2) Odkrywajac $wiat w jego zrédtowosci i autentycznosci, cztowiek po-
winien odkry¢ i zarazem pochwyci¢ siebie w swej prawdzie, a zatem
wewnetrznie odnowi¢ i przemieni¢ (sich wandeln) wtasny byt*. W tym
sensie fenomenologia przypominataby soba platoriska anamneze, kto-
ra jednak nalezatoby pojmowac nie jako ,(...) powtorne przypomnie-
nie (Wiedererinnerung), lecz osiagniecie harmonii z samym soba”*

% Por. Ibidem; E. Wolz-Gottwald, Die Transzendentale Phinomenologie und die phi-
losophische Mystik. Zum Durchbruch eines neuen Denkens im Spéitwerk Edmund Husserls,
Philosophisches Jahrbuch, 101 (1994), s. 109; Eckard Wolz-Gottwald, Zur Metabasis im
Spitwerk Edmund Husserls, Allgemeine Zeitschrift fiir Philosophie 1995 (101), s. 124.

% Por. MSB121 (4), op. cit., s. 97.

¥ Edmund Husserl, Husserliana VIII, Erste Philosophie (1923/1924) Zweiter Teil:
Theorie der phinomenologischen Reduktion, herg. R. Boehm, Martinus Nijhoff, Haag
1959, s. 166 (dalej HAU VIII); por. Eckard Wolz-Gottwald, Transformation der Phino-
menologie. Zur Mystik bei Husserl und Heidegger, Passagen Verlag, Wien 1999, s. 106—
-107.

0 Ibidem.

4 HAU XLII, op. cit., s. 319; MS F I 24, op. cit., s. 80.

2 HAU XLII, op. cit.., s. 177, MS A 5 21, op. cit., s. 107.
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(Selbstverstindigung) przez podmiot — proces jego identyfikacji siebie
z soba samym®. , By¢ moze — pisat Husserl okreslajac swoje naukowe
cele oraz plany — uda si¢ wykaza¢, ze catkowicie fenomenologiczne na-
stawienie i przynalezace do niego fenomenologiczne epoché sa powota-
ne ze swej natury w pierwszej kolejnosci do tego, by doprowadzi¢ do
catkowitej osobowej przemiany (personale Verwandlung) [cztowieka -
M.A.], ktéra mogtaby zosta¢ poréownana najpierw do religijnej kon-
wersji, jednakze ktdra ponadto skrywa w sobie znaczenie egzystencjal-
nej przemiany, zadanej ludzkosci jako ludzkosci”# — wewnetrznej jej
metanoi, ktora — jak zobaczymy pozniej — ma pozwoli¢ osiagnaé¢ nam
jedno$¢ (Einstimmigkeit)*®, ktora bedzie nie tylko jednoscia naszego bytu
z nim samym, lecz réwniez zarazem pewnym rodzajem koegzystencji
bytu skonczonego z wiecznym.

Redukcja fenomenologiczna
elementem ascetycznej formacji ludzkiego ducha

Husserl sadzil, iz najdonioslejszym odkryciem w ramach jego filozoficz-
nej pracy byto odkrycie redukcji fenomenologicznej jako metodologicz-
nego narzedzia, udzielajagcego nam dostepu do rzeczy samej. W swoim
liscie do Ludwiga Landgrebego z dnia 14. listopada 1936 roku zapew-
nial swojego ucznia, iz , dla prawdziwych fenomenologéw $wiat w kon-
cu wyglada catkowicie inaczej. Dopiero w redukcji fenomenologicznej
odslania sie¢ prawdziwa i nieskoficzona «metafizyczna» gtebia”*. Jedno-
czesnie fenomenolog byt przez cate swe zycie gleboko przekonany, iz
zadnemu z jego uczniéw nie udato si¢ odkry¢ wtasciwego sensu feno-
menologicznego epoché, co niejednokrotnie miewat im zreszta za zte. By¢
moze owo niezrozumienie mysli Mistrza ze strony uczniéw wyrastato
z juz wtedy silnej tendencji do odczytywania rozwazan Husserla w du-
chu teorii poznania. Tymczasem zdaje sie, ze wlasciwym przedmiotem
zastosowania redukgji fenomenologicznej miata by¢, zdaniem filozofa,
nie tyle jakakolwiek transcendentna rzecz, ktéra badamy na drodze
fenomenologicznego namystu oraz opisu, lecz sam cztowiek. Konczac
swe Medytacje kartezjarnskie Husserl pisal o tym w ten sposob: , Delfickie
stowa gnothi seauton uzyskaty nowe znaczenie (...). Trzeba najpierw stra-
ci¢ (verlieren) $wiat poprzez dokonanie epoché, by go potem na drodze

# Por. MSB121 (4), op. cit., s. 97.

#“ HAU VI, op. cit,, s. 140.

* Por. MSB121 (4), op. cit., s. 97.

4 E. Husserl, Brief an L. Landgrebe, 14.X1.1936, in: HAU DOK III/IV, op. cit., s. 361.
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uniwersalnej autorefleksji na powrot odzyskac. Noli foras ire, méwi Au-
gustyn, in te redi, in interiore homine habitat veritas”*.

Jesli by przyja¢ powyzsza krétka charakterystyke redukceji fenome-
nologicznej za w jakis sposdb obowiazujaca, mozna bytoby powiedzied,
iz ta jest: 1) rodzajem kontemplacji siebie oraz medytacji podmiotu na
soba samym, w ramach ktdérych ten powoli oraz stopniowo zwracatby
sie¢ ku sobie samemu (Innenwendung)*, koncentrujac swoje badawcze
i reflektujace spojrzenie tylko na nim samym. W tym sensie — jak za-
znaczat gdzie indziej Husserl — kierunek redukgji bytby tozsamy z kie-
runkiem modlitwy, poprzez ktérg cztowiek religijny szuka mozliwo-
Sci zbudowania autentycznego zwigzku z Absolutem, a przez to — jak
wierzy — mozliwosci osiagniecia zycia w jego prawdzie. ,Ow kierunek
[modlitwy — M. A.] do naszego wnetrza — pisat fenomenolog — jest para-
lelny z fenomenologicznym kierunkiem ku wnetrzu [cztowieka - MLA.],
poniewaz poprzez moje wnetrze prowadzi droga (...) dopiero do swia-
ta, do mnie samego i innego ludzkiego Dasein”®. 2) Redukcja fenome-
nologiczna stanowitaby ponadto rodzaj narzedzia, za pomoca ktérego
podmiot wrecz ,,wchodzitby” do wnetrza samego siebie w celu ,wy-
dobycia” poznania , duchowych rzeczy” ktore, jak wyznawat Husserl
w jednym ze swych listow, ,(...) jedynie z najglebszego zrddta isto-
ty ludzkiej wyplywaja i budza w $piacych duszach (in der schlafenden
Seelen) ducha”®® do poznania. Celem owej powoli dokonujacej sie tutaj
zmiany optyki widzenia rzeczy na immanentna bedzie oczywiscie osia-
gniecie stynnego Wesensschau fenomenologa, ktory jako , transcenden-
talny” oglad rzeczy przypominatby widzenie opisywane juz niegdys
przez mistykéw. ,Poznanie ogladowe — definiowat wglad ejdetyczny
Husserl — jest rozumieniem, ktére stawia sobie za cel doprowadzenie
rozumowania wiasnie do rozumienia. Rozumowaniu nie wolno tutaj
wtracac sie i przemycac swoich wystawionych in blanco papieréow bez
pokrycia miedzy takie, ktore maja wartos¢, zas jego metoda wymienia-
nia i przeliczania, ktéra opiera si¢ tylko na bonach skarbowych «i w ten
sposob — mozna by tez powiedzie¢ — ratuje swoje weksle» zupelnie nie
wchodzi tutaj w gre. Zatem mozliwie mato rozumowania, ale mozliwie
czyta intuicja (infuitio sine comprehension); faktycznie nawigzujemy do
sposobu wyrazania si¢ mistykow, gdy ci opisuja oglad intelektualny nie
bedacy wiedza rozumowa. Cata za$ sztuka polega na tym, by dopuscic¢
do glosu ogladajace oko i wylaczy¢ przy tym wszystkie splecione z ogla-

¥ Idem, Medytacje kartezjarskie, przet. A. Wajs, PWN, Warszawa 1982, s. 236.

% Por. HAU XLII, op. cit., s. 246; K. Held, Lebendige Gegenwart, in: Phaenomenolo-
gica 23, Martinus Nijhoff, Haag 1966, s. 180.

¥ HAU XLII, op. cit., s. 247; E 11 9, Enthiillungsgang der universalen Teleologie als
Gang der gesamten Konstitution von den Anfingen an, 1930-1931, s. 22.

% E.Husserl, Brief an A. Jigerschmid, 18.X.1936, in: HAU DOK III/IV, op. cit., s. 169.
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daniem domniemanie transcendujace, rzekome posiadanie [czego$] jako
wspodtdanego, [wytaczy¢] to, co wspotmyslane i ewentualnie to, co do-
datkowo winterpretowane przez dotaczajaca sie refleksje”'. 3) Z racji
tego, iz owo ,,wchodzenie” podmiotu do wnetrza siebie musi przebiegac
wedtug scisle okreslonych, metodologicznych krokéw, przewidzianych
w ramach samej redukgji, to ona sama moze przypomina¢ nam proces
powolnego oraz systematycznego uwalniania (Befreiung)®* naszej Swia-
domosci z tego, co dla badanej przez nas wtasnie rzeczy przypadkowe
oraz wzgledne — proces ,,0czyszczania” naszego myslenia z potoczne-
go ujecia rzeczy. Przy czym jako taki, 0w proces, zgodnie z zamystem
Husserla, ma dokonywac si¢ nie tylko na poziomie poznawczym naszej
egzystencji, lecz rowniez bytowym™, gdyz jak filozof wspomina krét-
ko i zdawkowo, w ramach przeprowadzonego przez nas fenomenolo-
gicznego epoché ma dochodzi¢ do zogniskowania, a nastepnie osadzania
calej naszej duchowej aktywnosci, a zatem nie tylko myslenia, lecz row-
niez przezywania czy dzialania w nas samych®. Zdaniem fenomeno-
loga, w wyniku redukcji stawatoby sie po prostu mozliwym zebranie
i kumulacja owej aktywnosci w naszym wnetrzu w ten sposob, iz nasze
duchowe sity osiagnetyby okreslony stopien napiecia (Kraftspannung)®,
ktory prowadzitby nastepnie do ,koncentracji” naszego ducha w nim
samym oraz na tej drodze do swoistego jego pogtebienia (zentrale Vertie-
fung des Geistes)®*. Owo pogtebienie naszego ducha nie jest jednak moz-
liwe, jesli ,,wzigeciu w nawias” nie ulegna nie tylko poszczegolne tresci
poznawcze, ktérymi ,karmi si¢” nasza Swiadomos¢, lecz rowniez kon-
kretne momenty naszej egzystencji, a mianowicie te, gdy nasza ducho-
wa aktywnos¢ koncentruje sie bardziej ,na zewnatrz”, a w tym sensie
,Ppoza” nami, tj. poza naszym zrédtowym ja. Chodzi tutaj zatem o prze-

>l E. Husserl, Idee fenomenologii. Pie¢ wyktadéw, przet. J. Sidorek, PWN, Warszawa
1990, s. 76. Swoje Wesensschau Husserl porownywat rowniez do poznania intelektu-
alnego opisywanego przez Mikotaja z Kuzy. Charakteryzujac istote poznania racjo-
nalnego pisat ,Wyzej od tego racjonalnego poznania znajduje si¢ intelektualne [uje-
cie rzeczy — M.A.], ktdre «ratio sine dissensu», «visio mentalis», «intuitio». To wszystko
zdaje sie by¢ niczym innym jak wgladem ejdetycznym” (E. Husserl, Husserliana. Erste
Philosophie (1923/1924.) Erster Teil: Kritische Ideengeschichte, Bd. VII, Martinus Nijhoff,
Haag 1956, s. 330).

2 Por. HAU VI, op. cit. 60; E. Husserl, A V 22, Universale Ethik. Wissenschaft und
Leben. Wissenschaft und Ethik — Theorie und Praxis, mythische und wissenschaftliche Welt-
betrachtung; Philosophisches Leben (1931), s. 49 (dalej MS A V 22).

% Por. E. Wolz-Gottwald, Transformation der Phinomenologie. Zur Mystik bei Hus-
serl und Heidegger, op. cit., s. 153.

% HAU XLII, op. cit,, s. 236; MS A V 21, op. cit. s. 54; Por. E. Wolz-Gottwald,
Die Transzendentale Phiinomenologie und die philosophische Mystik. Zum Durchbruch eines
neuen Denkens im Spitwerk Edmund Husserls, op. cit., 104-105.

» HAU XLII, op. cit., s. 236; MS A 'V 21, op. cit. s. 54.

% Por. Ibidem.
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kroczenie siebie na drodze juz nie tylko spekulatywnych ¢wiczen, ale
takze $cisle duchowych praktyk w swoim sposobie bytowania®. Inaczej
mowiac, celem niniejszych zabiegdw jest przezwyciezenie naszego ,ja
powierzchniowego” (das obere Ich)%®, ktére w porzadku ontologicznym
jest naszym ,ja nizszym” (niedriges Ich)® na rzecz ,ja wyzszego” (das
héhere Ich)®, tj. ja glebinowego” (unteres Ich)®'. Tym, do czego tutaj do-
chodzi, jest po prostu swoiste ,,zawezanie” ludzkiego ducha w jego byto-
waniu jedynie do ,,prawdziwej i rzeczywistej sobosci” (die wahre und wir-
kliche Selbst)®* cztowieka tak, aby ten zostal sam na sam ze sobg samym,
osiagajac tym sposobem wewnetrzng pustke. Przy czym, jesli wzigciu
w nawias podlega¢ ma nasze ,ja powierzchowne”, to redukgje fenome-
nologiczna mozna odczytywac w gruncie rzeczy réwniez 4/ jako rodzaj
¢wiczenia sie cztowieka w jego umieraniu. To wtasnie by¢ moze z tego
wzgledu filozof nadmienia w jednym ze swych pism krétko, iz celem
fenomenologicznej pracy podmiotu nad soba samym bytoby ostatecznie
osiagniecie mistycznego stanu bycia niezwigzanym (ledig) — niezwiaza-
nym z niczym, tj. takze sobg samym®. , Prawdziwym obowigzkiem jest
bycie niezwigzanym (...) i nie stanowi to zadnej przyjemnosci”*, doda-
jac gdzie indziej ,,cata cnota realizuje si¢ w tym, by siebie samego jako
osobe zapomnie¢”®. W tym sensie cztowiek musi przezy¢ , transcenden-
talng Smierc¢” samego siebie (der transzendentale Tod)®, tj. musi zdoby¢
sie na akt negacji i wyparcia sie siebie — siebie w swej nieautentyczno-
Sci i swym wewnetrznym zaktamaniu. Przy czym owa duchowa $mier¢
czlowieka musi by¢ tutaj zarazem tozsama z jego , transcendentalnymi

 Por. Eckard Wolz-Gottwald, Transformation der Phinomenologie. Zur Mystik bei
Husserl und Heidegger, op. cit., s. 108-109.

% HAU XLII, op. cit., s. 423; MS A V 21, s. 18.

¥ HAU XLIJ, op. cit., s. 468.

0 Ibidem.

¢ HAU XLII, op. cit., s. 423; MS A V 21, op. cit., s. 18.

¢ HAU VI, op. cit,, s. 264.

% Teorie bycia niezwigzanym z niczym tworczo rozwijali Mistrz Eckhart oraz
inspirujacy sie jego mysla autor sredniowiecznego traktatu Teologia Niemiecka. Obaj
rozpatrywali oni 6w stan w Swietle koncepcji Abgeschiedenheit (por. Mistrz Eckhart,
Kazania, przet. W. Szymona, ,W drodze”, Poznan 1986; idem, Traktaty, przet. W. Szy-
mona, ,W drodze”, Poznan 1987; Frankfurtczyk, Teologia niemiecka, przet. P. Augusty-
niak, Fundacja Hrabiego Cieszkowskiego, Warszawa 2013). Co ciekawe, na ewentu-
alne podobienstwa miedzy redukcja fenomenologiczna, a refleksjq Mistrza Eckharta
zwraca rowniez swoja uwage B. Welte (Por. B. Welte, Meister Eckhart. Gedanken zu
seinen Gedanken, Herder Verlag, Freiburg 1979).

¢ HAU XLII, op. cit., s. 397, MS A 121, op. cit., s. 90.

% E. Husserl, MS F I 24, Formale Ethik und Probleme der ethischen Vernunft (1909—
-1923), s. 47 (dalej MS F 1 24).

% Idem, Zur phinomenologischen Reduktion. Texte aus dem Nachlass (1926-1935), Bd.
XXXIV, herg. S. Luft, Kluwer Academic Publishers, Dordrecht: 20002, s. 475 (dalej
HAU XXXIV).
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narodzinami” (transzendentale Geburt)”, tj. momentem, kiedy ten zra-
dza siebie z niego samego do nowego bycia. W jej wyniku danym jest
mu zaczac przeciez wies¢ zycie, ktore jest ,zyciem ukonstytowanym
z wnetrza”® niego samego, gdyz majacym swe zrodia jedynie w jego
,pra-ja”’, do ktérego, na drodze ,ogotocenia” jego wiasnego bytu naj-
pierw z wszystkiego tego, co wzgledem niego zewnetrzne i wzgledne,
a nastepnie pod pewnym okre$lonym wzgledem réwniez i z niego sa-
mego, doprowadzita go wiasnie redukcja fenomenologiczna. W tym tez
sensie ,,(...) gdyby pojmowac¢ narodziny (Geburt) pewnego ja, a w tym
momencie koniecznie ja Spiacego czy przytomnego, a w kazdym razie
stajacego si¢ przytomnie zycia, jest mozliwe do przyjecia, ze po $nie
u poczatku (jesli sen powinien by¢ poczatkiem dopiero rodzacego sig
ja) wszelako musi nadej$¢ przytomnosc”®, ktora identyczna jest z nasza
calkowita wewnetrzng przemiana, umozliwiajaca nam osiagniecie siebie
w pelni swego bycia i totalnosci wlasnej osoby. Doswiadczajac mianowi-
cie $mierci samego siebie nie czynie nic innego jak raz na zawsze ,,ukon-
stytuowuje siebie wewnetrznym wartownikiem” (mich als inneren Posten
ansetzen)’® mego bytu, ktdry trwa ze soba samym w szczegodlnego rodzaju
,wewnetrznej zazylosci” (eigene Innerlichkeit)”, gdyz stata osia wydarza-
nia sie jego egzystengji jest tylko i wylacznie jego autentyczne ja™.
Stawiajac przed cztowiekiem zadanie powolnego oraz stopniowe-
go ¢wiczenia si¢ w konstytuowaniu siebie podtug prawdy witasnego
bytu, fenomenologia bywa miejscami odczytywana przez jej tworce
jako rodzaj , wewnetrznej praxis” (innere praxis)” oraz ,troski o same-
go siebie” (Selbsterhaltung)’ cztowieka. Bowiem zadanie, jakie stawia
ona przed nami, to zadanie wydobycia czy wrecz , wyluskania” z naj-
glebszych poktadéw nas samych, na drodze zaréwno spekulatywnych
jak i duchowych praktyk, naszego ,pra-ja”, ,z” ktérego i ,w” ktorym
powinna wydarzac si¢ cata nasza egzystencja, gdyz tylko wtedy moz-
na powiedzie¢, iz faktycznie zyjemy , prawdziwie wiasnym zyciem”
(orginal eigenes Leben)”™. Co jednak istotne, chociaz wewnetrzna metanoia
czlowieka, do ktorej tutaj dochodzi, w znacznej swej czesci jest wynikiem
jego dlugotrwatej oraz zmudnej pracy nad sobg samym przewidzianej

7 Ibidem.

% HAU V], op. cit., s. 116; por. E. Wolz-Gottwald, Transformation der Phinomenolo-
gie. Zur Mystik bei Husserl und Heidegger, op. cit., s. 114.

% HAU XXXIV op. cit., s. 470.

7 HAU XLII, op. cit., s. 315, MS F 24, op. cit., s. 71.

' HAU XLII, op. cit., s. 246; MS EIII 9, op. cit., s. 22.

72 Por. E. Wolz-Gottwald, Zur Metabasis im Spitwerk Edmund Husserls, op. cit.,
s. 122.

7 HAU XLII, op. cit., s. 213.

7 MSBI21 (4), op. cit., s. 40.

7 HAU VI, op. cit,, s. 258.
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w ramach redukcji fenomenologicznej, to —jak sam Husserl o tym wspo-
mina — jest ona ostatecznie , boska faska”’®. Oznacza to, iz fenomenolo-
gia w naszym stawaniu si¢ soba jest zdolna doprowadzi¢ nas jedynie
do pewnej okreslonej granicy, ktorej przekroczenie nie jest juz zalezne
od naszych skoniczonych, ludzkich sit. W tym tez sensie filozof méwi
tutaj o tym, iz cztowiek zostaje raczej , wciagnietym” (hineingezogen)”
W swoja wewnetrzng przemiang, zdajac sobie zarazem sprawe, iz tym
samym przed jego fenomenologia otwiera sie perspektywa jakiego$ , po-
nadracjonalizmu” (Uberrationalismus)’®, ktorego nigdy wczeéniej nie byt
on swiadom. Zdaje si¢ jednak, ze tak musiato by¢, skoro w przekonaniu
Husserla nasze ,,ukryte ja”” jest tozsame z ,wiecznym Dasein” cztowie-
ka, bedacym — co wiecej — naszym ,ja etycznym” (ethisches Ich)¥, ktdre
jako takie trwa w szczegolnego rodzaju jednosci z samym Absolutem.

Jedno$¢ bytu skoiiczonego z bytem wiecznym
w ich dziataniu na rzecz dobra.
Teodycealny wymiar fenomenologii

Postulowany przez Husserla wysitek wycofania si¢ cztowieka do wia-
snego wnetrza i osadzenia swojego istnienia w glebi swego bytu miat na
celu nie tyle wycofanie si¢ przez niego ze Swiata zewnetrznego i oddanie
sig jakiejs spekulatywnej czy kontemplatywnej formie zycia, lecz szcze-
golnego rodzaju dzialalnos¢ etyczna podejmowana ,z” wnetrza nas
samych, ktora bedzie miala miejsce ,tu i teraz”. W tym kontekscie pisat
Husserl: ,Nie poprzez zycie pustelnicze, odosobnienie (Absonderungen),
czyste, wznioste mysli i spekulacje, lecz poprzez dziatanie w spoteczen-
stwie i na rzecz niego, realizuje si¢ w petni swdj obowiazek (Pflicht), wy-
petnia cztowiek prawdziwie swe przeznaczenie”®'. Z kolei owym prze-
znaczeniem czlowieka jest zadanie wydobywania wpisanego w nature
$wiata dobra.

,Naiwno-przytomne” bycie czlowieka ma, zdaniem Husserla, to do
siebie, iz temu zdaje sie, ze swiat, ze wzgledu na doswiadczane przez
niego bol oraz cierpienie, krzywde oraz biedeg, gtupote czy egoizm dru-

7 HAU XLII, op. cit,, s. 236; MS A 5 21, op. cit., s. 54; por. K. Held, Lebendige
Gegenwart, op. cit., s. 183.

7 HAU VI, op. cit., s. 104.

78 Ch. Jamme, Uberrationalismus gegen Irrationalismus. Husserls Sicht der mythischen
Lebenswelt, in: Ch. Jamme, O. Poggeler, Phinomenologie im Widerstreit, Suhrkamp,
Frankfurt am Main 1989, s. 76.

7 E.Husserl, AV 21, Ethisches Leben. Theologie — Wissenschaft (1924-1927), s. 49.

8 HAU XLII, op. cit., s. 307; MS F I 24, op. cit., s. 72.

81 MSF 124, op. cit. s. 47.
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giego czlowieka, wreszcie mozliwos¢ jego wlasnego niebycia, przesyco-
ny jest na wskros ztem. Dlatego niejednokrotnie cztowiek pragnie sobie
samemu zadac pytanie, czy aby nie jest tak, ze ,(...) zycie w Swiecie jest
urojeniem; jest bezcelowe i nic z niego nie wynika? Nie potrafie mego zy-
cia oraz $wiata w spotecznosci ludzkiej ostatecznie afirmowac. Mégibym
to uczynic¢ jedynie wowczas, gdybym wierzyt w sens swiata. «Teore-
tycznie» nie mam «ku temu» zadnego powodu. Na gruncie doswiad-
czenia niczego nie moge tutaj wykaza¢ (Kant); doswiadczenie uczy, ze
jesli czasami co$ w pojedynczych przypadkach uda sie zrealizowag,
w catosci przeciez jest to niemozliwym. Nic nie jest ostatecznie wazne,
wszelka ostatecznos¢ jest wzgledna”®. Owo doswiadczenie zta przybra-
1o na sile zdaniem fenomenologa zwtaszcza w XX-tym wieku, kiedy to
w $wietle utylitarystycznej oraz relatywistycznej wyktadni naukowego
Swiatopogladu, rzeczywistos¢ zostala juz zupeinie pozbawiona swej
idealnosci, tj. , ptaszcza nieskonczonosci jako nieskonczonej doskona-
fosci”®, ktorym okryt ja niegdys jej Stworca. Przy czym Husserl widzi
w tej sytuacji jedynie jedno wyjscie, bowiem nawet jesli ,,$wiat lubi by¢
pieklem i lubi sprowadzac oceng znaczenia siebie samego w swej catosci
do braku jakiej$ sumy koricowej pozytywnych wartosci — do braku ja-
kiejs niezmiennej pozytywnej ich nadwyzki [i w ogdle — M.A.] do braku
jakis trwatych wartosci, ja opieram si¢ temu piektu i spelniam moj «obo-
wigzek»"#. W ten sposob kolejny raz w mysleniu filozofa dochodzi do
swoistego przesuniecia znaczenia fundamentalnych dla jego refleksji
kategorii, gdyz Husserl zaczyna interpretowac od tej pory ,ja powierz-
chowne” cztowieka jako ,ja upadte” (das verfallende Ich)® lub wrecz jako
.ja grzeszne” (siindiges ich)®, ktére zawinito tym, iz bytujac z samej swej
natury ,,z dala” od naszego zrédtowego ja, bo w pewnym sensie ,,poza”
nim, sprawia ono, iz mijamy si¢ z naszym absolutnym sollen, ktdre okre-
$la 0w najglebszy wymiar naszego bytu. W ten sposob kategoria natu-
ralnego nastawienia opisujaca ,naiwno-przytomne bycie” naszego ,ja
powierzchownego” nabiera w rozwazaniach Husserla jeszcze szerszego
antropologicznego znaczenia. Fenomenolog nie omieszka zdefiniowac
owego bycia nawet jako postaci duchowej choroby (Krankheit)®, trawia-
cej od wewnatrz nasze nieautentyczne ja, ktére zdaje si¢ w tym wszyst-
kim by¢ martwe juz za zycia, gdyz ,Kto odstepuje od dobra jest tym
niejako, ktéry ulega $mierci (...). On w jakims sensie praktykuje samo-

8 HAU VIIJ, op. cit., s. 355.

8 HAU XLII, op. cit., s. 429; MS E 111 4, Teleologie, 1930, s. 6 (dalej MS E III 4).
8 Por. HAU XLII, op. cit., s. 310-311; MS F 124, op. cit. s. 75.

% HAU XLII, op. cit., s. 395; MS F 1 24, op. cit., s. 52.

8 Ibidem.

8 Por. HAU XLII, op. cit. s. 301; MS F I 24, op. cit., s. 69.
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bojstwo (Selbstmord), zyjac tak jakby owo samobdjstwo usprawiedliwiat
i przez to konsekwentnie dopuszczat sie go”®.

Zapyta¢ mozna byloby jednak, dlaczego Husserl upiera si¢ przy
tym, iz w nature $wiata wpisane jest raczej dobro, a nizeli zto? Dla fe-
nomenologa odpowiedz jest tutaj prosta. Przekonany jest on miano-
wicie o tym, iz czysta wola dobra (Wille zum Guten), a wrecz samym
najwyzszym Dobrem, ktore wciaz udziela si¢ Swiatu i nieustannie soba
go obdziela, jest Bog¥. ,Najwyzszym sensem bytu — pisat fenomeno-
log — jest dobro i to ono jest przedmiotem boskiej aktywnosci, na ktora
ukierunkowane jest cale boskie dziatanie. Boska aktywnosc¢ jest boska
wola bycia rzeczywista (Real-sein-Wollen Gottes)”®. Co jednak istotne,
Husserl zakitada dynamiczng nature Absolutu, sadzac iz Ten udzie-
lajac sie Swiatu tak, iz wszystko wrecz ,tetni” Jego wiasnym zyciem,
wciaz sie w swoim byciu dzieje, stajac sie coraz bardziej soba. To z ko-
lei nie bytoby mozliwe, gdyby nie byt stworzony, , poprzez” ktéry oraz
,w” ktorym Absolut dazy do osiagniecia swojej petni. ,Bég — twierdzit
Husserl — jest wszedzie — boskie Zzycie zyje we wszelkim zyciu. (...) Cata
rzeczywisto$¢ doswiadczalna i kazda posta¢ skonczonej duchowosci
sq obiektywizacja Boga (Objektivation Gottes) — rozwinieciem boskiego
dziatania (Entfaltung der gottlichen Tiitigkeit)”®'. W ten sposdb jest On pa-
radoksalnie doskonatoscia, ktora wciaz dazy do swojej entelechii — do-
skonatoscia jednak szczegdlna, gdyz ,(...) poza Nim nie istnieje «nic»;
On konstytuuje wszystko, a irracjonalna materia nie jest uksztattowana
rzecza, lecz wcigz materig. Swiat posiada swdj sens z Boga, a ponadto
jest «niczym»”2. W tym sensie wszystko istnieje ,z” Niego i , dzigki”
Niemu, chociaz On, pomimo iz Jego zycie tetni ,w” tym wszystkim, jest
niczym z tego®. Stworzenie bowiem nie jest jedynie przypadtoscia Boga,
gdyz On nie jest jedna, wszechobejmujaca wszystko substancja. Bog jest
,ponad” i ,poza” wszelkim bytem, bedac jedynie absolutna Dobrocia
i tak jak jest On najwyzszym Dobrem, tak tez wszystko inne jest jedynie
dobre, bedac Jego epifania. Tym, co z kolei wyjawia Go w sposo6b najdo-
skonalszy w $wiecie, jest sam cztowiek, ktéry w sposob swiadomy oraz

% HAU XLII, op. cit. s. 439; MS EIIl 4, op. cit., 16.

% Por. HAU XLII, op. cit., s. 168; MS B II 2, op. cit., s. 27; Frakfurtczyk, Teologia
Niemiecka, op. cit., s. 86-87. Pojmujac Boga jako absolutne Dobro, ktore udziela sie
catemu stworzeniu, Husserl podaza - jak sadze — tropem myslenia Frankfurtczyka
na co wskazuje uderzajace podobienstwo formutowanych przez niego mysli.

% HAU XLII, op. cit., s. 168, MS B II 2, op. cit., s. 27; por. Frakfurtczyk, Teologia
Niemiecka, op. cit., s. 86-87.

1 HAU XLII, op. cit,, s. 168; Edmund Husserl, B II 2, op. cit,, s. 27; Frakfurtczyk,
Teologia Niemiecka, op. cit., s. 68.

2 HAU XLII, op. cit., s. 336-337; MS F 1 24, op. cit,, s. 41; por. Frakfurtczyk, Teolo-
gia Niemiecka, op. cit., s. 101.

% Por. K. Held, Lebendige Gegenwart, op. cit., s. 183.
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dobrowolny, z wlasnej natury ,ciazy” calym swym bytem ku dobru,
pragnac Go w $wiecie coraz bardziej pomnazac. Dlatego, wowczas kiedy

odkrywam, a nastepnie urzeczywistniam w swiecie na drodze swego
etycznego dziatania dobro, mozna powiedzie¢, iz ,z wtasnej natury
jestem zjednoczony z Bogiem, poniewaz krocze po boskich sciezkach”®,
a owa jedno$¢ naszego dziatania, to jednos¢ naszego chcenia, kiedy moja
wola staje si¢ swoista mozliwoscia ziszczenia si¢ boskiej woli. ,Bog
jako wola dobra — wyznawat Husserl —jest ostateczna rzeczywi-
stoscia (...). W ten sposdb Bog osiaga swoja pelna realizacje. (...). We
wszystkim co jest szlachetne oraz dobre, ktdre w sobie urzeczywistniam,
jestem zatem spetniajaca si¢ boska wolg (...)"*.

Co ciekawe, egzystencja czlowieka wydarzajaca si¢ z naszego
,wiecznego Dasein”, ktéra Husserl bedzie nazywat po prostu ,zyciem
etycznym” (ethisches Leben)®, w jego przekonaniu otwiera zarazem nasz
byt na doswiadczenie nieskonczonosci do tego stopnia, ze mozliwym
jest, iz na jej gruncie dojdzie do osiagniecia unii mistycznej cztowieka
z Bogiem. Husserl wspomina bowiem o takim rodzaju zjednoczenia
bytu skoniczonego z bytem wiecznym, kiedy ten co prawda wspoét-dziata
z Bogiem na rzecz urzeczywistniania dobra, wspot-pragnac jego dal-
szego ziszczania, ale to bardziej Absolut dziata w nim, anizeli on sam?”.
Cztowiek w tym szczegdlnym momencie zostaje po prostu ,przenik-
niety” (hindurchdrangen)® przez Boga, przez co jego byt ogarnia spokdj,
a cata dotychczasowa aktywnos¢ jego ducha ulega swoistego rodzaju
,wyciszeniu” i ,zawieszeniu”: ,Teraz jestem wyciszony, teraz $pie — ko-
mentowat cate zajscie Husserl — po czym, kiedy skosztuje tego jedynego

% HAU XLII, op. cit., s. 236; MS A V 21, op. cit., s. 54.

» HAU XLII, 2014, op. cit., s. 168; MS B 11 2, op. cit,, s. 27; por. Frakfurtczyk, Teo-
logia Niemiecka, op. cit., s. 68.

% HAU XLII, op. cit., s. 321; MS F 1 24, op. cit,, s. 71. ,Etyczna forma Zycia” czto-
wieka to dla Husserla zarazem ,zycie rozumne”, gdyz ,rozumnym jest moje zycie
oraz postepuje rozumnie w sferze praxis, wtedy kiedy chce tego, co najlepsze (...) kie-
dy kieruje wola, tak aby ta nie pozwolila mi nigdzie indziej dazy¢, nic innego czyni¢
i nic innego chciec¢ jak tylko to, co najlepsze” (HAU XLII, 2014: 327; MS F I 24, 1931:
71). Tego typu idee zycia etyczno-rozumnego zaproponowali nam zdaniem Husserla
juz Grecy, ktorzy mieli by¢ przekonani o tym, iz miedzy mysleniem a byciem czto-
wieka, wiedza a zyciem etycznym zachodzi gleboki zwigzek, bowiem rozum posia-
dajac zdolno$¢ mierzenia bytu podlug absolutnej prawdy, stanowi jako taki nie tylko
normatywne zrddlo naszego myslenia, lecz rowniez postepowania. Zaproponowany
nam przez Grekow sposob bycia fenomenolog nazywa ,filozoficzng forma istnienia”
badz egzystencjq , okreslong przez rozum filozoficzny” (por. E. Husserl, Kryzys nauk
europejskich i fenomenologia transcendentalna. Wprowadzenie do filozofii transcendentalnej,
op. cit.,, 5. 51 13).

7 Por. K. Held, Lebendige Gegenwart, op. cit., s. 182-183.

% Por. HAU XLII, op. cit,, s. 235; MS A 5 21, op. cit., s. 54; Frakfurtczyk, Teologia
Niemiecka, op. cit., s. 68.
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w swoim rodzaju spokoju, powrdce do mego bycia aktywnym”®. W tym
wlasnie momencie to raczej ,Bog méwi w nas”'", a ja ,jestem kierowa-
ny” przez Niego (geleitet durch Gott)'"! oraz to On ,we” mnie umitowuje
stworzenie, wskutek czego wtasciwie , przez moje serce, poprzez moje
pulsujace zycie przenika Jego zycie — mitos¢ Boga i Jego umitowanie
Swiata”!'®. Co wigcej, unia mistyczna cztowieka z Bogiem jako taka miata,
w przekonaniu Husserla, skutkowac zrodzeniem sie ludzkiego bytu na
jeszcze wyzszym albo glebszym poziomie naszego ducha, anizeli ,zycie
etyczne”, a to oznacza, iz Husserl dopuszczat jeszcze inny sposéb bycia
cztowieka, ktory bylby ukonstytuowany w najgtebszym wymiarze jego
bytu, jakim jest jego ,autentyczne ja”'®, ktory okreslat on jako ,zycie
btogostawione” (seliges Leben)'™. Owo zycie wiazatoby sie dla fenomeno-
loga ze zbawieniem (Seligkeit) cztowieka osigganym w bezpieczenstwie
udzielanym mu przez Boga (die Seligkeit in Gottesgeborgenheit)'®, bedac
jednak jako takie swoistym pogtebieniem , etycznej formy zycia”, az do
jej granic. Chodzi tutaj bowiem o zbawienie cztowieka pojmowane jako
nieskonczona aktywnosé, tj. nigdy nie znajdujace swego kresu ani ja-
kiegokolwiek wytchnienia , przedzieranie” (zerbrechen) si¢ przez to, co
w $wiecie przypadkowe oraz wzgledne w strong tego, co mu konstytu-
tywne i przyrodzone'®.

O ile ,zycie btogostawione” jest sposobem bycia, ktore z definicji
musi by¢ dostepne nielicznym, o tyle , etyczna forma zycia” bedzie zda-
niem Husserla mozliwoscia, ktdra nie jest az tak daleka czlowiekowi,
bedac przeciez rowniez pewna forma trwatego zjednoczenia cztowieka
z Absolutem w ich chceniu oraz dziataniu. Jako taka, bytaby ona nazna-
czona dzialaniem na przekor ,temu” swiatu, badz ztu, ktére wyjawia
si¢ nieustannie w nim, definiujac nasz sposdéb jego przezywania oraz
percypowania. W ten jednak sposéb owo bycie bytoby wyrazem hero-
icznej walki cztowieka — walki, ktora jest niczym innym jak rodzajem
teodycei oraz kosmodyecei. ,,Walka (Kampf) — twierdzit Husserl - z glu-
pota, bezsensem i egoizmem. Takze i to czesto podlega pojeciu przypad-
ku. Wielki i pigkny plan, ogromna praca zycia moga zosta¢ zniweczone
poprzez to, iz zycie rozumne cztowieka dobrego zostaje skonfrontowane
z egoizmem i ztosliwoscig drugiego. Wojna (Krieg), w ktdrej pada ofiara

% HAU XLII, op. cit.,, s. 235; MS A 5 21, op. cit., s. 54; por. Frakfurtczyk, Teologia
Niemiecka, op. cit., s. 89.

100 E. Husserl, Husserliana. Aufsitze und Vortrige, Bd. XXVII, herg. S. Ijsseling, Dor-
drecht, 1989, s. 234.

100 Tbidem.

102 MS A 521, op. cit., s. 47.

15 HAU XLII, op. cit., s. 394; E. Husserl, A V 21, op. cit,, s. 15.

104 HAU XLII, op. cit. s. 201; MS F 1 24, op. cit., s. 71.

15 Por. MS B 121 (4), op. cit., s. 33.

106 Por. HAU XLII, op. cit., s. 403 i 486.
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przede wszystkim to, co najlepsze. Teodycea. Kosmodycea”'"””. Co jed-
nak ciekawe, owej wojny ze zlem nie prowadzimy nigdy w pojedynke,
gdyz jako takie ,zycie etyczne” nie jest ,, zyciem etyczno-solipsystyczny-
m”'%, lecz zyciem wspolnotowym. Tym, co charakterystyczne dla owego
,nowego” zycia jest to, iz ,.etyczna wspolnota” (ethische Gemeinschaft)'®,
ktora na jego gruncie sie¢ konstytuuje, to wspolnota, w ktorej pozosta-
jemy wszyscy w sobie wzajemnie skryci (...), tak iz moje ,ja etyczne”
»(...) nie tyle poza (aufler), lecz w (in) innych zyje (poprzez (durch) ich
wlasng wole chce, poprzez ich wtasna [etyczna — M.A.] wartos¢ dziata),
a w jednosci i zwiazku chcenia oraz bycia z innymi tworzy wspdlnote,
ktora dziata”'°. Tym sposobem fenomenologia w przekonaniu Husserla
miata umozliwia¢ zrodzenie si¢ ogolnoludzkiej wspdlnoty etycznej, ktora
jest w gruncie rzeczy ,etycznym zwiazkiem miedzy chrzescijaninem,
a chrzescijaninem”'" — wspolnoty, ktéra podejmujac si¢ teodycei, przy-
nalezy cala do Boga (Gottesmenschentum)''2.

A%

Probujac odczytac fenomenologie jako sposob autokonstytucji podmio-
tu — droge ¢wiczenia si¢ we wlasciwym nam sposobie bytowania, ktore-
go zrodtem bytoby wtasciwy nam status ontologiczny, tj. nasze , pra-ja”,
probowatam zwrdci¢ uwagg, iz istnieje mozliwos¢ innej interpretacji fe-
nomenologii anizeli w duchu teorii poznania — interpretacji, ktéra zdaje
sie by¢ rowniez w pelni zbiezna z zamystem czy przynajmniej ogélnymi
intuicjami jej tworcy. Idac tym nowym tropem interpretacyjnym, feno-
menologie nalezatoby rozumiec jako rodzaj pracy jej adepta nad soba sa-

107 HAU XLII, op. cit., s. 317-318; MS F 1 24, op. cit., s. 79.

18 HAU XLII, op. cit., s. 312; MS F I 24, op. cit., s. 76.

19 HAU XLII, op. cit., s. 314; MS F 124, op. cit., s. 78.

10 Tbidem.

" E. Husserl, Husserliana, Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit, Zweite Teil:
1932-1938, Bd. X1V, herg. I. Kern, Martius Nijhoff, Haag 1973, s. 175. W $wietle teo-
rii , etycznej wspolnoty,,, ktdra nakresla nam tutaj Husserl dochodzi kolejny raz do
przesuniecia znaczen podstawowych dla jego mysli poje¢. Chodzi tutaj doktadnie
o kategorie intersubiektywno$ci oraz wczucia. Intersubiektywnos¢ jest bowiem od
tej pory, méwiac fenomenem oznaczajacym to, co wydarza si¢ miedzy czlonkami
,etycznej wspdlnoty”, ktora ukonstytuowata sie na gruncie wezucia, kiedy to jeden
podmiot wczuwa sie¢ w drugiego, probujac z nim wspd-mysle¢ oraz wspol-dziata¢
na rzecz dobra. Warunkiem jako takim owego wczucia dla Husserla jest mitos¢, stad
tez ,etyczna wspolnote” bedzie on nazywat ,, wspolnota milosci (Liebesgemeinschaft)”
(por. Ibidem, s. 175-176; A.A. Bello, A.A., The Divine in Husserl and other Explorations,
op. cit., s. 55-56; U. Melle, Husserls personalistische Ethik, in: Fenomenologia della ragi-
on pratica, herg. B. Centi, Napoli 2004, s. 353).

12 HUA XLII, op. cit., s. 176; MS A 'V 21, op. cit., s. 80. por. Klaus Held, Lebendige
Gegenwart, op. cit., s. 183-184.
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mym, kiedy ten na gruncie ¢wiczen zaréwno o charakterze spekulatyw-
nym, jak i duchowym, prébuje ,przedrzec¢” si¢ do samego siebie, aby
doswiadczy¢ siebie w zrédtowosci wlasnego bytu. W tym sensie mozna
byloby ja pojmowac jako — jak sam Husserl o tym wspominatl — rodzaj
,wewnetrznej praxis”'® badz, idac jeszcze dalej, by¢ moze jako rodzaj
techniki zycia wewnetrznego, , wytuskujacej” to, co najbardziej w nas
skryte i to, co zarazem jest nam najbardziej wlasciwe. Stad tez zasadne
byloby pytanie: czy w duchu takiej interpretacji nie nalezaloby w ogoéle
zmieni¢ programowego zawotania fenomenologii, ktére winno brzmie¢
juz nie tyle ,,z powrotem do rzeczy samej”, lecz ,,z powrotem do cztowie-
ka samego”? Przy czym nie moze nam tutaj umknac fakt, iz w przekona-
niu Husserla nasze zrodtowe ja miato by¢ tozsame z ,wiecznym Dasein”
czlowieka, bedacym zarazem jego ,ja etycznym”, ktore z natury trwa
w stalym nachyleniu ku dobru, znajdujac si¢ tym sposobem w szczegol-
nego rodzaju jednosci z Absolutem, ktdry jest absolutng ,wola dobra”
czy wrecz samym Dobrem wciaz ziszczajacym sie w Swiecie. W tym tez
sensie, doswiadczenie przez cztowieka siebie w faktycznosci wlasnego
bytu na drodze fenomenologicznego ¢wiczenia si¢ umozliwia mu za-
razem wejscie w szczegdlnego rodzaju komunie z Bogiem - jednos¢,
ktora wyraza sig ich wspot-chceniu i wspot-dziataniu na rzecz dobra.
To z kolei czynitoby fenomenologie droga, ktéra juz nie tylko prowadzi
nas do nas samych, lecz réwniez i do Boga.
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Fenomenologia procesem autokonstytucii

Stowa kluczowe

Autokonstytucja podmiotu; ,, wieczne Dasein”; redukcja fenomenologiczna; Bog;
dobro

W $wietle licznych, chociaz catkowicie rozproszonych wypowiedzi Husserla, fe-
nomenologie — co by¢ moze dziwi i zaskakuje — mozna odczytywac jako proces
autokonstytucji podmiotu we wtasciwym mu byciu. Tym sposobem fenomeno-
logia bytaby juz nie tylko — jak przyzwyczaita nas do tego jej wyktadnia w du-
chu teorii poznania — metoda majacq umozliwi¢ jej adeptowi widzenie jasne
i niczym niezmacone, lecz procesem wydobywania wlasciwego nam statusu
ontologicznego. Szczegolne narzedzie owej pracy na rzecz wydobycia z nas na-
szego ,ukrytego ja” — ,ja prawdziwego i autentycznego” stanowitaby z kolei
redukgcja fenomenologiczna, ktora w przekonaniu Husserla umozliwia nie tylko
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dekonstrukcje tego, co mozna bytoby nazwac swiadomoscia potoczna cztowie-
ka, lecz dekonstrukcje jego nieautentycznego sposobu bycia. Jako taka redukcja
fenomenologiczna bylby bowiem narzedziem zwrotu i stopniowego ,wcho-
dzenia” podmiotu do jego wiasnego wnetrza — narzedziem ztoZonego procesu
osadzania catej jego duchowej aktywnosci wewnatrz jego bytu, w wyniku cze-
go dochodzitoby koniec konicéw do ,koncentracji” jego ducha w nim samym
i przezwyciezenia jego ,ja powierzchniowego”, podtug ktérego ten egzystuje
w codziennosci swego bycia. W tym swietle mozna bytoby by¢ moze postrze-
gac¢ fenomenologie jako rodzaj ,wewnetrznej praxis” czy wrecz techniki zycia
wewnetrznego. Przy czym owo ,ukryte ja”, ktérego wydobycie jest celem fe-
nomenologicznej pracy jej adepta nad nim samym, jest niczym innym zdaniem
filozofa jak naszym ,wiecznym Dasein”, pozostajacym w szczegolnego rodza-
ju zwiazku z Bogiem, gdyz zwiazku wspodt-chcenia dobra i wspoétdziatania na
rzecz jego nieustannego pomnazania w swiecie.

Phenomonology as auto-constitution, or a process
of growing of an object to its unique existence?
Discussion around antropological-mystical motives
of Edmund Husserl’s work

Keywords

Auto-constitution of the subject; , eternal Dasein”; phenomenological reduction;
God; goodness

In the light of many dispersed statements of Husserl — a fenomenology could
be seen as a process of an self-constitution in its own way of existing which are
proper for it. In this way, the fenomenology would be not only — as it is often
underlines in the framework of an epistemic paradigm of its interpretation —
a method of a clear and undisturbed look, but also a process of capturing of
the appropriate ontological status which. A unique tool of this work in order to
elucidate an ,hiden1” - the , real and authentic I” would woule be a phenomeno-
logical reduction which - in Husserl’s opintion - makes possible not only a de-
construction of the so-called ,,common awareness”, but also a deconstruction of
anon-authentic way of a human being. As such a one - the phenomenological re-
duction would be a tool of a self-reference and a gradual penetration of a subject
of its own ,,inside”. It would be a tool of founding of its whole spiritual activity
inside its , esse”. In result, it would finally imply an concentration of its ,,spirit”
in itself and a kind of overcoming of its ,,superficial I” being a pattern of its con-
temporary existance. In this light one could consider a phenomenology as a kind
of an internal , praxis” or even a technique of the internal life. By the way, this
,hiden I”, which elucidating is a goal of the phenomemological work is nothing
more — due to Husserl - than our ,eternal Dasein”, remaining in a unique rela-
tion with God; it is a kind of co-grasping and co-acting for a ,,goodness” and its
permanent increasing in the world.



