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Zastona Izydy Pierre’a Hadota to przede wszystkim praca historyczna
przedstawiajaca dzieje réznych postaw czlowieka wobec natury. Autor
podejmuje si¢ ich mozliwie calosciowego omowienia, zaczynajac od starozytnej
Grecji, a konczac na poczatkach XX wieku. Dzieje te Hadot odczytuje w
szczegOlny sposob: w swietle metafory odstaniania. Opowiada on historie tej, jak
i innych metafor, ktdre - jak twierdzi — nigdy nie sa niewinne. Wiaza si¢ zawsze
z pewnymi wyobrazeniami wplywajacymi na nasze myslenie, z czego
niekoniecznie zdajemy sobie sprawe. Tym samym autor konfrontuje nas z
pewnym uniwersalnym dla zachodniej filozofii problemem: tajemnica natury i
naszych mozliwosci jej zglebienia, czy tez raczej - odstoniecia

Dzieto to poswiecone jest trzem Scisle ze soba powigzanym zagadnieniom.
Pierwsza czes$¢ opowiada losy i recepcje aforyzmu Heraklita, ktéry zwyklo sie
ttumaczy¢: Natura lubi sie ukrywaé. Nastepna skupia si¢ na tak zwanych tajnikach
natury, a ostatnia na przedstawieniach natury pod postacia figury Izydy-
Artemidy.

W pierwszej czesci gtownym zadaniem Hadota jest przesledzenie, jak od
pierwotnego znaczenia natury rozumianej jako physis, skierowato si¢ ono ku
wyobrazeniu jej jako bogini. Krotko mowiac: opisuje on dzieje jej personifikacji.
Ewolugja ta jest kluczowa, poniewaz to wraz z nia pojawia si¢ zrodzony w epoce
hellenistycznej problem tajnikéw natury, ktory wptynat na przyjete ttumaczenie
sentencji Heraklita jako: Natura lubi si¢ ukrywaé. Wobec tego, prébujac odnalez¢
jej sens zrodlowy, autor rozpoczyna od szczegdtowej analizy, przechodzac
nastepie do omodwienia pogladéw na temat natury u Platona, Arystotelesa oraz
stoikow. Wazna role petni¢ beda rowniez - znajdujacy sie pod wplywem stow
Heraklita - tworcy tacy jak Filon z Aleksandrii czy Porfiriusz, ktory uprawiali tak
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zwana egzegeze alegoryczng. Wierzyli oni, ze boskie moce stojace za zjawiskami
naturalnymi oblekajq si¢ w materialne formy, takie jak na przykiad opowiesci
mityczne. To pod ich pozornie falszywa trescia probowali oni odnalez¢ prawde
dotyczaca tajnikow natury. Niezaleznie jednak od przemian, jakie zachodzity na
tym gruncie, zakladano zawsze podziat na to, co widzialne i to, co niewidzialne.
Sfere zjawisk i tego, co za nimi stoi. Niedostepnosc¢ czy tez trudnos$é poznania
tego, co za zjawiskami, wyraza metafora zastony (przez Grekow utozsamiana
rowniez ze Smierciaq). Wigzad sie z nigq bedzie - odpowiadajaca wyobrazeniu
natury jako bogini ukrywajacej swe sekrety - figura Izydy-Artemidy. Fuzja
Artemidy Efeskiej z egipska boginia Izyda, przedstawiana jako kobieta z zastong
na gtowie. Hadot prezentuje rozmaite interpretacje samej tej zastony, jak i tego,
co si¢ pod nia kryje, jednak szczegolnie wazna jest dla niego rola, jaka petnito to
przedstawienie natury od XVI wieku, czyli w czasach intensywnego rozwoju
nauki. W roku 1681 powstala prawdopodobnie pierwsza ilustracja ukazujaca
Izyde-Artemide, ktorej zastona jest odstaniania przez kobiete symbolizujaca
nauke. Motyw ten bedzie bardzo czesto obecny wsrdod twércow XVII i XVIII
wieku, kiedy to powszechne bylo wyobrazenie, iz cztowiek moze przenikna¢
tajemnice natury. Narzedziem, dzigki ktéremu miatby on tego dokonad, byta
wladza rozumu pozwalajaca mu nad nig zapanowac. Wedlug Hadota nasza
cywilizacja jest dzieckiem takiej postawy, ktéra okazuje sie¢ by¢ katastrofalna w
swych skutkach.

Procz czysto naukowej intencji autora Zastony Izydy kryje sie tu réwniez
inna, majaca za cel wydobycie z naszej historii postawy odmiennej, mogacej by¢
alternatywa dla tej opisanej. Wyrdznia on wiec dwa gltéwne stosunki wobec
natury: prometejski oraz orficki, ktéorym poswieca osobne rozdzialy. W kilku
miejscach sygnalizuje jednak, ze postawy te, mimo swojej przeciwstawnosci,
moga sie przenikac, co czesto sie dziato.

Prometeizm opiera si¢ przede wszystkim na przeciwstawieniu cztowieka
naturze. Cztowieka, ktory moze przezwyciezy¢ wrogos¢ tej drugiej jedynie za
pomoca techniki. Nie dziwi wigc fakt tego, czyim patronatem opatrzyt Hadot to
podejscie. To przeciez Prometeusz wykradt ogien z Olimpu, aby poprawic zycie
ludzko$ci. Zadat gwatlt tajemnicy bogow i to wlasnie stosunek, ktory
moglibysmy okresli¢ jako przemocowy bedzie w gtownej mierze charakteryzowat
te postawe. Za jej pierwszych przedstawicieli autor omawianej ksigzki podaje juz
starozytnych autordéw traktatow hippokratejskich. Postulowali oni metode
odstaniania tajnikow przypominajaca procedure sgdowq. W perspektywie tej
czlowiek jest sedzia, ktory zmusza oskarzonego (nature) do ujawnienia swych
sekretow. Hadot wymienia gléwne narzedzia, za pomoca ktérych mozna tego



Pierre Hadot, Zasfona Izydy 285

dokonaé: magia, mechanika oraz zalazki przyszlej nauki eksperymentalnej. Co
do mechaniki, to w samym jej greckim znaczeniu zawarty jest juz podstep, fortel,
czyli jakas forma przemocy'. Jest to podstep dlatego, ze aby mdc przezwyciezy¢
nature, mechanika musi wykorzystywac jej prawa. Poglad taki zawarty jest
rowniez w stowach jednego z gtéwnych przedstawicieli prometeizmu - Francisa
Bacona: Nie mozna panowaé nad przyrodq inaczej niz przez to, Ze sig jest jej
postusznym?. Magia natomiast wymaga wiary w boskie moce stojace za
zjawiskami. Hadot wskazuje szereg sposobdw, za pomoca ktorych probowano
oddzialywac na te moce. Najwazniejsze jest to, ze pomimo réznych zalozen w
dziedzinie mechaniki i magii co do przyczyn rzeczy widzialnych, cel jest zawsze
ten sam. Chodzilo o wydobycie tak zwanych “racji zarodkowych”, dla ktérych
natura stanowitaby jedynie zbiornik. Racje te to po prostu pewne mozliwosci,
czy tez wirtualnosci, a poznanie ich pozwolitoby cztowiekowi zapanowa¢ nad
natura. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze dwczesni mysliciele gtownego nurtu, tacy
jak Platon czy Arystoteles, przeciwstawiali si¢ takiemu podej$ciu. Prometeizm
byt przede wszystkim nakierowany na uzytecznos¢ - wszelkiego rodzaju wiedze
i wynalazki, ktére poprawialy materialne warunki cztowieka. DaZenie natomiast
do bezinteresownej wiedzy, czy moralnego doskonalenia sig, nie odgrywaly w
nim istotnej roli. Mimo to musimy mie¢ swiadomos¢ - na co sam Hadot zwraca
uwage - ze pogarda wobec mechaniki wigzata si¢ réwniez w ich przypadku z
pogarda do pracy fizycznej jako takiej. Praca postrzegana byta przez nich jako
domena niewolnikow - tych ktorzy poddani sa koniecznosci swiata
materialnego®.

Prawdziwe apogeum prometeizm osigga jednak w XVII wieku wraz z
odkryciami Galileusza. Jest to okres, w ktorym zacznie si¢ postrzegad sama
nature jako jeden wielki mechanizm. Pojawi si¢ wyobrazenie Boga jako
zegarmistrza, geometry czy inzyniera, ktéry stworzyl swiat podiug
matematycznych prawidet - wyobrazenie podzielane przez Kartezjusza, ojca
Mersenne’a czy tez Pascala. Wtedy rowniez swa Nowgq Atlantyde publikuje
Francis Bacon, w ktorej to opisze najprzerdzniejsze odkrycia, majace nadejs¢
dzigki postepom nauki. Jest to jednak obraz catkowitego podporzadkowania
natury - natury pozwalajacej si¢ dowolnie wraz z wola cztowieka przeksztatcac.
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Hadot zaznacza w tym miejscu wplyw, jaki na owczesnych naukowcoéw i
myslicieli wywarlo chrzescijanstwo, a szczegdlnie Ksiega Rodzaju nawotujaca do
czynienia sobie ziemi poddana.

Ostatni rozdziat czesci o prometeizmie przedstawia dzieje krytyki tej
postawy. Przywotany zostaje Sokrates, ktory odrzucenie namystu nad prawami
przyrody uczynil przeciez podstawa swoich pogladoéw, uznajac je za dalekie od
bezinteresownej wiedzy. Na szczegolna uwage zastuguja przytoczone przez
Hadota fragmenty ze starozytnych, zawierajace swego rodzaju zalazki mysli
ekologicznej. Tak tez na przykltad Owidiusz krytykowal eksploatacje ziemi
dokonujaca si¢ w kopalniach. Nastawienie to bylo czesto konsekwencja
przekonania, ze skoro natura ukrywa swe sekrety, to prawdopodobnie ma ku
temu dobre powody. Wyrazicielem takiego podejscia byt na przyktad Seneka,
wierzacy, ze to, co dla nas szkodliwe, natura ukryla gleboko w ziemi. To
natomiast co nas prowadzi do szczescia i moralnego rozwoju, umiescita przeciez na
widoku i na wyciggniecie reki*. Postep zagraza wiec nie tylko srodowisku, ale takze
zyciu moralnemu, gdyz kieruje on nas ku dobrom materialnym i nadmiernym
przyjemnosciom. Autor wskazuje rowniez na powrdt tego rodzaju protestow w
czasach wyzej wspomnianej rewolucji mechanicznej. Wiek XVIII wielu filozofom
przyniost zwatpienie w aspiracje i obietnice nauki, a wsréd nich Hadot wyréznia
przede wszystkim: Diderota, Kanta, Goethego i Rousseau.

Nastepny rozdzial poswiecony jest postawie przeciwnej, czyli orfizmowi.
Zaklada on przede wszystkim, Ze czlowiek jest czescig natury a nie jej wrogiem,
ktory musi nad nig zapanowac. Prometejskiej procedurze sgadowej odpowiada tu
fizyka kontemplacyjna - poznanie postugujace si¢ nie przemoca i narzedziami, ale
dyskursem i dziatalnoscig artystyczng, ktora stanowi przedtuzenie twodrczosci
samej natury. Dlatego tez zostaje ono nazwane orfickim: Orfeusz przenikat wiec
tajniki natury nie przemocq, lecz melodig, rytmem i harmonig®. Podejscie to jednak w
gldwnej mierze charakteryzuje si¢ poprzez bezinteresownos¢ w dazeniu do
wiedzy. Za jej starozytnych przedstawicieli Hadot uznaje Arystotelesa, stoikow
oraz epikurejczykow, ale jednym z centralnych punktéw odniesienia bedzie dla
niego dialog Timajos Platona, ktory uwaza za wzdr postawy orfickiej. To wiasnie
w tym tekscie pojawia si¢ mysl o poecie jako tfumaczu natury, samej bedacej
bozym poematem. Dzieto literackie postrzegane jest tu jako mikrokosmos
odtwarzajacy strukture swiata. Podobng mysl znajdziemy rowniez znacznie
pOzniej u Rilkego i Goethego, wedlug ktérych artysta wnika w geneze form
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starajac sie¢ przenies¢ ja na grunt swojej twodrczosci. Jedynym narzedziem
dostepnym cztowiekowi jest wiec dyskurs, w ktérego ramach nalezy odnalez¢
ruch powszechnej genezy®. Podejscie to nie rosci sobie jednak pretensji do
catkowitego poznania natury, zadowala si¢ jedynie prawdopodobna opowiescia
zachowujac szacunek wobec tajemnic natury. Nie dazac do absolutnej pewnosci
wychodzi od pewnych aksjomatow, dzieki ktérym skonstruowaé mozna
rozumng wizje rzeczywistosci. Pociaga to za soba takze dopuszczenie do glosu
wielu teorii, na co - jak przekonuje Hadot - przystawaly wszystkie szkoly
starozytne. Warto jednak zaznaczy¢, ze przedstawiciele orfizmu (na przyklad
stoicy) nie przekreslali zupelnie mozliwosci postepu naukowego. Natura nie
ukryla swych sekretow catkowicie, lecz objawia je stopniowo. Wobec tego,
zgodnie z pogladami Seneki, postep musi by¢ dlugotrwatym oraz zbiorowym
wysitkiem, zawsze kfadacym nadzieje w przysztych pokoleniach, ktére musza
mie¢ mozliwos¢ i odwage do podwazania wynikéw pracy swoich
poprzednikéw. W tej perspektywie prawda jest corkq czasu - powolnego odkrywania
tajnikéw Natury dzieki ludzkim wysitkom’. Catkowite poznanie jest mimo wszystko
niemozliwe a fizyka pelni tu role odmienna od tej jaka zwyklo sie jej
przypisywad. Powinna by¢ raczej swego rodzaju ¢wiczeniem czy tez praktyka
przynoszaca bezinteresowna rozkosz duchowa. Zyciem kontemplacyjnym
wymagajacym od nas wzniesienia si¢ ponad codzienne troski i pragnienia po to,
aby moc ujrzec swiat w sposob, w jaki widza go artysci - naiwnie i jak gdyby po
raz pierwszy. Hadot wskazuje tu na zwiazki, jakie zachodza miedzy tak
rozumiana fizyka a etyka. Obcujac bowiem w taki sposob z natura oraz tworzac
prawdopodobne teorie na jej temat, rozwijamy réwniez nasze cnoty moralne,
zyskujemy ponadjednostkowa perspektywe, ale takze - na co kfadli nacisk
epikurejczycy — pokonujemy lek przed $miercig i bogami. Doskonalenie moralne
nie jest wiec celem samo w sobie, ale stanowi efekt obiektywnosci i
bezinteresownosci podejmowanych badan. To wlasnie przez wyrzeczenie sie
korzysci fizyka kontemplacyjna przeciwstawia si¢ prometeizmowi, ktorego cel
poznania lezy poza sama wiedza.

W ostatniej czesci autor opisuje dzieje - wyzej przeze mnie wspomnianych
- przedstawien natury pod postacig Izydy-Artemidy. Przede wszystkim skupia
si¢ w niej na pewnym myslowym zwrocie majacym miejsce pod koniec XVIII
wieku. Hadot przywotuje w tym celu opisywang przez Plutarcha inskrypcje
znajdujaca sie¢ na posagu egipskiego bdstwa Neit (utozsamianego z Artemida i

6 Tamze, 192.
7 Tamze, 217.
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Izyda), ktora brzmiata: ja jestem wszystkim, co istnialo, istnieje i co ma istnie¢, a mej
zastony Zaden Smiertelnik jeszcze nie odstonit®. Stowa te mocno wplyna na tworcoéw
epoki preromantyzmu i romantyzmu, ktoérzy odejda od badan nad przyroda, a
obiektem swoich zainteresowan uczynia niezglebiong tajemnice juz nie tyle
natury, ale samego bytu i istnienia, wzbudzajacych lek, ale réwniez fascynacje
czy tez uczucie wzniostosci. Natura bedzie takze utozsamiana z nieosiagalna
prawda. Ponownie bedziemy mogli zauwazy¢ szacunek czy nawet pewnego
rodzaju kult wobec sekretow skrywanych przed cztowiekiem. Wsrod
przedstawicieli tych tendencji Hadot wyrdznia i omawia poglady Goethego,
Schillera, Novalisa, Nietzschego, Schellinga oraz Heideggera. Beda oni
wyrazicielami idei i postaw, ktore moglibySmy okresli¢ jako orfickie, z tym
jednak zastrzezeniem, ze natura rozumiana jako przyroda przejdzie juz w rece
naukowcow.

W zakonczeniu, po dokonaniu krétkiego streszczenia przewodnich idei
swej ksigzki, autor nawotuje czytelnika do odczuwania tozsamosci z ruchem
natury — odczuwania wtasciwego postawie orfickiej. Do pamietania o tym, ze
stanowimy jej cze$¢. Warto w tym miejscu wspomnie¢ jak Zastona Izydy sytuuje
sie na tle reszty tworczosci Hadota. Postulowany w niej stosunek wobec natury
zdaje sie odpowiadac¢ wizji filozofii, ktéra proponowat on w swoich innych
najwazniejszych tekstach. Filozofia byta dla niego nie tylko teorig, ale rowniez
éwiczeniem, za pomoca ktérego przeksztatcamy swojego ducha. Cwiczeniem
transformujacym nasza osobowo$¢ i nasze postrzeganie rzeczywistosci.
Przytoczmy fragment z jego ksiazki Filozofia jako ¢wiczenie duchowe: ,[filozofia]
bylta sposobem zycia przez trud ¢wiczen uprawianych dla zdobycia madrosci.
Lecz byla nim takze przez swdj cel: madros¢ sama [...]. Paradoks i wielkos¢
filozofii antycznej polegaja na tym, ze byta ona swiadoma faktu, iz madros¢ jest
nieosiagalna, i zarazem przekonana o koniecznosci czynienia postepow
duchowych”. Tak samo w Czym jest filozofia starozytna? autor omawiajac miedzy
innymi stoicyzm, platonizm czy epikureizm, skupia si¢ na ich wymiarze
praktycznym, majacym na celu doskonalenie wewnetrzne, zmierzajac do zycia
w harmonii z natura. Jak mozemy zauwazy¢, tak rozumiana filozofia doskonale
koresponduje z postawa orficka, w ktorej centralng role pelni wzniesienie si¢
ponad jednostkowa perspektywe wraz z jej namigtnosciami, przy zachowaniu
swiadomosci o niemozliwosci catkowitego poznania. Motyw ten byt stale obecny

8 Tamze, 326.
° Pierre Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, Fundacja Aletheia, Warszawa 2003,
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w tworczosci Hadota, jednak zdaje sig, ze Zastona Izydy zajmuje w niej miejsce
wyjatkowe. Przedstawil on tam nie tylko madros¢ szkoét starozytnych - jak to
miato miejsce w wiekszosci jego prac — ale réwniez opisat rozwdj postawy, za
ktorej kontynuatora sam siebie uwazat. Szczegétowym badaniom poddat takze
postawe przeciwng, starajac sie obiektywnie oddac¢ rozwdj relacji cztowieka z
natura. Stawka bylo nie tylko usytuowanie si¢ w sporze dotyczacym roli filozofii,
ale rowniez wskazanie jak pewne etyczne wybory (wynikajace z naszego
swiatopogladu czy tez filozofii), wptywaja na nas samych i otaczajace nas
srodowisko. Praktyczny wymiar filozofii postulowany przez Hadota jest
odpowiedzig nie tylko na egzystencjalne rozterki indywidualnego Zycia, ale
takze na problemy obejmujace nas wszystkich, zyjacych w swiecie
zdominowanym przez postawe prometejska. Problemy jeszcze bardziej aktualne
niz wtedy, kiedy ksigzka ta ukazala si¢ po raz pierwszy.
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