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Rozwazania na temat smierci

1. Stosunek cztowieka do $mierci i jego rola
w ksztattowaniu sie kultury™

Rozumienie rzeczywistosci humanistycznej w wielu wypadkach
opierac si¢ musi na uswiadomieniu sobie jej biologicznych warunkow.
Zjawiska biologiczne w dwojaki sposob te rzeczywistos¢ ksztattuja. Po
pierwsze przez bezposrednie przyczynowe oddziatywanie na zjawiska
i wytwory psychiczne (np. wplyw gruzlicy rozpadowej na tworczos¢
artysty lub zarazy pyskowej u bydta na zaktécenie réwnowagi budze-
towej gospodarki wiejskiej), po drugie przez oddzialywanie posrednie
polegajace na wptywie, ktdry na te rzeczywistos¢ wywiera mniej lub
bardziej Swiadomy stosunek duchowy cztowieka do pewnych zjawisk
i procesow biologicznych (np. wptyw stosunku czlowieka do procesu
rozmnazania sie na kulture zycia erotycznego). Zadaniem niniejszego
studium jest rozpatrzenie problemu zwigzanego z tym drugim rodza-
jem wpltywéw. Chodzi mianowicie o pytanie, jaki wptyw na ksztattowa-
nie si¢ pewnych dziedzin rzeczywisto$ci humanistycznej ma stosunek
cztowieka do zjawiska smierci. Jakie $lady na tworach ducha ludzkiego
pozostawia fakt, ze cztowiek Swiadom jest nieuchronnosci $mierci wlas-
nej i innych ludzi.

* Zredagowat Jerzy Perzanowski, pierwodruk: Znak 1(376) (R. 38: 1986):
50-53.


http://dx.doi.org/10.12775/RF.2024.015

70 Izydora Dgmbska

Stosunek do $mierci rézny jest u réznych ludzi, rézny tez bywa u tego
samego czlowieka w poszczegolnych fazach i momentach jego zycia.
Zdrowy, miody, aktywny osobnik niewiele zwykle mysli o sSmierci. Wie
o niej potencjalnie, liczy sie z jej mozliwo$ciag w dziataniu (np. ubezpiecza
sie na zycie), instynktownie dazy do ochrony i wzmozenia zycia, a rzad-
ko w chwilach czyjejs $mierci, grozacego niebezpieczenistwa, wypadku,
praktyk religijnych itp. przezywa aktualne mysli o $mierci, ktore na ogot
thumi i odpycha od siebie. Inaczej u ludzi chorych, starych, u neuraste-
nikéw, hipochondrykdéw, u poetéw, u marzycieli, u ludzi dotknietych
nieszczegsciem wielkim. Ci — bywa — zyja w kregu $mierci, czasem leka-
jac sie jej, czasem pragnac. Przezywaja ja w fantazji, na niby, w mniej lub
bardziej zywych wyobrazeniach wytwdrczych i supozycjach. Obraz jej
zjawia si¢ niekiedy w marzeniu sennym, czgsto w towarzystwie uczuc
rozmaitej jakosci i sity. Z reguly przedstawianie sobie $mierci moze by¢
podstawg dwojakiego stanu emocjonalnego: leku lub pragnienia, przy
czym zdarza sig, ze oba te stany wystepuja rownoczesnie, wytwarzajac
postawe ambiwalentna: $mier¢ staje sie upragniona i znienawidzona za-
razem. Pragnienie okreslane jako pragnienie $mierci jest jednak w grun-
cie rzeczy najczeSciej pragnieniem pozbycia si¢ dreczacych standéw
rzeczy, pragnieniem ucieczki od cierpien, pustki wewnetrznej, hanby,
pragnieniem odpoczynku, pragnieniem nowych form bytowania. Wtor-
nie a nieszczerze pragnie si¢ wowczas $mierci-wybawicielki'. Szczerze
na mysl o niej ogarnia cztowieka zazwyczaj niepokdj lub lek.

Reakcja na mysl o $Smierci i na lek przed nia jest walka cztowieka ze
$miercig. Walka w zatozeniu swym beznadziejna. Della cuna alla tomba
e un breve passo — kotyske od grobu dzieli niewielki krok, méwi napis
na obrazie Guida Reni, przedstawiajagcym dziecko z gtéwka wsparta na
czaszce zmarlego.

Mimo tej beznadziejnosci walka trwa nieprzerwanie, przybierajac
liczne postaci: od wysitkéw nauki, by odsuna¢ pore smierci i ochra-
nia¢ coraz skuteczniej zycie, do irracjonalnej wiary w nierzeczywistosc¢
$mierci. Instynktownie walczy cztowiek ze Smiercia, przekazujac swoje
zycie potomstwu, stwarzajac dziela, ktdre go przetrwajg i w ktdrych zy¢
bedzie poza gréb (horacjariskie non omnis moriar). Swiadomie tagodzi
groze smierci mysla o ,,zyciu przyszlym” i ,odpoczywaniu wiecznym”,
o ,chwale zmartwychwstania” itp. Das Grab des Menschen ist die Gebuts-
stitte der Gotter (Grob czlowieka jest miejscem narodzin bogdw) — mowi

1 O takim mechanizmie wewnetrznym $wiadcza m.in. listy samobdjcow.
Por. M. Grzywo-Dabrowska, Listy samobdjcow (Warszawa, 1931), odb. z: ,War-
szawskie Czasopismo Lekarskie”.
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Feuerbach, podkreslajac role poczucia skoficzonosci w genezie religii.
Walka ze $miercia tkwi zatem u podstaw réznorakich przejawéw ludz-
kiego zycia i kultury, u podstaw nauk przyrodniczych, systeméw filo-
zoficznych, religii, sztuki i poezji. Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze
historia kultury jest przede wszystkim historig rozprawiania si¢ ducha
ludzkiego ze $miercig®. Teze te postaram sie zilustrowad, poddajac ana-
lizie pewien wycinek rzeczywisto$ci humanistycznej. Bedzie to proba
szukania odpowiedzi na pytanie: jak w pogladzie na $wiat wypracowa-
nym przez hellenizm i chrystianizm przejawia sie $wiadomos¢ tragicz-
na smierci i préby jej przezwyciezenia.

Stosunek swiadomy cztowieka do $mierci opiera si¢ na pewnym jej
przedstawieniu sobie, na jakim$ mniej lub wigcej jasnym jej pojeciu.
U podstaw tego pojecia tkwia pewne sady empiryczne, stwierdzajace
fakt umierania, czyli ustawania funkcji biologicznych zywego orga-
nizmu. Czlowiek umiera, to znaczy przestaje ruszac si¢, oddychac,
czu¢ itp. To mowi do$wiadczenie. Nauki przyrodnicze zwracajg uwage
na niejasnoé¢ potocznego pojecia $mierci. Smieré organizmu ludzkiego
jest procesem bardzo skomplikowanym, ztozonym z proceséw ustawa-
nia funkcji poszczegolnych tkanek. Jedne z nich, np. tkanki nerwowe,
obumieraja bardzo szybko po ustaniu oddychania, inne w tych samych
warunkach zachowuja jeszcze zdolnos¢ wykonywania normalnych
czynnosci (np. trawienie). Stad przyrodnicy méwig nieraz o $mierci rze-
komej az do chwili zaniku wszelkich $ladéw pobudliwosci tkanek. Uczy
tez biologia o , niesmiertelnych” komoérkach ptciowych. Na gruncie jed-

2 Moéwiac tak, mam na mysli kulture zachodnioeuropejska. W kulturze lu-
déw azjatyckich np. stosunek cztowieka do $mierci wypowiada sie inaczej, bo
inny jest on u nich w swej tresci. Myli sie jednak — jak mi si¢ zdaje — Scheler
(por. Tod und Fortleben. Schriften aus dem Nachlass, Bd. 1, 1933, 21), gdy sadzi, ze
,nowozytny cztowiek zachodnioeuropejski”, ktory jako typ ksztattowac sie za-
czal pod koniec XIII wieku, sttumit i wyktamat ze swiadomosci swojej naoczne
przedstawienie $mierci i lek przed nia, zaprzeczyt naturalnemu i koniecznemu
jej charakterowi, unicestwit ja wprost na gruncie swej mechanistycznej i ewolu-
cjonistycznej koncepcji zycia. Zdaniem Schelera czlowiek starozytny i srednio-
wieczny ,zyl w obliczu $mierci”, cztowiek nowozytny przestat niemal wierzy¢
w to, ze umrze. Otéz wbrew Schelerowi sadze, ze czlowiek nowozytny zyje
rowniez ,w obliczu $mierci” —u schytku sredniowiecza i w czasach baroku bar-
dziej moze niz kiedykolwiek indziej. I na odwrét: cztowiek starozytny i $red-
niowieczny, podobnie jak cztowiek nowozytny, ze $miercig walczy i lek przed
nig wyktamuje i thumi. Spostrzezenie Schelera, Ze nowoczesne teorie biologicz-
ne zmierzajg do negacji zjawiska $émierci, $wiadczy tylko o tym, Ze i one na réw-
ni z innymi tworami kultury wyrastaja z walki duszy ludzkiej ze $miercia, wal-
ki zrozumiatej tylko tam, gdzie jest Swiadomosc¢ $mierci i umierania.
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nak doswiadczenia, ktdre jest podstawa naszego stosunku do $mierci,
$mier¢ uswiadamia sie nam jako zanik czy zagtada czynnosci organi-
zmu. Na skutek smierci w miejsce czlowieka zywego, istoty czujacej,
poznajacej, zjawia si¢ trup, ciato organiczne, ktére ulegnie rozktadowi.
Tyle méwi doswiadczenie zewnetrzne. A oparte na nim rozumowanie
indukcyjne kaze wierzy¢, ze tak bedzie z kazdym czlowiekiem, Ze to
jest nieodzowny kres, do ktérego dzien kazdy od chwili narodzin nas
przybliza®.

Przeciw $mierci pojetej jako koniec zycia buntuje si¢ instynkt samo-
zachowawczy cztowieka i kaze odczuwac ja jako zto, jako wartos$¢ ujem-
na. Powstaje wtdérne przedstawienie sobie $mierci jako nieodwotalnego,
koniecznego rozstania si¢ z zyciem, jego urokami, radoscia i pigknem.
Smier¢ staje sie symbolem unicestwienia, zagtady i rozstania sie na za-
wsze. Ale ten sam instynkt zycia kaze czlowiekowi ucieka¢ przed groza
$mierci, kaze widzie¢ w niej wartos¢ dodatnia i przeciwstawiac¢ pojeciu
unicestwienia pojecie wyzwolenia: od meki, stabosci i strachu. I na tym
tle powstaje nowe symboliczne pojecie, $mierci-wybawicielki.

Przyrodnicze doswiadczenie Smierci, lgk, ktory ono rodzi, i instynkt
zycia staja sie punktem wyjscia licznych sposobdéw przedstawiania
sobie $mierci w wierzeniach religijnych i w sztuce. Stwarzaja poezje
$mierci i jej symbolike artystyczna, stwarzajg mity i filozofi¢, w ktérych
przewaza badz element grozy, badz ukojenia, zaleznie od typu psy-
chicznego tworcow, od ducha i stylu epoki. Ludzie nastawieni na zycie
chwila, silnie zwiazani z nurtem otaczajacej ich empirycznej rzeczywi-
stosci, odczuwaja $Smier¢ jako kres radosci, tworczych poczynan i wal-
ki. Ci, dla ktérych rzeczywistos¢ wlasciwa zaczyna sie w swiecie idei
bezczasowych, ,ludzie z Sympozjonu”, patrza nieraz na smier¢ jak na
warunek niezbedny osiagniecia pozadanych wartosci. Sa epoki, w kto-
rych wyobraznia ludzka zdaje si¢ lubowac¢ w dreszcze strachu budzacej
wizji $mierci i zwigzanych z nig spraw ostatecznych, sa inne, w ktérych
podstawia w jej miejsce pelne uroku, kojace obrazy zastepcze. Ale my-
litby sie ten, kto by sadzil, ze w tym drugim wypadku cztowiek nie leka
sie $mierci i z pogoda idzie jej naprzeciw. Moze wilasnie leka sig jej tak

® Empiryczna geneze pojecia $mierci kwestionuje Scheler (ib. 9 n.). Wedtug
niego pojecie $mierci jest ,elementem konstytucyjnym $wiadomosci” i ma cha-
rakter apriorycznej formy poznania, wyprzedzajacej wszelkie doswiadczenie.
Doswiadczenie $mierci jest czyms$ wtérnym, pochodnym. Nie wchodzac w tej
chwili w dyskusje z tym stanowiskiem, kryjacym niemala trudnos¢ zwigzana
z problemem syntetycznych sadéw a priori, podkresli¢ nalezy, ze i na jego grun-
cie tak samo, jesli nie jeszcze ostrzej, zarysowac si¢ musi sprawa walki cztowie-
ka ze Smiercia.
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bardzo, ze catym wysitkiem myslowym i twdrczym stara si¢ stworzy¢
zastony i zacisza podtrzymujace fikcje nierealnosci lub uroku $mierci.
I na odwrdt, bawi sie nieraz zuchwale najbardziej makabrycznymi jej
obrazami ten, w kim przelewa sig¢ i kipi nadmiar zyciowych sit i komu
naprawde Smier¢ jeszcze niestraszna.

2. Problem $mierci w religii i sztuce greckiej”

Utarlo sie powiedzenie, ze starozytni Grecy, znawcy i chwalcy urokow
zycia, pogodnieibezleku mysleli o Smierci. ,Dla Grekow — pisze np. Wes-
sely — ktérzy ujmowali zycie od najweselszej strony, nawet $mier¢ nie
powinna byta rzuca¢ zadnego cienia na radosci doczesne™. Poglad ten
zdaje sie oparty na nieporozumieniu, zwlaszcza zwrot o ujmowaniu
przez Grekow zycia od najweselszej strony. Grek mitowatl Zycie, ale
umiejetnos$¢ radowania sie zyciem byta osiagnieciem, nie punktem wyj-
Scia greckiej kultury. Méwiac o narodzinach tragedii greckiej, stusznie
zauwazyt Nietzsche, ze chérem dionizejskim satyréow symbolizujacym
zasadnicza niezniszczalnos¢ zycia , pociesza sie gleboki, a do najdelikat-
niejszego i najciezszego cierpienia wyjatkowo uzdolniony Hellenczyk,
ktory przenikliwym wzrokiem spojrzat w glab straszliwego wiru znisz-
czenia tak zwanych dziejéw $wiata, jak i w glab okrucienstwa przyrody
ijest w niebezpieczenstwie, ze zacznie teskni¢ do buddyjskiego zaprze-
czenia woli. Ocala go sztuka, a przez sztuke ocala go sobie zycie”>. Ze
mitujaca Zycie, a na tragizm $mierci wrazliwa byta dusza starozytnego
Greka, swiadcza kult religijny i mity, poezja, sztuka i filozofia grecka.
We wszystkich tych dziedzinach dopiero jako przezwycigzenie $mierci
zjawia sie Apollinski usmiech, zasada umiaru i roztropnego panowania
nad soba — ten w najlepszym tego stowa znaczeniu grecki styl zycia.
Przyjrzyjmy sie tej sprawie na paru przyktadach zaczerpnietych z dzie-
jow wierzen i sztuki greckiej®.

* Pierwodruk: Filomata 154 (1962): 269-283.

* J. E. Wessely, Die Gestalten des Todes und des Teufels in der darstellenden Kunst
(Leipzig, 1876), 3.

°> F. Nietzsche, Narodziny tragedii, czyli hellenizm i pesymizm, przet. L. Staff
(Warszawa, 1907), 56.

¢ Co o $mierci sadzili filozofowie greccy, staratam si¢ przedstawi¢ w pracy
pt. ,Zagadnienie $mierci w greckiej filozofii starozytnej”, Meander 1 (1946): 9.
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Wielorakie sa drogi zycia ludzkiego, ale wszystkie jeden maja kres:
$mieré. Swiadomos¢ koniecznoéci umierania lezy u podstaw jednego
z najstarszych pojec religii greckiej, u podstaw pojecia Moiry. Moira —
tajemnicza bogini ludzkich, a nawet boskich przeznaczen —jest posepna
przadka zycia. Z czasem te jej funkcje przejma trzy Parki, z ktdrych trze-
cia Atropos, czyli Nieubtagana, jest symbolem $mierci, o ktdrej méwi
Hesiod:

Nielitosciwe jej serce nigdy nie zadrzy wspdtczuciem,
Twarde jak kamien, a ona gdy schwyci ofiare w swe rece,
Nigdy jej nie odstapi.

Wiara w pozagrobowe zycie, ktéra zarowno w swym zatozeniu, jak
i w pewnych sformutowaniach jest walng bronia w walce z lekiem przed
$miercig, w pierwotnym systemie wierzen religijnych greckich na ogot
tej funkcji nie spetnia. W Hadesie czekaja zmartego mrok i nuda, totez
z lamentem i ptaczem siadaja dusze do fodzi Charona. Poglad, ktéry
wypowiada cient Achillesa w podziemiu, ze:

Wolalbym ja tam na ziemi by¢, stuzy¢ u kogos
Gdzies u jakiego$ biedaka, bez gruntu i bez utrzymania,
Niz nad nieboszczykami mie¢ tutaj wladze krélewska

(Homer, Odyss. XI w. 489-91, przekt. Wi. Witwickiego),

nie wydaje sie odosobniony. Dla starozytnego Greka doby Homerowej
Hades pociagajacy nie byt. O duszach zmartych sadzono, ze:

Jak nietoperze pod sklepem w niesamowitej jaskini
Piszcza i cicho lataja, a gdy ktory spadnie z putapu,
Stado sig gesciej zgarnia, bo jeden sie ci$nie przy drugim,
Tak one tam piskaly gromada...
(Homer, Odyss. XXIV w. 6-9, przekt. Wi. Witwickiego)

Lepiej juz byto mysle¢ o smierci, Ze jest jak sen: koi i ucisza. Te mysl
podjeta rowniez mitologia grecka: Thanatos i Hypnos to bracia rodzeni —
synowie nocy. Razem prowadza zmarlego na wieczny spoczynek. Tak
mowi o nich Homer (Il. 16, 671), takimi tez widzie¢ ich mozna na uro-
czych powierzchniach figurowych waz’. (Por. np. attycki lekytos z V w.
przed n.e. w British Museum). O zmartym mdwito sig, ze $pi: Omvet. Na

7 To zestawienie snu i Smierci nieraz budzito watpliwosci. I tak uczen Sokra-
tesa Euklides z Megary méwil: ,,Sen jest mtodziericzym, chlopiecym bogiem,
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nagrobkach cmentarnych czuwa nieraz skrzydlaty geniusz $mierci z od-
wrocona pochodnia. A jeszcze czesciej rzezby na cmentarzach przedsta-
wiajg proste sceny z zycia zmarlego. Nie mowia o smierci — kaza raczej
o niej zapominaé. Tak Hegeso, zona Proxenosa, przeglada bizuterie
wydobyta ze szkatulki, ktdra jej podaje stuzaca. Podobnie zachowuje sig
Philis, cérka Kleomedesa, na ptaskorzezbie attyckiej w Luwrze. Pogoda
tchnie nagrobek dwdch dziewczat dzielacych sig kwiatami. Podobny ton
poddaja inskrypcje na pomnikach i na cmentarnych nagrobkach. Czesto
pozdrawiajg zyczliwie przechodnia, wymieniaja rodzaj $mierci i zalety
zmarlego. Zala sie w nich niekiedy zmarli na $mier¢ przedwczesna i Sle-
py los. Niekiedy pogodnie wspominajg tok swych zajec¢ i btahe nieraz
zdarzenia zycia. Oto dwie staruszki z wyspy Kos we wspoélnym pocho-
wano grobie: Bitto i Phainis opowiadaja o sobie pogodnie:

Jednako biedne jak stare zylySmy obie bez skarg
Przy $wietle mdtej lampki oliwnej witatySmy brzask
Klechdy $piewajac prastare [...]

(Anth. Palat. Epigr.)

Zapewne, ze styl inskrypcji zmienia si¢ podobnie jak styl w sztuce
i poezji. Zwigzte, pelne powsciggu i umiaru w epoce helleniskiej, w epo-
ce hellenistycznej stajg sie bardziej wymowne i patetyczne. Prawo So-
lona w szczegdlowy sposob ograniczato wszelka przesade w objawach
zatoby i kultu zmartych podczas ceremonii pogrzebowych i stypy. Na-
kazuje opanowanie i umiar®. Pamieci zmartych poswiecony byt trzeci
dzien $wieta Anthesteridw. Zastawiano uczte dla zywych i zmartych,
sktadano ofiary i odprawiano modty. Pachniaty fiotki.

W inny sposob tagodzity ponury obraz $mierci misteria i kulty ta-
jemne. Jeden z tych kultow mial gtéwngq siedzibe w Eleusis, gdzie stata
Swiatynia Matki Ziemi Demeter i cdrki jej Persephony. Wtajemniczenie
w wielkie misteria eleuzynskie, wskrzeszajace mit o uprowadzeniu
Persephony i odnalezieniu jej przez Matke, mit, ktéry wielbit wiecznie
odradzajaca sie sile przyrody — napelnialo serca poboznych otucha
i odpedzalo strachy zapewnieniem szczesliwych losow po$miertnych.
Po$miertnych, a jak coraz czesciej sadzono, i wiecznych. Pocieszycielska
wiara w nieSmiertelnos$¢ duszy zjawia si¢ zupetnie wyraznie w orfickim
kulcie Dionysosa, pochodzacym z Tracji, a zyskujacym sobie w Grecji

ktérego tatwo pozyskac i przed ktérym tatwo mozna uciec, ten drugi ($mierc)
ani pozyskac sie nie da, ani ubtagac [...]. Jest gtuchy i slepy” (Stob. 6, 65).
8 Por. L. Gernet et A. Boulanger, Le génie grec dans la religion (Paris, 1932), 161.
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wtajemniczonych jeszcze za Peisistratowych czaséw. O Trakach opo-
wiada Herodot, ze narodziny dziecka witajg lamentem, a pogrzeb ob-
jawami radosci, poniewaz ten, ktéry umiera, zazywa pelni szczescia,
wolny nareszcie od cierpien: dowv kaxkwv éEanaAlaxOelc éoti €v
ntaor) evdaupovin (5, 4). Trakdw ma tez zdaje si¢ na mysli Galenos, gdy
moéwi o barbarzyncach, ktérym smier¢ wydaje sie czyms pigknym: 6t
10 anoBvrjokew éoti kaAov (XIX 704)°. Razem z kultem orfickim zjawia
sie w Grecji nowa, obca Homerowym Grekom, forma walki ze $mier-
cia. Orficy odwracali grecka skale wartosci. Wedle nich dusza ludzka
zamknieta jest w ciele jak w grobie. Smier¢ ciata, a raczej ciat, w ktdre
kolejno wstepuje (orficy byli wyznawcami metempsychozy), jest droga
do wyzwolenia sie duszy i zjednoczenia si¢ jej z boéstwem. To zjedno-
czenie zapewnia jej nieSmiertelnos¢. Wiec $mier¢ nie jest straszna, tylko
pozadana, byle sie do niej przygotowac przez przezwyciezenie cielesnej
natury i przez praktyki religijne. Juzi za zycia mozna niekiedy dostepo-
wac zjednoczenia si¢ z Bogiem. Dzieje si¢ to w szale dionizejskiej eksta-
zy. Dionysos to bog ptodnosci, bog wiecznie zwycieskiego zycia. Entheoi
(ci, w ktérych Bog wstepuje) w kozlich skoérach satyréw i Mainady wy-
wijajace tyrsami w szalonym tancu, wielbigc moc zyciodajna boga przy
akompaniamencie fletu i chérem $piewanych dytyrambow, jednocza
sie z nim w orgiastycznej ekstazie. W ten sposob przezwycigzali $mier¢
czciciele Dionysosa i ci spod znaku sekt orfickich i liczni inni. Bo kult
Dionysosa przedostat si¢ do Grecji, zanim jeszcze zrodzita si¢ mitologia
orfizmu, i w formie orgiastycznych misteriow lesnych koit bol i tesknote
za niezniszczalng petnia zycia.

Jesli sie zwazy, ze w dytyrambach dionizejskiego choru zrodzita sie
tragedia grecka, jasne si¢ stanie, ze i ona bodaj wtdrnie nosi znamiona
walki ducha ludzkiego ze $miercia. A jesli —jak chca inni badacze — po-
czatkow tragedii greckiej szukac¢ trzeba w kulcie zmartych heroséw
(Baumler) albo, jak ostatnio uzasadnia Gansiniec, w obrzadkach kulto-
wych, ktére sie¢ odbywaty w grobowcach krolow mykenskich, zwigzek
jej z zagadnieniem $mierci staje sie jeszcze bardziej widoczny. Dochodzi
w niej do wyraznego uswiadomienia zasadniczy tragizm spraw i po-
czynan ludzkich, nieuchronnos¢ zagtady i $mierci, bezsilnos¢ cztowieka
wobec przeznaczen. Oto chér w Antygonie, koriczac hymn na czes¢ po-
tegi tworczej czlowieka, $piewa:

 Por. E. Rohde, Psyche, Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen
(Freiburg i Br., 1894), 326.
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Wynalazt mowe i mysli dat skrzydta
I zycie ujat w porzadku prawidia
Od mroznych wichréw na deszcze i gromy
Zbudowat sobie schroniska i domy
Na wszystko z rada on gotow.
Lecz chocby $mialo patrzat w wiek daleki
Cho¢ ma na bdle i cierpienia leki
Smierci nie ujdzie on grotow.
(przet. K. Morawski)

Ale wobec udreki i powiklan zycia smier¢ nabiera w tragedii cech
czynnika wyzwalajacego, przystani bezpiecznej, lekarza. Smier¢ jest
niczym wobec meki zycia:

Czlowieka zywot to rozpacz i bol

Nikt tutaj nie zazna spokoju

Cho¢ jest gdzie$ pono¢ zywot doskonaty
Lecz w mgle spowity i w mroku.

Wiec prézno milos¢ czepia sig i Ignie

Do kregow ziemskiego bytu

Nikt nie wie tez jakie to drugie zycie

Bo cieniéw $mierci nie przebije wzrok

A tudza nas basnie i mity.

Tak skarzy si¢ Euripides w Hippolytosie (w. 189 nn.). A wiec glebo-
ki pesymizm. Ale réwnoczesnie przeswiadczenie o istnieniu wartosci
wyzszego rzedu o godnosci moralnej walczacego i ginacego cztowieka
wyzwala od leku dusze uczestnika scenicznego misterium.

Bolesne poczucie skonczonosci zycia i znikomosci jego czardéw jest
jednym z motywoéw przewodnich nie tylko tragedii greckiej, ale poezji
greckiej w ogdle. Zycie mija bezpowrotnie. Kazdy zty czy dobry staje
sie tupem $mierci. A samo zycie pelne jest trosk i znoju. Wiec zali sie
Simonides z Keos (566—446 przed n.e.):

Ach jakze stabi sg ludzie!

Troska ich ngka niesyta

Krétki czas znoja sie¢ w trudzie

A $mier¢ nad karkiem niezbyta.

Wszyscy jej tupem; nie pomoga

modty $mier¢ nie przebiera — szlachetnys czy podty.
(przekt. Czubka)

Jeszcze wymowniej odmalowuje zalosng nedze ludzkiego istnienia,
napietnowanego groza $mierci, Leonidas z Tarentu (III w. przed n.e)
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w elegii, w ktorej przeciwstawia ambicje i dalekosiezne plany ludzi
znikomosci ich zycia. I dodaje: ,Zycie jest bardziej smutne niz $mier¢”
(Anth. Palat. 472).

Czy wiec warto w ogdle zy¢, jesli zycie pelne cierpien, a $mier¢ nie-
uchronna? Mysl te, powracajaca czesto w poezji greckiej, podkresla
z naciskiem wielki pesymista literatury gnomicznej Theognis z Megary,
moéwiac:

Rzecz to ze wszystkich najlepsza dla ludzi nie rodzic¢ si¢ wcale
Ani nie widzie¢ jak 1$ni storica promienny Zar
Zrodzonym zas rychlej bramy przestapi¢ Hadesu
W ziemi ulozy¢ sie na nieprzespany sen.
(Th. w. 425-429)

Powtorzy to samo Sophokles w Edypie z Kolonos (w. 1225 nn.), Pose-
idippos w epigramatach (Stob. 98, 57) i inni.

Ale skoro ludzie rodza si¢ bez swej woli i skoro instynkt zycia po-
wstrzymuje ich od samobojstwa, to moze lepiej, niz smucic si¢ i z pla-
czem czekac na Ow nieuchronny kres, rozgladnac¢ sie za jakas pociecha.
Zwlaszcza ze mimo wszystko niemato urokéw i powabdw roztacza
dokota nas zycie. Wiec ciesz si¢ czlowieku, poki mozesz, usmiechem
mitosci, usciskiem przyjacielskiej dtoni, winem, wonig kwiatow, gto-
sem fletu.

Urodzitem sie Smiertelny

Na tak kroétkie wedrowanie

A znam tylko co przezytem

Nie znam drogi, co przede mna,

Wiec wynoscie si¢ zgryzoty

Nie mam z wami nic wspdlnego

Zanim $mier¢ mi zajrzy w oczy

Smiejg, bawie sie i tancze

Z pieknym bogiem Dionysosem.
(Anakr. Od. XXIV)

Gdyby za cene zlota

Mozna przedtuzac zycie
Zloto zbieralbym chciwie

I darowatbym $mierci

Niech bierze i odchodzi.

Lecz skoro nie w naszej mocy
Kupowac sobie zycie

Po c6z sie bede trapit

I wzdychal nadaremno.
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A jesli Smier¢ przyjs¢ musi
To na co mi bogactwa —
Z mitymi przyjaciétmi
Pi¢ lepiej stodkie wino
I posrdd pieszczot dziewczyny
Uwielbia¢ Aphrodite.
(Anakr. Od. XXIII)

Czarowne jest zycie, nie wtedy, gdy jest dtugie, tylko wtedy, gdy sie
umie zy¢. Taka jest madrosé¢ zyciowa Anakreonta, cho¢ i on w znanym
wierszu o ysiejacym poecie (oda IX) gorzko si¢ usmiecha na mysl, ze juz
wida¢ dno w dionizejskiej czarze.

Poezja i sztuka nie poprzestaja na obrazach smierci, pojetej jako kres
zycia w ogole, na symbolizowaniu jej i rozwazaniu samej jej idei. Sztuka
stwarza tez obrazy indywidualne i konkretne $mierci realnych lub fik-
cyjnych postaci. Zwtaszcza w epoce hellenistycznej , greckiego baroku”
czesty jest w rzezbie motyw $mierci. Laokoon, Gall umierajacy, Gall
samobojca, Marsias tchng groza $mierci i meka konania. Podobnie po-
ezja: ging wojownicy epopei Homerowych, ging bohaterowie tragedii,
,Epigrammata epitymbia” mdéwia ozdobnie o zyciu i $mierci wielkich
i matych, znanych i nieznanych. Smier¢ staje si¢ tematem obliczonym
na efekt literacki i artystyczny. Opisywana, pokazywana, gloryfiko-
wana staje si¢ punktem wyijscia pewnych schematycznych, typowych
uje¢, a chwilami schodzi do rzedu banalnego rekwizytu w wielkim te-
atrze, jakim jest zycie sztuki w kazdej jej postaci. To takze sposdb walki
z niepokojaca groza $mierci. Podobnie jak gloryfikowanie pewnych jej
rodzajéw dyktowane nieraz wzgledami politycznej czy wychowawczej
natury. Smier¢ na polu bitwy w obronie Ojczyzny nie jest straszna, lecz
piekna. Tak uczyli poeci i pomniki narodowe na polach bitew. W tym
duchu wychowywano mlodziez nie tylko w militarnej Sparcie.

Ale najkonsekwentniej grozie smierci wypowiedziata walke filozo-
fia grecka. To nie przypadek, ze Sokrates nazwat filozofowanie przygo-
towywaniem sie na $mier¢, a w godzinie nadchodzacej wtasnej smierci
zapewnial, Ze dla filozofa $mier¢ nie jest straszna, lecz upragniona. Calg
niemal filozofie grecka w jej tak licznych systemach i kierunkach meta-
fizycznych i aksjologicznych mozna rozpatrywac pod katem widzenia
rozprawiania si¢ jej ze $miercia. Od Pythagorasa do Boetiusa na réznych
drogach filozofia starozytna uczyta cztowieka, zagrozonego w swym
istnieniu przez $mier¢, sens tego istnienia odnajdywac czy stwarzac;
uczyta, Ze zycie jest dobre i pigkne, jesli si¢ umie zy¢ i jesli si¢ umie umie-
rac¢ z godnoscig i odwaga.
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3. Zagadhnienie $mierci w greckiej filozofii starozytnej”

A. Od Pitagorasa do Platona

Zagadnienie $mierci jest przede wszystkim zagadnieniem walki du-
cha ludzkiego z naturalnym przed nig lekiem. Ta walka wypowiada
si¢ w réznych dziedzinach zycia i kultury, jak religia, nauka, filozofia
i sztuka. Religie i sztuke stwarza kazdy nardd - filozofie w sensie nie-
zaleznej teorii bytu i zycia pierwsi stworzyli Grecy. I w tej wiasnie naj-
bardziej swoistej formie ich tworczosci najswiadomiej wypowiedziata
sie¢ walka ducha greckiego ze $miercia. To nie przypadek, ze Sokrates
nazwatl filozofowanie przygotowywaniem si¢ na $mier¢, a w godzine
wlasnej $mierci zapewnial, ze filozofowi $mier¢ nie straszna, lecz poza-
dana (Fedon). Calg niemal filozofie¢ grecka w jej tak bardzo rozmaitych
systemach i kierunkach mozna rozpatrywa¢ pod katem widzenia roz-
prawiania sie jej ze $miercig. Ona podchodzi do zagadnienia $mierci
z rozmaitych stron. W ramach ogdlnych rozwazan ontologicznych, na
gruncie eschatologii, psychologii i filozofii zycia. Te r6zne punkty wi-
dzenia uzupetniaja si¢ niekiedy, niekiedy przeciwstawiaja si¢ sobie.
Analizujac tak bardzo nieliczne fragmenty pism greckich filozoféw
przyrody, widzi si¢ wyrazny wysilek wyjasnienia zjawiska $mierci
przez powigzanie go w jednolity system interpretacji wszechswiata.
Bardzo wcze$nie rozroznia si¢ potoczne i filozoficzne pojecie Smierci.
To, czym ona jest w ztudnym ludzkim mniemaniu, od tego, czym jest
naprawde. Najwyrazniej wystepuje to odroznienie pod wptywem filo-
zofii Parmenidesa i Eleatow u mlodszych filozoféw przyrody. Poglad
Parmenidesa, ze byt jest wieczny i niezmienny, widdt do konsekwencji,
ze $mier¢ nie istnieje!’. To, co ludzie zwykli nazywa¢ zmiana, powsta-
waniem, zanikiem, $miercia, to tylko zludny pozér rzeczywistosci,
a nie jej tres¢ istotna. Skad jednak ten pozodr sie bierze? Na to pytanie
odpowiadajg mtodsi filozofowie przyrody, zastepujac eleacka koncep-

* Pierwodruk: Meander 1-10 (R. 1: 1946): 445-457.

10 Tradycja i legenda, ktorej zawdziecza sie obraz filozofa gardzacego smier-
cia i pojecie filozoficznego spokoju w obliczu $mierci, czerpie przyktady wta-
$nie z kot Parmenidesa. Czytamy u Tertulliana (Apol. 50): ,, Zeno Eleatus consul-
tus a Dionysio: quidnam philosophia praestaret, cum respondisset »contemp-
tum mortis«, impassibilis [...] sententiam suam usque ad mortem signabat”.
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cje jedynego bytu koncepcja pluralistyczna. Dla nich byt jest rowniez
odwieczny i niezmienny, ale nie jest jednorodny. Tak np. wedle Empe-
doklesa rzeczywistos¢ zbudowana jest z czterech elementéw niezmien-
nych i wiecznych, ktére pod wplywem dwu sil: mitosci i walki tacza
sie i rozlaczajg. To roztaczanie si¢ elementéw ludzie nazywajq Smiercia.
Niestusznie, bo:

W $wiecie istot $miertelnych
nie ma naprawde urodzin i nie ma $mierci okrutnej,
tylko zmieszane zywioly i ich konieczna wymiana.

(Diels Frg 8)

Podobng mysl rozwija Demokryt, ktdry stojac na gruncie atomistyki,
glosi, ze zmienia¢ si¢ moze tylko uklad atoméw, ale one same trwaja
wieczne i niezmienne. Z ironicznym wspdtczuciem méwi o tych, ktorzy
nic nie wiedzac o rozpadaniu sie ludzkiej natury na atomy, mecza sig
cale zycie w niepokoju i trwodze i wymyslajg fantastyczne basnie na
temat tego, co bedzie po smierci (Diels Frg 297). Gtupcami nazywa tych,
ktérzy zy¢ pragna za wszelka cene ze strachu przed Hadesem, cho¢ ich
cierpienie neka i zycie zbrzydio do cna (Diels Frg 199, 203, 205).

Smierci naprawde nie ma — wmawiali w siebie i innych filozofowie
przyrody. Smier¢ jest, ale jest pewnym dobrem — uczyli pitagorejczycy.
A nie szto im o popisywanie si¢ paradoksami w stylu pdzniejszych mow
pochwalnych, wygtaszanych przez sofistow, ktérych spis wymienia
m.in. ,pochwate $mierci” Alkidamasa. Wedle pitagorejczykdéw Smierc
jest dobrem, bo wyzwala dusze z wiezéw ciata. Cialo jest grobem duszy
(copa — onua). Przeszkadza jej w poznawaniu prawdy i w doskonale-
niu sie. Cze$ciowe wyzwolenie osiagna¢ mozna za zycia droga askezy,
pracy badawczej i praktyk religijnych. Ale petnig¢ wolnosci daje dopiero
$mier¢. Wiec nie straszna jest, tylko pozadana.

Zaréwno eleacki, jak i pitagorejski punkt widzenia w rozwazaniu
zagadnienia $mierci odnajdujemy w filozofii Platona. Platon problem
$mierci uwaza za centralne zagadnienie filozoficzne. Nie tylko w wiel-
kim misterium $mierci, jakim jest Fedon, ale i w innych dialogach,
jak np. w Politei, rozwija i uzasadnia obszernie swoja filozofig¢ spraw
ostatecznych. Punktem wyjscia tej teorii jest analiza pojecia Smierci
i analiza pojecia filozofii. Filozof to czlowiek, ktéry przygotowuje sie
na $mierc i $mierci pragnie. ,Zdaje sig, ze ci, ktdrzy sie z filozofia ze-
tkneli jak nalezy, niczym innym si¢ nie zajmuja jak tylko, zeby umrze(,
a nie zy¢” (Fedon, przel. Wt Witwicki). Te paradoksalng teze uzasad-
nia Platon w sposéb nastepujacy: Smier¢ jest wyzwoleniem sie duszy
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z ciata. Cialo jest najwieksza przeszkoda dla duszy w poznawaniu
prawdy. Dzieki niemu bowiem zdolno$¢ naszego rozumowania krepuja
ztudzenia zmystow i zamet, ktdry do duszy wprowadzaja pragnienia.
A poniewaz filozof to ten, kto mituje madros¢ i prawdy szuka, wiec
nic dziwnego, ze spod wptywu ciata ustawicznie usituje sie wyzwolic.
Cel swoj naprawde osiagnac¢ moze tylko przez smier¢. ,Jesli kto z nas
pragnie kiedy poznac co$ w sposob czysty, musi sie od ciata wyzwoli¢
i sama tylko dusza oglada¢ rzeczywistos¢ sama. Wtedy [...] osiagniemy
to, czego si¢ zowiemy mitosnikami: madros¢. Dopiero jak pomrzemy
wedle tego toku my$li, a za zycia nie. Bo jesli niepodobna, bedac w ciele,
niczego poznac na czysto, to jedno z dwojga: albo nigdy wiedzy po-
sig$¢ nie mozna, albo dopiero po $mierci” (tamze). Dopiero po $mierci
poznaje czlowiek byt rzeczywisty, tj. idee. Oglada je bezposrednio,
same w sobie, a nie poprzez niedoskonate ich odbicia w przedmiotach
empirycznych. Te tylko podlegaja zagladzie i umieraniu — byt rzeczy-
wisty trwa wiecznie bez zmian, jak uczyli eleaci. Do tego $wiata teskni
dusza i do niego powraca, wyzwolona przez $mier¢, sama niesmier-
telna. Smier¢ jest dobrem nie tylko dlatego, ze umozliwia filozofowi
poznanie prawdy. Jest dobrem takze i z tego powodu, ze otwiera duszy
ludzkiej droge do uzyskania sprawiedliwosci. W zyciu zwycieza na
0godt przemoc brutalna, lisia chytros¢ i prawo piesci. Tak, iz sie ludziom
zdaje, ze pozyteczniej by¢ niesprawiedliwym niz sprawiedliwym i ze
dobre jest to, co stuzy interesom silniejszego. To jednak pozor tylko —
sadzi Platon — pozér, ktdremu ulegaja ci, dla ktérych cata rzeczywistos¢
sprowadza sie do swiata empirycznego. Istnieje jednak poza ztudnym
empirycznym $wiatem $wiat doskonaty, wieczny i niezmienny. Ist-
nieje tez miara absolutnych wartosci moralnych i osad sprawiedliwy
nad dusza niesmiertelng. W licznych mitach, wplecionych w dialogi:
w Gorgiaszu, Fedonie, w Politei, stara si¢ Platon przyblizy¢ czytelnika do
swoich eschatologicznych hipotez. Zbyt krytyczny, aby bra¢ dostownie
marzenia i wierzenia wtasne i cudze na temat loséw duszy po $mierci,
przedstawia je Platon w formie mitow.

Dziwne, urocze, a nieraz straszne, symbolizuja jakas koncepcje meta-
fizyczna, w ktorg autor wierzy, ale ktérej w sposdb naukowy uzasadnié
nie umie. Tq koncepcja, do ktorej ustawicznie Platon powraca, jest cen-
tralna w jego filozofii teza o niesSmiertelnosci i odpowiedzialnosci duszy
ludzkiej po $mierci. Widzimy wiec, ze w zasadniczych zrebach filozofii
Platona, tj. w nauce o ideach, w nauce o duszy, w epistemologii i w ety-
ce, poglady jego uwaza¢ mozna za wyraz przezwyciezania leku przed
émiercia, skoro wedle nich: 1) Smier¢ istnieje tylko w sferze ztudnych
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przedmiotéw zmystowych, a nie podlega jej byt rzeczywisty, 2) Smier¢
otwiera cztowiekowi dostep do poznania prawd najistotniejszych,
3) Smier¢ jest warunkiem utrzymania w $wiecie porzadku i réwnowagi
moralne;j.

To, ze Platon zagadnienie Smierci uczynit problemem centralnym
swojej filozofii, ma niewatpliwie m.in. swe zrédlo w roli, jaka w jego
zyciu odegrata smier¢ Sokratesa. Ta Smier¢ wstrzasneta dusza mtodego
wowczas czlowieka do gtebi. Nie tylko dlatego, ze w osobie Sokratesa
tracit umilowanego i podziwianego nauczyciela. I nie tylko dlatego, ze
$mier¢ ta, tak bardzo niesprawiedliwa, kazata mu szuka¢ dla niej sensu
w jakim$ ponadludzkim, metafizycznym wymiarze. Ale takze i moze
przede wszystkim dlatego, ze Sokrates ze swojej $mierci zrobil ostat-
nig wielka lekcje pogladowa filozofii. Sokrates mégt pdjs¢ na wygnanie
i unikna¢ wyroku smierci, mégt potem jeszcze uciec z wiezienia i ocali¢
zycie. Nie chcial. Wotat umrze¢, niz zy¢ za cene przekreslenia zasad-
niczej linii swego zycia. Wlasnym przykladem ilustrowat gloszony
przez siebie poglad, ze filozofowi $mier¢ nie straszna, tylko pozadana.
Witat w niej wyzwolenie od przymuséw i wiezéw narzuconych przez
srodowisko ateniskie i wlasng czlowiecza nature. Umierat, jak zyt: opa-
nowany, swiadomie kierujac kazdym drgnieniem twarzy, a jak sadzit —
i serca. Odchodzil w $wiat nieznany, krzepiac si¢ mysla, ze $mier¢ albo
jak sen zanikiem jest wszelkiego doznawania, a wiec kresem cierpien,
albo wstepem do nowego, lepszego zycia. W Apologii, Krytonie i Fedonie
pokazatl Platon, jak $mierci oczekiwat i jak umieral Sokrates. Na ostat-
nich kartach Fedona dat w prostocie swej najbardziej rozdzierajacy opis
$mierci, jaki zna literatura swiata. Najwyzszy patos osiagniety przez
najdoskonalszy umiar i powsciggliwos¢ stowa. Obok tego opisu w swej
psychologicznej prawdzie i glebi stana¢ moze tylko opis $mierci Jezusa
u Ewangelistow.

Ale dialogi o smierci Sokratesa nie byty tylko opisem tego konkret-
nego zdarzenia. Uwydatniaty nadto pewien schemat pojeciowy: ideat
filozofa. Odtad raz na zawsze z pojeciem filozofa zrosto si¢ pojecie sztuki
doskonatego umierania. Uczniom Sokratesa, bezposrednim i uczniom
tych uczni, przy$wiecac bedzie odtad ideat filozofa, ucielesniony w oso-
bie Sokratesa. Jego osobisty stosunek do $mierci: opanowanie i pogoda,
z jaka szedt jej naprzeciw, zaciazyty w roli wzorca niedoscigtego na licz-
nych pokoleniach mysélicieli. Poprzez Platona, Antystenesa i stworzona
przezen szkole cynikow, ktérzy glosili doskonalg obojetnos¢ medrca na
$mier¢, do szkot etycznych stoikdw i epikurejezykdw i ich duchowych
spadkobiercéw nowszych i najnowszych czasow.
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B. Filozofia $mierci w epoce hellenistycznej

Jezeli nawet w filozofii przyrody i w epistemologii greckiej odnalez¢
mozna wyrazne Slady ustosunkowania sie duszy ludzkiej do $mierci,
to nic dziwnego, ze w praktycznej filozofii zycia, ktéra wysunela sie na
plan pierwszy w filozofii greckiej, poczawszy od schytku IV w. przed
Chr., problem $mierci nalezat do najistotniejszych. Jest tak zaréwno
w epikureizmie, jak i w stoicyzmie. Nauka epikurejczykéw i stoikow
jest przede wszystkim teoria szczescia, jest odpowiedzia na central-
ne w historii etyki starozytne pytanie, jak zy¢, aby by¢ szczesliwym.
To nasilenie w epoce hellenistycznej powstawania systemoéw filozofii
praktycznej i pelne niepokoju przekonywanie ludzi, ze przeciez na
pewno mozna by¢ szczesliwym, $wiadcza o tym, ze brakowato wow-
czas ludziom naturalnych warunkow szczescia. Upadek niepodlegtosci
panstw greckich i pozostajace z tym w zwigzku upokarzajace poczucie
stabosci oraz gleboki pesymizm, plynacy z wynikéw teoretycznych
dociekan poznawczych, robity Grekéw warstw o$wieconych ludzmi
smutnymi do glebi. I jesli Hegezjasz ze szkoly Hedonikéw zyskat sobie
przez swe wyklady, wykazujace, ze wobec znikomosci rozkoszy smier¢
od zycia lepsza, przydomek ,namawiajacego do $mierci” (Peisithanatos)
i jesli — jak wies¢ niosta — namawiat do niej tak skutecznie, ze mu wy-
ktada¢ w Aleksandrii zabroniono, to owa fala samobdjstw nie tyle byta
moze spowodowana wymowa mistrza, ile stanami depresji duchowej
tak bardzo wéwczas powszechnymi. Smier¢ wydawata sie niejednemu
mniejszym zlem niz zycie beznadziejnie puste i bezcelowe. Wiec pole
dziatania dla lekarzy dusz ludzkich, podejmujacych sie dawaé nie-
zawodne recepty na zycie szczgsliwe, bylto rozlegte. I nie brakto tych
lekarzy czy to wsrdd tych, co sie w szkole Zenona z Kition pod Malowa-
nym Portykiem zbierali, czy to wsréd uczestnikéw wytwornego grona
przyjaciot z ogrodu Epikura. Zaréwno jedni, jak drudzy z koniecznosci
rozprawia¢ si¢ musieli ze $Smiercia. Ich filozofia Zycia szczesliwego jest
przede wszystkim filozofia $mierci.

Zdaniem Epikura zadaniem filozofii jest uwolni¢ cztowieka od
lekow, ktore mu dusze zatruwaja i czynig go nieszczesliwym. Wsrod
systemow filozoficznych ten wybrac¢ nalezy, ktoéry do tego celu uspoka-
jania ludzi najlepiej si¢ nadaje. Za taki poglad na $wiat najpozyteczniej-
szy uwaza Epikur filozofie Demokryta. Dlaczego? Otz z lekéw najgor-
szych, ktdre zatruwaja dusze ludzka, na plan pierwszy wysuwa sie lek
przed $miercia: Ludzie boja sie $mierci i boja sie tego, co ich po $mierci
czeka. Jesli sie stoi na gruncie atomistyki Demokryta i przyjmuje, ze
wszystko, co jest, sprowadza si¢ do wiecznych atomdw, ciagle pozosta-
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jacych w ruchu wedle niezmiennych praw przyczynowych, wéwczas
znika trwoga na temat po$miertnych loséw duszy. Atomy duszy, jak
wszelkie inne atomy, sa wieczne i po ,$mierci” cztowieka, czyli roz-
padnieciu sie jednego uktadu atomoéw, przechodzg w inne uktady i tak
bez konica. A lgk przed sSmiercig w sensie faktu biologicznego, jakim jest
rozpad uktadu atomow? I ten zdaniem Epikura jest nieuzasadniony.
Wszak wszelkie zto i dobro sprowadzaja sie do wrazen zmystowych
przykrych lub przyjemnych. Tylko, jak dtugo zyjemy, doznawa¢ moze-
my wrazen, zatem tylko, jak dlugo zyjemy, moze nas spotyka¢ dobro
lub zto. Smieré jest zanikiem odczuwania. Nie moze by¢ zatem zadnym
ztem. Ze $miercia zresztq — mawiali epikurejczycy — nikt sie nie spo-
tka, bo pdki my jesteSmy, nie ma $mierci, a gdy jest Smier¢, nas nie ma.
Wiec prézno sig jej lekac i przed nia uciekac: Podobnie jak nie ma sensu
obawia¢ sie Smierci, tak tez nie godzi sie szuka¢ w niej ,zbawczego
spoczynku wobec nieszczes$¢ zycia” (List do Menoikeusa). Lepiej zy¢
madrze, tzn. szczesliwie, nie ogladajac sie, czy szczescie to bedzie krot-
ko, czy dtugo trwato. Nie wierzy zresztg Epikur w szczero$¢ pragnienia
$mierci. Cytujac stowa Teognisa:

Rzecz to ze wszystkich najlepsza dla ludzi nie rodzi¢ sie wcale,
A zrodzonym co rychlej przestapi¢ bramy Hadesu,

dodaje: ,jezeli serio tak méwi, czemu sam nie odszedt dobrowolnie z zy-
cia” (1. c.).

W I'w. przed Chrystusem wyszedt z kot epikurejskich osobny traktat
o ,$mierci”. Autorem jego jest Filodemos z Gadary, ktéry wywart nie-
maty wptyw na literature rzymska zlotego wieku. Zaréwno we wspo-
mnianej rozprawie, jak i w traktacie ,,O bogach” porusza zagadnienie
leku przed $miercig i stara si¢ znalez¢ na ten lek lekarstwo. Lek przed
$miercig rodzi si¢ z nieznajomosci jej istoty. Medrzec wie, ze Smier¢ jest
przegrupowaniem atomow, rozbiciem ukladu na naturalne elementy,
z ktérym sie taczy zanik swiadomosci i zdolnosci odczuwania. Stad nie-
uzasadniony jest lek przed tym, co nas czeka po $mierci, bo nie czeka
nas ani zaden bdl, ani sad bogdw, ani kara. Przesady i metne wyobra-
Zenia, dotyczace zycia pozagrobowego, sa glownym zréddlem strachu
przed smiercig. Leczy nas z niego poznanie natury rzeczywistosci.
Na jego gruncie odpadaja troski o grzebanie cial i zwigzany z tym lek
przed $miercig na morzu, odpadaja przesady na temat ,,zaszczytnych”
i ,lichych” rodzajéw $mierci. Smieré na polu bitwy w gruncie rzeczy
na tym samym polega, co $émier¢ z choroby lub z wyroku sadu. Zycie
tylko, nie $mier¢, bywa dobre lub zle. Tak , pocieszali” epikurejczycy,
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niepomni, ze w wielu wypadkach lgk przed smiercia jest wtasnie lekiem
przed utrata doznan i sSwiadomosci.

Wedle stoikdw $mier¢ nalezy do zdarzen od nas niezaleznych,
a koniecznych. Z obu tych powodéw cztowiek madry $mierci si¢ nie
boi. Bo dla czlowieka madrego wartoscig dodatnig lub ujemna moze
by¢ tylko to, co w jego wilasnej jest mocy. Wszystko inne traktuje jako
sprawy obojetne ,adiaphora”, nie pragnie ich ani nie drzy przed nimi,
zachowuje wobec nich pelna, niezamacona niczym réwnowage ducha.
Stad ,stoicka” obojetnos¢ na $mier¢, ktora poszta w przystowie. Smieré
jest rzecza konieczna, a wszystko, co konieczne, jest zarazem stuszne,
bo jest zgodne z rozumnym prawem wszechrzeczy. Zy¢ zgodnie z na-
tura — to podstawowe wskazanie etyki stoickiej — znaczy tyle, co zy¢
rozumnie, znac¢ prawa konieczne i chetnie sie im podporzadkowywac.
Owo zgadzanie si¢ z koniecznoscig jest podstawa prawdziwej wolnosci
wewnetrznej cztowieka madrego. W ramach tej podstawy wewnetrznej
miesci si¢ tez pogodne podporzadkowanie si¢ koniecznosci $mierci.

Z czasem w szkole stoikow poczeto wsrdd owych adiaphora wy-
roznia¢ takie, ktdre raczej nalezy wybierad, i te, ktérych raczej cztowiek
rozumny unika, pamietajac, ze w gruncie rzeczy nie sa one zadnym
dobrem ani ztem. Do ktorej z tych dwoch kategorii nalezy $mier¢? Ani
do jednej, ani do drugiej — odpowiadaja stoicy. Bywa, ze $mierci trzeba
unika¢, ale bywa i tak, ze ja wybiera¢ nalezy. Nie za kazda ceng chce zy¢
czlowiek madry. Zagadnienie samobdjstwa, jego uprawnienie i potrze-
ba sa czestym tematem rozwazan stoikow. W ogole stoicy, zdajac sobie
sprawe z wagi zagadnienia Smierci, nie poprzestaja w swej praktycznej
filozofii zycia na wymienianiu $mierci wsrdd zjawisk i spraw od nas
niezaleznych, a wigc w zasadzie obojetnych. Zwlaszcza miodsi stoicy
(Ii I w. po Chr.) niemato uwagi poswiecaja rozpatrywaniu zagadnienia
$mierci. Seneka, Epiktet, Marek Aureliusz!! ustawicznie mowia o $mier-
ci. Moze to nie przypadek, ze oni wlasnie: pierwszy zyjacy w czasach,
w ktorych nikt z obywateli nie byl pewien dnia i godziny, a codzienna
plotka przynosita wiesci, ze tego zamordowano, tamtego otruto, 6w
zmuszony byl popelni¢ samobdjstwo; drugi kaleka i niewolnik; trzeci

1 Mogtby ktos zauwazy¢, ze omawianie stanowiska Seneki czy Marka Au-
reliusza wychodzi poza ramy filozofii greckiej. To przeciez Rzymianie, nie Gre-
cy, cho¢ Marek Aureliusz po grecku swoje Rozmyslania pisat. Ten zarzut nie
wydaje sie stuszny. Wymienieni filozofowie nie tylko z formy, lecz i z ducha
filozofuja po grecku: nie tworza oryginalnych systemoéw, podejmuja tylko i kon-
tynuuja mysl grecka. Smiato wiec mozna ich wlaczy¢ do przegladu greckich sys-
teméw filozoficznych, rozprawiajacych sie ze Smiercia.
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gruzlik i neurastenik, dziedzicznie obciazony sklonnosciami psycho-
patycznymi. Nic dziwnego, ze kazdy z tych trzech filozoféw na swdj
sposob zyt w kregu $mierci i walczyt z lekiem przed nia lub w wyobraz-
ni wyciggal do niej rece. Podobnie zresztg i Epikur, ten chwalca Zycia,
ktéremu sie zdawatlo, Ze raz na zawsze filozofig swoja przezwyciezyt
Smier¢, moze w pierwszym rzedzie z wlasna rozprawiat si¢ dusza, gdy
od leku przed nia starat sie ludzi uwalnia¢. Ciezko dtugie lata chory, nie-
raz widywa¢ musiat cient wlasnej Smierci w poblizu. Wiec wolat wierzy¢,
Ze ze $miercig cztowiek nigdy sie nie spotka.

Niektore mysli Epikura o $mierci przejat Seneka i dolaczyt je do sto-
ickiej filozofii $mierci, ktéra z upodobaniem rozwijat i poglebiat. Nie
w catej rozciggtosci. Zdawal sobie bowiem sprawe z tego, ze dyskur-
sywne wywody starszych stoikdw (Zenona, Chryzypa i in.) zwrocone
przeciw obawie $mierci nieraz trafia¢ musza w proznie. W 82. liscie do
Luciliusa przytacza nastepujace sofistyczne — jak je nazywa — rozumo-
wanie Zenona:

Nig, co jest zte, nie jest zaszczytne:
Smier¢ bywa zaszczytna,
wiec $mier¢ nie jest niczym ztym.

Co najwyzej nie kazda; bo skoro przestanka szczegdtowa, to i wnio-
sek szczegdtowy — ale nie to Seneka podkresla. Tylko ironicznie wota:
,»oto juz wolny jestem od strachu przed $miercia: na przysztos¢ juz bez
wahania dam szyje pod miecz”. I dodaje: ,czy to jest serio méwione,
czy tez raczej po to, by umierajacego pobudzi¢ do $miechu”. Z zywym
poczuciem komizmu kaze Luciliusowi wyobrazi¢ sobie, ze tak wlasnie
moglby przemawiac ktos do 300 Spartan, oczekujacych smierci w ter-
mopilskim wawozie. I tym sofistycznym, papierowym zwrotom prze-
ciwstawia meskie przemowienie Leonidasa: ,bierzcie si¢ do $niadania,
wieczerzac bedziemy w Hadesie”. Chcac sie pozby¢ leku przed $miercia,
nie wystarcza zdaniem Seneki czyta¢ czy uktada¢ mniej lub bardziej
naiwne pseudoracjonalne dowody, Ze $mier¢ niestraszna. Trzeba raczej
wypracowa¢ w sobie odwage i opanowanie i odkry¢ realne wartosci,
uwarunkowane przez smier¢. Trzeba na to w odpowiedni sposéb od-
dzialywac¢ na wyobraznie i uczucia ludzkie. W tym tez wlasnie kierun-
ku stara sie Seneka wptywac zaréwno na siebie, jak i na przyjaciela,
powracajac az w 14 listach do zagadnienia $mierci (porusza je poza tym
nieraz i w innych swych pismach, jak w De brevitate vitae itp.). Zgadzajac
sie ze starszymi stoikami, Ze $mier¢ jest w zasadzie czyms obojetnym,
tzn. ani dobrym, ani ztym, podkresla Seneka, ze jednak i miedzy rzecza-
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mi w zasadzie obojetnymi zachodzg glebokie réznice. Ze $miercia nie
jest tak jak z parzystoscia czy nieparzystoscia wloséw na glowie, ktora
nie wzrusza nikogo. Bo $mier¢, chociaz nie jest niczym ztym, wyglada
przeciez na zto. Mito$¢ wiasna i instynkt samozachowawczy, ktére nam
kaza uwazac $mier¢ za zagtade dobr i przyjemnosci, glteboko sa w nas
wkorzenione. Do tego dotacza si¢ lek przed nieznanym losem po $mier-
ci, wrodzony cztowiekowi strach przed ciemnoscia, ktora jakoby $mier¢
sprowadza. Trzeba zatem niemalo wysitku i ¢wiczenia, by sie pozby¢
leku przed $miercig (List 82). Trzeba przede wszystkim uprzytomnic
sobie, ze nie tyle $mierd jest straszna, ile wyobrazenie, ktore o niej mamy
(List 30). Od nas zalezy, bysmy to wyobrazenie odpowiednio zmienili.
A zmieni sie ono, jesli:

1. nauczymy sie nie ceni¢ zbytnio zycia. Nie nalezy zycia ani zanad-
to kocha¢, ani zanadto nienawidzi¢ (List 24);

2. jesli pamieta¢ bedziemy, ze Smier¢ moze by¢ wyzwoleniem od
meki i nieszczesc. Jest gleboka pociecha w tym, Ze jesli czlowiek
jest nieszczesliwy, to tylko dlatego, ze si¢ na to zgadza. Jesli ci sig
podoba, zyjesz, jesli ci si¢ nie podoba, mozesz w kazdej chwili
z zycia odejs¢, skorzysta¢ dobrowolnie z dobrodziejstwa $mierci.
Umrze¢ znaczy nie by¢ nigdy wiecej chorym, nigdy nie dostac sie
w moc ludzi, nigdy wiecej nie umiera¢ w wyobrazni. Smier¢ czyni
nas wolnymi (Listy 24, 70).

3. Zmieni korzystnie nasz poglad na $mier¢ i ta mysl, ze wszystko,
co ginie w przyrodzie, ginie tylko na pozdr. Wieczne powroty
Swiatéw zapewniajq i nam swoista forme bytowania nieSmiertel-
nosci (List 36).

4. I czyz jest sens obawiac sig, ze $mier¢ jednego dnia nas zaskoczy,
skoro naprawde co dziert umieramy. Kazdy dzien, kazda godzina
jest nowaq faza obumierania. Nalezatoby sie wiec obawia¢ $mierci
bez przerwy, jesli w ogole bac sie jej nalezy (Listy 4, 24, 30).

5. Jest wreszcie rzecza ambicji i tezyzny dzielnego czlowieka nie
drze¢ przed tym, co nieuchronne. Jest przeciez obojetne, kiedy
przyjdzie to, co i tak przyjs¢ musi (List 101).

Trzeba umierac szlachetnie, a to znaczy chetnie umierac. Bo ten, kto
chetnie umiera, nie ulega przymusowi, jest wolny wewnetrznie (List 61).
Na tym polega dobre przygotowanie si¢ na smier¢, zeby dojs¢ do prze-
konania, ze dos¢ sig juz zyto. Wartos¢ zycia nie na tym polega, by dtugo
zy¢, tylko na tym, by zy¢ dobrze i pieknie. ,Z Zyciem jest jak ze sztuka
w teatrze. Nie dtugos¢, lecz dobra gra jest wazna” (List 77). Medrzec,
umierajac, nigdy nie bedzie miat poczucia, ze go los wyrzucit z zycia.
Wychodzi sam, z godnoscig podporzadkowujac sie koniecznosci. Ten,
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kto nauczyl sie umiera¢, oduczyt sie by¢ niewolnikiem. Bo jeden jest
tylko tanicuch, ktéry cztowieka krepuje: mitos¢ zycia. Nie musimy sami
go zrywad, ale powinnidmy zmniejszac stale jego ucisk tak, by nam nie
przeszkadzat we wilasciwym momencie bez wahania poddac si¢ ko-
niecznosci $Smierci (Listy 24, 26, 54, 61). Czy wywody Seneki dla ludzi,
mitujacych zycie i ze wstretem myslacych o $Smierci, miaty site przeko-
nywajacg nieporéwnanie wieksza niz sofizmat Zenona, z ktérego on si¢
wys$miewal, rozstrzygna¢ trudno. Na razie szto o pokazanie, jaka wage
w filozofii praktycznej hellenizmu, zwlaszcza w szkotach epikurejczy-
kéw i stoikdéw, odgrywaty rozwazania na temat $mierci, zmierzajace do
lagodzenia jej grozy.

W pewnych wypadkach stoicy zalecaja samobojstwo. Z reguty wte-
dy, gdy czlowiek czuje, ze dalsze pozostawanie przy zyciu uczynitoby
go niewolnikiem wlasnej stabosci, a takze wtedy, gdy $mier¢ sobie za-
dana wybawi¢ go moze od cierpien nadmiernych lub $mierci, zadanej
przez innych. Samobdjstwo, popelnione w pore, jest dowodem odwagj,
panowania nad soba i rozumu, popelnione w afekcie, na skutek przesy-
tu czy zniechecenia, $wiadczy przeciwnie o niewyrobieniu moralnym
i stabosci wewnetrznej cztowieka.

Podobne mysli jak u Seneki znajdziemy u Epikteta z tq réznica, ze
Epiktet, daleki od umiaru i szczerosci Seneki, nie patrzy ze zrozumie-
niem na lek ludzki przed $miercig. Naturalnos¢ zjawiska $mierci wydaje
mu si¢ dostateczna jej rekomendacja. Silniej tez niz u Seneki zarysowuje
sie u niego pierwiastek religijny. Umiera pogodnie ten, kto pamieta, ze
losami $wiata rzadzi madros$¢ boza i ze wszystko, co nas spotyka, dzieje
sie wedtug doskonalego jej planu. ,Kim jeste$ i skad sie zbudziles do
zycia? Czyz nie Bog sam do niego ci¢ powolal? [...] Czy nie od niego
otrzymates zmysty i rozum? A jako co ci¢ powotal? Czy nie jako istote
$miertelng, ktora z odrobing ciata ma zy¢ czas krétki na ziemi, przygla-
dac sie Jego rzadom i bra¢ udziat w Jego dziataniach i godach? Czy nie
chcesz wigc, jak dlugo ci to jest dane, przygladac si¢ tym dziataniom
i godom, a potem gdy cie wyprowadza, odejs¢, dziekujac za to, co$ wi-
dziat i styszal?” (Diatr. IV 1, 106). W tym duchu modli si¢ sam: ,Chcesz,
abym teraz opuscit gody zycia? Dobrze, ide i z calego serca méwie ci
dzigkuje za to, ze$ mi w nich wzia¢ udzial pozwolil, Ze$ mi dat dziela
swoje podziwia¢ i w duchu zgadzac¢ si¢ z wolg twoja. Oby $mier¢ zasko-
czyta mnie wtedy, gdy to mysle, pisze lub czytam” (Diatr. III 5, 10 n.).

Nastrdj religijny przenika rowniez rozwazania Marka Aureliusza na
temat smierci, jakkolwiek chetniej niz o jakims osobowym bogu méwi
,0 porzadku $wiata” i o ,naturze”. ,Wszystkiemu poddaje sig, co mi
przeznaczasz Ladzie wszechrzeczy! Nic nie przychodzi za wcze$nie, nic
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za poézno, ty znasz moment wiasciwy [...]. Od ciebie wszystko pocho-
dzi, w tobie wszystko zyje, do ciebie wszystko powraca” (Comm. 4, 23).
,Smier¢ tak jak narodziny jest tajemnica Natury. One sa potaczeniem
elementdw, a $mier¢ ich rozkladem. Ale nie ma w niej nic, przed czym
wzdrygac by si¢ nalezato: przeciez pozostaje catkowicie w zgodzie z ro-
zumem obdarzona istota i nie jest w zadnej sprzecznosci z jej ustrojem”
(Comm. 4, 5). Trzeba wiec wyrabia¢ w sobie stalg gotowo$¢ umierania,
ktéra powinna by¢ oparta nie ,na lekkomyslnym zuchwalstwie jak
u chrzescijan, lecz na rozumnym, powaznym namysle, i ktora, jesli ma
dziata¢ na innych, wolna by¢ musi od teatralnego patosu” (Comm. 11, 3).
,Jestesmy jak aktorzy, ktérych natura, jak pretor na sceng, wprowadza
w zycie. Ona tez odwotuje nas z tej sceny. Powiada ktos: »Alez nie ode-
gratem jeszcze moich pieciu aktow, dopiero trzy«! Dobrze. W Twoim
zyciu te trzy akty stanowily cata sztuke. Bo koniec wyznacza ten, ktéry
kiedys byt sprawca potaczenia, a teraz rozkladu. Ty nie odpowiadasz ani
za jedno, ani za drugie. Wigc odejdz przyjaznie. Bo przyjazny jest ten,
ktory cig zwalnia” (Comm. 12, 36).

Stoicy i epikurejczycy kitadli nacisk na psychologiczng i praktyczna
strone zagadnienia $mierci. Problem metafizyczny wysuwa si¢ znéw na
plan pierwszy w filozofii Plotyna i neoplatonizmu. On réwniez pod-
kresla, ze $mier¢ nie jest niczym ztym (Enn. I, 4) i medrzec si¢ jej nie
leka. Jest nawet dobrem dla duszy, bo wyzwala ja z wiezéw ciata. Dusze
wcielone nie zrywaja catkowicie tacznosci ze swoim zrédtem i podsta-
wa, ktérymi sa boski rozum, wyloniony z Prajedni, a z kolei emanujacy
z siebie Dusze wszechswiata. Znuzone pobytem w zmystowym swiecie
przez $mier¢ wracaja dusze na odpoczynek do swiata nadzmystowego
(platonski $wiat idei), aby po jakims$ czasie znéw przybrac ksztatt zmy-
stowy. Podobnie jak aktor, ktory schodzi na chwile ze sceny, aby na nia
wréci¢ w nowej roli. Gdy sie ta ich wedréwka skoniczy, znowu $mierc¢
wyzwoli je — tym razem ostatecznie — i umozliwi im zespolenie si¢ z Bo-
giem. W IV Enneadzie, poswieconej zagadnieniu duszy, rozwija Plotyn
obszernie swoja apologie smierci. Podejma ja jego uczniowie w szkotach
Neoplatonizmu, powrdci, cho¢ w zmienionej formie, w filozofii chrze-
Scijanskie;j.

Przedstawione powyzej systemy i stanowiska filozoficzne sa wy-
razem $wiadomej walki ducha greckiego ze Smierciag. W tej walce za-
angazowane sg zaréwno filozofia przyrody, metafizyka, psychologia,
jak i filozofia wartosci. Rezultatem jej jest uzasadnianie pogladu, ze
$mier¢ z pozoru tylko jest czym$ ztym. Na gruncie filozofii przyrody
i ontologii (eleaci, mtodsi filozofowie przyrody) rozwinat si¢ poglad, ze
$mier¢ naprawde nie istnieje wobec niezmienno$ci zasadniczej bytu. Na
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gruncie metafizyki (pitagorejczycy, Platon, Plotyn) doszli Grecy do sta-
nowiska, ze $mier¢ jest nawet pewnym dobrem. Ona bowiem zapewnia
duszy definitywne wyzwolenie sie z wiezdw ciata, poznanie prawdy
i wyréwnanie doznanych za zycia niesprawiedliwosci. Na gruncie psy-
chologii i filozofii praktycznej (Platon, stoicy, epikurejczycy) poddali
Grecy analizie stosunek czlowieka do smierci, jego lek przed $miercia
i pouczali, jak lgk ten usmierzac. Sledzac uwaznie owa walke filozofii
greckiej z groza smierci, odnosi sie wrazenie, ze ci, ktorzy ja prowadza,
w glebi duszy zdaja sobie sprawe, ze jest to walka beznadziejna. Kiedy
glosza, ze Smier¢ nie istnieje albo Ze $mier¢ jest dobrem, wmawiaja tylko
w siebie i drugich pewne stanowiska na niby, stwarzaja przydatne fikcje
i supozycje zywe, ktore pielegnowane i podtrzymywane droga odpo-
wiednich sugestii, majg zaspic¢ i uciszy¢ dreczacg cztowieka rozterke!.
Ustawicznie powracajacy, jako tertium comparationis w rozwazaniach
nad $miercig, motyw teatru i gry aktora staje si¢ niemal symboliczny.
Szczerym, instynktownym przekonaniom, ze smier¢ jest czyms strasz-
nym i ztym, przeciwstawia si¢ mozolnie wypracowany system supozy-
cji, ktore to przekonanie majq kontrparowac i ttumic, by zycie ludziom
uczynic¢ znosniejszym.

Ten rezultat dociekan filozoficznych, streszczajacy sie w tezie, ze
$mier¢ nie jest niczym ztym, cho¢ na zto wyglada, w tendencji swej do
lagodzenia grozy smierci zgadza si¢ z wyobrazeniami $mierci w religii
i sztuce greckiej. Wida¢, ze zardwno wysitek intelektu, jak i wyobraz-
ni i uczuciowosci Grekéw szedt w kierunku przystaniania ponurego
aspektu $mierci i uwalniania cztowieka od leku przed niag oraz w kie-
runku podkreslania wartosci zycia, choc¢by krétkie byto i przemijaja-
ce. Zycie jest dobre i pigkne, jeéli sie umie zy¢ i jesli si¢ umie umierac.
Perspektywami szczeécia wiecznego pocieszali sie¢ Grecy stosunkowo

12 Juz w starozytno$ci powatpiewano nieraz w skutecznos¢ walki filozo-
féw z lekiem przed $miercig. Nawet zarzucano im nieszczero$¢. Zrobil to znany
kpiarz i ztosliwy felietonista hellenistycznej epoki Lukian z Samosaty w swych
Rozmowach zmartych, tym prototypie tak bardzo w epoce nowoczesnego fran-
cuskiego klasycyzmu modnych dialogues des morts. W jednym z tych dialogéw
Kerberos opowiada, jak Sokrates dopoéty tylko opanowany byt i spokojny w ob-
liczu $mierci, dopdki czul, ze oczy ludzkie sg na niego zwroécone. Z chwila, gdy
przekracza¢ mu przyszto Hadesu progi, zatamat sie i za wszelka cene chciat
wrdci¢ do zycia. Ten sam jednak Lukian, drwiacy z Sokratesowej sztuki umiera-
nia, w innych dialogach rozwija réwniez pewna filozofie $mierci, wykazujac, ze
straszna jest ona tylko tym, ktorzy, chciwi wladzy czy bogactw, wioda na ziemi
zycie moznych tyranéw oddanych uzyciu. Biedny szewc i filozof ze szkoty cy-
nikéw radzi wsiadaja w t6dke Charona (por. np. dialog KatantAovg — przepra-
wa na druga strone).
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rzadziej, cho¢ teza o niesmiertelnosci duszy wystepuje jako motyw
pocieszenia w kulcie orfickim i w filozofii pitagorejskiej i platonskiej.
Ten motyw nabierze szczegdlnej wagi w nauce o $mierci wypracowanej
przez chrystianizm.

4. Problem $mierci w kulturze chrzescijariskiej”

A. Dwa chrzescijariskie ujecia $mierci

W kulturze chrzescijariskiej problem $mierci urdst do takich rozmia-
row, ze przystonit sobg niemal wszystkie inne zagadnienia i sprawy
ludzkiego zycia. Wynikato to z zasadniczego przewartosciowania dobr,
gloszonego przez ewangelie: Zycie na ziemi jest krétkie i petne cierpien,
a jesli ma jakas wartos¢, to tylko ze wzgledu na zycie przyszle, wieczne.
Smier¢ pojmowana po platorisku jako odtaczenie sie duszy od ciata jest
najwazniejszym, decydujacym momentem zycia ludzkiego. Smier¢ jest
karg za grzech pierworodny. , Przez jednego czlowieka grzech na $wiat
wszedl, a przez grzech smier¢” ($w. Pawet w Liscie do Rzymian, 5, 12).
Ta koncepcja $mierci jako kary, obca duchowi greckiemu, a wywodzaca
sie z tradycji zydowskiej, zaprzata¢ bedzie przez dlugie wieki umysty
chrzescijan. Dla Grekéw i Rzymian $mier¢ jest zjawiskiem naturalnym,
nastepstwem prawa przyrody —nie kara". Inaczej nauka Ojcéw Kosciota.
,Smier¢ cztowieka nie jest koniecznym nastepstwem natury, tylko skut-
kiem grzechu”, pisze $w. Augustyn'*. W planie Bozym przy stworzeniu
Swiata $mierci nie bylo. Zrodzit jq grzech ludzki. Jego nastepstwem byta
$mier¢ duszy. Bég w mitosierdziu swym i sprawiedliwosci ukarat czto-
wieka $miercig ciata, rownoczesnie wyzwalajac go od $mierci duszy.
W zawitych i niezbyt przekonujacych wywodach traktatu De meditatione
mortis uzasadnia Rupertus teze, ze Bog dopuscit $miertelnos¢ ciata, aby

* Zredagowat Jerzy Perzanowski. Pierwodruk: Znak 1(376) (R. 38: 1986): 53-70.

3 Por. np. ustep z dialogu Seneki Ad Helviam matrem de consolatione, w kto-
rym te dwa pojecia smierci i kary wyraznie filozof przeciwstawia, méwiac: , Je-
$li ostatni dzienl Zycia pojmiesz nie jako karg, lecz jako rzecz zgodna z prawem
natury, i skutkiem tego wyrzucisz z piersi strach przed $miercia, nie o$mieli si¢
juz wejs¢ tam obawa przed czymkolwiek” (przet. Maria Dzielska).

" De peccatorum meritis et remissione, PL, 44, 109-110.
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nas uwolni¢ od $mierci duszy. Pisze dostownie: , Najpierw bowiem du-
chowo anizeli cielesnie umart cztowiek. Abysmy przeto od tej $mierci
mogli by¢ wyzwoleni, trzeba nam bylo ponies¢ smier¢ cielesna, aby,
oddawszy ziemie ziemi, kiedy$, w zmartwychwstaniu zmartych, gdy
wszyscy staniemy przed trybunatem Chrystusa, pozbywszy sie zepsu-
ciu podlegajacego ciata, nie podlegajace zepsuciu przywdziali — w ktore
przyodziani wiecznie z Chrystusem radowac si¢ bedziemy w chwale”?.
Smier¢ duszy zawdzieczamy diabtu (mors animae nobis a diabolo adinven-
ta est), Smiertelnos¢ ciata madrej Opatrznosci Bozej (mortalitas corporis
a provida Dei sapientia vel sapiente providentia nobis imposita est). Gdyby$smy
bowiem po upadku grzechowym zachowali niesSmiertelno$¢, musieliby-
$my byli dzieli¢ los demonéw: wieczne potepienie. Wiec choc¢ sprzeczna
z pierwotnym zalozeniem natury, a wiec straszna, wtornie jako kara
wyzwalajaca nas od zta najwiekszego — potepienia —jest Smier¢ pewnym
dobrem. Bo $mier¢ jest poczatkiem nowego zycia, wstepem do wieczne-
go bytowania zardwno duszy, jak i nowego — tym razem juz nie$mier-
telnego — ciala'®. Wiara w zywot wieczny i ciat zmartwychwstanie, ktora
weszla w sktad zasadniczych prawd religii chrzescijanskiej, jest klasycz-
nym wyrazem daznosci cztowieka do przezwycigzania $mierci. Ale 6w
zywot wieczny moze by¢ albo wieczna szczesliwoscia, albo wiecznym
potepieniem. Stad zrédio ambiwalentnej postawy uczuciowej wzgle-
dem $mierci: pragnienie i odraza. Stad wtdrna nowa groza, obca na ogot
Grekom, zwigzana z pojeciem $mierci. Moment $mierci jest zarazem
momentem sadu Bozego nad dusza ludzka. Smier¢ tak bardzo z jednej
strony upragniona jako kres marnosci doczesnej, z drugiej strony zjawia
sie w dekoracji pelnej grozy jako moment, ktéry raz na zawsze zadecy-
duje o losie dobrym czy ztym duszy ludzkiej. Dlatego mysl o $mierci
powinna towarzyszy¢ dobremu chrzescijaninowi na kazdym kroku.
W zwiazku z tym Ojcowie i pisarze Kosciota wypracowuja schemat
obowiazujacy rozmyslania o $mierci. We wspomnianym juz traktacie
Rupertusa De meditatione mortis czytamy: ,C6z wigc cztowieku — skoros
zawezwany do rozwazania smierci, czy to tylko sobie powiedzie¢ nale-
7y, aby$ pamietal, ze masz umrze¢? Doprawdy nie na tym tylko polegac
ma rozwazanie $mierci albo schodzi¢ zycie medrca [...]. Pod jakim wiec
wzgledem pelniejsze ma by¢ rozwazanie $mierci tworzace tres¢ zycia
medrca? Zaiste na tym ma polegaé, aby$ wiernie wierzyl i silnie byt
przekonany, ze mocno pozytecznie dla cztowieka, skoro przez grzech
$mier¢ ponidst na duszy, Bodg wszczepil smierc¢ w ciato i zabronit mu zy¢

15 De meditatione mortis, PL 170, 389 A-B.
16 Tb. 390 A-B.
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wiecznie. I Zze od $mierci pochodzi skarb Zycia i zbawienie przez Jezusa
Chrystusa, ktdry raczyt uczestniczy¢ w naszej Smiertelnosci”?.

Jesli sobie uswiadomimy ten punkt widzenia, jasne si¢ stanie, ze
w kulturze chrzescijaniskiej jest miejsce na dwojaka postawe czlowie-
ka wzgledem $mierci i dwojakie symboliczne jej ujmowanie. Raz jako
wyzwolenia, odpoczynku, przedsmaku nagrody; drugi raz jako naj-
straszniejszej, petnej grozy zjawy. W tym drugim wypadku to, co miato
by¢ droga do przezwyciezenia naturalnego, biologicznego leku przed
$miercig (wiara w nie$miertelnosc), staje sie punktem wyjscia wtoérnego,
wzmozonego leku przed $miercia. Poteguje si¢ nieSwiadomy nieraz na-
turalny lek przed $miercia, podsuwajac mu nowe metafizyczne tto. Ale
iw tym wypadku instynkt zycia szuka drog obronnych. Ciagte, codzien-
ne obcowanie z obrazami strasznymi, ciagle grozenie i wskazywanie
niebezpieczenstwa, ustawiczne memento mori, prowadzi do stepienia, do
oswojenia sie¢ z niebezpieczenistwem. Obrazy $mierci, najbardziej ma-
kabryczne, traca pierwotny swoj tadunek emocjonalny, powszednieja,
schematyzuja sie. Co wiecej, zaczynaja ujawnia¢ nieodparte momenty
groteskowe i komiczne (por. np. Smier¢ z szopki lub niektére sceny sred-
niowiecznych taricow $mierci). Humor pozwalajacy na ich stwarzanie
i odczuwanie to takze nie byle jaka bron w walce ze $miercig'®.

Sledzac rozwdj zagadnienia $mierci na gruncie kultury chrzeécijan-
skiej, zauwazy¢ mozna wystepowanie w rozmaitym nasileniu obydwoéch
sposobow pojmowania $mierci: i jako wybawienia, i jako ponurego,
straszliwego sadu. Sg epoki, w ktorych przewaza pierwszy z tych sposo-
bow, i takie, w ktorych panuje drugi. Sq wreszcie takie, w ktorych nurty
ich zdaja sie Scierac i rownowazy¢. I tak wczesne chrzescijanstwo widzi
w $mierci przede wszystkim moment wybawienia, schytek $redniowie-
cza i czasy baroku po Soborze Trydenckim na plan pierwszy wysuwaja
element grozy i okropnosci. W renesansie oba ujecia przeciwstawiaja sie

17 Ib. 357 D-358 B.

8 Wspomniana dwoisto$¢ w traktowaniu zagadnienia $mierci mozna za-
uwazy¢ w kulcie i liturgii chrzescijanskiej. Szczegdlnie charakterystyczne pod
tym wzgledem sg nabozenstwo i obrzedy pogrzebowe: ,Smier¢ pozarta zostata
w zwyciestwie. Gdzie jest, o $mierci, zwycigstwo twoje? Gdzie jest, o $mierci,
oscien twoj?”. Te pelne otuchy stowa I Listu $w. Pawta do Koryntian czyta ka-
ptan w lekcji na Dzien Zaduszny. Zaraz potem odmawia peten grozy hymn Dies
irae... Podobnie w Mszy zatobnej przed pogrzebem obok pogodnego, pociesza-
jacego Listu do Tesaloniczan (1 Tes 4, 13-18) ponure stowa modlitwy przed ofia-
rowaniem: ,Wybaw dusze wszystkich wiernych zmartych od mak piekielnych
i glebokosci otchtani; wybaw je z paszczeki Iwa, niech nie pochfonie ich piekto,
niech nie wpadna w ciemnosci [...]".
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sobie i $cieraja. Ma to niewatpliwie swoje uzasadnienie psychologiczne
ihistoryczne. A wiecnajpierw, dlaczego w starozytnym chrzescijanstwie
przewaza pojmowanie $mierci jako wyzwolenia, ukojenia, odpoczynku,
wstepu do zmartwychwstania? Wprawdzie np. w Ewangelii $w. Mate-
usza nie brak groznych zapowiedzi wieczystych kar piekielnych, ale juz
u $w. Jana na plan pierwszy wybija si¢ nastrdj mitosci i mitosierdzia,
zapowiedz zmartwychwstania i swiatlosci Zywota wiecznego. ,Jam
jest zmartwychwstanie i Zzywot” to motyw przewodni dobrej nowiny
gloszonej w kotach pierwszych chrzeécijan. Smierci nie nalezy sie lekad,
tylko gotowac sig na nig sercem czystym, przepetnionym mitoscig Boga.
W traktacie De mortalitate pisze np. Cyprianus (III w.): ,Czestokro¢ na-
lezy mysle¢, ze winnismy wyrzec si¢ $wiata, a zy¢ tam tymczasem jako
goscie i podrozni. Ogarniajmy mysla dzien, ktory przywraca kazdego
jego domostwu, ktéry nas stamtad wyrwanych, uwolnionych z sidet do-
czesnosci przywraca do raju i krélestwa. Kt6z zatrzymany na obczyznie
nie pospieszylby wraca¢ do ojczyzny? Ktdz, komu spieszno zeglowac
do swoich, nie oczekiwatby chciwie pomyslnego wiatru, aby szybciej
moc usciskac kochanych? Rozmyslamy o raju — ojczyZnie naszej: oto juz
przodkow mie¢ zaczynamy — patriarchow. Czemu nie spieszymy, nie
biegniemy, aby ujrze¢ nasza ojczyzne, aby moc pozdrowi¢ krewnych?
Czeka nas tam wielka liczba ukochanych: rodzicéw, braci, syndw;
licznie zebrany, gesty ttum nas wyglada; o swoja nienaruszalnosc¢ bez-
pieczny, a dotad zatroskany o nasze zbawienie. Jakaz rado$¢ im i nam
wspolna, kiedy przyjdzie ujrzec ich i usciskac. Jakaz rozkosz tam w kra-
inie niebieskiej bez strachu umierania i w zyciu wiecznym, jak wielka
i nieskoniczona szczesliwos¢!”".

Na takie kojace pojmowanie $mierci skladaly si¢ co najmniej trzy
czynniki: 1) Zywa tradycja wielkiej lekcji pogladowej chrzescijariskiego
umierania, jaka byta Golgota; 2) Specyficzne warunki rozwoju Kosciota
w pierwszych wiekach po Chrystusie; 3) Wptywy kultury greckie;j.

Ad 1) ,Nie zna $mierci Pan zywota / Chociaz przeszedl przez jej
wrota” — $piewa po dzi$ dzien lud w kosciele. Ta piesri zmartwychwsta-
nia wyraza nastroj, ktory juz w kotach pierwszych chrzescijan wiazat
si¢ z mysla o Smierci Zbawiciela. Glgboko ludzka w swym leku przed
$miercig scena w Ogrojcu, rozdzierajaca w swym okrucienstwie i pate-
tycznej zatosci scena $Smierci Jezusa na krzyzu otrzymaty juz w Ewange-
liach swdj nadprzyrodzony sens. Umierajac, ,,aby si¢ wypetnity pisma”,
Chrystus przezwycieza $mier¢. Nie tylko wlasna, przez Zmartwych-

19 PL 4, 623 C-624 B.
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wstanie — ale tych wszystkich, ktérzy wen uwierza. ,, Zebyscie wierzac —
méwi §w. Jan — zywot mieli w imie Jego”. Zywot wieczny w chwale
i w szcze$ciu, i w zmartwychwstaniu cial.

Ad 2) Pierwsze gminy chrze$cijanskie az do edyktu mediolanskiego
(r. 313) narazone byly stale na przesladowanie, a czesto istotnie z nim
sig spotykaty. Do edyktu mediolanskiego bowiem religia chrzescijanska
na skutek nieuznawania przez chrzescijan czci Romy i Augusta byta
w panstwie rzymskim zakazana i gminy chrzescijan tworzyty sie i dzia-
taty jako organizacje tajne i nielegalne. W tych warunkach wyznawanie
religii chrzescijaniskiej narazato na represje az do $mierci meczenskiej
wilacznie. Trzeba wiec byto uzbrajac¢ serca wiernych odwaga i otucha,
trzeba ich byto przyzwyczaja¢, aby mysleli spokojnie i pogodnie o $mier-
ci — wiecej: trzeba ich bylo uczy¢ sSmierci pragnac. Takim pragnieniem
meczenskiej $mierci i upajaniem sie myslg o niej tchna np. listy $w. Igna-
cego, biskupa Antiochii (I w.). W liscie do Rzymian pisze on: ,Niechaj
na mnie spadnie ogien, krzyz i natarcie dzikich zwierzat, ztorzeczenia,
famanie kosci, rozrywanie cztonkdw, porabanie calego ciata, kleski, zto-
wrogie udreki diabta — byle bym tylko narodzit si¢ dla Jezusa Chrystu-
sa”?. A nieco dalej: ,Bo zyjac, pisze do was porwany zadzg umierania.
Milos¢ moja ukrzyzowana jest i nie ogien jest we mnie jakis pragnacy,
tylko woda zywa jest we mnie i méwi w mym wnetrzu: przyszedlem
do Ojca”?!. Apoteoza meczenstwa, kult meczennikow, ktorzy poniesli
$mier¢ za wiare, miedzy innymi do tego takze zmierza: uwolni¢ dusze
wiernych od leku przed $miercig, tym samym uodpornic ich na pokuse
odstepstwa od wiary. Nie mowi si¢ o $Smierci, tylko o nowym, lepszym
zyciu, o zmartwychwstaniu, o palmie zwyciestwa?.

Napisy na grobach w katakumbach tchna pogoda, zywo przypomi-
najac swym stylem inskrypcje cmentarne greckie. To samo sztuka: ma-
lowidla i rzezby zdobigce wnetrze katakumb. Nie spotyka si¢ tu jeszcze
tak charakterystycznego dla pozniejszych wyobrazen chrzescijanskich
symbolicznego przedstawienia $mierci w postaci rozktadajacego sie
trupa, szkieletu czy trupiej czaszki. Czesto natomiast sceny pogodne
i symbole zmartwychwstania. Wida¢ tu wyraznie role trzeciego z wy-
mienionych powyzej czynnikdw, role wplywu kultury greckie;j.

Ad 3) Chrzescijanstwo, zwlaszcza z chwilg, gdy szeregi wiernych
zasila¢ zaczeli ,poganie” (Grecy, Rzymianie), coraz bardziej nasigkato

20 Patrum Apostolicorum Opera, 2, 64 (Zahn).

2 Ib. 66.

2 Por. réwniez m.in. S. Cyprianus, Epistola ad Fortunatum de exhortatione mar-
tyrii, PL 4, 677 in.
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pierwiastkami kultury helleniskiej. Nie wchodzac tu w dyskusje nad
stusznoscia tezy Zielinskiego® czy Leipoldta®, Ze Starym Testamentem
religii chrzedcijafiskiej jest raczej religia Grekéw niz Zydéw, przyznad
nalezy, ze zaréwno aparat pojeciowy teologii, jak i filozofii chrzesci-
janskiej, zarowno formy kultu, jak i sztuka czy poezja rozwijaly sie
w oparciu o wzory greckie. Nic wigc dziwnego, ze ,greckie” pod wielu
wzgledami bylo tez u starozytnych chrzescijan pojmowanie $mierci.
Charakterystyczny niezmiernie pod tym wzgledem jest w swych na-
strojach traktat Sw. Ambrozego De bono mortis. Jest to apologia $mierci,
ktorej nie powstydziliby sie Platon, stoicy, nawet w pewnej mierze i epi-
kurejczycy. Oto np. zakonczenie rozdziatu VII zywo przypominajace
rozwazania epikurejczykéw: , Nie jest wiec Smier¢ czyms ztym. Bo nie
ma $mierci ani u zywych, ani u zmartych: u tych jej nie ma, poniewaz
dotad zyja, tamci przemineli. Ani nie jest gorzka dla tych, ktérzy jej do-
tad nie znaja, ani dla tych, ktdrzy, jesli o cialo idzie, nic nie czuja, a jesli
o dusze — wyzwoleni sg”?. Ten ustep to jakby do poje¢ chrzescijanskich
dostosowana parafraza rozumowania epikurejczykow, Ze ze smiercig
czlowiek nigdy sie nie spotka. Nie sama $mier¢ — wedle $w. Ambroze-
go — jest straszna, tylko ludzkie o niej mniemanie. To znéw echo wy-
woddéw stoickich. Mniemania te sa btedne, bo dla cztowieka sprawie-
dliwego $mier¢ jest , portem bezpiecznym” (rozdz. VIII). A jakze bliska
Platonowi jest mysl, Zze ciato i jego niedoskonatos¢ przeszkoda sa dla
duszy i ze juz za zycia cztowiek madry stara si¢ od ciala uniezalezniac.
Petnie wolnosci da mu $mier¢ (rozdz. III). A najwazniejsze to, ze smierc¢
jest konicem zta moralnego i okazji do grzechu, a poczatkiem lepszego,
doskonalszego zycia (rozdz. IV).

Ponurg groze smierci ze szczegdélnym zamitowaniem podkresla do-
piero pdzne sredniowiecze. Duch wypraw krzyzowych, rozwdj ascezy
i mistyki w zgromadzeniach zakonnych, wreszcie walka papiestwa
z cesarstwem, czynnika koscielnego z czynnikiem panstwowym,
Swieckim o wiadze nad swiatem przy réwnoczesnym zerwaniu z tra-
dycjami kultury $wiata starozytnego przyczynily sie do rozbudowy
teocentrycznego pogladu na swiat, w ktérego ramach to, co cielesne,
$wieckie, ziemskie i doczesne, zaslugiwalo na wzgarde, a bylo niebez-
piecznym terenem pokus szatana ,na zgube dusz ludzkich biakajacych
sie po swiecie”. W walce z szatanem, ze swiatem i z cialem bronia po-

2 T. Zielinski, Hellenizm i judaizm (Religie Swiata antycznego III) (Warsza-
wa, 1922).

# ]. Leipoldt, Der Tod bei Griechen und Juden (Leipzig, 1942).

% De bono mortis, PL 14, 582 B.
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tezna byt lek przed $miercia, pojmowana jako moment sadu Bozego nad
dusza. W traktacie De vanitate mundi et rerum transeuntium usu* Hugo
od sw. Wiktora zaznacza, ze byloby rzecza zbyt rozwlekla opisywac
znikomos$¢ i marnos¢ poszczegolnych sktadnikéw doczesnego naszego
bytowania. Mozna wykaza¢, ze w zatozeniu swoim zycie ludzkie nedz-
ne jest i marne w obliczu ,nieuleczalnej” $mierci (insanabilis mors)”. Na
mys$l o Smierci groza i lek ogarniajg ludzi sprawiedliwych i madrych.
Bo ,dzieta ich sq w reku Boga, a jednak nie wie cztowiek, czy godzien
jest milosci, czy nienawisci [...]. Dlatego milosniku Chrystusa (o philo-
christe), strach i drzenie przyszly na mnie i ogarnely mnie ciemnosci. Bo
nie wiem ani kiedy, ani jak przyjdzie mi umrze¢”. Tak zali si¢ stowami
Eklezjasty i Psalmisty mnich Reinerus (XII w.) w traktacie Lacrymarum
libelli tres. A nieco dalej, tez w oparciu o to samo zrodlo, przeciwsta-
wia glupich i medrcow: ,Serce medrcow tam, gdzie smutek, gtupich,
gdzie rados¢. Jest rzecza glupich cieszy¢ sie na tym padole tez”. Z kolei
nastepuje wizja rozkladajacego sie trupa, szkieletu, czaszki. Oto, czym
stanie sie kazdy z nas®. Medrzec grecki na mysl o $mierci przywotywat
usmiech niezamaconej pogody, ktéra mu zapewniata madre panowanie
nad soba. Wyznaweca starozytnego chrystianizmu poprzez wrota Smier-
ci widziat otworzone niebiosa i laur zbawienia. Medrzec sredniowiecz-
ny z glosnym ptaczem w grozie ponurej rozwaza niepewny los swej
duszy i niechybny los swego ciata — pastwy robactwa. Tu juz wyraznie
dusza chrzescijanska blizsza byla judaistycznej niz hellenskiej postawy
wobec $mierci®.

Jednym z najwymowniejszych dokumentéw panujacego w srednio-
wieczu pogladu na czlowieka, na zycie i na $mier¢ jest traktat Innocen-
tego III De contemptu mundi sive de miseria conditionis humanae libri tres®.
Ten niestrudzony organizator wypraw krzyzowych, wielki prawnik,
polityk i teolog, zaciekly wrdg cesarstwa, ktéry nie wahat sie poréwny-
wac swej wladzy ze stoncem i wierzyl, ze jako papiez, bedac w zastep-
stwie Chrystusa oblubienncem Kosciota (Ecclesia-sponsa), dzierzy klucze
od nieba i panuje nad swiatem, w namietnych stowach malowat nedze
czlowieka i groze $mierci. Cztowiek to cuchnaca masa zgnilizny i robac-
twa. Ten obraz rozwija autor ze szczegdlnym upodobaniem, stosujac za

% PL 176, 703 i n.

7 Ib. 711.

2 PL 204, 153 C; 169 A; 178 C.

» Na temat réznic w traktowaniu émierci przez Zydéw i Grekéw por.
Leipoldt, op. cit.

% PL 217,701 B-C.
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pomoca jak najbardziej drastycznych okreslen i przenosni cata technike
owczesnej retoryki, ktora wtadat mistrzowsko. Oto proba charakteryzu-
jaca styl dzieta: ,, Utworzony jest cztowiek z prochu, z bfota, z popiotu,
co podlejsze z najplugawszego nasienia; poczety w pozadliwosci ciata,
we wrzeniu zadzy, w zaduchu rozpusty, co gorsze w upadku grzechu;
zrodzony na trud, cierpienie, strach; co zatos$niejsze na $mier¢. Czyni
nieprawosci, ktorymi obraza Boga, obraza blizniego, obraza siebie; czyni
rzeczy haniebne, ktorymi bezczesci honor, bezczesci sumienie, bezcze-
$ci osobe; czyni rzeczy prozne, przez ktdre zaniedbuje rzeczy powazne,
zaniedbuje rzeczy pozyteczne, zaniedbuje rzeczy potrzebne. Stanie si¢
pastwa ognia, ktéry wiecznie plonie i pali nieugaszony; zerem robaka,
ktory wiecznie gryzie i pozera nie$Smiertelny; masa zgnilizny, ktéra
wiecznie $mierdzi i cuchnie straszliwie”?.

A nieco dalej: ,Albowiem poczety jest czlowiek z krwi zepsutej
przez wrzenia zadzy, ktore to zadze trupia wspieraja jak pogrzebowe
robaki i muchy; zywy wyprodukowat gnoj i wymioty, umarly bedzie
produkowat zgnilizne i smrdd; zywy utuczytjednego jedynego cztowie-
ka, umarty bedzie tuczyt liczne robaki”®.

Taki obraz cztowieka stwarzala fantazja czolowych przedstawicieli
myséli filozoficznej sredniowiecza. Nad tym nedznikiem wisi ciagle gro-
za $mierci, bo kazda chwila zycia jest nowa fazg umierania: ,Czas mija
i $mier¢ si¢ zbliza. Tysiac lat przed oczyma umierajacego jak jeden dzien
wczorajszy co mingt. Zawsze bowiem rodza sie rzeczy przyszte, zawsze
umierajg terazniejsze, a co jest przeszte, catkowicie umarto. Wciaz bo-
wiem umieramy, podczas gdy zyjemy, i wtedy dopiero przestajemy
umierad, gdy przestajemy zy¢. Lepiej jest wiec umierac dla zycia, anizeli
zy¢ dla $mierci, skoro niczym innym nie jest Zycie Smiertelne, ]ak Zyjaca
$miercia [...]. Zycie predko ucieka, nie mozna go zatrzymaé. Smieré bez
przestanku nadbiega i nie mozna jej przeszkodzi¢, i to jest zdumiewa-
jace, ze im bardziej rosnie, tym bardziej maleje, im bardziej zycie idzie
naprzod, tym bardziej do konca zmierza”®.

To nastréj rozwazan filozoficznych, coraz to powszechniejszy,
poczawszy od schytku XIII wieku, to nastrdj traktatow teologicznych
i rozmyslan poboznych. Tym koncepcjom filozoficznym wtoéruja poezja
i sztuka.

1 Ib. 702 C-703 A.
%2 Ib. 737 A.
% Ib. 713 D-714 A.
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B. Problem $mierci w poezji i sztuce $redniowiecza

W XII wieku Walter de Mapes i Pietro Vigo rozwodza si¢ szeroko
w wierszach facinskich na temat nieuchronnosci $mierci. Wszyscy jej
podlegaja bez wyjatku:

Impotentes et potentes
Mordet mors finaliter
Imprudentes et prudentes
Quodlibet aequaliter

I1la bonis atque malis
Numquam parcit impia
Sed est omnibus aequalis
Pietatis nescia...

(Tak maluczkich, jak i moznych
W koncu $mierci zwali cios
Nieostroznych i ostroznych
Jednakowy czeka los

Nie oszczedzi bezboznica

Czyli dobrzyscie czy zli
Bezlitosna okrutnica

Jednakowo z wszystkich drwi...)

Poemat Waltera de Mapes (1135-1200) Lamentatio et deploratio pro mor-
te stal sie¢ wzorem licznych przerdbek i nasladownictw w XIII wieku,
np. Nicolasa de Margival, Baudouina de Condé i innych®*. Nazwisko

3 Walterowi de Mapes przypisywano réwniez, aczkolwiek — jak sie zdaje —
niestusznie, popularna $redniowieczna piosenke pijacka osnuta na motywie
$mierci, ktdra tak si¢ zaczyna:

Meum est propositum in taberna mori
Vinum sit appositum morientis ori

Ut dicant cum venerint angelorum chori
Deus sit propitius huic potatori...

(Pragnieniem moim jest umrze¢ w szynku / Z winem przy umierajacych
ustach / Aby rzeklty przybywajace chéry aniotow / Ze Boég bedzie przychylny
temu pijakowi...) (przet. Maria Dzielska).

Wydany w roku 1847 w Paryzu zbidr piesni pt. Poesies populaires latines du
moyen-ige zawiera szereg piesni osnutych na motywie nieuchronnosci $mierci.
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Baudouina zwigzane jest z dziejami niezmiernie charakterystycznego
dla postawy Sredniowiecza utworu tanatologicznego. Chodzi o legende
pt. Le dict des trois morts et des trois vifs, ktdéra powstata prawdopodob-
nie w wieku XII jako rozwiniecie znanego motywu inskrypcji cmen-
tarnych. Od XI wieku czesty napis na grobach brzmiat: Quod fuimus,
estis — quod sumus, vos eritis (Czym byliSmy, jesteScie — czym jestesmy,
bedziecie). Stowa przestrogi zmartych zwrécone do zywych. Ich morat
rozwija legenda o trzech zywych i trzech zmartych, ktorej trescia jest
dialog trzech $wietnych, pelnych zycia mtodzienicow z trzema umarty-
mi. Zmarli wskazuja, jak marne i znikome jest zycie ludzkie i jak kazdy
krok zycia zbliza nas do grobu. W przedstawieniu plastycznym (mi-
niatury w rekopisach z XIII i XIV wieku, malowidlo $cienne w kosciele
w Sussex, fragment fresku na Campo Santo w Pizie) widzimy zwykle
trzech bogato ubranych mezczyzn, czesto na koniach, podczas fowow,
w momencie, w ktdrym trafiajg na otwarty grob z trzema trupami lub
szkieletami. Interesujacym wariantem plastycznego ujecia wspomnia-
nej legendy jest obraz wtoski z XIV wieku, przechowywany w muzeum
w Pizie, na ktérym trzej zywi zamiast trzech szkieletéw spotykaja trzy
postacie niewiescie, symbolizujace Parki®.

W pierwotnej swej wersji legenda o trzech zywych i trzech zmar-
tych przedstawia $mier¢ w postaci dos¢ faskawej. Okrutna i bezlitosna
wystepuje przede wszystkim jako motyw literacki i plastyczny w tak
zwanych tancach $mierci, pozostajacych — jak sie zdaje — w genetycz-
nym zwiazku z legenda o trzech zywych i trzech zmartych?®.

Poczatku tej ulubionej w wiekach srednich koncepcji szukac nalezy
w XII wieku w wierszach Hélinande’a, umieszczonych na fresku w La
Chaise Dieu (Haute Loire). Od tego momentu zaczyna si¢ powodz tan-
cOw Smierci az do stynnego drzeworytu Holbeina z roku 1538. Rzezbione
tarice Smierci w kosciele w Cherbourg, w Rouen, freski na Campo Santo

Przedrukowane sg tam m.in. wiersze z rekopisu z roku 1267 ,,Ubi sunt qui ante
nos in mundo fuere...” etc. Na podobienistwo tych wierszy z popularna piesnia
studencka Gaudeamus igitur zwraca uwage F. Weber-Parkes w ksigzce Des Todes
Bild, bearb. von S. Hollander (Berlin, 1923), 47.

% Zob. Weber-Parkes, op. cit., 711.

% Problem legendy o trzech zywych i trzech zmartych oraz problem sred-
niowiecznych taricow $mierci posiada obszerna literature. Pisali o nim m.in.:
E. H. Langlois, Essai historique, philosophique et pittoresque sur les Dances des Morts
(Rouen, 1852); K. Kiinstle, Die Legende der drei Lebenden und der drei Toten und der
Totentanz, 1908; St. Glixelli, Trzej umarli i trzej zywi a taniec smierci, 1919; Serviere,
Les formes artistiques du , Dict des trois morts et des trois vifs”, 1926. Na tych pracach
oparte sg tez uwzglednione tutaj dane.
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w Pizie, freski w Kermaria (w Bretanii), witraze, drzeworyty, miniatury
i iluminacje w modlitewnikach wyzyskuja ten motyw juz nie tylko roz-
mowy, ale tafica zywych ze zmartymi. Przedstawienie zmartych coraz
bardziej makabryczne: rozkladajace si¢ trupy, ohydne, powykrzywia-
ne szkielety. Najwieksze nasilenie tego rodzaju produkcji artystycznej
przypada na wiek XV we Francji. W roku 1485 Guyot Marchant wydaje
stynna, drzeworytami zdobiong Danse macabre, ktdrej tekst jest odpisem
inskrypcji z cmentarza Des Innocents w Paryzu. Ksigzka miata szalone
powodzenie, rozprzedano ja w pare miesiecy. Odtad wcigz nowe wy-
dania. A w kazdym coraz nowe stajg do tanca postacie — coraz okrop-
niejsze trupy; konkurencje Marchantowi robi Vérard. Wiec w roku 1486
wydaje Marchant nowy przeboj: Danse macabre des femmes, a w dodatku:
Légende des trois morts et des trois vifs, Débat du corps et de I'dme i Complainte
de I'ime dammnée. Jest w czym wybiera¢, aby przezy¢ dreszcz Smiertelnego
leku. Autorem pomystowym owej Danse macabre des femmes byt Martial
d’Auvergne. Zdobiace tekst drzeworyty przedstawiaja w sposob jaskra-
wy, co dzieje si¢ z ciatem kobiety po $mierci. Potworne na pot zgnite
ciata, szkielety z podoczepianymi do czaszek dtugimi wlosami méwia
z jakims przyczajonym sadyzmem, jak wyglada to ciato, tylu staraniami
otoczone za zycia i tylu pokus bedace przyczyna.

W roku 1470 powstat poemat Le mors de la pomme: Smieré zrodzita sie
w raju z grzechem Adama. Od tego czasu gorliwie pelni swoja stuzbe.
Porywa ,do tanica” ludzi przy pracy i przy zabawie, starych i mtodych
i w pelni sil. Papieza wérod kardynatéw, dziewczyne przed lustrem itp.
Tu wiec dostownie taniec $mierci z ludzmi, a nie taniec zmartych z zy-
wymi. Ten wlasnie motyw rozwinie i wzbogaci Holbein¥.

Od zjawienia sie trzech zmartych trzem zywym do zjawienia sig
widma $mierci, od rozmowy do porywania ironicznie pojetego jako
zaproszenie do tanica rozwijal si¢ w literackim i plastycznym ujeciu ty-
powy motyw grozy $Smierci. Wymowne, barwne, jaskrawe przedstawie-
nie, unaocznianie i wyolbrzymianie tej grozy, niepozbawione niekiedy
momentow komizmu, oraz rozczytywanie sie w tych utworach i ogla-
danie tej plastyki sa — by¢ moze — rowniez pewna forma przezwycie-
Zania czajacego sie w duszy twdrcy i odbiorcy leku przed $miercia. Lek
wypowiedziany, przetransponowany na artystyczna wizje traci swoje
ostrze. Jego miejsce, bodaj czesciowo, zajmuje postawa estetyczna, za-
interesowanie wygladem, gra, ekspresja. Na tym polega dobroczynne,
pocieszycielskie dzialanie przezy¢ artystycznych i estetycznych.

% Por. E. Male, Lart religieux de la fin du moyen-ige en France, 3-iéme ed. (Pa-
ris, 1923).
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Taniec sSmierci unaocznil prawde o charakterze ogélnoludzkim: ze
$mier¢ nieuchronna czeka bez réznicy wszystkich, a moment jej przyj-
$cia nieznany®. Inne utwory literackie XV wieku dolfaczaja do tych
prawd motyw Scisle religijny, motyw walki o dusze ludzka miedzy
szatanem a aniotem i motyw sadu Bozego w godzing $mierci. Z po-
czatkiem XV wieku pojawito si¢ zdobione drzeworytami pochodzenia
flamandzkiego dzietko pt. Ars moriendi, ktore zyskalo sobie rychio
ogromna popularnoé¢. Przekladane na rézne jezyki doczekalo sie
mnostwa przerobek i nasladownictw. Do tej wlasnie rodziny utworéow
nalezy Vérarda Lart de bien vivre et de bien mourir, polska Skarga umierajq-
cego i wiele innych utworéw péznego sredniowiecza, ktérych zadaniem
bylo wzbudza¢ w duszach ludzkich strach przed smiercia i sadem Bo-
zym i w ten sposob zacheci¢ je do pokuty. Taki pokréj ma tez ciekawy
dokument polskiej literatury religijnej pt. Rozmowa Mistrza Polikarpa ze
$miercig. Odnalez¢ w niej mozna zaréwno $lady legendy o trzech zy-
wych i trzech zmarlych, jak i typowe motywy tancéw $mierci, wresz-
cie morat chrzescijaniski o karze i nagrodzie po $mierci®. Nie brak tez
motywow komicznych i satyrycznych, jak np. w opisie ,polowania” na
ztych sedziéw i mnichow.

Obraz $mierci, obliczony na wywotanie wstretu i grozy; rozkladaja-
cy sie trup kobiety z kosa w reku:

Chuda, blada, z6tte lice
Lesci si¢ jako miednica;
Upadt ci jej koniec nosa,

Z oczu ptynie krwawa rosa;
Przewiazata glowe chusta,
Jak samojedz krzywousta;
Nie byto warg u jej geby,
Poziewajac skrzyta zeby;
Miece oczy zawracajac,
Grozna kose w reku majac®.

% W tym podkresleniu réwnosci wszystkich wobec $mierci kryt sie tez
spoteczny moment pocieszycielski. Niejeden wydziedziczony przez los, sta-
by czy gnebiony widzial w tej zasadniczej réwnosci pewna rekompensate za
doznawana udreke. Jak szewc Megillos w dialogu Lukiana Przeprawa na drugi
brzeg.

% Por. St. Glixelli, Rozmowa Mistrza ze $mierciq, jej Zrédta i zwiqzek z ikonogra-
fig, 1919.

40 Cyt. wedtug: Najdawniejsze zabytki jezyka polskiego, wyd. 4 rozszerzone,
oprac. W. Taszycki (Wroctaw-Warszawa-Krakéw, 1967), 195 i n. (przyp. red.).
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Przedstawienie symboliczne $mierci w postaci rozkladajacego sie
trupa jest typowe dla sztuki sredniowiecznej. Obok niego albo z nie-
go rozwija si¢ drugie, nie mniej charakterystyczne: $mieré¢ w postaci
szkieletu, tzw. ko$ciotrupa. Symbol trzeci trupa: trupia czaszka, czasem
z dodatkiem skrzyzowanych piszczeli, staje si¢ rowniez ulubionym
rekwizytem sredniowiecza. W spadku po sztuce $redniowiecznej sym-
bole te wejda na state do motywow dekoracyjnych sztuki koscielnej,
»zdobiac” po dzi$ dzien katafalki, grobowce itp.*! Jedli sie poréwna po-
mniki na cmentarzach chrzescijaniskich i grobowce w kosciotach, ktore
poczawszy od XIV wieku, coraz czesciej przedstawiaja szkielety, trupy
i czaszki — z cmentarzami greckimi, wowczas uwydatni sie zywo rozni-
ca w stosunku cztowieka do $mierci w kulturze starozytnej hellenskiej
i poznej Sredniowiecznej chrzescijaniskiej. Tam artysta rzezbiarz, uka-
zujac pogodne sceny z zycia prywatnego zmartych albo skrzydlatego
geniusza z odwrécong pochodnig — grecki symbol $mierci*?, rzucat za-
stone na groze $mierci, kazal mysle¢ o zyciu raczej niz o niej. Przeciwnie
artysta sredniowieczny uwydatnial groze i szpetote $mierci. Memento
mori — wola do przechodnia szkielet, przedstawiajacy zrazu zmartego,
z czasem symbolizujacy $mier¢ sama®’. Zwrot ,pamietaj o Smierci”
powtarzal juz Seneka za Epikurem, a widokiem srebrnego szkieletu
bawiono gosci na Uczcie Trymalchiona. Srebrne figurki szkieletow ko-
lekcjonowali chetnie epikurejczycy. W ich kotach modne tez byly na-
czynia na wino ozdabiane podobiznami szkieletéw. Tak np. w skarbie
z Boscoreale przechowywanym w Luwrze znajduje sie miedzy innymi
kielich, na ktérym artysta umiescit szkielet z czaszkq ludzka w reku,
wyglaszajacy refleksje ,to jest cztowiek”. Obok zaraz napis: ,Raduj sie,
poki zyjesz”. Na innym kielichu szkielety i girlandy rdz, i napis ,celem
rozkosz™*. Widag, jak bardzo rézny cel przyswiecat ludziom $wiata sta-
rozytnego i $redniowiecza, gdy mowili memento mori. Epikur i Seneka

4 Por. Male, op. cit; W. Smiatek, Remarques sur l'origine du symbole de la féte
de mort (Leopol, 1927); J. E. Wessely, Die Gestalten des Todes und des Teufels in der
darstellenden Kunst (Leipzig, 1876); Weber-Parkes, op. cit.

42 Por. G. E. Lessing, Wie die Alten den Tod gebildet, Werke, hrsg. v. H. Laube,
Bd. IV (Wien, b.r.w.).

4 Na grobie zmartego w roku 1402 kardynata Lagrange (por. Male, op. cit.,
348) — fragmenty znajduja si¢ w muzeum Calveta w Avignon — artysta wyrzez-
bit wyschte cialo trupa i umiescit napis: ,,A wiec nieszczesny, po coz sie pysz-
nisz, przeciez jestes prochem, i w cierwo przemieniony, pokarmem i pozywie-
niem robactwa, tak do nas powracasz” (przel. Karol Tarnowski). To ostrzezenie
brzmi niemal jak cytat z traktatu Innocentego III.

4 Por. Weber-Parkes, op. cit.,, 34in.
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kaza mysle¢ o $mierci, aby si¢ pozby¢ nieuzasadnionych lekéw, aby sie
przekonad, ze $mier¢ jest ztem z pozoru tylko. W obrazie szkieletu wi-
dza epikurejczycy zachete do uzywania daréw zycia, poki czas, poki
si¢ jest jeszcze petnym czlowiekiem. To nie byt dla nich symbol $mierci
w znaczeniu chrzes$cijariskim, raczej bodziec do odwracania od niej
oczu, a wyciagania rak do zycia, od ktorego cztowiek $redniowiecza od-
wracat si¢ ze wzgarda, opanowany catkowicie wizjg $mierci i Zycia po-
$miertnego. Ten nastrdj pdznego Sredniowiecza trafnie charakteryzuje
Emile Male, piszac: ,W ten sposéb pod koniec éredniowiecza wizerunek
$mierci jest wszechobecny. Spotyka sie go nie tylko na cmentarzu, ma sie
go przed oczyma w kosciele. Spostrzega si¢ go znéw, przewracajac kar-
ty modlitewnika. Odnajduje sie go, powrdciwszy do domu: na okapie
kominka wyrzezbiona jest czaszka, do Sciany przytwierdzono strone
z Ars moriendi. A noca, kiedy sie $pi i o nim zapomina, ze snu wyrywa
monotonny glos czuwajacego, ktory w ciemnos$ciach zawodzi:

Obudzcie sie, ludzie $piacy
Pro$cie Boga za w grobie lezacych®.

C. Renesans i barok

Z tego ponurego kregu smierci probuje si¢ wyzwoli¢ cztowiek renesan-
su przez nawrdt do swiata pojec ludzi starozytnych. Nawrét idacy w pa-
rze ze wzrostem zainteresowania dla $wiata i zycia. Vitam non mortem
recognite (Zycie, nie $mieré poznawajcie) — to hasto sformutowane przez
Petera Vischera z Norymbergi znajduje zywy oddzwigk w religii, nauce
i sztuce. Wskrzesza sie dawne systemy filozoficzne: Platona, stoikow,
epikurejczykéw, czerpiac z ich pism otuche w walce z ponurg groza
$mierci. Na tym tle zjawia si¢ przedstawienie $mierci w duchu greckim.
Montaigne w XX rozdziale I ksiegi swych Essais analizuje zjawisko
strachu przed $miercia i $ladem filozoféw starozytnych stara sie¢ zna-
lez¢ na 6w strach lekarstwo. Juz tytut tego rozdziatu, ktoéry brzmi: Jako
filozofowaé znaczy uczyc sie umierac, jest powtorzeniem zdania Sokratesa,
ze filozofowanie jest przygotowywaniem si¢ na $mier¢, a tres¢ wywo-
déw rozwijaniem i komentowaniem pogladdw stoickich i epikurejskich.
Znéw mowi sie¢ o $mierci spokojnie i z umiarem, ,[...] uznaje, aby kaz-
dy dziatat i przediuzat zadania zycia, ile moze; niechaj $mier¢ znajdzie
mnie sadzacego kapuste, ale nie dbajacego o nig, jeszcze mniej o ogrod

% Male, op. cit., 389 (przel. Karol Tarnowski).
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nieobrobiony . Bedzie sie na ten stosunek Montaigne’a do $mierci obu-
rzal Pascal i nazwie jego poglady poganskimi®. Ale bo tez w Pascala
mocnymi korzeniami wrosta chrzescijaniska koncepcja smierci strasznej,
$mierci-sadu. Natomiast w tym samym duchu co Montaigne rozprawia
tez o Smierci wspotczesny Pascalowi, lecz do glebi kultura starozytna
i renesansowgq przepojony pisarz: wolnomysliciel i sceptyk La Mothe
Le Vayer. Jego filozofia Smierci jest w zasadzie oparta na rozwazaniach
Seneki. Nie sama smier¢, tylko nasze wyobrazenia o niej sq straszne. Te
wiec starajmy sie zmienic. A jak to zrobi¢, to pokazuje w catym szeregu
traktatéw, jak np. La prose chagrine, La promenade en dix dialogues, a przede
wszystkim w rozprawie De la vie et de la mort, w ktdrej streszcza swoje
wywody zdaniem: , Sadze, Ze najlepsza rzecza, jaka mozna z tym uczy-
ni¢ — chociaz postepuje si¢ tak najrzadziej — to przysta¢ spokojnie na
wspolny los™8.

Nie tylko my3l filozoficzna, ale i sztuka renesansu, zwlaszcza we
Wrhoszech, powraca do starozytnego sposobu przedstawiania $mierci.
Charakterystyczne sa pod tym wzgledem inskrypcje i rzeZby na pomni-
kach grobowcow. Tak np. na grobowcu kardynata Sclafenati umieszczo-
no napis grecki, ktéry znaczy: ,,Czemu obawiacie sie $mierci, dawczyni
spokoju”. Rzezba przedstawia posta¢ zmarlego w uspieniu. Podobnie
grobowiec biskupa Ottaviano Fornari z napisem: , Trud i niewystowio-
ny znoj przyniosty ci nagrode” (tj. smier¢). Coraz czesciej w traktowaniu
$mierci odnajdujemy usmiech i pogode hellenska — bardziej moze po-
ganska niz ta, ktora cechowata koncepcje $mierci starozytnego chrystia-
nizmu. Ale temu podejsciu do zagadnienia Smierci przeciwstawia sig
z niestabnacy silq drugie z chrzescijanskich uje¢ problemu; to wtdrnie
potegujace groze i straszno$¢ $mierci jako momentu sadu Bozego nad
dusza grzesznika. Kaznodzieje i moralisci typu Savonaroli w walce ze
swoboda obyczajowa renesansu strasza Smiercig i potepieniem wiecz-
nym. We Francji w péznym renesansie Germain Pilon umieszcza na
grobowcu Walentyny Balbiani rzezbe realistyczna przedstawiajaca wy-
schniete zwloki zmartej, a na pomniku grobowym René de Chalons dtu-
ta Ligier Richiera rozkladajacy si¢ trup zmarfego na wyciagnietej w gore

% M. de Montaigne, Préby. Ksiega pierwsza, przel. T. Zeleriski (Boy), oprac,,
wstepem i komentarzem opatrzyl Z. Gierczynski (Warszawa, 1985), 209
(przyp. red.).

4 B. Pascal, Mysli, przet. T. Zeleniski (Boy) (Poznan, 1921), Dz. II, ust. 63, 17.

4 F. La Mothe Le Vayer, Oeuvres, Ed. 1669, Vol. VIII, 298 (przet. Karol Tar-
nowski).
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dtoni podnosi wtasne serce?. W Norymberdze w roku 1513 Diirer stwa-
rza swego stynnego JezdZca (Der Reiter), obok tylu innych dziet opartych
na motywie nieuchronnej $mierci, w roku 1538 w Bazylei Holbein swoj
taniec $mierci — tak gleboko tkwiace w ideologii sredniowiecza. Ten
wiasnie drugi styl w ustosunkowaniu si¢ do $mierci i méwieniu o niej
zwycigza po Soborze Trydenckim>.

Reorganizacja Kosciota i zycia kleru i wiernych, wzmozona walka
z reformacja, daznos¢ do pogtebienia religijnosci w duzym stopniu przy-
czynily sie do operowania motywem $mierci jako elementem grozy. Mi-
strzami w tym wzgledzie byli jezuici. Ich kazania i ¢wiczenia duchowne
programowo i obowiazkowo wprowadzaja rozwazania nad $miercia,
uwydatniajace préznosé i nedze zycia doczesnego, wage, groze i nie-
odwotalnos¢ wyroku, ktéry z soba $mier¢ niesie. Nie szczedzi sie barw
dla odmalowywania mak konajacego grzesznika, ohydy rozkladajacego
sie ciala, straszliwosci sadu i potepienia. Czaszka w rekach kaznodziei
to jeden z pospolitych chwytéw pedagogicznych, zalecany np. przez ko-
mentarz do Cwiczet duchownych Ignacego Loyoli z roku 1687. Dodajmy
do tego, ze jesteSmy w epoce baroku, ktdéry sie lubowal w dreszczach
gwattownych wzruszen, w patosie i efektach jaskrawych mimiki, gestu,
stowa i obrazu. Artystom baroku motyw $mierci dostarczat szczegol-
nie wdzigcznego materialu do popisu. Bernini stwarza przejmujace
w swej grozie wizje konania i symbole $mierci. Zurbardn maluje swego
Sw. Franciszka z czaszka trupiag w rece. Mnoza si¢ obrazy i rzezby przed-
stawiajace triumf $mierci, szkielety, glowy zmartych, sceny umierania.
Na grobowcach nieodzownie zwloki, czaszki i szkielety. Ceremonie
i obrzedy pogrzebowe, zwlaszcza osob moznych, przybierajg charakter
widowisk teatralnych, w ktorych gtéwnym aktorem jest szkielet — sym-
bol $mierci. Triumf i apoteoza $mierci splataja sie tu z elementem wido-
wiska-zabawy®!. Jest w tym traktowaniu $mierci, jak w catym baroku,
duzo przesady, duzo uczué nieszczerych i na niby. Wskutek tego kazno-
dzieje, moralisci i artysci baroku wbrew swym intencjom przyczyniaja
sie tez do zwalczania strachu przed $miercia. Gdy sie wciaz o czyms$
mowi, uzywajac wielkich, coraz bardziej przesadnych stéw, gdy sie
ludziom ciagle pewien symbol odstania i pokazuje w coraz bardziej
jaskrawej formie, prawem stepienia wrazliwosci osiaga sie jako rezultat
nawyk i zobojetnienie. Trupy, szkielety, czaszki moga tez spowszednie,

¥ Por. E. Male, Lurt religieux apres le Concile de Trenie (Paris, 1932).

%0 Ib.

5! Por. A-N. Didron (ainé), ,Triomphe de la mort”, Annales Archéologiques
1874.
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gdy sie je oglada co krok i przy lada sposobnosci. Ciagle celebrowane
misterium $mierci musialo si¢ zbanalizowa¢. A wreszcie pompa, przesa-
da i patos robione na zawotanie nudzic si¢ zaczety ludziom zachodniego
$wiata tak w sztuce, jak i w zyciu.

Zaczeto wraca¢ do bardziej dyskretnych form mowienia o $mierci
i do sposobow przedstawiania jej zastaniajacych jej groze. Ale te nowe
formy ustosunkowywania si¢ do $mierci nie rzucajq juz nowego Swiatta
na hellenskie czy chrzescijafiskie odnoszenia sie do $mierci i wskutek
tego nie wchodza w ramy niniejszych rozwazan.

5. Zebranie wynikéw

Staratam sie¢ pokazac¢ na pewnym odcinku kultury zachodnioeuropej-
skiej typowe formy ustosunkowywania si¢ cztowieka do $mierci, wy-
razajacego si¢ przede wszystkim w walce z ogarniajacym na mysl o niej
lekiem. Walka ta jest w zalozeniu swym beznadziejna. Zrodzone z tej
walki dziela: religie, systemy filozoficzne, dzieta sztuki tagodza zasad-
niczy tragizm istnienia, ale go nie usuwaja. Czynia to — jak mozna bylo
zauwazy¢ — w rozmaity sposob. A wiec:

1° Stwarzaja fikcje, w ktdrej ramach traktuje si¢ Smier¢ jako zto po-

zorne tylko. To moze by¢ traktowanie $mierci:

a) jako pozadanej podstawy wolnosci i niezalezno$ci wewnetrznej,

b) jako wyzwolenia sie¢ z wiezéw ciata i przejscia do lepszych
form bytowania,

0 jako czegos, co w ogole nie istnieje.

2° Uwydatniaja nieuchronnos¢ i naturalno$¢ $mierci i jej gleboki

sens i pozytek w ogdélnym rozrachunku $wiata.
3° Podkreslaja warto$¢ zycia i jego urok, niezaleznie od dlugosci
jego trwania, i warto$ci nieprzemijajace dziet, w ktérych twoérca
W sposob swoisty zyje po Smierci.

4° Niekiedy podkreslaja i uwydatniaja groze $mierci, nadajac in-
stynktownemu lekowi przed $miercig wtorny, metafizyczny sens
(¢mier¢ jako moment sadu i kary).

Zdawatoby sie, ze w tych wypadkach nie mozna mdéwic o walce ze
strachem przed $miercia. Jednakowoz i wtedy — nawet wbrew intencjom
tworcdw — dzieta ich te role spetniaja. Polega ona na roztadowywaniu
komplekséw strachu przez ujawnienie, nazwanie i przejaskrawienie
czynnikdw, motywujacych strach. Ogladane z bliska w $wietle dzien-
nym i w powiekszeniu nadanym im przez patos przesadny traca pier-
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wotne swoje ostrze, powszednieja, ujawniaja stabe, a nawet komiczne
swoje strony.

Te sposoby, jakimi w walce ze strachem przed smiercia postuguje sie
twodrczosc¢ludzka, sa badz zracjonalizowane, jak w niektdrych systemach
filozoficznych czy teologicznych, badz intuicyjne raczej, jak w kulcie re-
ligijnym, poezji czy sztuce. Wszystkie powstaja jako nastepstwo tego, ze
czlowiek swiadom jest $mierci i Smierci sie boi, a niekiedy nieszczerze
jej pragnie. Wszystkie ostatecznie zawodza i w tej ich zawodnosci, w tej
statej klesce, tkwi tragizm kultury zachodniego $wiata. Ze mimo to po-
wracaja tak uparcie, $wiadczy, jak glebokich potrzeb duszy sa wyrazem.



