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Kultura a $mieré — stanowisko
|zydory Dgmbskiej

Wstep

W szerokim spektrum probleméw filozoficznych, podejmowanych
w Szkole Lwowsko-Warszawskiej, wazne miejsce zajmowaly takze
kwestie egzystencjalne; przykltadem sa chociazby eseje Tadeusza Cze-
zowskiego!' na temat sensu zycia, cierpienia i szczescia czy refleksje
Tadeusza Kotarbinskiego o samobdjstwie?. W tym nurcie miesci si¢ tez

I Tadeusz Czezowski, ,Sens i wartos¢ zycia (1)”, w: Tadeusz Czezowski,
Pisma z etyki i teorii wartoéci, red. Pawet J. Smoczynski (Wroctaw—Warszawa-—
Krakéw—Gdansk-L6dz: Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, Wydawnictwo
Polskiej Akademii Nauk, 1989), 176-179; Tadeusz Czezowski, ,Sens i wartos¢
zycia (2)”, w: Tadeusz Czezowski, Pisma z etyki i teorii wartosci, 180-185; Tadeusz
Czezowski, ,,O szczesciu”, w: Tadeusz Czezowski, Pisma z etyki i teorii wartosci,
193-197; Tadeusz Czezowski, ,Cierpienie (rozwazania z zakresu etyki)”, w: Ta-
deusz Czezowski, Pisma z etyki i teorii wartosci, 202-204. Na temat problemu sen-
su zycia w filozofii Czezowskiego pisali m.in. Dariusz Lukasiewicz, Filozofia Ta-
deusza Czezowskiego (Bydgoszcz: Wydawnictwo Akademii Bydgoskiej im. Kazi-
mierza Wielkiego, 2002), 327-340 oraz Jan Wolenski, Filozoficzna szkota lwowsko-
-warszawska (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1985), 284-295.

? Tadeusz Kotarbinski, Medytacje o zyciu godziwym (Warszawa: Wiedza Po-
wszechna, 1985). Na temat problemu samobdjstwa w pogladach Tadeusza Ko-
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studium Izydory Dambskiej o $mierci, nigdy dotad w catosci nieopu-
blikowane. Jego pierwotny tytut wskazywal na historyczny charakter
analiz: Walka cztowieka za $mierciq i niektdre przejawy tej walki w religii,
filozofii i sztuce od starozytnosci do Renesansu®. Drugi, poczatkowo bedacy
tytulem pierwszego paragrafu, sugeruje zaleznos¢ kultury od ludzkich
postaw wobec Smierci: Stosunek cztowieka do Smierci i jego rola w ksztatto-
waniu sig kultury*. Mozna go uznaé za tytul wtasciwy, sygnuje bowiem
ostateczng wersje tekstu, zawierajaca bibliografie i ryciny®.

Omawiane studium, liczace 51 stronic maszynopisu, przypomina
bardziej mata ksiazke niz artykul. Do tej pory drukiem ukazaty sie trzy
fragmenty. Pierwszym byt tekst Zagadnienie Smierci w greckiej filozofii sta-
rozytnej, opublikowany w czasopismie ,,Meander” (1946), przedrukowa-
ny w tomie Znaki i mysli (1975)% drugim Zagadnienie Smierci w religii i sztu-
ce greckiej, zamieszczony w czasopismie ,Filomata” (1962), a trzecim
Problem $mierci w kulturze chrzescijaniskiej, opublikowany w miesieczniku
,Znak” (1986)%. Te trzy artykuly sa podstawa niniejszej rekonstrukeji
stanowiska Dambskiej w kwestii Smierci’.

tarbinskiego pisali m.in. Stanistaw Kijaczko, Wobec bycia. Filozoficzny problem sa-
mobdjstwa (Opole: Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, 2005), 293294 oraz
Tomasz Sahaj, Problem samobdjstwa w koncepcjach wybranych filozoféw polskich
(Elzenberg, Kotarbifiski, Slipko, Witkiewicz) (Poznan: Akademia Wychowania Fi-
zycznego im. Eugeniusza Piaseckiego, 2005), 57-124.

3 J. P. [Jerzy Perzanowski], ,Nota edytorska”, Znak 1 (1986): 70.

4 Tamze.

5 Tamze: 70-71.

¢ Izydora Dambska, ,Zagadnienie $mierci w greckiej filozofii starozytnej”,
Meander 29 (1946): 448-452; Izydora Dambska, , Zagadnienie $mierci w greckiej
filozofii starozytnej”, w: Izydora Dambska, Znaki i mysli. Wybér pism z semiotyki,
teorii nauki i historii filozofii (Warszawa—Poznan-Torun: Paristwowe Wydawnic-
two Naukowe, 1975), 119-129.

7 Izydora Dambska, , Zagadnienie smierci w religii i sztuce greckiej”, Filo-
mata 154 (1962): 269-283.

8 Izydora Dambska, ,Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”, Znak 1
(1986): 50-70.

? Catosci rekopisu Dambskiej na temat $Smierci nie znam, dysponuje jednak
fotokopiami duzej jego czesci (wraz z odpowiednimi fragmentami maszynopi-
su), udostepnionymi mi przez Pana Profesora Radostawa Kuliniaka, ktéremu
w tym miejscu sktadam za to gorace podzigkowania. Fotokopie obejmuja strone
tytutowa, trzy pierwsze paragrafy, bibliografi¢ oraz spis rycin. W udostepnio-
nych mi materiatach brakuje fotokopii tekstu od stronicy 34 do 49 (wedtug od-
recznej numeracji Autorki).
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Maszynopis Dambskiej jest opatrzony datg 1944/1945, co pozwala sa-
dzi¢, ze powstat w tych wiasnie latach'’. Moze to sugerowac, ze miat cha-
rakter okazjonalny i wiazat sie z doswiadczeniem wojny, kiedy $mierc
grozita na kazdym kroku, zbierajac codziennie obfite zniwo. Z pewnoscia
jednak zobiektywizowany ton analiz oraz ogdlniejsze wnioski, do jakich
dochodzi Autorka, wykraczaja poza dorazne okolicznosci. Studium
Dambskiej przypomina pod tym wzgledem inne dzieta filozoficzne, pi-
sane w czasie okupagji, takie jak O szczesciu Wladystawa Tatarkiewicza
czy Spor o istnienie swiata Romana Ingardena, w ktdrych trudno dopa-
trzy¢ si¢ odniesien do wojny. Podobnie wywody Dambskiej przypomina-
ja bardziej zdystansowana refleksje badacza kultury niz egzystencjalny
niepokdj osoby mierzacej si¢ z lekiem przed $miercig. Autorka wychodzi
z zalozenia, ze emocjonalna i ekspresywna refleksja nad wtasnym losem
nie przyblizy nas do poznania natury $mierci ani pokonania leku przed
nig. Wlasciwsza metoda badan jest analiza dziet kultury, bedacych wy-
razem tego, jak ludzie réznych epok przezywali swdj los.

Studium Dambskiej nie ma dzisiaj wielkiego znaczenia dla badaczy
dziejow problemu smierci w kulturze europejskiej z uwagi na ogrom
badan prowadzonych po jego powstaniu. Jest jednak cenne dla badaczy
i wydawcow spuscizny Dambskiej, poniewaz wptywa na poglebienie
calo$ciowej oceny jej filozoficznych dokonan, rownoczesnie uzupetnia-
jac obraz osiggnie¢ Szkoty Lwowsko-Warszawskiej. Cele tego artykutu
s jednak inne, nie chodzi bowiem o umiejscowienie tanatologicznych
rozwazan Dambskiej w szerszym kontekscie jej pogladéw na inne kwe-
stie ani tym bardziej o ich oceng na tle dokonan Szkoly Lwowsko-War-
szawskiej, lecz o ukazanie zaleznosci miedzy lekiem przed smiercig
a ludzka kultura tak, jak rozumiata je Dambska. Z tego powodu tek-
sty Autorki odczytuje jako studia z zakresu filozoficznej refleksji nad
$miercig, a material historyczny w nich przywotany - jako ilustracje
tezy o wzajemnej zaleznosci miedzy lekiem przed $miercia a kultura!!.

Zachowane $lady przeszlosci, takie jak traktaty naukowe, filozoficz-
ne czy teologiczne, dzieta sztuk plastycznych badz utwory literackie,
sa — wedlug Dambskiej — zapisem ludzkich zmagan z lekiem przed

10 Dambska, ,Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 70. Data ta wid-
nieje na 5. stronicy maszynopisu, przed poczatkiem paragrafu pierwszego.

' Nalezy podkresli¢ duza erudycje Autorki, nie tylko w zakresie filozofii,
sztuki czy religii greckiej i chrzescijaniskiej, lecz takze w badaniach nad $mier-
cig, prowadzonych w pierwszych dekadach XX wieku. Dambska, jak potwier-
dza rekopis, byta dobrze zorientowana w pracach Zygmunta Freuda czy Maxa
Schelera, siegata takze do badani empirycznych, poswieconych chociazby listom
pozostawionym przez samobdjcow.
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$miercig, w ktérym jedni widza naturalny element zycia, a inni przejaw
irracjonalnosci lub nawet chorobe. Podobnie zréznicowane sa postawy
wobec $mierci — od panicznej trwogi po tesknote za nig'2. Podejmujac te
kwestie, Autorka poszukuje odpowiedzi na pytanie, jak ludzkie prze-
zywanie $mierci wptywa na kulture, a takze — jak kultura wptywa na
ludzkie przezywanie $mierci. Zagadnienie to jest tematem obecnego
artykutu. Czes¢ pierwsza dotyczy problemu $mierci jako zréodta kultu-
ry, druga — réznych form walki z lekiem przed $miercia, a trzecia — ich
skutecznosci®.

Smieré zrédfem kultury

Relacje migdzy $miercig a kultura w ujeciu Dambskiej mozna opisac
w kategoriach choroby i lekarstwa. Lekarstwo ma sens o tyle, o ile przy-
wraca zdrowie; wprawdzie zadna choroba nie generuje automatycz-
nie lekéw na sama siebie, ale nie ma watpliwosci, ze jest zrédlem ich
poszukiwania, gdybysmy bowiem nie chorowali, leki bytyby zbedne.
Podobnie $mier¢ nie jest przyczyna kultury, sktania nas jednak do po-
szukiwania lekarstwa na nia, ktérym ma by¢ wtasnie kultura.

Punktem wyjécia rozwazan Dambskiej jest definicja cztowieka jako
istoty $miertelnej i Swiadomej swej $miertelnosci. Wprawdzie mity
roznych narodéw ukazuja $mier¢ jako wynik grzechu, przypadku,
nieszczesliwego zbiegu okolicznosci czy nieuwagi'®, jednak nie da sie
zaprzeczy¢, ze przychodzimy na Swiat naznaczeni pietnem skoriczono-
$ci. Nasze zycie to ,cien cienia”, a jego pierwszy dzien jest poczatkiem
umierania.

12 Dambska, ,Zagadnienie $mierci w greckiej filozofii starozytnej”, 119-120.

13 Autorka analizuje przyktady nalezace do kultury zachodniej, ktérg de-
finiuje jako zmaganie sie¢ ludzkiego ducha ze $miercia, réwnoczesnie dystan-
sujac si¢ od innych tradycji, w ktérych przezywanie $mierci wyglada inaczej
(Dambska, ,Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 51, przypis 2). Mimo
to teksty Dambskiej mozna interpretowac bardziej uniwersalnie, wskazuja bo-
wiem na istotny zwigzek miedzy ksztattem kultury a sposobami przezywania
$mierci przez czltowieka.

4 Dambska, , Problem smierci w kulturze chrzescijanskiej”: 50.

15 Brian Innes, Granice smierci, przet. Marek Bernacki, Elzbieta Krzak-Cwiert-
nia (Warszawa: Dom Wydawniczy Bellona, 1999), 25-31. Szerzej pisatem na ten
temat w ksigzce: Ireneusz Zieminski, Metafizyka $mierci (Krakéw: Wydawnictwo
WAM, 2010), 156-200.
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Na pierwszy rzut oka ludzkie postawy wobec $mierci mozna spro-
wadzi¢ do leku przed nig lub pragnienia jej. Jedni ludzie nienawidza
$mierci jako nieuchronnej kleski, inni za$ marza o niej, uwazajac ja za
wyzwolenie z udreki zycia'®. Wedlug Dambskiej jednak pragnienie
$mierci jako ostatecznego i nieodwracalnego kresu zycia nie istnieje,
ten bowiem, kto chce umrze¢, w rzeczywistosci nie marzy o Smierci,
a jedynie o zakoniczeniu cierpien’’. Nawet samobdjca nie pragnie nico-
$ci — wybiera $mier¢ tylko dlatego, Ze nie widzi innego sposobu zakon-
czenia swych udrek. W gruncie rzeczy chce dalej istnie¢, poniewaz nie
doswiadcza zycia jako zla, lecz cierpien, ktorych nie potrafi znies¢. Jego
czyn nie oznacza zatem negacji zycia, lecz odrzucenie jego konkretnej
formy. , Pragnienie okreslane jako pragnienie Smierci jest [...] w gruncie
rzeczy najczesciej pragnieniem pozbycia sie¢ dreczacych standw rzeczy,
pragnieniem ucieczki od cierpieni, pustki wewnetrznej, hanby, prag-
nieniem odpoczynku, pragnieniem nowych form bytowania. Wtérnie
a nieszczerze pragnie si¢ wowczas smierci-wybawicielki. Szczerze na
mysl o niej ogarnia czlowieka zazwyczaj niepokdj czy lek™®.

W podobny sposoéb Dambska wyjasnia réznorodnos¢ ludzkich po-
staw wobec zycia po $mierci. Z jednej strony sa ludzie, ktérzy upatruja
w nim pelnie szczescia, rozumianego jako wolnos¢ od cierpien, z dru-
giej — nie brakuje osob, ktdre uznaja zycie po smierci za najwigksze zto,
obawiajac sie wiecznego piekla'”. Nawet one jednak, jak przekonuje
Dambska, nie pragna nicosci, lecz jedynie uniknigcia bdlu. Znaczy to,
ze $mier¢ nie jest kresem udrek, lecz jednym z ich zrédet, skoro bo-
wiem chcemy zy¢ za wszelka ceng, to perspektywa umierania musi
budzi¢ sprzeciw?; istota ludzkiego Zycia nie jest pragnienie $mierci,
lecz walka z nia?'. Zdaniem Dambskiej zatem ze $miercig walczymy

16 Dambska, , Problem smierci w kulturze chrzescijanskiej”: 51.

17 Tamze.

18 Tamze. Dambska dodatkowo uzasadnia swoja teze listami pozostawiony-
mi przez samobdjcow. Tamze, przypis 1.

9 Tamze: 55.

% Najbardziej skrajny przyktad to (niewspominane przez Dambska) pogla-
dy Miguela de Unamuno, zdaniem ktérego nawet wieczne cierpienie w piekle
jest lepsze od nieistnienia. Miguel de Unamuno, O poczuciu tragicznodci Zycia
wsrod ludzi i wsréd narodéw, przet. Henryk Wozniakowski (Krakéw—Wroctaw:
Wydawnictwo Literackie, 1984). Z kolei Frances M. Kamm przekonuje, ze kaz-
da postac istnienia jest lepsza od nieistnienia, wobec czego lepiej pozostawac
w przetrwatym stanie wegetatywnym niz umrze¢. Frances M. Kamm, Morality,
Mortality, t. 1: Death and Whom to Save from it (New York—Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 1993), 8-20.

2 Dambska, ,,Zagadnienie Smierci w greckiej filozofii starozytnej”, 119.
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zaréwno wtedy, gdy szukamy na nig lekarstwa, jak i wtedy, gdy odbie-
ramy sobie zycie.

Z pewnoscig istnieja samobojstwa, ktore takq teze potwierdzaja. Li-
terackim przyktadem moze by¢ smier¢ Julii i Romea, ktérzy zabili si¢
nie dlatego, zeby przestac istnie¢, lecz dlatego, zeby ich milos¢ mogta
osiagnac spetnienie w wiecznosci. Mimo to nie mozna wykluczy¢, ze sa
ludzie, ktérzy odbieraja sobie Zzycie wlasnie dlatego, ze pragna nie ist-
nie¢. Chociaz zatem Dambska ma racje, ze wiele samobdjstw jest moty-
wowanych checig skrécenia bolu czy osiagniecia wiecznosci, to jednak
zdarzajq si¢ tez samobdjstwa motywowane pragnieniem ostatecznego
i nieodwracalnego samounicestwienia; w takich przypadkach jedynym
celem jest $mier¢??. Potwierdzeniem moze by¢ grecka idea, zgodnie
z ktora najlepiej sie nie urodzi¢, jesli zas ktos sie urodzil, to najlepiej
bedzie dla niego jak najszybciej umrze¢®. Ta znana fraza ma przynaj-
mniej dwie interpretacje — optymistyczna, zgodna z duchem wywodow
Dambskiej, i pesymistyczng (nihilistyczng), tym wywodom przeczaca.

Interpretacja pierwsza jest charakterystyczna dla orfizmu, zgodnie
z ktérym ludzkie zycie oznacza upadek duszy w $wiat cielesny, pole-
gajacy na utracie pierwotnej, doskonalej, boskiej formy istnienia. Naro-
dziny czlowieka zatem to nie poczatek zycia, lecz degradacja, z ktorej
dusza chce sig jak najszybciej wyzwoli¢; stad jej najwigkszym pragnie-
niem jest powrdt do pierwotnej, boskiej formy bycia. Z tego punktu wi-
dzenia rzeczywiscie lepiej bytoby nigdy sie nie rodzi¢; skoro juz jednak
przyszliSmy na $wiat, to najlepiej bedzie dla nas jak najszybciej umrzec,
czyli wyzwoli¢ sig z ciata. Z tego punktu widzenia Dambska ma racje,
ze czlowiek nie pragnie nicosci, lecz zycia.

Interpretacja druga, znamienna dla poezji Teognisa z Megary, ma
wydzwiek pesymistyczny, zgodnie z niag bowiem ludzkie istnienie jest
ztem?. Zycie przeciez to pasmo nieszczeé( i cierpien, ktérym kres moze
potozy¢ jedynie Smierc¢ jako ostateczne i nieodwracalne unicestwienie.
Réwniez z tego punktu widzenia najlepiej bytoby sie nigdy nie urodzi¢;
skoro juzjednak przyszlismy na $wiat, to najlepiej bedzie dla nas jak naj-
szybciej umrzed. Przy takiej interpretacji teze¢ Dambskiej trudno utrzy-

22 Samobojstwo moze tez wynikac z wrogosci do $wiata i checi unicestwie-
nia go; z chwilg $mierci konkretnej osoby bowiem ginie jedyny swiat, do ktore-
go tylko ona miata dostep.

2 Szerzejna ten temat pisalem w artykule: Ireneusz Zieminski, ,Najlepiej sie
nie urodzié... — proba interpretacji”, Kwartalnik Filozoficzny 1 (2001): 49-76.

# Por. Jaques Choron, Death and Western Thought (New York: Collier Books,
London: Collier-Macmillan LTD, 1963), 282, przypis 34.
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ma¢, skoro bowiem zycie jest cierpieniem, to mozna pragnac $mierci jako
unicestwienia. Literackim przykladem moglby by¢ Hamlet, nawet jesli
nie odebrat sobie zycia. Powodem byta niepewnos¢, czy $mierc jest rze-
czywiscie ostatecznym, nieodwracalnym kresem istnienia, czy brama
do innego zycia. Gdyby Hamlet byl pewien, ze po $Smierci czeka go ni-
cos¢, nic nie powstrzymatoby go przed samobojstwem; poniewaz jednak
nie byt w stanie wykluczy¢ mozliwosci dalszego zycia, z samobodjstwa
zrezygnowal®. Mimo to jest przykladem osoby, ktdra pragnie $mierci
jako nico$ci, uznajac zycie za nieznosna udreke. W jego przypadku lek
przed $miercig nie jest lekiem przed nicoscia, lecz przed ewentualnym
dalszym zyciem. Tymczasem Dambska nie miata watpliwosci, Ze lekajac
sie $mierci — zawsze lekamy si¢ unicestwienia®. Dlatego zdaniem Autor-
ki ludzkie zycie mozna zdefiniowac¢ jako ciagla walke ze Smiercig, ktorej
arena jest kultura.

Strategie walki ze $mierciq

Dambska zauwaza, ze ,[...] historia kultury jest przede wszystkim histo-
rig rozprawiania si¢ ducha ludzkiego ze $miercig”?. Jednym z gtéwnych
obszaréw tej walki jest nauka®; wprawdzie nie potrafi Smierci usuna¢,
jednak przyczynia si¢ do leczenia wielu chordb, przedtuzajac ludzkie
zycie®.

% W takim duchu interpretowat Hamleta Emmanuel Lévinas: ,MozZna po-
wiedzie¢, ze ogdlnie tragedia nie jest po prostu zwyciestwem przeznaczenia
nad wolnoscig, gdyz dzigeki $mierci dokonujacej si¢ w momencie rzekomego
zwycigstwa przeznaczenia jednostka wymyka sie przeznaczeniu. Wtasnie dla-
tego Hamlet jest ponad tragedia czy tez tragedia tragedii. Rozumie on, Zze owo
»nie by¢« jest by¢ moze niemozliwe, i nie moze juz zapanowac nad absurdem,
nawet przez samobdjstwo. Pojecie nieuchronnego i bycia, z ktérego nie ma wyj-
$cia, ustanawia gleboka absurdalnos¢ bycia. Bycie jest ztem nie dlatego, ze jest
skonczone, lecz dlatego, ze jest byciem bez granic”. Emmanuel Lévinas, Czas i to,
co inne, przet. Jacek Migasiniski (Warszawa: Wydawnictwo KR, 1999), 34.

% Argumentem na rzecz takiego twierdzenia mogtyby by¢ samobdjstwa lu-
dzi, ktorzy tak bardzo lekaja sie $mierci, ze sg niezdolni dalej zy¢ i z tego wta-
$nie powodu odbieraja sobie zycie.

¥ Dambska, ,Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 51.

% Dambska, ,Zagadnienie $mierci w greckiej filozofii starozytnej”, 119.
»+Walka ze $miercig tkwi [...] u podstaw réznorakich przejawéw ludzkiego zy-
cia i kultury, u podstaw nauk przyrodniczych, systemdéw filozoficznych, religii,
sztuki i poezji”. Dambska, , Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 51.

¥ Dambska, ,Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 51. W syste-
mach nowozytnych zycie byto pojmowane jako mechanizm, ktéry mozna bez
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Inng formg walki ze $miercig jest plodzenie potomstwa®’; chociaz
nikt nie jest nieSmiertelny jako jednostka, to moze przedtuzy¢ swoje
istnienie w dzieciach i wnukach. Ta forma nie$Smiertelnosci jednak, bez
wzgledu na to, jak dlugo bedzie istniat czyj$ rod, jest staba pociecha dla
jednostki, ktéra z chwilg wlasnej Smierci przestaje istnie¢.

Skoro $mierci nie da sie pokona¢ na ptaszczyznie biologicznej ani
naukowo-technologicznej, to pozostaje nam walczy¢ z nia w formie
zastepczej, na plaszczyznie symboli. Najbardziej typowym przykladem
sq religie, ktore z jednej strony neguja koniecznos¢ i naturalno$¢ $mier-
ci, gloszac, ze jest ona skutkiem ludzkiego grzechu, z drugiej — oferuja
nadzieje na wieczne zycie po $mierci. Przykladem jest religia chrzesci-
janiska, uznajaca Smier¢ za kare zestang na ludzi przez Boga za niepo-
stuszenstwo’l. Poczatkowo $mier¢ byta w swiecie nieobecna, poniewaz
zgodnie z pierwotnym planem stworzenia czlowiek miat zy¢ wiecznie;
stala si¢ nieuchronna dopiero po upadku pierwszych rodzicow. Nie
musi by¢ jednak naszym ostatecznym losem, jesli bowiem odpokutuje-
my wing, wyrok zostanie cofniety, dzieki czemu odzyskamy utracona
niesmiertelnos¢. O ile wiec Grecy uwazali $mierc za koniecznos$¢ metafi-
zyczna, wynikajaca z ludzkiej natury®, o tyle chrzescijanie interpretuja

konca naprawia¢, usuwajac chore organy i zastepujac je zdrowymi, podobnie
jak zuzyte tarcze czy sprezyny w maszynie zastepuje si¢ nowymi, przywracajac
jej normalne funkcjonowanie. Pomyst ten, realizowany przez medycyne trans-
plantacyjna, nie doprowadzit (i zapewne nigdy nie doprowadzi) do niesmiertel-
nosci, ludzkos¢ jednak nie przestaje marzy¢ o eliminacji $mierci. Swiadectwem
sg fantastyczne pomysty, odwotujace sie nie tylko do mozliwosci nieskoniczo-
nego przediuzania zycia ziemskiego (por. Mark Benecke, The Dream of Eternal
Life. Biomedicine, Aging, and Immortality, przet. Rachel Rubenstein (New York:
Columbia University Press, 2002)), lecz takze do powszechnego wskrzeszenia
umartych, uzyskanego dzieki postepowi naukowo-technicznemu i bedacego
najdoskonalsza realizacja przykazania mitosci blizniego. Por. Nikotaj Fiodorow,
Filozofia wspdlnego czynu, przet. Cezary Wodzinski, Michat Milczarek, wyb. Ry-
szard Luzny, Michal Milczarek (Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki, 2012);
Michatl Milczarek, Z martwych was wskrzesimy. Filozofia Nikotaja Fiodorowa (Kra-
kéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2013). Dambska takich spe-
kulacji nie podejmowata zapewne dlatego, ze uwazata je za pseudonaukowe,
anawet —irracjonalne. Réwnoczesnie wiedziata, ze nowozytne teorie biologicz-
ne zmierzaja w kierunku eliminacji idei $mierci jako naturalnego kresu zycia;
taki sposéb myslenia wigzata jednak z przekonaniem, ze réwniez nauki bio-
logiczne wyrastaja ze $wiadomosci $mierci i walki z nig. Dambska, , Problem
$mierci w kulturze chrzescijaniskiej”: 52, przypis 2.

% Dambska, ,,Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 51.

31 Tamze: 54.

%2 Tamze: 54-55.
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ja w kategoriach moralnych. Gdyby jednak Bog nie zestal jej na nas, na
zawsze zylibySmy w grzechu, dzielac los upadtych aniotéw. Paradok-
salnie zatem $mier¢ jest aktem boskiego mitosierdzia, dzigki ktéremu
mozemy odpokutowac za grzech i wroci¢ do raju. Na koncu dziejow
wszyscy zostaniemy wskrzeszeni, aby stanac¢ na sadzie bozym, ktéry
zdecyduje o ksztalcie naszego ostatecznego losu. Smier¢ okazuje sie
w ten sposob niezbednym warunkiem przysztego zycia w innym swie-
cie; aby zatem wyzwoli¢ sie ze $mierci, trzeba najpierw umrze¢, tylko
umarty bowiem moze zosta¢ wskrzeszony do zycia wiecznego®. Lekar-
stwo to jednak wydaje sie polowiczne z uwagi na niepewnos¢ boskiego
wyroku; wprawdzie $mier¢ jest koniecznym warunkiem wiecznosci, ale
przyszte zycie moze si¢ okaza¢ pieklem. Chociaz zatem wiara w zycie
wieczne usmierza lgk przed $miercia, to rownoczesnie budzi lek przed
wieczng kara.

Roéwnie waznym narzedziem walki ze $mierciq jest filozofia, ktora
nie oznacza beznamigtnego poszukiwania prawdy, lecz Swiadome zma-
ganie ludzkiego ducha z lekiem przed nicoscig®. Filozof jest najpierw
czlowiekiem zatrwozonym o swoj los, a dopiero potem myslicielem,
uwzgledniajacym racje rozumu. Wedtug Dambskiej punktem wyjscia
filozoficznej refleksji nie sa abstrakcyjne idee, lecz osobiste doswiadcze-

¥ Na gruncie chrzescijanstwa, przynajmniej w poczatkowym etapie roz-
woju doktryny, Scieraty si¢ ré6zne modele wskrzeszenia. Pierwsza opierala si¢
na ewangelicznych opisach przywracania do zycia umartych przez Jezusa; pod
tym wzgledem wzorcowe bylo wskrzeszenie Lazarza, ktérego ciato od kilku
dni znajdowato si¢ w grobie (J 11, 39). Najwazniejsze bylto jednak powstanie
z martwych samego Jezusa, ktére z jednej strony miato potwierdzac jego bo-
skos¢, z drugiej — zapowiadato wskrzeszenie wszystkich ludzi. Jesli nawet Jezus
miat zmienione ciato, potrafil bowiem pojawiac sie w postaci innej osoby i na-
gle znika¢, a przynajmniej stawac si¢ niewidzialnym (Lk 24, 15-31) czy prze-
chodzi¢ przez zamkniete drzwi (J 20, 19; J 20, 26), to jednak widniaty na nim
$lady ukrzyzowania (J 20, 27), on sam za$ przekonywal uczniéw, ze nie jest zja-
wa, spozywajac positek (Lk 24, 41-43). Druga koncepcja niesSmiertelnosci miata
charakter bardziej duchowy i wiazata sie z teologia $w. Pawla, wedlug ktére-
go u kresu dziejéw umarli powstang z grobéw w nowym ciele, ci za$, ktérzy
beda jeszcze wtedy przebywac na Ziemi, zostana przemienieni, przyoblekajac
si¢ w ciala chwalebne; fizyczne cialo bowiem nie moze wejs¢ do krolestwa nie-
bieskiego (1 Kor 15, 50-54).

3 Dambska, ,Problem $mierci w greckiej filozofii starozytnej” 119, 128.
W podreczniku omawiajacym filozofi¢ starozytna Dambska nie wymienia
$mierci jako istotnego zrddla i tematu filozofii greckiej, ograniczajac sie do
wskazania trzech zagadnien — metafizyki, epistemologii i etyki. Izydora Damb-
ska, Zarys historii filozofii greckiej (Lublin: Instytut Wydawniczy ,,Daimonion”,
1993), 13-14.
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nia, wynikajace ze skonczonosci zycia i konfrontacji z wlasng $miercia®.
Przykladem moze by¢ Platon, ktéry dramatycznie przezyt proces So-
kratesa, dochodzac do wniosku, ze filozofowanie to ¢wiczenie w umie-
raniu®. Jeszcze wyrazniejszym $wiadectwem zakorzenienia filozofii
w doswiadczeniu ludzkiej $miertelnosci byly szkoty hellenistyczne,
poszukujace recept na lek przed smiercia jako gléwna bariere na drodze
do szcze$cia¥. Z tego punktu widzenia nie ma istotnej réznicy miedzy
religia a filozofia, zwtaszcza w zakresie celdéw i strategii, poniewaz filo-
zofowie takze siegaja po argumenty negujace realnos¢ smierci (eleaci)
lub dowody na niesmiertelno$¢ (Platon). Zdaniem Dambskiej pomy-
sty te sa irracjonalne®, w konfrontacji ze $miercia bowiem nie nalezy
odwotywac¢ sie do tatwych pocieszen, iluzji czy ktamstw. Przeciwnie,
nalezy najpierw uznac jej nieuchronnos¢, a dopiero potem poszukiwac
sposobdw uwolnienia sie od leku przed nig. Z tego powodu Dambskiej
blizsi byli filozofowie hellenistyczni, uznajacy $miertelno$¢ za element
ludzkiej natury.

Nieco inng forma zmagan ze smiercia jest sztuka, w ktorej Dambska
upatruje dazenia do niesmiertelno$ci symbolicznej w postaci stawy®;
jesli bowiem kto$ stworzy dzieto podziwiane przez przyszle pokolenia,
to — pomimo swej indywidualnej smierci — bedzie zyt dalej w ludzkiej
pamieci. Nie nalezy jednak zapomina¢, ze stawa jest rownie iluzorycz-
na jak trwanie w potomstwie, jesli bowiem nawet czyje$ imi¢ bedzie
z czcig powtarzane przez wszystkie wieki, to dla jego indywidualnego
losu nie bedzie to miato zadnego znaczenia’; po swojej Smierci przeciez
nic o tym nie bedzie wiedziec.

Kultura jest nie tylko areng naszych zmagan ze $miercia, lecz dostar-
cza tez sposobdw jej oswajania. Naleza do nich prawne i medyczne kry-
teria stwierdzania zgonu, zasady waznosci testamentow i dziedziczenia
majatku, a takze obyczaje zwigzane z pochowkiem i zaloba. Ich celem
jest zaréwno lagodzenie bdlu po stracie bliskich, jak i przygotowanie
nas samych na czas umierania. Skoro bowiem $mier¢ jawi sie jako zto,

% Dambska, , Problem $mierci w greckiej filozofii starozytnej”: 124-125.

% Tamze: 119.

% Tamze: 125.

% Dambska, ,,Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 51, 54.

¥ Ten model nie$miertelnosci byt modny w Renesansie. Z czasem zastapita
go idea, ktorej Dagmbska nie omawia, polegajaca na wiecznym istnieniu raczej
bohatera dzieta sztuki niz jego autora. Mozna zatem powiedzie¢, ze to raczej
Don Kichot istnieje wiecznie (a przynajmniej tak dtugo, jak dtugo jest rozpozna-
wany w kulturze) niz zmarly Cervantes.

40 Dambska, , Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 51.
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ktérego by¢ nie powinno, to konieczne wydaja si¢ proby jej oswojenia*’.
Rozmaite symbole smierci, chociazby kosa czy kosciotrup, moga odgry-
wac role terapeutyczna*?, nawet jesli akcentujq groze umierania. ,Lek
wypowiedziany, przetransponowany na artystyczna wizje traci swoje
ostrze”. Wprawdzie nie sposéb uwolni¢ sie od niego catkowicie, ale
mozna uczynic¢ go mniej destrukcyjnym dla naszego codziennego zycia.

Nietrudno dostrzec, ze skuteczno$¢ omawianych przez Dambska
strategii walki z lekiem przed $miercia jest ograniczona. Niezaleznie
bowiem od tego, czy uznajemy $mier¢ za unicestwienie, czy przejscie
do innego zycia, czy widzimy w niej kare za grzech, czy naturalny kres
zycia, jest jednakowo grozna. Ostatecznie przeciez nie ma znaczenia,
czy boimy si¢ unicestwienia, czy wiecznego piekla, skoro w ten sposéb
tracimy radosc zycia. W tej sytuacji pozostaje juz tylko préba catkowi-
tego usuniecia $mierci z horyzontu $wiadomosci i przestrzeni kultury,
to znaczy prowadzenie zycia w taki sposob, jakby $mier¢ nie istniata.
Postawa ta jest jednak jeszcze trudniejsza i mniej skuteczna niz wy-
mienione wyzej, poniewaz ciagle przemilczanie, a tym bardziej igno-
rowanie $mierci wydaje si¢ niemozliwe. Niezaleznie bowiem od tego,
czy wiedza o $mierci jest aprioryczna (jak sadzit przywotywany przez
Dambska Max Scheler), czy empiryczna, kazdy wie, ze musi umrzec*.
Kultura z tej utomnosci wyleczy¢ nas nie jest w stanie.

Tragizm kultury

Zdaniem Dambskiej wszystkie proby pokonania smierci sg nieskutecz-
ne, a nawet prowadza do jej trywializacji czy zaklamania poprzez uzna-
nie jej za rzekome narodziny do zycia wiecznego. Konkluzja Autorki
jest zatem pesymistyczna, odstania nasza bezsilno$¢ wobec wlasnej
skonczonosci, ktdrej potwierdzeniem sa kulturowe slady naszych klesk.
Ostatecznie przeciez ludzie przegrywaja walke nie tylko ze $miercia, lecz
takze z lekiem przed nig niezaleznie od tego, jak bohatersko naprzeciw
niej staja (chociazby na polu bitwy). Powodem jest to, ze —zdaniem Damb-

# W kulturze europejskiej nie brakuje opinii, ze prawdziwa groze powodu-
je nie tyle naturalny proces umierania, ile jego nadmierna rytualizacja, zwlasz-
cza religijna. Na fakt ten zwracali uwage zwtaszcza Michel de Montaigne oraz
Francis Bacon.

#2 Dambska, ,Problem $mierci w kulturze chrzescijanskiej”: 64.

# Tamze.

# Tamze: 51-52, przypis 2.
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skiej — lek przed Smiercig ma zrodta biologiczne, wobec czego nie sposob
go pokona¢ argumentami rozumu, rozwijanymi przez filozoféw. Walka
ta jest beznadziejna, chociaz ciaggle rodzi nowe dzieta w postaci odkry¢
naukowych, postepu technicznego, oryginalnych teorii filozoficznych,
wierzen religijnych czy dziet sztuki®. Wszystkie te zdobycze kulturowe
jednak nie rozwigzuja problemu naszej $miertelnosci*®, utwierdzajac
jedynie nasza rozpacz. Na tym zreszta polega tragizm kultury, ktéra
zjednej strony istnieje dlatego, ze jestesmy smiertelni i probujemy temu
zaradzi¢ poprzez rozne formy tworczosci, z drugiej — okazuje sie bez-
radna w zderzeniu ze $miercia, do ktdrej zawsze nalezy ostatnie stowo.
Kultura jest wigc nieskutecznym buntem przeciw naszej skonczonosci;
poniewaz jednak ludzkos¢ nie moze si¢ z tq kleska pogodzic, ciagle na
nowo podejmuje walke z gory skazang na porazke. ,Te sposoby, jakimi
w walce ze strachem przed $miercig postuguje sie tworczos¢ ludzka, sa
badz zracjonalizowane, jak w niektérych systemach filozoficznych czy
teologicznych, badz intuicyjne raczej, jak w kulcie religijnym, poezji czy
sztuce. Wszystkie powstaja jako nastepstwo tego, ze cztowiek swiadom
jest $mierci i $mierci si¢ boi, a niekiedy nieszczerze jej pragnie. Wszyst-
kie ostatecznie zawodza i w tej ich zawodnosci, w tej statej klesce, tkwi
tragizm kultury zachodniego $wiata. Ze mimo to powracaja tak uparcie,
$wiadczy, jak gtebokich potrzeb duszy sa wyrazem™.

Pesymizm Dambskiej w odniesieniu do terapeutycznych mozliwo-
Sci ludzkiej kultury nie przekresla wartosci naszych dziel; wprawdzie
wobec $mierci jestesmy bezradni, jednak wciaz na nowo podejmujemy
heroiczna walke, o ktérej wiemy, Ze zostanie przegrana. Dlatego bez-
kompromisowos¢ wnioskow, do ktérych dochodzi Dambska, ma takze
wymiar demaskatorski. Filozofia odkrywa bolesne prawdy, nie pozwa-
lajac czlowiekowi pograzy¢ sie w iluzjach, mogacych da¢ chwilowe
i zZhudne pocieszenie. Jest to o tyle wazne, ze filozofowie maja sklonnos¢
do tworzenia uzytecznych fikcji, na pozér czyniacych zycie znosniej-
szym?*. Dambska przestrzega jednak, ze nie da sie stworzy¢ fikcji na tyle
skutecznej, abysmy mogli o smierci zapomnie¢, wyzby¢ sie leku przed
nig czy uwierzy¢ w to, ze ja pokonalismy. Jesli zatem filozofowie nie
chca zdradzi¢ swego powotania, nie moga ukrywac (takze przed soba),
ze walka ze $miercia i lekiem przed nia jest beznadziejna®.

4 Tamze: 69.

4 Tamze.

47 Tamze: 70.

% Dambska, ,Zagadnienie $mierci w greckiej filozofii starozytnej”, 128.
4 Tamze.
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Whnioski Dambskiej mozna rozwina¢, wskazujac na ztowrogie aspek-
ty kultury, ujawniajace sie w konfrontacji ze Smierciq. Kultura przeciez
nie tylko skrywa prawdziwe oblicze $mierci, lecz takze stawia wymaga-
nia, ktérych spetnic nie sposéb. Z jednej strony chroni nas przed bezpo-
$rednig konfrontacja z nasza biologiczna natura, z drugiej — represjonuje
nas, zmuszajac do ofiar w imig abstrakcyjnych idealéw. Przykiadem jest
obowiazek poswiecenia siebie w obronie ojczyzny, z perspektywy ktorej
jednostkowe zycie nie ma wartosci. Kultura zatem nie tylko nie chroni
przed $miercia, lecz takze zmusza do niej w imig fikcyjnych ideatéw.
Jesli nawet pozwala ludziom dzwigac ich smiertelny los, to jednak musi
tez podlegac krytyce, polegajacej na demaskowaniu pozornych warto-
Sci, uchodzacych za cenniejsze od ludzkiego zycia. Ostatecznie przeciez
wszystkie obrazy smierci to jedynie bardziej lub mniej uzyteczne mity;,
ktére raczej maskuja, niz odslaniajg tragizm ludzkiego losu. Kultura
to forma ktamstwa, majacego tagodzi¢ swiadomos¢ tego, co absurdal-
ne, zle, obce lub nieuchronne. Potwierdzeniem sa rozwazania Johana
Huizingi, ilustrujace, jak naturalne funkcje, zwigzane z zaspokajaniem
glodu, popedem seksualnym czy walka o pierwszenstwo w stadzie,
zostaty zrytualizowane w postaci zjawisk kulturowych, takich jak
przemyst kulinarny, instytucjonalne matzenstwo czy sport (a nawet
polityka, pojmowana jako gra o wiladze). Te wszystkie kulturowe
iluzje maskuja jedynie tragizm zycia, ktéry — jesli wierzy¢ Dambskiej —
polega na nieusuwalnym leku przed smiercig; ostatecznie przeciez to
wlasnie naturalne zjawisko $mierci rodzi réwnie naturalny lek przed
nim. Z tego powodu kultura jest skazana na kleske; wprawdzie tworzy
fikcje, majace tagodzic lek przed $miercia, ale jest tez demaskacja samej
siebie jako fikcji wlasnie. Dzieje kultury zatem to krytyka mitéw daw-
nych i tworzenie nowych, réwnie fatszywych i chwilowych. Zwroécenie
uwagi na ten wymiar ludzkich zmagan ze $miercia jest nieoceniona
wartoscig tanatologicznych studiéw Izydory Dambskie;j.

% Johan Huizinga, Homo ludens. Zabawa jako Zrédto kultury, przet. Maria Ku-
recka, Witold Wirpsza (Warszawa: Czytelnik, 1985).
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Streszczenie

Tematem artykutu jest problem wzajemnych relacji miedzy lekiem przed smier-
cig a kulturg w ujeciu Izydory Dambskiej. Wedtug Dambskiej u podstaw ludz-
kiej kultury znajduje sie lek przed $miercig, bedacy zrédtem teorii naukowych
i filozoficznych, systemow religijnych czy dziel sztuki. Wszystkie te préby po-
konania (czy chocby ztagodzenia) leku przed $miercia sa jednak nieskuteczne,
co kaze uznad kulture za przedsiewziecie tragiczne. Z jednej strony kultura jest
konieczna, szukamy w niej bowiem lekarstwa na smier¢, z drugiej jednak —jest
nieskuteczna, poniewaz nie potrafi usuna¢ ani émierci, ani leku przed nia.

Stowa kluczowe: Izydora Dambska, $mier¢, kultura, lek przed $miercia
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Summary

The article presents Izydora Dambska’s take on the relationship between death
anxiety and culture. According to Dgmbska, human culture is built on the foun-
dation of death anxiety, which is the source of scientific and philosophical theo-
ries, religious systems, and works of art. All attempts to overcome (or at least
weaken) death anxiety remain ineffective, making culture a tragic undertaking.
Thus, on one hand, culture is necessary because that is where we turn to in our
pursuits to find an antidote to death. On the other, it is ineffective since it fails
to eliminate both death and death anxiety.
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