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Piekno, $wiat i moment.
Estetyczne tfo polityki Hannah Arendt
w interpretacji Jima Josefsona

Wprowadzenie

Pigkno prawo wszelkich narodzin wyznacza i narodzinom
pomaga. Przeto, gdy sig ktos [...] zblizy do tego, co pigkne,
jakas go rado$¢ rozbiera i w rozkoszach zaptadnia i tworzy
[...]. Przeto kto [...] potegi twérczej jest peten, ten za piek-
nem goni, bo go ona od tego ciezaru wwalnia. Wiec nie za
samym pieknem goni mitos¢, tak jak ty myélisz, Sokratesie.

— A za czym?

— Za plodzeniem, za tworzeniem w pigknie.

Platon, Uczta

Czy Bég czasem sqdzi nas wedle pozordw?
Podejrzewam, ze tak.

W. H. Auden

Stoimy w obliczu kryzysu rozumu publicznego. Nasze dazenia do
wolnej i racjonalnej polityki zagubily swdj reprezentatywny charak-
ter. Jezyk demokracji nie odzwierciedla naszych przekonan i intere-
sow, stat sie¢ metny i zwodniczy. Stowa padajace publicznie stracity
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swa moc i wartos¢, nie wyrazaja naszej woli i nie potrafimy si¢ z nimi
identyfikowa¢. Z trudem przychodzi nam odwiedzanie miejsc i per-
spektyw réznych od naszych wtasnych. Celem artykutu jest odniesie-
nie si¢ do proby zlagodzenia tego kryzysu za pomocg modelu rozumu
publicznego opartego na nowym, estetycznym odczytaniu teorii po-
litycznej Hannah Arendt, dokonanym przez amerykanskiego filozofa
Jima Josefsona w ksigzce Hannah Arendt’s Aesthetic Politics: Freedom and
the Beautiful®.

Aby zblizy¢ si¢ do innowacyjnej interpretacji Josefsona, niniejszy
esej zostat podzielony na trzy czesci. Pierwsza cze$¢ zawiera analize od-
czytania przez tego autora Arendtowskiego zwigzku miedzy estetyka
a polityka. Koncentrujac sie na istotnej zmianie w spojrzeniu Arendt na
osad, przychylam sie do tezy amerykanskiego filozofa, ze dokonujaca
sie w jej pisarstwie zmiana charakteru polityki zachodzi pod wptywem
niemetafizycznego odczytania Kanta i fenomenologii Jaspersa. Druga
czes¢ dotyczy roli, jaka w twdrczosci filozofki odgrywa zwigzek mie-
dzy wolnoscia i pigknem. Twierdzg, Ze jej pisma moga stanowic¢ udana
probe wyodrebnienia polityki z wiasciwg jej nieprzewidywalnoscig —
poprzez odroznienie jej od kwestii spolecznej. Wreszcie czgs¢ trzecia
wyraznie przeciwstawia sie¢ wczesniejszym ujeciom epistemologicz-
nym (Marshall)? i wyznacza w mysli Arendt nowy moment estetycz-
ny. Uzasadniam przy tym — tu nieco rozszerzajac propozycje Josefsona
o argumentacje¢ Jiirgena Habermasa — ze zwrot fenomenologiczny moze
by¢ rozumiany takze jako moment narodzin. Koncze twierdzeniem, ze
projekt Arendt odczytany na nowo przez Josefsona jest kluczowym za-
sobem do sformufowania krytycznej teorii, ktéra powinna oprze¢ sie
pokusie uznawania za niepodwazalng natury tego, co , polityczne”, na
rzecz sformulowania estetycznej formy rozumu publicznego.

! Jim Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics: Freedom and the Beautiful
(Switzerland: Springer Verlag, 2019). Wszystkie cytaty z ksiazki w ttumaczeniu
wiasnym.

2 David L. Marshall, ,The Origin and Character of Hannah Arendt’s Theory
of Judgment”, Political Theory 38(3) (2010): 375-385.
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1. Zmiana podstaw teorii politycznej

Wspotczesna teoria ktadzie wiekszy nacisk na ,teze o zréznicowaniu”
miedzy estetyka a ,polityka”. Wielu teoretykow (Schmitt, Ranciere?)
twierdzi, ze analiza estetyczna ma znaczenie dla uchwycenia aspek-
tow sfery politycznej. Tym samym mysl polityczna dokonuje , zwrotu
estetycznego”, w ktérym wplywowa postacia jest takze Hannah Arendt.
Przyjrzyjmy sie bliZej jej spusciznie.

Rekapitulujac krétko glowne zatozenia jej teorii politycznej, warto
podkresli¢, Ze, jak twierdzita, w obrebie vita activa mozemy wskazac trzy
ludzkie aktywnosci: 1) prace (zaspokajanie potrzeb ciata), 2) wytwarza-
nie (tworzenie trwalego, ale sztucznego swiata, w ktérym zyjemy) oraz
3) dziatanie (tu mieszczg si¢ zaréwno stowa, jak i czyny®). Arendt ostrze-
ga przy tym, ze praca (w postaci globalnego kapitalizmu, konsumpcjo-
nizmu) przejmuje ludzkie zycie, w wyniku czego wytwarzanie i dzia-
lanie jako jego odrebne obszary sg zagrozone. Zdawac by si¢ moglo, ze
tym samym sugeruje, iz wszyscy musimy zacza¢ cieszy¢ sie¢ wolnoscia
dzialania — jak aktorzy — na publicznej scenie politycznej. Kiedy jednak
Arendt wprowadza w swojej pozniejszej twdrczosci podziaty w obre-
bie ludzkiego umystu (tu analogicznie mozemy wyrozni¢ w vita contem-
plativa: 1) myslenie, 2) wole i 3) sadzenie), obraz nieco si¢ zmienia. A jest
to zwigzane gltéwnie z istotng zmiang w jej spojrzeniu na osad. Ksigz-
ka Josefsona, koncentrujaca si¢ na tej zmianie akcentow, pokazuje, dla-
czego w filozofii Arendt mamy do czynienia z przejsciem od estetyki
dzialania, gdzie warunkiem mozliwosci polityki jest istnienie aktoréw
i widzdw, do estetyki ogolniejszej, gdzie warunek mozliwosci wolnosci
i wszystkich jej trybodw stanowi pewien okreslony rodzaj ogladania. Jak
jednak ,,uwrazliwi¢” oko na ten szczegolny oglad? Jaki rodzaj soczewki
jest potrzebny, by mozliwa stata sie ta nowa estetyka Arendt?

% Por. Facundo Vega, ,Where Are We When We Litigiously Judge? Politics
and Aesthetics in Hannah Arendt and Jacques Ranciere”, Journal for Cultural
Research 22(4) (2018): 368-385.

* Zob. Jacques Ranciere, Estetyka jako polityka, przet. Julian Kutyta, Pawet
Moscicki (Warszawa: Wydawnictwo Krytyki Politycznej, 2007); Carl Schmitt,
Teologia polityczna i inne pisma, przet. Marek A. Cichocki (Krakéw: Znak, 2000).

° Dziatanie staje sie czynem, gdy zostanie poddane osadowi.
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1.1. Ideologiczne bunkry

W pierwszej kolejnosci warto rozwazy¢ propozycje Josefsona. Jego zda-
niem dzieto Arendt powinno by¢ rozumiane jako zamiana podstaw
teorii politycznej z epistemologii na fenomenologie®. Celem ksigzki Jo-
sefsona jest ujawnienie rewolucyjnego charakteru tego posuniecia i wa-
runkéw jego mozliwosci, ni mniej, ni wiecej — warunkow mozliwosci
ludzkiej wolnosci. Oznacza to, ze filozofka jest po prostu niezaintere-
sowana tworzeniem kolejnej teorii wspdlnoty politycznej czy ustana-
wianiem praw jej racjonalnych obywateli. Ujawnia, ze wysitki na rzecz
uczynienia politycznym samego zZycia niemal pogrzebaty polityke
i ludzka wolno$¢. Nasza tradycja, skupiona na sprzymierzonych duali-
zmach prawdy/falszu, dobra/zta, porzadku/nieporzadku, ,skrepowata
polityke” za pomocq zestawu idei, ktore ograniczaja wolnos¢ polityczna.
Zdaniem Josefsona prowadzi to do powstawania tzw. ideologicznych
bunkroéw, ktére wbrew dazeniom Arendt utrwalaja platonskie katego-
rie w sferze publicznej, blokujac myslenie i osad’. ,Bunkry” wywotuja

¢ Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 248.

7 Doktadniejszy obraz tej krytyki znajdujemy w eseju Prawda i polityka,
w ktérym Arendt odréznia od siebie dwie podstawowe kategorie: prawde meta-
fizyczna (episteme) i opinie (doxa), opierajaca si¢ na prawdzie o faktach: ,Wiecz-
nie zmieniajacym si¢ opiniom obywateli odnosnie do spraw ludzkich — ktére
same sa w stanie ciaglego przeptywu — filozof [Platon — A. N.-T.] przeciwstawit
prawde o tych rzeczach, ktére z natury swojej trwaja wiecznie [...]. To opinia,
a nie prawda, nalezy do niezastgpionych warunkéw umozliwiajacych wladze.
«Opinia jest podstawa wszystkich rzadéw» — jak powiedzial James Madison”.
Por. Hannah Arendt, Prawda i polityka, w: Hannah Arendt, Miedzy czasem mi-
nionym a przysztym. Osiem cwiczen z mysli politycznej, przet. Mieczystaw Godyn,
Wojciech Madej (Warszawa: Aletheia, 2011), 280-281. I nieco dalej: , Kiedy praw-
da filozoficzna wkracza na rynek, zmienia swa nature i staje si¢ opinig, ponie-
waz dokonuje sig [...] przejécie nie tylko od jednego rodzaju rozumowania do
drugiego, lecz takze od jednego sposobu egzystencji ludzkiej do innego” (286).
Arendt jasno stwierdza przy tym, ze jedyna prawda, z jaka mamy do czynie-
nia w polityce, jest prawda o faktach. ,Skoro fakty i zdarzenia — nieodmienny
rezultat wspdlnego zycia i dziatania ludzi — stanowia wladciwa tre$¢ obszaru
politycznego, to oczywiscie najbardziej nas interesuje prawda o faktach” (278).
Odnosnie za$ do relacji miedzy faktami a opiniami Arendt wyjasnia: ,Fakty
i opinie, cho¢ nalezy je rozdzielad, nie sa sobie przeciwstawne; naleza do tej
samej sfery. Fakty informujq opinie, a opinie, inspirowane réznymi interesami
i namietnosciami, moga by¢ bardzo rozbiezne, a mimo to uprawnione, dopdki
respektuja prawde, dotyczaca faktow. Bez zagwarantowanej informacji o fak-
tach i bez ich niepodwazalnosci swoboda przekonan jest farsa. Inaczej méwiac,
prawda o faktach warunkuje mysl polityczna, tak samo, jak prawda racjonalna
wyznacza dociekania filozoficzne” (287). Wobec tego nasuwa si¢ pytanie (i za-
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strach i niemoznos¢ swobodnego poruszania si¢ w przestrzeni. Obawa
polega na tym, Ze nasze opinie i uczucia (poniewaz zaklada sieg, ze po-
faczenie ich jest wadliwe) sa nieprawidtowe i zte®. Paraliz za$ jest wy-
nikiem zaréwno tego strachu, jak i ograniczonej przestrzeni, ktora za-
mieszkuje’ — a zatem malerikiej i ciemnej areny myslenia, wybierania
i osadzania, ktdra jest ludzki umyst. Zamiast tego alternatywna poli-
tyka Arendt prowadzi do rozmontowania owych ,bunkréw”, wycho-
dzac od zachwytu nad pieknem i kruchos$cigq $wiata, pelnym zaanga-
zowania pragnieniem res publiki'®, pozwalajac tym samym obywatelowi
opusci¢ swoj bunkier i swobodnie poruszac si¢ po wszystkim, co uwaza
za warte publicznego zainteresowania!’. Ta wolnos¢ obejmuje ,Piekno,
Swiat i Moment”', ktéry otwiera przestrzen publiczng i jak stof® —jed-
noczesnie taczy i dzieli ludzi przy nim zasiadajacych. To umiejetnosé
bycia razem, tworzenia republiki o zasadniczo nowym, estetycznym
wymiarze”. Ale ta polityka', jak juz wspominatam, nie jest estetyczna

daje je sama Arendt): ,Czy jednak w ogdle istniejg fakty niezalezne od opinii
iinterpretaciji?” (287).

8 Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 249.

° Pisze o tym Arendt: ,Fakty i zdarzenia sg nieskonczenie bardziej kruche
od aksjomatéw odkry¢ czy teorii — nawet najbardziej wymyslnych — bedacych
dzietem umystu ludzkiego; wystepuja one w sferze wiecznie zmieniajacych sie
spraw ludzkich, w ktérych przeptywie nie ma nic trwalszego od jawnie wzgled-
nej trwalosci struktury umystu cztowieka”. Por. Arendt, Prawda i polityka, 279.

10°Q istotnej dla charakteru polityki Arendt réznicy miedzy res publicq a polis
szerzej traktuje Josefson w szdstym rozdziale swej ksigzki.

1 Jest to takze zwiazane z republikanskim pojeciem wiasnosci (property),
ktére Josefson przypisuje Arendt. W swojej analizie odwotuje sie do klasycz-
nej teorii wlasno$ci, podkreslajac antynomie miedzy rzymska i grecka polityka;
prawami: nous i lex; wspdlnotami politycznymi: polis i res publica (189-196).

12 Moje wyroznienie.

3 Do metafory stotu odnosi sie Josefson przy okazji omawiania Arendtow-
skiej koncepcji wtasnosci (Arendt’s Theory of Property, 201-223). Ten niezwykle
ciekawy watek zmuszona jestem w tym miejscu pomina¢.

 Tu w znaczeniu wspdlnoty, res publiki. Dla Arendt istotne jest bycie , zjawi-
skiem posrdéd zjawisk”, a zatem podkresla ona ,pasje wyrdzniania si¢” wsréd
innych, dazenie do unie$miertelnienia w pamieci pokolen. W tym sensie jest to
tworzenie i ,zaptadnianie” pieknem.

15 Pojeciu republikanizmu autor poswieca dwa rozdzialty swojej ksiazki: Ci-
vic Republican, Neo-Roman Republican, or What? (197-201) oraz Examples of Radical
Republican Property (229-232). Ze wzgledu na ograniczony charakter tego eseju
ten niezwykle plodny watek zmuszona jestem pominac.

16 Arendt zwraca uwage na réznorodnos¢ bycia (plurality). Natomiast u Jo-
sefsona mozemy dostrzec jeszcze glebszy poziom. Filozof podkresla sam fakt
istnienia, rados¢ z bycia zywym. Jasno méwi, ze polityka ma grunt nie w tym
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w sposob, ktory zwykle rozumiemy. Nie chodzi o to, co jest tadne, nie
chodzi o smak estetéw, jako$¢ artystyczna, a nawet artystyczna ekspre-
sje. Wolno$¢ u Josefsona w rownym stopniu dotyczy bowiem tego, co
okropne, i tego, co piekne". I nie definiuje sie¢ réwniez przez odmowe
zajmowania sie sprawiedliwoscia, cierpieniem czy racjonalnoscia. Za-
miast tego chodzi o to, by $wiat stal sie najwazniejsza rzecza w polityce,
anie, jak to zwykle bywa, by polityk jedynie glosit puste hasta, takie jak:
prawda, indywidualne ja, powszechna wola, etos wspolnoty, zderzenie
interesow czy ideologie.

Patrzac z tej perspektywy, nie dostrzegamy rzeczywistej tresci zycia politycz-
nego — radosci i satysfakcji ptynqcych z tego, Ze jeste$my w towarzystwie réwnych
nam ludzi, ze wspolnego dziatania i publicznego ukazywania sie, z wpi-
sywania si¢ w $wiat sfowem i czynem, a tym samym zdobywania i pod-
trzymywania naszej tozsamosci osobistej, inicjowania czegos zupetnie nowego
[wyrdézn. A. N.-T.]. Chodzito mi tu jednak, by pokaza¢, ze cala ta sfera, nie-
zaleznie od jej wielkosci, jest ograniczona, ze nie obejmuje calej egzystenciji
czlowieka i Swiata. Ograniczaja ja rzeczy, ktorych ludzie nie moga zmienia¢
wedle swej woli. Obszar ten, gdzie mamy swobode dziatania i dokonywa-
nia zmian, moze zosta¢ nienaruszony, zachowujac integralno$¢ i uczciwos¢
tylko wowczas, gdy bedzie respektowat te ograniczenia. W aspekcie poje-
ciowym prawda mozemy nazwac to, czego nie mozemy zmieni¢, a mowiac
metaforycznie, jest to ziemia, na ktérej stoimy, i niebo rozciggajqce sie nad nami
[wyrézn. A. N.-T.]*8.

Mozemy zapytac, jak dowartosciowa¢ zdyskredytowang przez Pla-
tona ,dziedzing spraw ludzkich””. W tym celu Arendt zwraca si¢ do
Kanta i wyjasnia, ze mozemy uczyni¢ swiat rzeczq najwazniejsza po-
przez estetyczny sad refleksyjny, ktory na pierwszy plan wysuwa nie-
rozpoznang dotad wolnos¢: wolnos¢ pigkna. W tak rozumianej estetyce
nie dazymy wylacznie do ferowania absolutnych wyrokéw, dokonywa-
nia stusznych osadow, lecz jestesmy otwarci na zmiane kryteriow tych
osaddw, jesli bedzie tego wymagac sytuacja. Tak pojeta estetyka nie jest
juz wylacznie epistemologiczna — nie opiera sie jedynie na wczesniej
dostepnej wiedzy, ale wlasnie fenomenologiczna — widzi $wiat z réz-

rynku opinii — takze waznym dla Arendt — gdzie widzimy $wiat wielorako, ale
w samym fakcie, Ze mozemy go tak widziec.

17 Zob. Agata Bielik-Robson, ,,Amor Mundi: The Marrano Background
of Hannah Arendt’s Love for the World”, w: Faith in the World. Post-Secular
Readings of Hannah Arendt, red. Ludger Hagedorn, Rafael Zawisza (Frankfurt—
New York: Campus Verlag, 2021), 11.

8 Arendt, Prawda i polityka, 316.

9 O agonie Arendt z Platonem szerzej w kolejnym rozdziale.



Piekno, $wiat i moment 161

nych perspektyw?. Zgodnie z rozréznieniem Kanta musi dotyczy¢ wia-
dzy refleksyjnej, a nie determinujacej, ktéra zaledwie podporzadkowu-
je dane przypadki szerszemu prawidlu. Jak pisze Josefson o estetyce:
u...] dotyczy zachowania zjawisk oraz wolnosci cztowieka w dziataniu,
w dzielach, w indywidualnym zyciu i jego doswiadczeniu”?.

Gdy chcemy jeszcze bardziej zblizy¢ sie¢ do Swiata w jego roznorod-
nosci, z pomoca przychodzi nam Jaspers, ktory wyjasnia powstate za-
mieszanie, wprowadzajac nowa geografie polityczna??. Skupia nasza
uwage na osadzie jako metodzie swobodnej interakcji ze Swiatem?,
a nie jako transcendentnych zasadach wysuwania waznych roszczen
na podstawie zgody innych. Z perspektywy Jaspersa, kiedy Kant mowi
o stusznosci, nie pociaga to za soba tego, co Linda Zerilli nazywa , bez-
wzgledna koncepcjg” $wiata?!, w ktdrej racjonalne lub poznawcze stany
umystu reprezentujq rzeczywistos¢ poprawnie, podczas gdy stany afek-
tywne juz nie. W tym samym duchu jasperowska wyktadnia Kanta nie
obejmuje rowniez osiggania prawidfowego poznania innymi metodami,
tak jakby sensus communis i ,,poszerzona mentalnos¢” (enlarged mentali-
ty) miaty moc naprawiania uprzedzen w afektywnych sposobach rozu-
mowania, aby mogty sie sta¢ bardziej poznawcze. Argumentem moze
by¢ natomiast to, Ze osad refleksyjny jest korzeniem wszystkich form
rozumowania (poznawczego, moralnego i estetycznego), a zatem Kant
nie podaje zbioru ukrytych regul, ktérych musimy przestrzegac, jesli
chcemy by¢ racjonalni, ale pisze raczej o tym, jak swobodnie tworzymy
reguly, aby roéwnie swobodnie radzi¢ sobie z naszymi do$wiadczenia-
mi, potrzebami i nadziejami. Zasadniczo sprowadza sie to do twierdze-
nia, ze Kant jest filozofem jezyka, ale takim, ktéry bardziej interesuje sie
ludzka wolnoscia, tzn. tym, Ze mozemy przekroczy¢ nasza skoriczonos¢
i zakorzenienie w sposobach zycia, niz wspotczesni filozofowie jezyka,
ktdérzy maja zastapi¢ Kanta®.

20 Zob. przypis 16.

21 Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 248-250.

22 Tamze, 82.

2 Lub ,metodzie swobodnego angazowania sie w $wiat” — Jugdment as
a method for freely engaging with the world. Tamze, 144.

# Linda M. G. Zerilli, A Democratic Theory of Judgment (Chicago, IL: Univer-
sity of Chicago Press, 2016), 11, 46, 70.

% Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 144.
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2. Wolno$é piekna

Tyle tytutem wprowadzenia w gtéwne problemy. Teraz powyzsze kate-
gorie chciatabym doprecyzowac, czyniac to za wymienionym w tytule
mojego artykutu autorem ksiazki o polityce estetycznej Arendt. To wias-
nie Jim Josefson, urodzony w 1969 roku, obecnie profesor nauk poli-
tycznych w Bridgewater College w stanie Wirginia, jest twdrca pojecia
,wolnos¢ piekna” — the freedom of the beautiful — odnoszacego si¢ do trze-
ciej, prymarnej twarzy wolnosci postulowanej przez Arendt obok juz
wymienionych wczesniej — wolnosci dziatania i umystu. Przyjrzyjmy
sie nieco blizej jego propozycji.

2.1. Agon z Platonem

Odnoszac sie do historycznych uwarunkowan teorii pigkna, warto od-
notowac, ze wolnos$¢ mysli i osadu Arendt uznaje za boska umiejetnosc
wycofania sie ze swiata. Jednakze przy tym puentuje: takie wycofanie
sie do wolnos$ci rozumu, ta ,nieSmiertelna i boska cze$¢ w cztowieku”
(nous) nie istnieje, jesli nie jest aktualizowana i skoncentrowana na bo-
skim zewnetrzu; innymi stowy, przedmiot naszych mysli nadaje nie-
$miertelno$¢ samemu mys$leniu. I znowu, zanim zapanuje wolnos¢ my-
Slenia i osadu, pojawia si¢ poczatkowa zdolnos¢ skoncentrowania sie na
niewystowionym pieknie przedmiotu, jego charakterze, ktéry wskazuje
ukryta harmonie¢ obu — wiedzy i znaczenia.

Arendt uznaje ten moment za poczatek refleksji filozoficznej Gre-
kow. Sugeruje, ze do myslenia skionito ich wyjatkowe piekno Aten. Ten
fragment, zdaniem Josefsona, wskazuje na ,moment”, ktéry prowadzit
do kontemplacji w sadzie i mysleniu (,,skusil ludzi do pozycji samej kon-
templacji”), ale nie byt to jeszcze catkowity odwrot od zjawisk. To ,zwy-
kte pieknosci” skianiaja czlowieka do zatrzymania zyciowych proce-
sOw pracy i przyjecia postawy otwartosci na piekno — postawa ta nie
jest jeszcze wycofaniem sie z pieknem w ukryte zakamarki umystu. Na
marginesie warto doda¢ za Josefsonem, ze: ,[...] pojecie idei zagoscito
u Platona z powodu pieknych rzeczy i nigdy by mu nie przyszto do gto-
wy, gdyby otaczaty go tylko przedmioty trywialne i niegodne”?. Ale
tragedia filozofii polega na tym, Ze to zdumienie mozliwa harmonia do-
prowadzito Platona do deprecjonowania zjawisk na rzecz rozumu, kté-
ry szuka abstrakcyjnej prawdy wyzszej. Arendt zgodzita si¢ wiec z Nie-

26 Tamze, 103.
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tzschem, ze wynikajaca z tego utrata podziwu dla pigkna swiata prowa-
dzi ostatecznie do nihilizmu i konca filozofii. Dochodzimy do tego sa-
mego wniosku, gdy myslimy o wiecznych Ideach i Stoncu Platona jako
o oznakach jego niezdolno$ci do radzenia sobie z okropnym faktem, ze
piekno Aten nie moze trwaé wiecznie.

Czy przetamanie tego ,impasu” moze stanowi¢ odnowienie nasze-
go oddania prawdzie, ktére stanowi ,rdzenne potwierdzenie bycia”?%
Arendt wyjasnia, ze takie wezwanie nie zadziata ze wzgledu na nasze
zerwanie z tradycja®. Ale, o dziwo, nie zwraca si¢ wowczas do oczywi-
stej alternatywy: przywrocenia zjawiskom piekna i wolnosci. Zamiast
tego postuguje sie przykladem Sokratesa®, aby wyjasnic¢ szczegdlny ro-
dzaj myslenia: taki, ktory ,skonkretyzuje konsekwencje zdziwienia”,
bedzie szukat sensu poza zjawiskiem, a tym samym ,,pogodzi sie z bie-
giem tego $wiata”*. Niemniej jednak jej wyjasnienie, co to oznacza, kon-
czy si¢ konkluzja, ze ,[...] myslenie Sokratesa, jego poszukiwanie praw-
dy, jest w rzeczywistosci rodzajem Erosa, «mitosci pozadania», ktora
kocha rzeczy takie jak piekno, madros¢, sprawiedliwosc¢”!. W tym miej-
scu Josefson interweniuje ze swoja interpretacja, uznajac, ze Arendt nie
chodzi tu o ,,myslenie” sensu stricto, ale o hermeneutyczny krag piekna,
w ktorym piekno $wiata (czy to w rzeczach, argumentach, czy w dzia-
faniu) przejawia si¢ w rozkoszy, smaku i zdumieniu, fundamentalnej
orientacji na wspdlny swiat®™. Autor zadaje jednak wazne pytanie: dla-
czego Arendt bez wigkszego wyjasnienia odrzuca ten ruch i zamiast do
kategorii piekna odnosi si¢ do myslenia? Nastepnie odpowiada: praw-
dopodobnie czyni tak, poniewaz uznaje, ze zdolno$¢ do widzenia pigk-
na wymaga pewnego rodzaju elitaryzmu, jakby zgadzala si¢ z Plato-

2 Tamze.

% Do wskazywanego przez Arendt zerwania ciaglosci tradycji europejskiej
nawiazuje takze Jean-Luc Nancy, zwracajac uwage na ,pekniete stagwie trady-
cji, ktoérych nie sposdéb na nowo wypetni¢”. Zob. Tomasz Zatuski, Od dzieta do
rozdzielania. Filozofia i to, co polityczne, w: Jean-Luc Nancy, Rozdzielona wspdlnota,
przet. Michat Gusin, Tomasz Zatuski (Wroctaw: Wydawnictwo Naukowe Dol-
noslaskiej Szkoty Wyzszej, 2010), XII.

¥, Kiedy normy tracqg waznos¢ [...] nie pozostaje nic procz przyktadu So-
kratesa”. Por. Hannah Arendt, ,Kilka zagadnien filozofii moralnej”, w: Hannah
Arendt, Odpowiedzialnos¢ i wiadza sqdzenia, przel. Wojciech Madej, Mieczystaw
Godyn (Warszawa: Proszyniski i Spétka, 2003), 134.

30 Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 103.

31 Tamze.

% Warto w tym miejscu podkresli¢, ze filozof zywi przekonanie, iz zanim
pojawia sie troska i dzialanie na rzecz swiata, wazne jest wlasnie przeoriento-
wanie w percepciji.
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nem, ze tylko nieliczni o ,szlachetnej naturze” kochaja pigkno. Zamiast
tego zdaje sie zywic¢ nadzieje, ze dialog toczacy sie w mysleniu zrodzi
sumienie, umifowanie wielo$ci w sobie, ktore przeniesie si¢ na wielos¢
Swiata®.

Dalej Josefson wyjasnia, ze wniosek Arendt, iz wolno$¢ piekna byta
zbyt elitarna, mozna przypisac jej niefortunnej akceptacji kantowskiego
skojarzenia , ducha” — odrebnej zdolnosci, ktéra wyjasnia, w jaki spo-
sOb wolnos¢ piekna jest mozliwa — z geniuszem. Zdaniem Josefsona roz-
proszone odniesienia Arendt do wolnosci piekna sugeruja, ze pigkno
jest uprzednim i potezniejszym sposobem, w jaki rodzi si¢ przyjem-
nos¢ w wielosci**. Twoérca nowego odczytania estetyki Arendt wyraza
ponadto opinig, ze ,,duch to nie tylko zdolnos$¢ posiadana przez geniu-
szy”®. Co najwazniejsze, wolno$¢ pigkna wigze si¢ z zaangazowaniem
w codzienny $wiat i postrzeganiem zmystami, co wydaje si¢ zdolno-
$cig o wiele mniej elitarng niz potrzeba wycofania si¢ ze Swiata w zaci-
sze umystu. Z pewnoscig kultywowany smak jest mniej suwerenny niz
zdolnosci umystowe, zalezny od estetycznego charakteru $wiata. Mysle
jednak, ze ten fakt wskazuje na rodzaj upolitycznienia , pojawiania sie”,
ktory to gest wyjasnia estetyczny zwrot w teorii polityki filozofki.

2.2. Moment estetyczny

Warto niejako na marginesie dodac, ze wszystkie te proby, jak zauwaza
baczny interpretator jej dzieta, mozna sprowadzi¢ do jednego: Arendt
pooszukiwata swego wlasnego ,transcendentnego momentu” (der Au-
genblick) i w celu zidentyfikowania go analizowata nie tylko prace kro-
lewieckiego myséliciela, ale takze filozofie takich autorow jak: Nietzsche,
Kierkegaard, Jaspers, Heidegger, Kafka, Benjamin. Przemy$lana kryty-
ka kazdego z powyzszych nurtéw pozwolila jej sformulowaé¢ wilasna
koncepcje okreslong przez Josefsona mianem , momentu estetycznego”.
Wyodrebniajac ,,wolnos¢ piekna” jako trzecia twarz wolnosci, Josefson
w swej ksigzce skupia si¢ na wykazaniu, jak ta wolno$¢, zakorzenio-
na w fenomenologii Jaspersa i niemetafizycznym odczytaniu Kanta, ma

3 Tamze, 104.

3 Podobnie mys$li Urszula Lisowska: , Estetyczno$¢ ma zasadnicze znacze-
nie dla uzgodnienia koncepcji racjonalnosci z wyzwaniami dla pluralizmu”.
Zob. Urszula Lisowska, ,,Sad smaku — od Kanta do Arendt”, w: Urszula Lisow-
ska, Wyobraznia, sztuka, sprawiedliwosé. Marty Nussbaum koncepcja zdolnosci jako
podstawa egalitarnego liberalizmu (Torun: FNP, 2017), 301.

% Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 131.
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postuzy¢ za antidotum na wyobcowanie ze swiata, ktére jego zdaniem
jest tematem spajajacym wszystkie prace Arendt.

Kluczem do tego momentu, jak czytamy w eseju O kryzysie w kultu-
rze®, jest to, ze pojawiaja si¢ zjawiska-pozory, ale ich cechy sktaniaja do
zdziwienia, sugeruja zrédto ukrytej harmonii. Ta harmonia jest nie tyl-
ko czyms$ do postrzegania, co czyniloby ja metafizyka, ale takze czyms
do podziwiania, czyms do zobaczenia w $wiecie zjawisk —ich réznorod-
nosci i $wiatowosci¥, co kieruje nas w strone fenomenologii. Piegkno to
zatem zew $wiata. Jest wezwaniem do pozostania w nim, do kochania
go, do uwiecznienia jego pigkna zamiast sprzyjania temu, co wieczne.
Takie widzenie sprawy pozwala autorowi monografii na sformufowa-
nie Arendtowskiej filozofii momentu, ktora podkresla nie tylko fragmen-
taryczny charakter rzeczywisto$ci®®, ale tez kaze widzie¢ w niej piek-
no¥. Przekonany, ze ,filozofia to tylko czytanie i opowiadanie historii”,
Jim Josefson wtasnie to robi, jak kazdy filozof, ktéry niejako podnosi sig
z ,lodowej abstrakcji” wspdtczesnego dyskursu akademickiego i odra-
dza sie w Swietle swojego wyjatkowego momentu. W swietle filozofii
chwili, inspirowanej przez Hannah Arendt, nawet monumentalny Pla-
ton jawi si¢ jako egzystencjalny mysliciel, opowiadajacy historie swojego
wyjatkowego objawienia, wlasnego momentu piekna. , Bo tylko w do-
$wiadczeniu pigkna —jak mowi Arendt — bycie i zjawisko naprawde sie
pokrywaja™, a transcendencja objawia sie nie w jakims nieosiagalnym

% Hannah Arendt, O kryzysie w kulturze i jego spotecznej oraz politycznej donio-
stosci, w: Arendt, Miedzy czasem minionym a przysztym, 237-273.

% By postuzy¢ sie terminem Heideggera w interpretacji Hanny Buczynskiej-
-Garewicz: Jezyk przestrzeni u Heideggera, dostep 5.05.2022, https://rcin.org.
pl/Content/52407/PDF/WA248_68812_P-1-2524_buczyn-jezyk.pdf?fbclid=IwAR1ldk
Bi6U3XFCO0y0eOPJqU-8Ug4u-5IRT1r5SZNjLiY-StMDKzNHRJIIHM.

% Tematu fragmentarycznosci, w zasadzie przeciez mogacego stanowic do-
bre potwierdzenie jego tezy, Josefson w ogdle nie podejmuje. Dla przypomnie-
nia dodam, ze sama Arendt pisze o tym na konicu tomu Myslenie: ,To, co nam
zostato, jest ciagle przesztoscia, lecz jest to przeszlos¢ fragmentaryczna,
ktéra utracita pewnosc¢ oceniania” (wyrdzn. autorki); Hannah Arendt, Myslenie
(Warszawa: Czytelnik, 2002), 279. Watek ten szerzej i z wielka precyzja rozwija
Marcin Moskalewicz, ,Opowies¢ fragmentaryczna”, w: Marcin Moskalewicz,
Totalitaryzm, narracja, tozsamos¢. Filozofia historii Hannah Arendt (Torun: FNDP,
2013), 273-345.

¥ Nie bez kozery Kondycja ludzka miata pierwotnie nosi¢ tytut Amor mundi.

%0 Zdanie, ktore brzmi w oryginale: ,Being and appearing Coincide”, Han-
nah Arendt, The Life of the Mind: One/Thinking, Two/Willing (HMH Books, 1981),
20. Jednym z niewielu, ktéry podejmuje si¢ tematu wyrazonej w tym zdaniu
niedualistycznej ontologii, jest Max Deutscher, Judgment after Arendt (New York:
Routledge, 2016). Hanna Buczynska-Garewicz zdanie to ttumaczy nastepujaco:
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,poza”, ale ,tu i teraz”, w niepowtarzalnym momencie naszego zycia,
blekicie nieba, zapachu czerwonej rozy*..

Jest to wazny argument, ktéry pokazuje, ze koncepcja sagdu Arendt
byla pod wptywem Arystotelesowskiej koncepciji krinein (a nie phrone-
sis). Filozofka zinterpretowala jq jako potaczenie osadzania retrospek-
tywnego i decydowania o tym, jak postepowac. Warto w tym miejscu
(dla zderzenia perspektyw) przywotac interpretacje Davida Marshal-
la*2, ktory wyciaga z tego wniosek, ze sprzecznos¢ miedzy ocena o0sa-
du aktora przez Arendt a osaqdem widza, ktéra niepokoi komentatorow,
takich jak Ronald Beiner*’ i Richard Bernstein*, jest pozorna. Twier-
dzi on, ze koncepcja osagdu Arendt celowo wymyka si¢ temu rozrdznie-
niu wraz z dystynkcja miedzy sadem refleksyjnym a rozstrzygajacym
(pod wptywem Hegla). Stad jej teoria sadéw jest btednie rozumiana
jako czyniaca polityke zbyt estetyczng (jak obawiaja sie George Kateb*
i Jirgen Habermas) lub niewystarczajaco estetyczng (wyobrazeniowa —
co martwi Linde Zerilli). Zamiast tego Marshall argumentuje, ze osad
u Arendt jest ,,zdolnoscia do lokalizowania podobienistw i réznic mie-
dzy wlasnymi osadami a osadami innych™®. Przy czym ,sady” groma-
dza i rejestruja najbardziej nieprzewidywalne cechy, ktére wytaniaja
sie z najmniej okreslonych okolicznosci, w taki sposdb, ze szereg pre-
cyzyjnych réznic ulatwia pomiar miedzy opiniami prezentowanymi
a mozliwymi i nowymi.

Interpretacja Marshalla jest bardzo podobna do tej, ktéra oferuje Jo-
sefson. Obaj postrzegaja Arendt jako zainteresowang pieknem lub este-
tyka, aby skupi¢ swoja uwage na tym, co si¢ pojawia, a nie, jak zwykle
rozumie si¢ te terminy, na tym, co esteta uwaza za naprawde pigkne.
Rdéznica polega na tym, ze w ujeciu Marshalla jest to postawa przyjeta
w umysle, a nie w $wiecie, poniewaz osad to zdolno$¢ umystowa, a jego

, Byt i zjawisko sg ze soba zbiezne” (Hannah Arendt, Fenomenalna natura $wiata,
w: Arendt, Myslenie, 51). Zob. tez Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 60.

4O wyjatkowym pieknie rozy pisze takze Heidegger w Byciu i czasie.

42 Por. Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 128-129. Por. Marshall,
, The Origin and Character of Hannah Arendt’s Theory of Judgment”.

4 Ronald Beiner, Interpretive Essay, w: Hannah Arendt, Lectures about Kant’s
Political Philosophy (Chicago: The University of Chicago Press, 1992).

4 Zob. Richard J. Bernstein, ,Judging — The Actor and the Spectator”,
w: Richard J. Bernstein, Philosophical Profiles (Philadelphia: University of Penn-
sylvania Press, 1986).

4 Zob. George Kateb, Hannah Arendt: Politics, Conscience, Evil (Totowa, NJ:
Rowman and Allanheld, 1983).

46 Marshall, ,The Origin and Character of Hannah Arendt’s Theory of Judg-
ment”.
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odczytywanie osadu jest nadal epistemologiczne. , Przestrzen zjawisk”
nie jest juz ,namacalng swiatowa rzeczywistosciq”, w ktorej pojawiaja
sie rzeczy i ludzie. Zamiast tego nacisk na sam osad przeksztalca sfere
publiczna Arendt w intersubiektywng przestrzen w umysle w sposdb,
ktorego, jak sadze, bardzo si¢ starata uniknac. To, co otrzymujemy dzie-
ki podejsciu Marshalla, jest wigc czyms$ blizszym fenomenologii Hus-
serla, wedlug ktorej nasze doswiadczenie osadéw innych prowadzi do
wniosku, Ze jesteSmy podobni i dzielimy identyczny swiat. Spostrzeze-
nie to z kolei pomaga nam wykorzysta¢ wiedze o tych innych i widzie¢
krawedz obiektywnego $wiata. Innymi stowy, wzajemne oddziatywa-
nie podmiotowosci daje nam intersubiektywny dostep do celu.

To odczytanie Arendt, moim zdaniem, jest zakorzenione w tym,
co uczeni uwazaja za ortodoksyjny kantyzm, w ktéorym transcenden-
talny idealizm Kanta jest metafizycznie idealistyczny, to znaczy odda-
ny pogladowi, ze umysty postuguja sie a priori kategoriami i intuicjami
przestrzeni i czasu nakltadanymi na mentalne konstruowanie jedynie
fenomenalnego Swiata, w przeciwienstwie do empirycznego pozna-
nia prawdziwych (a zatem poddanych zmiennosci) zjawisk. Zwrocenie
uwagi na wplyw Jaspersa pokazuje jednak, ze kantyzm Arendt jest po-
lityczny, a nie metafizyczny. Opiera si¢ raczej na rozumieniu metody
Arendt jako hermeneutycznej fenomenologii przekltadu zakorzenionej
w Heideggerze, nie za$ fenomenologii zakorzenionej w Jaspersie i jego
odczytaniu Kanta. Kiedy doceni si¢, zdaniem Josefsona, glebie kanty-
zmu Arendt, dostrzeze si¢ w jej teorii osaddw wazna role, jaka odgrywa
wolnos¢ piekna.

2.3. Teoria sqdzenia

Wielki agon Arendt z Platonem, ktory Jim Josefson wyjasnia z imponu-
jaca elegancja i jasnoscia, wskazuje ponadto na fakt, ze piekno w tym
sensie jest rzeczownikiem odnoszacym sie¢ do doswiadczenia niewysto-
wionej Swiatowosci, ktdéra moze towarzyszy¢ pojawieniu sie czegokol-
wiek, a nie przymiotnikiem opisujacym rzecz pasujaca do ideatu lub
idealnej harmonii wladz charakterystycznych dla sadu estetycznego.
Mysle, ze ta interpretacja dodatkowo ulega wzmocnieniu, gdy Arendt
stwierdza, iz taki stan jest otwarty ,,dla kazdej jednostki”. Sugeruje to,
ze pigkno jest dostepne wszystkim, a nie wylacznie wysublimowanym,
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rzadkim umystom (czymkolwiek by one nie byty)¥. Implikacje takiego
podejscia dla interpretacji teorii sadu Kanta dokonanej przez Arendt sa
takie, ze musimy skupi¢ si¢ na stronie fenomenologicznej (jak jednostki
wymyslaja reguty i metody swobodnego postrzegania zjawisk), a nie na
stronie epistemologicznej (jak mozemy by¢ pewni, Ze te reguly i metody
sq poprawne). Oznacza to, ze cala rozmowa o zasadach i zdolno$ciach
musi by¢ podjeta w tym duchu. Oznacza to réwniez, ze nacisk ktadzio-
ny jest na identyfikacje zgodnosci we wzorcach afektywnego stosunku
do $wiata, w ktérym projektujemy jezyk, aby swobodnie angazowac sie
w do$wiadczenia, a nie wytacznie na zgode na wzorce rozumu istnie-
jace miedzy cztonkami wspdlnego swiata, warunkujace jaka$ wszech-
stronng procedure decyzyjna. Mowiac prosciej, z perspektywy Jaspersa
jesteSmy jednostkami, ktére ,[...] graja w $wiecie obejmujacym wszyst-
kich innych graczy, a nie tylko tych grajacych w zespotach™?.

Zanim bedziemy mogli oceni¢ co$ ostatecznie, nie méwiac juz o osa-
dzie, z ktérym inni si¢ zgodza, musimy najpierw uja¢ to w koncept. Od-
czytanie sadu Kanta przez Arendt podkresla wigc ten aspekt komuni-
kowalnosci. Problem polega na tym, ze bez osadu, ,bez tej krytycznej
zdolnosci sadzenia sprawca lub tworca bylby tak odizolowany od wi-
dza, ze nie bylby nawet postrzegany”’. W tym zdarzeniu Josefson wi-
dzi moment na zaistnienie wolnosci pigkna, ktéra stanowi istotny i od-
rebny aspekt estetycznej refleksyjnej wladzy sadzenia®. Odnosi to
ponadto do szczegolnego przypadku genialnego aktora lub artysty, kto-
ry tworzy piekne, petne oryginalnosci rzeczy. Wéwczas to zdolnos¢ sa-
dzenia pozwala ,[...] wyrazi¢ «<niewypowiedziany stan umystu (Gemiits-
zustand)», wzbudzany w nas przez pewne wyobrazenia, dla ktérych nie
mamy stow i dlatego bez pomocy geniusza nie byliby$Smy w stanie prze-
kazac¢ ich innym”>".

Warto jednak zauwazy¢, ze o ile kazdy doswiadcza niewystowione-
go charakteru poszczegdlnych przedmiotéw, o tyle, nie potrafiac prze-
fozy¢ szczegotu na forme komunikowalna, na jezyk, nie moze w pet-
ni zrozumie¢ ich swoistosci. To jest kluczowy problem, ktérym zajmuje
sie 0osad, pomagajac nam doswiadczy¢ idiosynkrazji. Zwykli ludzie maja

4 Pigkno z do$wiadczeniem wielos$ci wiaze takze Lisowska, Wyobraznia,
sztuka, sprawiedliwosé, 313.

48 Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 144.

4 Hannah Arendt, Wyktady o filozofii politycznej Kanta, przet. Rafal Kuczyn-
ski, Marcin Moskalewicz (Warszawa: Kronos, 2012), 63.

%0 Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 143.

51 Tamze.
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jedno rozwiazanie: postuzy¢ sie przyktadem. Z drugiej strony geniusz
ma zdolnos$¢ do uczynienia tej niewystowionej cechy komunikowalna
poprzez inny konkret, dzieto sztuki lub czyn. Kant opisuje te zdolnos¢
w kategoriach ztozonej relacji migdzy réznymi zdolnosciami: ,,Do sztuki
pieknej bylyby zatem potrzebne wyobraznia, intelekt, duch i smak [...].
Trzy pierwsze z wymienionych wtadz osiagaja dopiero dzieki czwartej
swe zespolenie”®. Jest to zatem zagadkowy proces, zwtaszcza gdy uzna-
my za Kantem, Zze wyobraznia, intelekt (lub rozumienie), duch i smak sa
zdolno$ciami, ktore sa integralnymi cze$ciami osadu, nawet jesli sg od-
rebnymi umiejetnosciami®®. Pelne wyjasnienie dziatania owego mecha-
nizmu znajdziemy w Trzeciej krytyce. Ze wzgledu jednak na ograniczony
charakter tego artykutu zmuszona jestem pominac ten watek. Niewatp-
liwie, opierajac si¢ na wykazanych powyzej relacjach, mozemy stwier-
dzi¢, ze dopiero tak rozumiana ,swobodna gra intelektu i wyobrazni”
stanowi wlasciwg przestrzen narodzin tego, co wolne i pigkne.

Na tym etapie wywodu na pierwszy plan wysuwa sie zatem kwe-
stia tego, ze problemem osadzania jest nie tyle dokonywanie prawidto-
wych sadow, ile po prostu odstonigcie oryginalnosci zjawisk, ktérych
doswiadczamy, co oznacza wiasnie uczynienie zjawisk komunikowal-
nymi, umieszczenie ich w formie zrozumialej zaréwno dla nas, jak i dla
innych. W rzeczywistosci nawet lepiej byloby powiedzie¢, ze stuszny
osad jest wlasnie tym: dostrzeganiem nieredukowalnej szczegdétowosci
rzeczy poprzez nadawanie percepcji formy dyskursywnej wymaganej
do ich doswiadczania™.

2 Immanuel Kant, Krytyka wiadzy sqdzenia, przet. Jerzy Gatecki (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2004), 251.

% Dla Josefsona duch (Geist — w ttumaczeniu Jerzego Gateckiego ,polot” —
por. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, 241) bedzie szczegdlnie wazny, poniewaz
jego zdaniem jest to wtadza, ktéra umozliwia wolnos¢ piekna (Josefson, Hannah
Arendt’s Aesthetic Politics, 145). To niezwykle istotny koncept, jednakze jego pel-
ne wyjasnienie nie miesci si¢ w granicach tej pracy.

* Innymi slowy, osad jest autonomiczny. Decyduje , bez zadnych ogoélnych
zasad, to jest piekne, to jest brzydkie, to jest wlasciwe, to jest zle; a tu dla zasa-
dy przewodniej, sadzenie «moze da¢ [to] jako prawo tylko od siebie i sobie»”
(Arendt, Myslenie, 119). To ostatnie w terminologii Arendt nie jest wcale osadem,
ale decyzja woli. Wola jest odpowiednikiem praktycznego rozumu w odniesie-
niu do struktury umystu w ujeciu Kanta. Arendt byta w tej kwestii krystalicz-
nie jasna: ,sad nie jest praktycznym rozumem; rozum praktyczny «uzasadnia»
i méwi mi, co mam robi¢, a czego nie; ustanawia prawo i jest tozsamy z wolg,
a wola wydaje polecenia; méwi w trybie rozkazujacym. Wrecz przeciwnie, osa-
dzanie wynika z «tylko kontemplacyjnej przyjemnosci lub bezinteresownego
zachwytu»” (Arendt, Wyktady, 189). Dlatego osadzanie jest niezbedne, by odpo-
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Kiedy wigc Arendt wyjasnia dalej, ze: ,[...] im wiecej stanowisk ludzi
moge uobecni¢ w mojej mysli, a tym samym wzia¢ pod uwage w moim
osadzie, tym bardziej bedzie to reprezentatywne”*®, méwi o tym, czy
dany sad jest sprawiedliwy, wolny, a wiec refleksyjny, a nie o prawdzi-
wosci lub waznos$ci wydanego werdyktu. Kluczem (a Arendt jest z pew-
noscig niejasna w tej kwestii) jest to, ze te perspektywy musza ujawniac
cos$ o danym zjawisku, a nie tylko o interesach czy statusie spolecznym
danego punktu widzenia®, poniewaz osad dotyczy przede wszystkim
ujawnienia ,czego$, czego nie dostrzegam”¥ na poczatku. W osadzie
chodzi o ujawnienie ocenianej sytuacji ($wiata), ktéra moze by¢ réwniez
sprawiedliwym precedensem dla przysztych decyzji.

Cze$¢ zamieszania w orientacji na mapie sadzenia bierze si¢ z pew-
noscig z trudnosci naszego jezyka. Nasz problem polega na tym, ze
osad oznacza zaréwno zdolno$¢ do czynienia wyjatkow ze wzgledu na
specyfike sytuacji, jak i odrzucania takich wyjatkéw w oparciu o neu-
tralnos$¢ autorytatywnej reguly. Jak pisze Josefson, Arendt chce pod-
porzadkowac¢ to drugie pierwszemu, poniewaz moralno$¢ rozumiana
jako dziatanie wedlug obowiazujacych regut albo zawiodla, albo nigdy
nie byta moralna®. Tematem ksigzki amerykaniskiego filozofa jest bo-
wiem to, ze wszystkie standardy, jakie kiedykolwiek wykorzystaliSmy
do ustalenia prawdziwos$ci werdyktu, byty oparte na autorytecie, ,ma-
nierach, micie lub zwyczaju”®. Wobec tego nie powinno nas dziwi¢, ze
standardy te nieuchronnie zawality sie w nowoczesnosci i nie mozna
ich juz przywrdcic.

Chodzi ponadto o to, ze ludzie sg ,,skazani na wolnos¢”, a jednak boja
sie ,otchfani czystej spontanicznosci”. Jest to ,impas”, ktory — jak kon-
kluduje filozofka — ,nie moze by¢ rozwigzany inaczej niz przez odwo-
fanie si¢ do innej zdolnosci umystowej: wladzy sadzenia, ktérej anali-
za moze przynajmniej powiedzie¢ nam, co jest wyznacznikiem naszych

wiedzie¢ na problem bezswiatowosci i subiektywizmu, ktéry dla Arendt zdecy-
dowanie nie jest tym samym, co problem moralnosci, ktéry rzekomo wymaga
znajomosci jakiejs epistemologii dla ustalenia stusznosci osadéw.

% Por. Arendt, Prawda i polityka, 290.

% Postaram sie to jeszcze lepiej wyjasni¢ w dalszej czesci artykutu, wprowa-
dzajac rozréznienie miedzy tym, co polityczne, i tym, co spoleczne, oraz prze-
ciwstawiajac sobie dwie kategorie: narodzin i maski.

% [...] something which I do not perceive”. Por. Josefson, Hannah Arendt’s
Aesthetic Politics, 150.

% Tamze.

% Arendt, ,Kilka zagadnien filozofii moralnej”, 105. Por. Josefson, Hannah
Arendt’s Aesthetic Politics, 151.
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przyjemnosci i nieprzyjemnosci”®. Jesli ludzie potrafia odzyska¢ wol-
nosc¢ refleksyjnego osadu, to pomimo horrorow rozgrywajacych sie dzis
na naszych oczach i nieprzewidzianych okolicznosci uzyskaja zaplate
w postaci osadzania naszego swiata skutkujacego tym, ze ,poczuja si¢
w $wiecie jak u siebie”. Moze to oznaczad, ze kiedy Arendt myslata
o napisaniu kolejnego tomu Zycia umystu po$wieconego wtadzy sadze-
nia, mogta uwazag, iz celem osadu refleksyjnego jest wlasnie dostarcza-
nie tego rodzaju przyjemnosci, a nie docenienie estetycznego charakte-
ru dziatania, nowego modelu rozumu praktycznego lub syntezy ich obu.
Jak skromnie podsumowuje Josefson w rozdziale Judgment, nie ma on
mozliwosci udowodnienia, ze Arendt w tym nienapisanym tomie szcze-
gbétowo oméwitaby role ducha i wolnosci pigkna w osadzaniu. Zywi jed-
nak nadzieje, ze udato mu si¢ wykaza¢, iz moglaby to zrobic i ze bytoby
to zgodne z tematem radzenia sobie z alienacja naszego swiata i utrata
Amor mundi, ktére byty w jego odczuciu centralne dla prac Arendt®.

3. Nagroda Sonninga

W poprzednich rozdziatach, jak mniemam, udato mi sie wykaza¢, ze
akcent ktadziony przez Arendt w polityce przechodzi od skupienia si¢
na sztuce lub estetyce przedstawien politycznych do skupienia na este-
tyce osadzania tego, co niedefiniowalne. Dobry obraz tej zmiany mo-
zemy dostrzec w analizie przemowienia, jakie wyglosita Arendt, kie-
dy odbierata Nagrode Sonninga — dunskie wyrdznienie przyznawane
za znaczacy wkiad w kulture europejska — w 1975 roku, a zatem kilka
miesiecy przed $miercia®. Josefson dokonuje analizy tego wystapienia,
stanowiacego $wietna ilustracje zmiany w kierunku dominacji estetyki
w polityce, podkreslajac, ze wyraza ono gtowne dylematy nie tylko jego
ksiazki, ale takze teorii politycznej w ogole. Przyjrzyjmy mu si¢ zatem
nieco blizej.

% Hannah Arendt, Wola, przet. Robert Pitat (Warszawa: Czytelnik, 1996),
216-217.

1 Arendt, Wykfady, 76.

92 Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 152.

% Hannah Arendt Sonning Prize Acceptance Speech, dostep 7.06.2022,
https://www.irenebrination.com/files/hannah-arendt_sonningprizeacceptan-
cespeech-.pdf, Kopenhaga, 18 kwietnia 1975.
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3.1. Kwestia tozsamosci

Jak stusznie zauwaza Jim Josefson, przeméwienie Arendt wygloszone
podczas wreczenia Sonning Prize wskazuje przede wszystkim na kry-
zys, jaki wywotato u filozofki otrzymanie nagrody. Jak sama mowi, jest
to kryzys tozsamosci, analogiczny do kryzysu, jaki funduje wspolczes-
nemu cztowiekowi polityka. Jak szybko puentuje autor Hannah Arendt’s
Aesthetic Politics, rozwigzaniem takiego konfliktu jest wyobrazenie so-
bie tozsamosci jako masek, ktére swobodnie nosi sie na scenie zycia. Bez
wzgledu na to, jaka akurat zaktadamy maske, nasz gtos rozbrzmiewa
w eterze, a pozostaje pytanie, czy kontekst estetyczny pozwala wyjasnic
,idiosynkratyczny”, ,identyfikowalny”, ale ,niedefiniowalny” charak-
ter tego glosu.

Whyktady o filozofii politycznej Kanta oraz Kilka zagadnien filozofii moralnej
pozwalaja odpowiedziec¢ na to pytanie twierdzaco. Pokazujq bowiem, ze
myslenie reprezentatywne zajmuje si¢ nie tyle czynieniem sadéw obo-
wiazujacymi, ile wydawaniem obowiazujacych sadéw. Z przemoéwie-
nia wynika, ze sceng aktorska nie jest juz polityka, ale spoteczenstwo,
w ktérym odgrywamy rdézne role spoteczne. Cale ludzkie zycie to zaba-
wa, w ktorej zaktadamy wiele masek. Znaczace jest jednak to —jak mowi
Arendt - ze dziatanie czy polityka nie sa jedna z tych masek. W polity-
ce — utrzymuje — ,[...] jesteSmy akceptowani jako jednostki na wtasnych
prawach, w zadnym wypadku jako ludzie jako tacy”*!. Wydaje mi sie,
Ze oznacza to, iz w spoleczenstwie dziatamy w maskach, ale w polity-
ce pokazujemy wtasnie swoja ,nagos¢” w taki sposob, aby najdobitniej
przebijala sie nasza niedefiniowalna tozsamosc. Jest to zwiazane z teoria
dziatania, jakg formutuje Arendt, a mianowicie, ze dziatanie jest dziata-
niem wtasnie wowczas, gdy (pozo)stawia nas w naszej nagosci, a zatem
bez masek i sztywnych gorsetow rdl spotecznych. W dziataniu stajemy
si¢ kims$ nowym, poniewaz dowiadujemy si¢ o sobie czegos, czego do-
tad nie wiedzieliSmy. Ten pierwiastek Arendt okre$la mianem nieprze-
widywalnosci®. W dziataniu, ktére dla Arendt zawsze jest polityczne,
sami siebie zaskakujemy, wtasnie dlatego, ze jesteSmy wolni, nieograni-
czeni przez to, co wyznaczone nam w spoleczenstwie: role, konwenan-
se, instytucje. Poniewaz nie widac¢ nagiej prawdy o naszym cielesnym
istnieniu i duszy, wszyscy mamy nowy rodzaj nienaruszalnej godnosci
obywateli. W polityce jest wigc dziatanie, ale nie ma gry aktorskiej ani
betkotu. Dlatego tez istotne jest — i to chciatabym szczegoélnie podkres-

%4 Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 152.
¢ Por. Arendt, ,Kilka zagadnien filozofii moralnej”, 80-176.
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li¢ — Ze Arendt nie wystarcza juz postugiwanie si¢ metafora teatru do
opisu sfery publicznej. A bywa nader czesto z nig kojarzona®.

Pigkno zatem jako cecha (dziatania) skoniczonych jednostek podle-
gajacych czasowi wlasnie z powodu swej przemijalno$ci wzywa nas
do swego uwiecznienia. Stanowigc decydujacy moment ambiwalencji
wszelkiego bytu, jak stusznie wskazuje amerykanski badacz, moze uka-
za¢ nam $wiat jako horror $mierci i zniszczenia, ale tez Swiat wart za-
chowania: uchwycony w szczegélnym ,momencie” wewnetrznej kon-
templacji, a nastepnie zapamietany w jezyku (chociaz niedoskonatym),
w sadzie o rzeczywistosci. Tylko wéwczas jesteSmy w stanie doswiad-
czy¢ niewystowionej szczegdtowosci zjawisk, ktdérej przyktadem jest in-
dywidualny, niezamaskowany glos ,, nowo narodzonego” aktora.

Osad, jak czytamy w Zagadnieniach®, w sposdb bezposredni nie moze
wytworzy¢ wlasciwego dziatania, ale moment namystu przed ostatecz-
nym osadem moze, mimo wszystko, pozwoli¢ nam swobodnie ujrze¢
dane zjawisko, a nastepnie doj$¢ do wniosku, ze szczegdlny charak-
ter tego konkretnego zjawiska ma wieksze znaczenie w definiowaniu
niewidzialnych idei, takich jak dobro i zto, odwazny i tchorzliwy, ubd-
stwo i bogactwo etc., niz obowigzujace przepisy dotyczace tych warun-
kow®. Jak juz wczesniej staratam sie wykazac, chodzi wiasnie o to, ze

% Wspolczesnemu czytelnikowi kategoria nagosci moze kojarzyc¢ sie z kon-
cepcja ,hagiego zycia”, pozbawionego wszelkiej warto$ci. Spotykamy ja u samej
Arendt w Korzeniach totalitaryzmu (1951), a nastepnie Giorgio Agamben ustosun-
kowuije sie do opisu uchodzcy, twierdzac, ze jako ,nagie zycie” homo sacer pod-
daje sie¢ stanowi wykluczenia i — chociaz ma zycie biologiczne — nie ma zna-
czenia politycznego. Przywotana przeze mnie metafora nagosci wprowadzo-
na przez Arendt w mowie dziekczynnej nie nawigzuje do koncepcji ,nagiego
zycia” odpowiadajacych poziomowi animal laborans czy homo sacer, lecz opie-
ra si¢ na wyrazonym w Kondycji ludzkiej (1958) odroéznieniu tego, co spotecz-
ne, od tego, co polityczne. Stowem: ,spontaniczno$¢” dzialania zostaje prze-
ciwstawiona automatyzmowi zycia spotecznego. Politycznie rozumiana nagos¢
to zatem umiejetnos¢ bycia spontanicznym, ktéra to czynnos¢ nie ma charak-
teru statego (jak rzeczywista nagosc), lecz raczej performatywny i chwilowy.
Taka wizja polityczno$ci zasadniczo rézni sie¢ od powszechnie przyjetych teo-
rii, w ktérych wszelka dziatalno$¢ publiczna wigze si¢ z nakladaniem jakiej$
maski, w ktérej dopiero mozna pokazac si¢ innym. Wbrew temu przekonaniu
Arendt podkresla znaczenie - méwiac po kantowsku — kategorii spontaniczno-
$ci. Por. Arendt, , Kilka zagadnien filozofii moralnej”, 80-176. Rola masek w filo-
zofii Arendt sprowadza si¢ zatem do tego, ze zostajg one powigzane ze sfe-
ra spoteczenstwa, a wiec, jak sie wydaje, nieautentycznosci; w sferze polityki,
przeciwnie, moze zamanifestowac si¢ nagosc.

¢ Arendt, ,Kilka zagadnien filozofii moralnej”, 80.

% Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 145.
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osad moze koordynowac ,wyobraznie, intelekt, ducha i smak”® , moze-
my wiec wybrac¢ konkretny wyglad jako przyklad idei mimo naszej nie-
zdolnosci do poznania catkowitej prawdy o niej. Te przyktady” moga
nastepnie stuzy¢ jako autonomicznie generowana i ogolna reguta (ale
bynajmniej nie uniwersalna)’!, ktéra moze by¢ wykorzystana w prak-
tycznym rozumowaniu’2.

Arendt konkluduje, Ze ten sposdb postepowania jest w rzeczywisto-
$ci zgodny z sokratejskim modelem moralnosci. Podczas gdy myslenie
sokratejskie, bezdzwieczny dialog — eme emauto — miedzy ,ja” i ,,mna””,
ktory rodzi sumienie, moze mi tylko powiedzie¢, czego nie robi¢, rodzaj
osadu estetycznego wywodzacego sie od Kanta ma pozytywny aspekt.
I tutaj ze swa interpretacja wkracza Josefson, formutujac nowy imperatyw
sokratejski wyrazony w stowach: ,Wybieraj standardy, ktore daja ci przy-
jemnosc refleksyjnego osadu przy ich wyborze, a nastepnie zastosuj te
standardy w sposob, ktdry zapewni ci dobre towarzystwo w sobie, w in-
nych ludziach i rzeczach””. Jego zdaniem w tym wlasnie celu, jak mo-
globy sie zdawag, filozofka umiescita passus o sadzeniu w ostatnich li-
nijkach Myslenia. Stuzyty one zapewne jako przej$cie do nienapisanego
tomu dotyczacego osadzania, w ktérym miata si¢ znalez¢ odpowiedz na
pytanie o podstawowq aporie ludzkiej kondycji.

3.2. Maska i narodziny

Tylko dlatego, Ze sami si¢ narodziliSmy — powie Arendt — mamy zdol-
nos¢ zapoczatkowywania czegos nowego. Czy zatem postulowany ,, mo-
ment estetyczny” moze stanowi¢ takze moment narodzin — blokujacy
tendencje eskapiczne i pozwalajacy na dowartosciowanie dziedziny
spraw ludzkich? Koncept natalnosci pojawia si¢ oczywiscie w ksiazce
Josefsona i kompilujac go z mowaq kopenhaska Arendst, jak za chwile zo-

% Arendt, Wyklady, 62.

" Najlepszy sposrod wszystkich stolow, jakie znasz lub jakie mozesz sobie
wyobrazié, moze stanowi¢ dla ciebie wzdr tego, jak stoty powinny by¢ skonstru-
owane i jak powinny wygladac.

"I To pewnego rodzaju paradoks, poniewaz Arendt uwaza, ze regula, jaka
daje osad, nie jest regulg uniwersalna. Josefson dla zobrazowania pracy idei es-
tetycznej podaje przyklad slumsdéw, sprawnie zonglujac takimi pojeciami jak:
stereotyp, przesad, rasizm. Zob. Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 150.

72 Arendt, ,Kilka zagadnien filozofii moralnej”, 144.

7% Por. Hannah Arendt, ,Dwa-w-jednym”, w: Arendt, Myslenie, 248—249.

7 Zob. Josefson, Hannah Arendt’s Aesthetic Politics, 151.
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baczymy, mozna go odnies¢ do kwestii nagosci (a wigc braku maski).
Pragne dodac jedynie, ze to wlasnie ten fenomen — tu juz w odréznieniu
od autora Hannah Arendt’s Aesthetic Politics — uznaje za motyw spajajacy
calos¢ intelektualnego oenvre amerykanskiej intelektualistki”.

Arendt w swojej mowie wyznaje, ze otrzymanie nagrody wywotato
u niej kryzys tozsamosci, gdyz , Arendt, ktdra sie czuta na chwile bieza-
cq”, nie potrafita wyobrazi¢ sobie siebie jako zdobywczyni tak prestizo-
wego wyrdznienia. Oznaczato to bowiem, ze bedzie musiata przemoéwic
jako posiadaczka miedzynarodowej nagrody i w zasadzie pogodzi¢ si¢
z tym, ze kim$ takim wlasnie sie stata. To wywotato u niej kryzys toz-
samosci osobistej, ktorego przezwyciezenie moze wspomdoc takze nasze
kryzysy tozsamosciowe na poziomie jednostkowym i zbiorowym. Co
wiec pomoglo filozofce?

Latwo to przeoczy¢, biorac pod uwage, ze Arendt daje nam bardzo
oczywistg odpowiedz. Jak juz wspominatam, jest nig maska, przez ktdrg
przebrzmiewa jej indywidualny glos. Arendt wyznaje: ,,Po zakonczeniu
uzywania i naduzywania mojego indywidualnego prawa, by zabrzmie¢
przez maske, wszystko wrdci na swoje miejsce””. Maska zdobywcy na-
grody nie zagraza wiec jej tozsamosci, poniewaz moze jg zamieni¢ na
jakakolwiek inng role spoleczna. Oznacza to, ze moze pelni¢ rézne role,
nie bedac nieautentyczna. Maska nie jest ktamstwem czy afektacja ani
dla publicznosci, ani dla niej samej. I za kazdym razem, gdy ja zdejmie,
rozdzielenie miedzy ta konkretnag rola a jej tozsamoscia po prostu ,wro-
ci na swoje miejsce”. Analogicznie wiec cztowiek moze przymierzac roz-
ne maski, ktére daje mu ,wielka gra swiata”, ale ,moze nawet przejs¢
przez te gre w swoim «nagim», gdyz co prawda rozpoznawalnym, ale
niedajacym sie zdefiniowac «ja»"7".

Takie przedstawienie, jak zauwaza Josefson, ujawnia noworodka.
Ten noworodek jest ,nagi” i bezbronny. Jesli kto$ sie¢ nim nie zajmie,
umrze. Oznacza to, w tym przyktadzie, ze cokolwiek nowego w mowie
Arendt zostanie ujawnione w swej catkowicie szczegolnej i obfitej feno-
menalnej jako$ci, odejdzie w zapomnienie, jesli kto$ tego nie ochroni:
nie dostrzeze owego niewystowionego ,czegos” w swej nieredukowal-
nej perspektywicznej jakosci tego, co ocali¢ si¢ da.

> Przypomne, ze za centralne watki jej prac Josefson uznaje alienacje ze
Swiata i utrate Amor mundi.

76 https://www.irenebrination.com/files/hannah-arendt_sonningprizeaccep-
tancespeech-.pdf.

77 Tamze.
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W istocie wigc ta nowo przybyla Arendt jest naga. Mozemy rozpo-
znac jej glos, wiedzie¢, Ze to ona, ale nie mozemy jej zdefiniowac. Podob-
nie czlowiek ukazuje si¢ w swej nagosci w chwili narodzin. Dla Arendt,
a przy tym i dla nas, ma to jednak znaczenie szczegdlne. W Kondycji
ludzkiej czytamy:

Nowy poczatek, ktory zstepuje na Swiat z nowymi narodzinami, moze mie¢
w Swiecie znaczenie tylko dlatego, ze nowo przybyly zdolny jest sam cos
zapoczatkowag, tj. dziatac¢. Element dziatania w sensie inicjatywy — usta-
nawiania initium — zawiera si¢ we wszelkiej ludzkiej aktywnosci, co znaczy
tyle, ze aktywnos¢ podejmuja istoty, ktére przyszty na swiat przez narodzi-
ny i sa przez to uwarunkowane’.

Arendt wprowadza zatem do swej teorii dzialania pojecie narodzin
jako sposobu znalezienia si¢ w $wiecie (Natalitit). Filozofia rzadko zaj-
mowala sie ta sprawa i niewatpliwie Arendt nalezy tu do chlubnych
wyjatkéw. Niezaleznie od ustanowienia owego poczatku, czy byt on
w pelni naturalny, czy podlegat (bedzie) rozporzadzeniu”, narodzinom
nadaje szczego6lny wymiar i charakter. Wychodzi ona od spostrzezenia,
Ze wraz z przyjsciem na swiat dziecka zaczyna sie nie tylko jakas inna,
ale i nowa historia. Dodatkowo jednak zdobywa si¢ na wyrazisty gest
powiazania poczatku zycia ludzkiego z samowiedzg dziatajacego pod-
miotu, $wiadomego swej umiejetnosci i aktu woli do ,,zapoczatkowywa-
nia czego$ nowego”. Przyklad takiego dziatania stanowi oczywiscie wy-
gloszenie przemdéwienia dziekczynnego. Ponadto eschatologiczny blask
biblijnej obietnicy -, Dziecie nam si¢ narodzito” — mozna rozszerzy¢ na
kazde ludzkie narodziny wyrazajace nadzieje, ze co$ zupetnie nowe-
go przetamie taricuch wiecznego powrotu. Rados¢, ciekawos¢ i wzru-
szenie, jakie towarzysza narodzinom dziecka, implikujq , 0czekiwanie
czego$ nieoczekiwanego”. I ta nieograniczona nadzieja nowosci ma moc
przetamywania linearnosci czasu, wladzy przeszlosci nad przysztoscia.

Jak zatem widzimy, dla Arendt pigkno istnienia przejawia si¢ przede
wszystkim w narodzinach — amerykanska myslicielka fenomenowi na-
talnosci poswieca sporo uwagi®. Powyzsze kwestie podejmuje w kon-
tekscie interesujacego nas zagadnienia takze Jiirgen Habermas w eseju

78 Hannah Arendt, Kondycja ludzka, przet. Anna Lagodzka (Warszawa: Ale-
theia, 2000), 15.

7 Tym rozwazaniom oddaje sie Jiirgen Habermas, Przysztos¢ natury ludzkiej.
Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, przet. Matgorzata Lukasiewicz (Warszawa:
Scholar, 2003), 62—-68.

80 Szerzej watek natalnosci rozwijam w swoim doktoracie.
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Przysztos¢é natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?l. Przy-
toczona przeze mnie argumentacja na rzecz tezy o estetycznym mo-
mencie, ktéry moga stanowi¢ narodziny, zyskuje swoje uzasadnienie
rowniez w wywodzie przeprowadzonym przez niemieckiego filozofa.
Jesli podstawowaq kwestia w momencie estetycznym dla autora Hannah
Arendt’s Aesthetic Politics jest wolnos¢, to wlasnie fenomen narodzin — tu
w zgodzie z Habermasem — umozliwia ja w najbardziej podstawowym,
ontologicznym sensie.

Skoro dziatanie jest cnota polityczna par excellence, to wtasnie przychodzenie
na s$wiat, a nie Smiertelnos¢, moze by¢ centralng kategoriq mysli politycznej,
w odrdznieniu od metafizycznej®.

Jak mniemam, Arendt, sytuujac to, co polityczne, w biologicznym ak-
cie narodzin®®, wskazuje przy tym na sposéb, w jaki mozemy swobod-
nie poruszac si¢ po swiecie, mysle¢ bez podpdrek, zrzucac z ndg kajda-
ny. Stawia na opdr wobec , dyktatury starcow”, ktory jest rownoznaczny
z czerpaniem przyjemnosci z wolnosci jako spontanicznosci, z jaka mo-
zemy w spoteczenstwie uzywac i naduzywac masek oraz je wymieniac.
Wreszcie, akceptuje swobode poruszania si¢ po $wiecie w swojej ,nago-
$ci”®. Oznacza to, ze ludzie beda ja osadzag, ale to nie jest zagrozenie,
poniewaz wszystkie te sady bedq mylne w tym sensie, Ze nigdy nie moga

8 Habermas, Przysztos¢ natury ludzkiej, 68.

8 Arendt, Kondycja ludzka, 27.

8 Powiazanie politycznosci z biologicznoscia wydawac sie moze nieoczy-
wistym w Swietle ,litery” filozofii Arendt kierunkiem interpretacyjnym. Filo-
zofka czesto zdawata sie przeciwstawiac to, co polityczne, temu, co naturalne
(ostatecznie inne zwierzeta réwniez si¢ rodza, a jednak, zdaniem Arendt, tylko
czlowiek jest initium). To, jak nalezy rozumiec polityczny (zwiazany z plurali-
zmem) i biologiczny (odnoszacy sie do ptodnosci i zdolnos$ci rodzenia) wymiar
natalnosci, dobrze ttumaczy w swoim eseju Miguel Vatter, ,Natality and Bio-
politics in Hannah Arendt”, Revista de Ciencia Politica 26(2) (2006): 137-159. Reka-
pitulujac krotko jego sens, mozemy powiedzie¢, ze analogicznie do biologicz-
nego aktu narodzin w ,momencie” dziatania politycznego cztowiek odstania
sie¢ w swej bezbronnosci, ale i umiejetnosci rozpoczynania na nowo. Porzucajac
swe dotychczasowe maski i ,tozsamosci”, wymyka sie wszelkiej reifikacji [por.
Wawrzyniec Rymkiewicz, Ktos i nikt. Wprowadzenie do lektury Heideggera (Wro-
ctaw: FNP, 2002, 15)]. Wystepuje zatem w najdonioslejszej wedlug Heidegge-
ra (anty)roli — , pasterza bycia”, doswiadczajac jego procesualnosci, niedefinio-
walnosci i nieprzewidywalnosci. Por. Martin Heidegger, , List o humanizmie”,
w: Martin Heidegger, Budowac, mieszkaé, myslec. Eseje wybrane, przet. Krzysztof
Michalski (Warszawa: Czytelnik, 1970).

8¢ Zob. przypis 65.
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zobaczy¢, kim ona naprawde jest. Granice ludzkiego poznania mozna
zatem zaakceptowac, poniewaz sg one rowniez warunkiem wstepnym
ludzkiej wolnosci. Z pozycji nagosci Arendt moze zaakceptowac osady
publicznosci i mnogos¢ wilasnej tozsamosci, ustanawiajac tym samym
antidotum naszych wiasnych kryzysoéw, zaréwno osobistych, jak i poli-
tycznych. Mozna to takze uznac za potrzebe pewnego rodzaju niekano-
nicznego zycia stanowiacego emanacje ludzkiej wolnosci:

Czy to synchronicznie, czy w trakcie rozwoju, ludzki podmiot okazuje si¢
zdolny — i na mozliwos¢ te nalezy mu zezwoli¢ — do tego, by operowac jed-
noczesnie na kilku réznych planach bez nakazu petnej unifikacji i by row-
nowazy¢ odmienne przynaleznosci bez przymusu jednoznacznego wybo-
ru zadnej z nich jako dominujacej, ktéra miataby rzekomo wyznaczac jego
,prawdziwa jazn”. Dlatego tez ta nieintegralna tozsamosc, [...] ktora tak wie-
lu — od inkwizycji po nowoczesny nacjonalizm i inne ideologie, a takze
wspolnoty fundamentalistyczne — postrzega jako co$ odchylonego (devia-
ted), bezprawnego, nielogicznego czy wrecz amoralnego, powinno zosta¢
uznane jako cze$¢ fundamentalnego ludzkiego prawa do wolnosci®.

Zakonczenie

Podsumowujac, niniejszy tekst pozwala: 1) zrozumie¢ oddziatywanie
Arendt na dziedzing polityki opierajace si¢ na interpretacji Jima Josef-
sona; 2) odroéznic jego wykladnie od przyjetych standardowych odczy-
tan jej filozofii przez gtéwne teorie dyskursu publicznego; 3) powigzac
Arendtowski moment estetyczny z chwila narodzin. Warto podkreslic,
ze autor monografii idzie duzo dalej i uznaje ten koncept za radykal-
nie nowy model republikanizmu® oraz alternatywe dla polityczno-li-
beralnych, deliberatywnych i agonistycznych modeli rozumu publicz-
nego. Odnoszac si¢ jednak krytycznie do omawianego dzieta Josefsona,
pragne podkresli¢, ze nie znalaztam w nim odpowiedzi na od dawna
nurtujace mnie pytanie: czy wykazany zwrot w polityce Arendt moze

% Yirmiyahu Yovel, The Other Within: The Marranos: Split Identity and Emer-
ging Modernity (Princeton, NJ: Princeton University Press, 2009), 348. Cyt. za:
Agata Bielik-Robson, ,Maranska instrukcja Derridy: jak zy¢ i przezy¢ bez ka-
nonu”, Konteksty Kultury 18(4) (2021): 553. Autorce chodzi oczywiscie o pozy-
cje marana, ale uwazam, ze zasadnicze pragnienia marana i Arendtowskiego
,[...] pioniera testujacego nowy, nietozsamo$ciowy sposob zycia, w ktérym uni-
wersalizacja przybiera postac ciaglej oscylacji, negocjacji i wzajemnego przekia-
du miedzy tradycjami [...]", moga by¢ (czeSciowo) zbiezne.

8 Te niezwykle ciekawa dla mnie kwestie z uwagi na ograniczony charak-
ter tego artykutu zmuszona jestem pominac.
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oznaczac, ze u kresu swych dni byta rozczarowana polityka? Czy za-
interesowanie estetyka moze stanowi¢ wyraz jej wienczacych zycie
poszukiwan juz nie tyle w obrebie przestrzeni stricte politycznej, es-
tetycznej, ile — idac o krok dalej, mogliby$my rzec — mistycznej?¥” Zna-
jac biografie Arendt, mozna by zaklada¢, ze juz wczesniej do takiego
rozczarowania doprowadzito jg zagubienie genialnego umystu w me-
andrach zycia®. Najpierw utracita zaufanie do filozofii, rzucajac si¢
w dziatanie. Pézniej, powrociwszy w zacisze ludzkiego umystu, odczy-
tata fenomen ludzkiej aktywnosci na nowo. Juz nie w sensie metafi-
zycznym, ale estetycznym wiasnie.

Interpretacja amerykanskiego filozofa akcentuje piekno jako podsta-
wowa kategorie teorii politycznej Arendt. Zasadniczo zgadzam sig z ta-
kim odczytaniem jej mysli, sytuujacym wolnos¢ po stronie pigkna, nie
umystu, jednak z zastrzezeniem, ze to nieznaczne przesunigcie akcen-
tow moze wynikac wylacznie z bezinteresownego umitowania naszego
jakze kruchego, doczesnego swiata, a wiec tak waznej dla Arendt kon-
cepcji Amor mundi®.

8 Potwierdzenie tej intuicji moze stanowic¢ takze niedawno napisany dok-
torat Rafata Zawiszy: Cryptotheological Defence of the Secular. Hannah Arendt’s An-
thropology and the Secularisation Thesis, dostep 7.06.2022, https://depotuw.ceon.pl/
handle/item/3356?locale-attribute=en. Zob. takze: Rafal Zawisza, Thank God We
Are Creatures: Hannah Arendt’s Cryptotheology, w: The Marrano Phenomenon Jewish
‘Hidden Tradition” and Modernity, red. Agata Bielik-Robson (Basel-Beijing-Wu-
han-Barcelona-Belgrade: MDPI, 2019). Nie bez kozery autor okresla natalizm
Arendt mianem swieckiego mesjanizmu, co jest zabiegiem podkreslajacym nie
tylko postsekularny charakter jej mysli, ale takze (w moim odczuciu) stanowi
swoiste przekroczenie kategorii religijnych i zwigzanych z nimi ograniczen
w kierunku pewnego rodzaju mistycyzmu. Za te uwage oraz owocna dyskusje
tuz po moim wystgpieniu na konferencji pragne serdecznie podzigkowac Pani
Katarzynie Kremplewskiej.

% Nie uwazam przy tym, ze przykiad Heideggera zdeterminowat tresc¢ jej
mysli na kolejne dekady. Sprawa jest oczywiscie duzo bardziej ztozona, niemniej
jednak wielu badaczy jej dziela zgadza sie co do faktu, ze w twodrczosci Arendt
mozna wskazac na zwrot, w ktérym wydaje sie ona przechodzi¢ od wyjasniania
natury dziatania politycznego do rozwazania roli mysli, woli i osadow: ,[...] wy-
bitna teoretyczka vita activa zakoniczyla swoje zycie ponownym zainteresowa-
niem vita contemplativa i swoja «pierwsza miloscig» — filozofig — tym razem bez
rzucania oszczerstw na jej «antypolityczny» charakter”. Dana R. Villa, ,The
Development of Arendt’s Political Thought”, w: Cambridge Companions Online
(Cambridge University Press, 2006), 1-21.

% Polemike odnoszaca sie do tego, ktdry koncept nalezy uznac za spajajacy
calos¢ dzieta filozofki: Amor mundi czy polityczny fenomen narodzin, zmuszo-
na jestem odlozy¢ do czasu kolejnej publikacji.
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Streszczenie

Artykul stanowi analize estetycznej formy polityki Hannah Arendt w interpre-
tacji Jima Josefsona. Zdaniem autora Hannah Arendt’s Aesthetic Politics: Freedom
and the Beautiful filozofka poszukiwala swego wtasnego , transcendentnego mo-
mentu” (der Augenblick) i w celu zidentyfikowania go analizowata prace takich
myslicieli jak: Nietzsche, Kierkegaard, Jaspers, Heidegger, Kafka, Benjamin.
Przemyslana krytyka kazdego z powyzszych nurtéw pozwolila jej sformuto-
wac wlasng koncepcje okreslong przez Josefsona mianem , momentu estetycz-
nego”. Wyodrebniajac ,wolnos¢ piekna” jako trzecig twarz wolnosci na rowni
ze znanymi czytelnikom Arendt wolno$cia dzialania i umystu, amerykanski
filozof skupia si¢ w swej ksigzce na wykazaniu, jak ta wolnos¢, zakorzeniona
w fenomenologii Jaspersa i niemetafizycznym odczytaniu Kanta, ma postuzy¢
za antidotum na wyobcowanie ze $wiata, ktore jego zdaniem jest tematem spa-
jajacym wszystkie prace Arendt.

Stowa kluczowe: Hannah Arendt, estetyka, teoria polityczna, Karl Jaspers, Im-
manuel Kant

Beauty, the World and the Moment. The Aesthetic Background
of Hannah Arendt’s Politics as Interpreted by Jim Josefson

Summary

This paper analyzes the aesthetic form of politics by Hannah Arendt as interpret-
ed by Jim Josefson. According to the author of Hannah Arendt’s Aesthetic Politics:
Freedom and the Beautiful, the philosopher was looking for her own “transcend-
ent moment” (der Augenblick) and, in order to identify it, she studied the works of
such thinkers as: Nietzsche, Kierkegaard, Jaspers, Heidegger, Kafka, and Benja-
min. Thoughtful criticism of each of the above methods allowed her to formulate
her own concept, defined by Josefson as the “aesthetic moment.” By distinguish-
ing “the freedom of beauty” as the third face of freedom on a par with the free-
dom of action and mind known to Arendt readers, Josefson in his book focuses on
showing how this freedom, rooted in Jaspers’ phenomenology and the non-met-
aphysical reading of Kant, is to serve as an antidote to alienation from the world,
which, in his opinion, is the theme that binds all Arendt’s works together.

Keywords: Hannah Arendt, aesthetics, political theory, Karl Jaspers, Inmanuel Kant



