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Fenomenologia cztowieczenstwa cztowieka
w ujeciu Jeana-Yves'a Lacoste’a

Wstep

Jean-Yves Lacoste w swojej najwazniejszej ksiqzce Expérience et absolu.
Questions disputées sur I’humanité de I’homme postanawia podjac dyspute
o cztowieku (disputatio de homine), by odpowiedzieé na pytanie o cztowieka
(quaestio de homine). Podejmuje tym samym ciekawy i $mialy projekt fe-
nomenologii czlowieczeristwa cztowieka (I'humanité de I’homme). Stwierdza
zarazem, ze na tle roznych modeli i konceptualizacji cztowieczenstwa
czlowieka liturgia wydaje si¢ najlepiej oddawac to, co najbardziej istot-
ne'. Ponadto jego zdaniem: , Liturgia, rozumiana w najszerszym sensie,
jest najbardziej ludzkim sposobem egzystencji w swiecie i na ziemi”?,
poniewaz odpowiada raz na zawsze na pytanie o nasze miejsce: ,ponad
gra dziejowosci $wiata i ziemi, cztowiek jako prawdziwe zamieszkiwanie
(demeure) ma relacje nawiazywana z Bogiem, albo ktéra Bég nawiazuje
znim”®. Zamieszkiwanie owej relacji stanowi najbardziej fundamental-

I Por. Jean-Yves Lacoste, Expérience et absolu. Questions disputées sur I'huma-
nité de I'homme (Paris: Presses universitaires de France, 1994), 2.

2 Por. tamze.

3 Tamze, 119.
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ne i zarazem najbardziej ostateczne ze wszystkich dostepnych dla czto-
wieka doswiadczen. Dlatego sprawia ono, ze ,,cztowiek przestaje wcielac
w zycie jedynie te rodzime figury swojego czlowieczenstwa, ktérymi sg
Dasein i $miertelnik’™. Stad badanie cztowieczenstwa cztowieka w kon-
tekscie liturgii pozwala ,fenomenologicznie opisa¢ to, co nie jest dane
od poczatku, to, co nie moze by¢ wydedukowane z transcendentalnych
warunkéw egzystencji”. Dlatego fenomenologia czlowieczenstwa czto-
wieka jest dla Lacoste’a przede wszystkim fenomenologiq liturgii (la phéno-
menologie de la liturgie).

1. Zycie i dzieta Jeana-Yves'a Lacoste’a

Jean-Yves Lacoste urodzit si¢ w 1953 roku na potudniu Francji. Jego za-
interesowania badawcze oscyluja wokot tego, co nazywa obszarem gra-
nicznym (la region frontaliére), dzielacym filozofie i teologie, a zarazem
ich nierozdzielajacym. Wigze si¢ z tym jego teza o potrzebie przejscia
od uprawiania samej teologii do teologicznego myslenia. Studiowat na
Ecole normale supérieure przy Rue d’Ulm w Paryzu w czasach Louisa
Althussera i Jacques'a Derridy®. Podejmujac studium starozytnej greki,
odkryt prescholastycznych greckich ojcow Kosciota. Rozwijajac mto-
dzienicze zainteresowania, poznat w efekcie najpierw scholastyke, a po-
tem fenomenologie. Zdoby? doktorat z teologii na podstawie rozprawy
Note sur le temps. Essai sur les raisons de la mémoire et de 'espérance opu-
blikowanej w 1990 roku oraz z filozofii na podstawie pracy Expérience
et absolu. Questions disputées sur I"humanité de I’homme wydanej w roku
1994. Praca ta stanowi najwazniejsze osiggnigcie w jego dorobku na-
ukowym. Przedstawit w niej swoja koncepcje fenomenologii liturgii
jako fenomenologii czlowieczenstwa cztowieka. Wszystkie wczesniej-
sze prace, takie jak La mémoire et l'espérance: Notes théologiques sur le temps
czy wspomniana Note sur le temps. Essai sur les raisons de la mémoire et de
l'espérance, wydajq sie stanowic¢ do niej wprowadzenie. Pdzniejsze, takie
jak: Le monde et I'absence d'ceuvre, et autres études, Présence et parousie, La
phénoménalité de dieu. Neuf études, Etre en danger, From Theology to Theolo-
gical Thinking, L'intuition sacramentelle. Et autres essais, Recherches sur la
parole, Theses sur le vrai, wydaja si¢ do niej komentarzem.

4 Tamze, 240.

> Tamze.

¢ Por. Kenneth Wardley, Praying to a French God: The Theology of Jean-Yves La-
coste (London: Routledge, 2016), 6.
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Warto doda¢, ze Lacoste cieszy si¢ uznaniem w miedzynarodo-
wym s$rodowisku naukowym. Wielokrotnie bywal w Wielkiej Bryta-
nii, Niemczech, Belgii oraz Izraelu. Wyktadal w Tuluzie, Jerozolimie,
Lourdes i Paryzu. Liczne podrdéze wzbogacity i poszerzyty jego reflek-
sje: jego zdaniem filozofii analitycznej mozna naprawde nauczy¢ sie je-
dynie w Anglii, podobnie jak fenomenologii jedynie we Francji, mimo
ze Husserl i Heidegger to przeciez dwa wielkie nazwiska niemieckie.
Jest czltonkiem stynnego Clare Hall na Uniwersytecie w Cambridge.
Prowadzi takze wyktady za oceanem, na Uniwersytecie w Chicago.

2. Fenomenologia Jeana-Yves'a Lacoste’a
w kontekscie wspétczesnej debaty filozoficznej

Zaproponowany przez Lacoste’a projekt fenomenologii cztowieczenstwa
cztowieka skupionej na badaniu tego, co nazywa on obszarem granicznym
(la zone de confins) albo strefq graniczng (la zone frontaliere), w ktdrej stykaja
si¢ ze sobg rézne sposoby myslenia cztowieka, cieszy si¢ rosnacym zain-
teresowaniem zaréwno we Francji, jak i poza jej granicami. Powody tego
zainteresowania stang si¢ dla nas jasne, kiedy spojrzymy na fenomeno-
logie Lacoste’a w kontekscie wspodtczesnej debaty filozoficznej, a zwlasz-
cza w kontekscie badan nad fenomenologia oraz doswiadczeniem reli-
gijnym. Woéwczas dopiero bedziemy mogli w petni doceni¢ wktad, jaki
wnosi ona w rozwoj refleksji nad czlowieczenstwem czltowieka.
Gléwny nurt interpretacyjny fenomenologii liturgii pojetej jako fe-
nomenologia czlowieczenistwa cztowieka zdaje si¢ wyznacza¢ Jean
Greisch, ktéry w rozdziale poswigconym Lacoste’'owi w ksiazce Le
Buisson ardent et les Lumieres de la raison stwierdza, ze centralnym pro-
blemem miataby tu by¢ topologia bycia’. Zrozumienie umiejscowienia
czlowieka jest pierwszym krokiem ku rozwigzaniu problemu jego czto-
wieczenstwa. Miejsce cztowieka nie lezy w przestrzeni Swiata, ale raczej
na granicy miedzy swiatem i tym, co dalej niz Swiat. Kazde miejsce, wy-
darzenie i doswiadczenie zawieraja w sobie opdzZnienie eschatologiczne, zale-
gtos¢ eschatologiczng, moga zosta¢ poddane redukcji eschatologicznej, po-
dobnie jak redukcji fenomenologicznej. Takiej samej redukcji w efekcie
poddane zostaje takze samo cztowieczenstwo cztowieka. Modelem dla
tego wszystkiego jest liturgia. Jean-Luc Marion we wspomnianym juz

7 Por. Jean Greisch, Le Buisson ardent et les Lumieéres de la raison, t. 2: Les ap-
proches phénoménologiques et analytique (Paris: Cerf, 2002), 266.
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eseju nazywa koncepcje Lacoste’a korektq analityki egzystencjalnej (la cor-
rection de I'analytique existentiale)®. Z jednej strony zrédlem filozoficznej
refleksji Lacoste’a jest analityka egzystencjalna Dasein z Bycia i czasu,
z drugiej strony jednak, jak podkresla Marion, ostro krytykuje on nie-
ktére z jego pogladow (np. nie waha sie nazwac jej poganska)’. Emma-
nuel Falque w artykule La facticité visitée pisze, ze wprowadzajac do niej
liturgie, wzbogaca on faktycznos¢ zbudowana przez Heideggera, aby ja
zreinterpretowa¢ w sposob, ktéry usuwa konieczno$¢ sekularyzacji'.
Odmawia on jednak Lacoste’owi miejsca posrod myslicieli tzw. zwro-
tu teologicznego w fenomenologii francuskiej opisanego przez Domi-
nique’a Janicaud ze wzgledu na to, ze nie probuje on przekresli¢ lub
zmieni¢ hermeneutyki faktycznosci Heideggera, a jedynie niejako do-
pisa¢ brakujaca czes¢ do Bycia i czasu. Pozostaje ona jednak zakorzeniona
w skoriczonosci (ancré dans la finitude) Swiata i respektuje wszystkie uwa-
runkowania wtasciwe dla bycia-w-swiecie: ,,aniofowie moga czci¢ Boga,
nie posiadajac miejsca, ale my nie jesteSmy aniotami, i dlatego catos¢
Ja, ciato i dusza, poddana jest pod wiadze miejsca”"'. W eseju En marge
du monde et de la terre, ktdry mozna nazwac tekstem programowym La-
coste’a, zastanawia sie¢ on, czy hermeneutyka faktycznosci nie jest ra-
czej hermeneutyka sekularyzacji'>. Schrijvers w swoim eseju od tego
zaczyna rozwazania o fenomenologii liturgii Lacoste’a, przedstawiajac
ja tym samym jako alternatywe'®. Jako autor obszernego wprowadze-
nia do mysli Lacoste’a' zastanawia si¢ rdwniez, czy nie zakwalifiko-
wac go do przedstawicieli kierunku, ktéry nazywa ,zwrotem ontote-
ologicznym”®. Kenneth Wardley w swoim wprowadzeniu do mysli
teologicznej Lacoste’a tez podkresla jego polemike z Heideggerem®.

8 Por. Jean-Luc Marion, ,Lacoste ou la correction de I'analytique existen-
tiale”, Transversalités 110 (2009): 169-175.
? Por. tamze: 169-175.

10" Por. Emmanuel Falque, , La facticité visitée”, Transversalités 110 (2009): 197-222.

1 TLacoste, Expérience et absolu, 8-9.

12 Por. Jean-Yves Lacoste, ,En marge du monde et de la terre: l'aise”, Revue de
Métaphysique et de Morale 100 (1995): 185-200.

3 Por. Joeri Schrijvers, ,,God and/in Phenomenology? Introducing Jean-Yves
Lacoste’s La phénoménalité de Dieu”, International Journal for Philosophy and
Theology 71 (2009): 85-93.

1 Zob. Joeri Schrijvers, An Introduction to Jean-Yves Lacoste (Farnham: Ash-
gate, 2012).

15 Zob. Joeri Schrijvers, Ontotheological Turnings? The Decentering of the Mod-
ern Subject in Recent French Phenomenology (New York: Virginia University
Press, 2011).

16 Por. Wardley, Praying to a French God, 16-18.
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Isabelle Thomas-Fogiel w artykule La phénoménologie bien tempérée, po-
$wieconym gléwnie ksiazce Etre en danger Lacoste’a, nazywa jego feno-
menologie ,,umiarkowana”’. Zwraca uwage, Ze sposob, w jaki Lacoste
zestawia rozne fenomeny z troska, przetamuje jej status fundamental-
nego afektu (affection fondamentale), nie przekreslajac jednak jej istotnej
roli dla hermeneutyki bycia. Ontologia dla Lacoste’a nie opiera sig¢ je-
dynie na analizie sposobu, w jaki bycie pozostaje zatroskane o siebie
samo, ale obejmuje réwniez sposob, w jaki raduje sie sobg i w jaki sie
smuci, oraz sposob, w jaki si¢ niecierpliwi i czeka. Wszystkie te afek-
ty maja dla niego znaczenie i wszystkie sg autentycznymi sposobami
przejawiania sie tego samego fenomenu bycia, ktéry dzieki nim wylania
sie z szerszego kontekstu, ktdrym jest zycie. Dlatego nazywa je ,préb-
kami” bycia (les échatillons d’étre)!s. W ten sposob, jak pisze Thomas-Fo-
giel, Lacoste czyni z egzystencji region zycia (une region de la vie). Zycie,
ktore jest swoistym opakowaniem (enveloppement), uogolnieniem (englobe-
ment) wielu réznych fenomendw bycia, stanowi dla niego prawdziwy
problem. W tym kontekscie warto doda¢, ze w jego rozwazaniach cze-
sto pojawia sie pojecie Swiatto-cienia (claire-obscur)®. Wydaje sig, ze La-
coste probuje tu by¢ wierny programowi fenomenologii bycia nakreslo-
nemu przez samego Heideggera. Fenomenologia umiarkowana zatem,
zdaniem Thomas-Fogiel, miataby polegac¢ na tym, ze z jednej strony
powstrzymuje si¢ od przesady, ktéra bytoby przyznanie temu czy inne-
mu afektowi roli doswiadczenia fundamentalnego, a z drugiej strony
nie pozbawia znaczenia doswiadczen codziennego zycia jako fenome-
now bycia w imig jakiejs ,,chimerycznej”, jak to okresla, walki z meta-
fizyka. Fenomenologia umiarkowana zatem rozpoznaje wiele réznych
.prébek” bycia jako autentyczne fenomeny bycia. W innym ze swoich ar-
tykutdéw, ze wzgledu na jego przywiazanie do analizy zycia ludzkiego
zaréwno w aspekcie duchowym, jak i cielesnym, Thomas-Fogiel zali-
cza Lacoste’a do grona myslicieli, ktérych nazywa przedstawicielami
zwrotu empirystycznego we francuskiej fenomenologii (la tournure empiriste
de la phénoménologie frangaise contemporaine)®.

17 Por. Isabelle Thomas-Fogiel, ,,La phénoménologie bien tempérée. Sur Etre
en danger”, Etudes Philosophiques 105 (2013): 239-259.

18 Por. Jean-Yves Lacoste, Etre en danger (Paris: Cerf, 2011), 23.

19 Por. Lacoste, Expérience et absolu, 44.

20 Zob. Isabelle Thomas-Fogiel, ,La tournure empiriste de la phénoméno-
logie frangaise contemporaine”, Revue philosophique de la France et de I'étranger
138 (2013): 527-548.
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Kiedy Philippe Capelle-Dumont w eseju Que devient la «phénoménologie
frangaise»? opublikowanym w ,Cités” pyta, czym sie staje fenomenolo-
gia francuska?'. W odpowiedzi na to pytanie zauwaza, Ze w tym proce-
sie ,stawania si¢” przejawia trzy gtéwne cechy: radykalizacji fenomenolo-
gii (radicalisation de la phénoménologie), odwrotu teologicznego (détournement
théologique) 1 weny metafizycznej (veine métaphysique). Zalicza Lacoste’a do
grona myslicieli o wydZwigku teologicznym (a résonnance théologique), ra-
zem z J. Derridg i Emmanuelem Houssetem. Rzeczywiscie trudno od-
mowic refleksjom Lacoste’a ,wydzwieku teologicznego”. Powierzchow-
na lektura jego dziet mogtaby prowadzi¢ do oskarzenia go o popetnienie
wszystkich wspomnianych trzech bledow. Zwrdcenie ku zyciu i ku dys-
pucie o cztowieku mozna poczytac jako radykalizacje twierdzen feno-
menologii. Fenomenologie liturgii mozna uznac¢ za oczywista teolo-
gizacje fenomenologii, zwlaszcza Zze Lacoste, rozwijajac te koncepcje,
wydaje sie postugiwa¢ w znacznej mierze przykltadami zaczerpniety-
mi z teologii. Proba méwienia o relacji z Absolutem w ramach fenome-
nologii wydaje sie z kolei inspirowana ,,wena metaficzng”. Benoit Bour-
gine w artykule Philosophie et théologie en procés d'alliance opublikowa-
nym w ,Transversalités” zestawia Lacoste’a z pogladami F. Guibala
i E. Falque'a?. Stwierdza, ze jego mys$l jest powiekszeniem teologii (la
théologie magnifiée). Odwotuje sie gléwnie do Note sur le temps, w ktérym
Lacoste mialby jego zdaniem wyznaczac rdznice w jednosci (différence dans
l'unité) miedzy filozofia i teologia. Interesuje go przede wszystkim wpro-
wadzone tam przez Lacoste’a pojecie roznicy teologicznej. Jest to roz-
nica miedzy czasowoscia, ktérej granice wyznacza $mieré, a czasowo-
$cig, w ktdrej smier¢ nie ma juz ostatniego stowa. Pierwsza wtasciwa
jest egzystencji cztowieka, druga wiasciwa jest dla cztowieka, ktory jed-
noczesnie jest Bogiem (tj. Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego).
Podejmuje on prébe opisania na sposéb fenomenologiczny praw rza-
dzacych czasowoscig przezywana z perspektywy rzeczywistosci osta-
tecznej. Wydarzenie chrystologiczne jest dla niego analogia entis concreta,
czyli konkretng analogiq miedzy byciem czlowieka i byciem Boga, a zatem
byciem prowizorycznym (le provisoire) i byciem ostatecznym (le definitif). Od-
tad czasowos¢ czlowieka i wieczno$¢ Boga nie musza sie¢ wykluczaé. Na
zasadzie analogii miedzy zyciem czfowieka i Zyciem Syna Bozego moz-
na wnioskowac o byciu wobec tego, co ostateczne. Takie rozwazania jed-

2l Por. Philippe Capelle-Dumont, ,Que devient la «phénoménologie
frangaise»?”, Cités 56 (2013): 35-50.

22 Por. Benoit Bourgine, ,Philosophie et théologie en proces d’alliance”,
Transversalités 110 (2009): 197-222.
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nak Lacoste wyraznie pozostawia teologii, ktéra nazywa zreszta naukg
o rzeczywistodciach ostatecznych (science des réalités définitives) ze wzgledu
na to, ze staje w sytuacji epistemologicznej ostatecznej instancji (la situation
épistémologique de la derniére instance). W tym znaczeniu filozofia i teologia
wchodzgq w przymierze (philosophie et théologie en procés d'alliance), jak suge-
ruje tytut artykutu. Emmanuel Durand w artykule zatytutowanym De
la rectitude de nos concepts a la vérité de nos paroles vis-a-vis de Dieu pisze, ze
jednym z najwiekszych probleméw wspolczesnej teologii jest nastepo-
wanie po sobie roznych typow racjonalnosci: metafizycznego, krytycz-
nego, fenomenologicznego, hermeneutycznego, komunikacyjnego, nar-
ratywnego, analitycznego itp.” Niegdys filozofia miata by¢ stuzebnica
teologii, obecnie jednak w kontekscie wielosci niejednokrotnie wzajem-
nie wykluczajacych sie racjonalnosci proponowanych przez rozne filo-
zofie ta rola staje si¢ coraz trudniejsza do wypeinienia. Problem ten zdaje
sie zauwaza¢ sam Lacoste, i to nie tylko w teologii, ale réwniez w filo-
zofii. Stad jego pomysl, aby z jednej strony wrdci¢ do questio de homine
i przej$¢ tym samym od teologicznej i filozoficznej dysputy do disputa-
tio de homine podejmowanej juz nie w ramach granic wyznaczonych od-
powiednio przez obie te dyscypliny, ale prowadzonej z punktu widze-
nia obszaru granicznego miedzy tymi dyscyplinami. Od filozofowania lub
teologizowania przechodzi zatem Lacoste do myslenia o czlowieku.

3. Zrédta mysli Jeana-Yves'a Lacoste’a

Okazuje sie zatem, ze Lacoste'owi, jako fenomenologowi, wyraznie
trudno jest pogodzic si¢ z interpretacja cztowieczenistwa cztowieka za-
warta w Byciu i czasie Heideggera, w ktdrej troska dominuje jako najbar-
dziej autentyczny egzystencjal, a najglebszym doswiadczeniem siebie
jest dla cztowieka skoniczono$¢ wyrazajaca sie¢ najdobitniej w Smiertel-
nosci. Warto w tym kontekscie zada¢ sobie pytanie o to, jaka role od-
grywa w tej niezgodzie watek biograficzny. Trudno sie dziwi¢, ze ten
cztowiek, pochodzacy z potudnia Francji, z fajkg w dioni, przy ksigzce
oraz filizance angielskiej herbaty, w towarzystwie kota (gtéwnego bo-
hatera wigkszosci filozoficznych przyktadéw z jego ksigzek), nieudolnie
probujacy poddac swdj temperament rygorom brytyjskiej powsciagli-
wosci, ktorego urokowi prébuje nie ulec Jean-Luc Marion, kiedy pisze

% Por. Emmanuel Durand, , De la rectitude de nos concepts a la vérité de nos
paroles vis-a-vis de Dieu”, Transversalités 110 (2009): 103-124.
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o nim jeden ze swych esejoéw?, z trudem réwniez poddaje si¢ chfodnej
wizji zycia zrodzonej z dyscypliny intelektualnej wtasciwej, jakze in-
nemu od tego francuskiego, potudniu Niemiec (ojczyzny Heideggera,
z ktérym czesto polemizuje). Lacoste, by¢ moze z tych wzgledow, chet-
niej widzialby raczej rados¢, przyjazn i swigtowanie jako egzystencja-
ty?® albo probki (les échatillons) bycia®. Jak wida¢, unika on prostej opo-
zycji wobec transcendentalnej analityki jestestwa Heideggera i raczej ja
poszerza, niz znosi”. Krytykuje jej stabe punkty, polemizuje z jej teza-
mi, ale nie odrzuca jako blednej. By¢ moze dlatego, Ze jego rozwazania
przypominajg pod wieloma wzgledami wczesne rozwazania Heidegge-
ra. W fenomenologii liturgii chodzi Lacoste’'owi o projekt gruntownej
i nowej interpretacji cztowieczenstwa cztowieka, wywiedzionej ze zré-
det chrzescijaniskich, podobnie jak interpretacja przedstawiona niegdy$
przez Heideggera®. Nie jest to zatem tylko jaka$ fenomenologia ,zycia
religijnego” albo ,zycia chrzescijariskiego”. Lacoste nie bedzie tez da-
zyl do stworzenia jakiej$ fenomenologii katolickiej, by nie narazi¢ sig
znow na wysmianie przez Heideggera, ktéry absurdalno$¢ takiego po-
mystu poréwnywat niegdys do proby stworzenia protestanckiej mate-
matyki. Przeciwnie, jednym z waznych zrddet filozoficznej refleksji La-
coste’a jest analityka egzystencjalna Dasein z Bycia i czasu. Dlatego w jego
rozwazaniach czesto pojawia sie problem zrédlowosci doswiadczenia.
Podczas gdy wigkszo$¢ fenomenologdéw przypisuje zrodtowosc¢ jedynie
pewnemu wycinkowi doswiadczenia: dla Husserla zZrodtowe jest odnie-
sienie do rzeczy takiej, jaka si¢ jawi w pierwotnym ogladzie, dla Hei-
deggera odniesienie do bycia pojete jako Dasein itd., Lacoste spoglada
na problem zrédtowosci doswiadczenia w o wiele szerszym kontekscie.
Stwierdza, ze nalezy odej$¢ od dysputy nad Ja transcendentalnym lub
Dasein na rzecz powrotu do dysputy o cztowieku®. Nalezy tym samym
przywrdci¢ cztowieka mysleniu i uczynié jego czlowieczenstwo jako ta-
kie przedmiotem refleksji. Cztowiek natomiast ostatecznie nie jest od-
niesieniem do rzeczy albo odniesieniem do wlasnego bycia, ale jest zy-

# Por. Jean-Luc Marion, ,Lacoste ou la correction de l'analytique existen-
tiale”, Transversalités 110 (2009): 169-175.

# Por. Jean-Yves Lacoste, , En marge du monde et de la terre: l'aise”, Revue de
Métaphysique et de Morale 100 (1995): 185-200.

2 Por. Lacoste, Etre en danger, 23.

27 Por. Jean-Yves Lacoste, Le monde et 'absence d’ceuvre, et autres études (Paris:
Presses universitaires de France, 2000), 102.

2 Por. Wardley, Praying to a French God, 7.

¥ Por. Lacoste, Expérience et absolu, 1.
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ciem®. Zycie jako takie jest sposobem, w jaki odnosi sig on do siebie, do
rzeczy i do $wiata. Wynika z tego przekonanie, ze podzial owej dyspu-
ty o cztowieku na rézne obszary badawcze jest raczej arbitralny. Podob-
nie jak rozgraniczanie mysli chrzescijanskiej na filozoficzng i teologicz-
ng, ktory uznaje za sztuczny i dlatego prowadzacy do niepotrzebnych
trudnosci. Aby ich unikna¢, ucieka si¢ do terminu , myslenie”, podkre-
Slajac, ze ,,zadanie myslenia” (la tdche de la pensée) staje w rownym stop-
niu przed filozofig, jak przed teologia. Myslenie jego koncentruje sie na
tym, co okresla z taciny questio de homine — pytaniem o cztowieka, ktdre jest
dla niego nie tyle najbardziej zrédtowym, ile raczej najbardziej funda-
mentalnym pytaniem®. Najchetniej jednak — i tu zdziwienie — za wzor
zycia najbardziej autentycznego postawilby zycie mnisze. Jak sam pod-
kresla, pierwsi anachoreci z egipskiej pustyni nazywali siebie samych
filozofami, poniewaz wiedli Zycie na wskro$ filozoficzne®. W ich zyciu
nie byto miejsca na nic innego, jak tylko na dazenie do prawdy. Mnich
koncentrowat sie na kontemplacji (theoria), porzucajac calg reszte. Jego
zycie bylo zyciem filozoficznym (bios philosophikos), poniewaz byto zy-
ciem mistycznym, czyli skupionym na kontemplacji (bios theoretikos)®.
Badajac 0w swiat wiary, zwraca uwagg, ze juz w starozytnej Grecji
filozofia miata trudnosci z oddzieleniem doswiadczenia religijnego od
Scidle filozoficznego. Wyznaczenie granicy miedzy nimi nie bylo jed-
nak wowczas problemem. Nawet jesli dostrzegano mistyczno-religijny
pierwiastek do$wiadczenia, to nie widziano potrzeby Scistego oddzie-
lania go od dziatan rozumu®*. Dla Grekéw zycie filozofa bylo zyciem
duchowym, a nie $cisle intelektualnym. Klasyczna teza o wielkiej re-
wolucji polegajacej na przejsciu od mitu do logosu, jaka miata rzekomo
dokonac si¢ na Wyspach Joniskich na przelomie VII i VI wieku p.n.e,,
wraz z rozwojem badan napotyka nowe trudnosci. Myslenie Grekow
byto wszak na wskros religijne, a filozofia nie ograniczata sie do jakie-
gos wyjatkowego, naukowego sposobu prowadzenia dyskursu, ale byla
sposobem zycia, a zatem réwniez sposobem bycia. Rewolucja nie tyle
polegata na przejsciu od mitu do logosu, ile od kultury skoncentrowa-
nej wokdt stowa méwionego do kultury skupionej wokot stowa pisane-

30 Zob. Lacoste, Etre en danger, 211-264.

%1 Por. Lacoste, Expérience et absolu, 9.

3 Por. Jean-Yves Lacoste, From Theology to Theological Thinking (New York:
University of Virginia Press, 2014), 32.

33 Por. tamze, 34.

% Por. Jean-Yves Lacoste, Témoignage mystique et expérience philosophique,
w: Jean-Yves Lacoste, Présence et parousie (Paris: Ad Solem, 2006), 197.
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g0%, ktdre okazato sie zarazem przejsciem od koncentracji na $wiecie
zewnetrznym do koncentracji na doswiadczeniu®. Lacoste nazywa to
przejscie ,momentem sokratycznym” w filozofii¥, ktéry odzwierciedla
ewolucja jezyka greckiego, jaka dokonata si¢ miedzy VIII a V wiekiem
przed Chrystusem®. Lacoste w tym kontekscie podkresla, Ze filozofia
starozytna zostata zaadaptowana przez kulture Zachodu w formie, jaka
przyjeto i przekazato dalej chrzescijanstwo. Tradycja filozoficzna staro-
zytnosci greckiej i rzymskiej zostata przejeta przez chrzescijaniska teolo-
gie pierwszych wiekdéw w okrojonej z wszelkich kontekstow religijnych
formie¥. Paradoksalnie, jego zdaniem, filozofia chrzescijariska o oczy-
wistych religijnych ambicjach dokonala sekularyzacji starozytnej trady-
qji filozoficznej, pozbawiajac ja zarazem jej mistyczno-religijnego wy-
miaru. Wszelkie pozostatosci religijnosci poganskiej zostaty usuniete
jako nieodpowiednie dla adekwatnego wyjasnienia rzeczywistosci na
rzecz do$wiadczenia filozoficznego, ktére jako jedyne zdolne byto do
opisania owego nadmiaru (I'excés) wymykajacego sie kategoriom wiasci-
wym dla fizyki, nazwanego pdzniej przez Andronikosa z Rodos me-
tafizyka. Chrzescijaristwo zatem dokonalo swoistej sekularyzaciji filo-
zofii. Znamienne jest, co podkresla Lacoste, Zze pierwsi chrzescijariscy
pisarze (filozofowie, ojcowie Kosciota) nie tyle dyskutowali z religiami
poganskimi, ile z filozofig poganska. Pdzniejsze dzieta chrzescijanskich
apologetéw sa przeciez nie tyle polemika ze starozytnym politeizmem
czy monolatrig ani z przekonaniem Sokratesa o jego boskim powotaniu
albo z mitami z platonskich dialogow, ile z konkretnymi btednymi prze-
konaniami filozoficznymi*’. Dopiero w epoce recepcji starozytnej my-
8li greckiej przez chrzescijanstwo zaczeto wyznacza¢ granice miedzy
tym, co w niej $cisle rozumowe i jako takie mozliwe do zaadaptowania
przez rodzaca sie teologie, a tym, co poganskie i dlatego nieakceptowal-
ne*l. Bledem byloby jednak sadzi¢, ze chrzescijanistwo pozbawito tym
samym filozofie catkowicie wymiaru mistyczno-religijnego*?. Pierwsze

% Por. Giovanni Reale, Storia della filosofia dalle origini a 0ggi, t. 1: Dai presocra-
tici a Aristotele (Milano: Bompiani, 2008), 14-15.

% Zob. Bruno Snell, Odkrycie ducha, przet. Anna Onysymow (Warszawa:
Aletheia, 2009).

% Por. Lacoste, From Theology, 17.

3% Por. Snell, Odkrycie ducha, 13-39.

% Por. Lacoste, Témoignage mystique, 197-198.

40 Por. Jean-Yves Lacoste, , La théologie et la tache de la pensée”, w: Jean-
Yves Lacoste, Lintuition sacramentelle. Et autres essais (Paris: Ad Solem, 2015), 10.

4l Por. Lacoste, From Theology, 46.

42 Por. Lacoste, Témoignage mystique, 200-202.
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wieki rozwoju teologii przypadty na czasy ogromnej popularnosci poz-
nego platonizmu i neoplatonizmu, ktdére zrodzity wiele ruchéw religij-
nych, takich jak chocby cate spektrum réznych odmian gnostycyzmu®.
W samym fonie chrzescijanistwa jednak poszukiwanie mistycznej dro-
gi do bliskosci z Bogiem czerpato obficie z tych popularnych wowczas
nurtéw filozoficznych.

Projekt fenomenologii liturgii jako fenomenologii cztowieczenstwa
czlowieka wyptywa zatem z opisanego wyzej przekonania o tym, ze zy-
cie teoretyczne (bios theoretikos) jest zarazem zyciem filozoficznym (bios
philosophikos) i zyciem teologicznym (bios theologikos). Dlatego zadanie fe-
nomenologicznego przebadania czlowieczenstwa cztowieka nie jest za-
daniem dla filozofii albo dla teologii, ale pozostaje raczej po prostu ,,za-
daniem myslenia” (la tdche de la pensée). Lacoste wyjasnia to doktadniej
w krotkim opisie glownych zatozen swojego projektu badawczego: ,Od
czasu moich pierwszych tekstow cata moja praca byta ukierunkowana
na badanie obszaru granicznego, ktéry oddziela filozofi¢ i teologie, nie
rozdzielajac ich. Zamiast postulowac istnienie granicy (takiej, ze x by-
loby po jednej stronie, a y po drugiej), bronitem i nadal bronig istnienia
obszaru granicznego, w ktorym nikt nie wie dokfadnie, czy x nalezy do
teologii, czy do filozofii, a najczesciej x nalezy do obu. Aby to osiagnag,
jako narzedzia pracy wykorzystalem fenomenologie, zarowno Husser-
lowska, jak i Heideggerowska”. Dla Lacoste’a natomiast najwazniejszym
,X", czyli najwazniejsza niewiadoma i zarazem najwazniejszym pro-
blemem, jaki staje na drodze myslenia, gdy probuje wyjasni¢ cztowie-
czenstwo cztowieka, jest problem jego czasowosci. Wyjasnia to doklfad-
niej w zamieszczonym na odwrocie okladki krotkim wprowadzeniu do
ksiazki Note sur le temps. Essai sur les raisons de la mémoire et de l'espérance,
ktére warto tu przytoczy¢ w catodci: , Pytanie o czas i historie jest naj-
wyzszym pytaniem we wspodtczesnej filozofii i teologii. Ta ksigzka nie
narzuca filozoficznych kategorii na rzeczywistos¢ teologiczna ani od-
wrotnie. Ale czyniac te dwie dyscypliny owocnymi dla siebie nawza-
jem, nakresla czasowa logike chrzescijanskiego doswiadczenia™.

W tym kontekscie warto wspomnie¢, ze fundamentalne kryterium
interpretacji czlowieczenstwa czlowieka stanowi dla Lacoste’a specy-
ficzny wymiar czasowosci, jakim jest nadzieja eschatologiczna. Stano-
wi ona sedno owej czasowej logiki chrzescijariskiego do$wiadczenia.

# Zob. Henry-Irénée Marrou, Décadence romaine ou antiquité tardive? Ille—
—IVe siecle (Paris: Editions du Seuil, 1977).

# Por. Jean-Yves Lacoste, Note sur le temps. Essai sur les raisons de la mémoire et
de l'espérance (Paris: Presses universitaires de France, 1990), 228.
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Nalezy podkresli¢, Ze jest to nadzieja eschatologiczna niemieszczaca si¢
w skonczonosci §wiata. W granicach wyznaczonych przez $wiat nie ist-
nieje miejsce dla zadnej formy eschatologicznej nadziei, poniewaz nie
ma mozliwosci wybiegania tak daleko w przysztosé®. Dlatego zadna
,eschatologia poznania”, czyli zadne ostateczne poznanie, nie jest nam
dostepne. Wydaje si¢, ze w ramach $wiata réznica migdzy przeszloscia,
terazniejszoscia a przyszloscia pozostaje jedynie sumaryczna. Kolejne
chwile ludzkiego zycia nastepuja po sobie az do chwili $mierci, jednak
sam moment umierania, czy tez fakt zblizania si¢ konca, jeszcze nicze-
g0 wiecej o zyciu nie wyjasnia, a wigc nie czyni czasu jako$ciowo in-
nym. Réznica miedzy poczatkiem a koricem jest zatem sumaryczna,
a nie jakosciowa®. Bycie-ku-smierci w zwiazku z tym wyjasnia jedynie
poczqtkowe uwarunkowania zycia, dajac obraz tego, co Lacoste nazywa
poczqtkiem cztowieczenistwa (inchoatio humanitatis). Zrozumienie owego po-
czqtku, cho¢ istotne, pozostaje niewystarczajace dla wyjasnienia kwesti
cztowieka (questio de homine). Daje dostep jedynie do poznania tego, co
w cztowieczenstwie czlowieka prowizoryczne (le provisoire), a nie tego,
co ostateczne (le definitif). Zdaniem Lacoste’a czasowos¢ toczaca sie w ra-
mach skonczonych miar ziemi i swiata mozna pojac jedynie w perspekty-
wie czasowosci nieskoniczonego trwania wobec Boga (coram Deo). Chronos
i kairos przenikaja sie w terazniejszosci ludzkiego zycia*. Czlowiek zyje
zarazem w czasie bycia-w-$wiecie, czyli chronos, oraz w nie-czasie liturgicz-
nego trwania-wobec-Boga, czyli kairos. Kluczem do zrozumienia zaréwno
tego, co w zyciu prowizoryczne (le provisoire) i skoriczone (la finitude), a za-
tem tego, co poczatkowe (le commencement, l'initial), jak i tego, co koricowe
(la fin), pozostaje zdaniem Lacoste’a to, co ostateczne (le definitif). Oka-
zuje sie zatem, ze to problem czasowosci lezy w centrum zaintereso-
wan Lacoste’a. Fenomenologia liturgii natomiast najlepiej oddaje to, co
w czlowieczenstwie czlowieka najwazniejsze, poniewaz najlepiej wy-
jasnia jego czasowosc. Nie bez przyczyny od swoich pierwszych prac
Lacoste koncentrowat si¢ na problemie czasu, a nie na przyktad na pro-
blemie miejsca. Gléwnym pytaniem jego fenomenologii liturgii nie tyle
jest pytanie ,gdzie?”, ile raczej , kiedy?”. W tym kontekscie nalezy pod-
kresli¢, ze czasowosc jako horyzont rozumienia bycia nie jest dla niego
tylko jakas wyabstrahowana, czysta czasowoscia, ale czasowoscig sta-
nowiaca element historii: zaréwno osobistej historii konkretnego pozna-
jacego cztowieka, jak i momentu historii powszechnej, w ktorym si¢ on

% Por. Lacoste, Etre en danger, 140.
4 Por. Lacoste, Expérience et absolu, 69-74.
4 Por. tamze, 78-80.
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znajduje, poznawczo odnoszac sie do siebie, rzeczy i $wiata. Zrédtowosé
nie jest i nie moze by¢ a-czasowa, poniewaz bez czasowosci nie ma po-
znania, nie ma horyzontu rozumienia, nie ma $wiadomego odnoszenia
sig. Czasowos¢ odgrywa w zwiazku z tym kluczowa role w badaniach
Lacoste’a.

Cztowiek doswiadcza swojego cztowieczenstwa jako historyczno-
Sci. Dlatego pytanie o cztowieka ma zarowno charakter transcendental-
ny, jak i kategorialny. Doswiadczenie czasu zyskuje tym samym w ra-
mach liturgii zupeinie nowy wymiar. Staje si¢ ono miejscem spetniania
sie ludzkiej wolnosci. Wrodzenie w swiat nie przeczy wcale ani nie na-
kazuje brania w nawias ludzkiej otwartosci na owo wigcej (le surplus),
ktore niesie liturgia, czyli na bycie wobec Boga. Z tego wzgledu litur-
gia, ktora opiera sie na historycznym doswiadczeniu chrzescijanistwa
i na wiedzy zdobytej na drodze chrzescijanskiego zycia, zdaniem La-
coste’a moze mie¢ znaczenie dla fenomenologii jako model rozumienia
czlowieczenstwa cztowieka. Model ten szeroko opisuje, okreslajac go
mianem fenomenologii liturgii. Rézni si¢ ona od fenomenologii religii,
poniewaz zajmuje si¢ nie tyle zyciem religijnym jako takim, ile pew-
nym szczegdlnym sposobem zycia, jakim jest zycie wiary (chrzescijan-
skiej), nazywane tez przez niego we wczesniejszych dzietach zyciem
duchowym (chrzescijaiskim). Zycie wiary stanowi wprawdzie czesé
zycia jako takiego, ale dostepna jedynie za posrednictwem historyczne-
go do$wiadczenia chrzescijanstwa i wiedzy zdobytej na drodze chrze-
Scijanskiego wtajemniczenia. Liturgia jako taka, czyli ow sposdb bycia,
ktory okresla mianem bycia wobec Boga (coram Deo), przekraczajacy moz-
liwosci bycia-w-Swiecie, nie stanowi formy doswiadczenia pierwotnego,
tak jak doswiadczenie religijne. Z tego wzgledu nie moze ona stanowic¢
pierwotnego doswiadczenia Boga ani $wiata. Nie jest ponadto wyni-
kiem afektéw ani emocji, ale doswiadczeniem, ktére cztowiek wybiera,
poznajac warunki jego mozliwosci na drodze inicjacji chrzescijanskiej.
Cztowiek nie rodzi si¢ zatem w Swiecie wiary, ale $wiat ten staje sie¢ mu
dostepny na drodze historycznego (a zatem réwniez kategorialnego)
doswiadczenia. Innymi stowy: swiat wiary nie jest wrodzony, ale wy-
brany. Istnieje zasadnicza réznica miedzy swiatem czfowieka religijnego
(homo religiosus) a Swiatem cztowieka otwartego na Boga (homo capax Dei)*.
Zdaniem Lacoste’a odkrycie owego nadmiaru w stosunku do tego, co
dane w ramach $wiata, jest dostepne jedynie w warunkach, ktore okre-
$la mianem ostatnich (derniére) w odroznieniu od poczgtkowych (initial)*.

48 Por. Lacoste, L'intuition sacramentelle, 91.
4 Por. tamze, 94.
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Takie warunki otwieraja si¢ dopiero w Swiecie wiary, ktory przeplata sie
(intrelacs) ze $wiatem danym pierwotnie®. Dlatego liturgia moze by¢ zro-
dtowa jedynie w ramach $wiata wiary, czyli w ramach owego specy-
ficznego do$wiadczenia, ktore cztowiek dopuszcza, na ktore sie otwie-
ra i ktore wybiera®.

Podsumowanie: Lacoste i fenomenologia tego, co ostateczne

Lacoste zdaje si¢ tworzy¢ co$ wigcej niz zwykta krytyka albo reinterpre-
tacja fenomenologii, czy tez hermeneutyki bycia. Poczawszy od swoich
wczesnych dziet, podjat si¢ $mialego projektu reinterpretacji calej histo-
rii mysli, a zatem projektu analogicznego i rownie rewolucyjnego, jak
ten podjety niegdys przez Heideggera. Projekt ten nazwie fenomenolo-
gia liturgii. Rewolucja ta, podobnie jak rewolucja Heideggera, polega na
powrocie do mistyczno-religijnych poczatkéw mysli Zachodu, wynik
jednak okazuje si¢ zgota inny niz ten uzyskany przez Heideggera. La-
coste dazy nie tylko do tego, aby przypomnie¢ filozofii o samym byciu,
ale aby przypomniec o tym, co w ramach samego bycia pozostaje jeszcze
zapomniane. Dlatego jego pytanie nie tyle jest pytaniem o bycie, ile ra-
czej pytaniem o nadmiar bycia. Interesuje go to, co lezy dalej niz bycie, co
przekracza zarazem mozliwosci $wiadomosci. To, co Heidegger odrzucat
jako nic niewnoszace do refleksji nad byciem, stoi w centrum rozwazan
Lacoste’a®. W ten sposob Heidegger dokonat interpretacji zycia z punk-
tu widzenia jego wstepnych uwarunkowan, wykluczajac niejako poza
nawias swej refleksji uwarunkowania ostateczne, czyli trwanie wobec
Boga w oczekiwaniu (la veille) na ostateczne spotkanie i tym samym spet-
nienie owego zycia. Martin Heidegger w ten sposdb, zdaniem Lacoste’a,
nie tyle buduje hermeneutyke faktycznosci, ile hermeneutyke sekulary-
zacji, czyli interpretacje zycia, ktéra wyklucza poza nawias doswiadcze-
nie duchowe. Taka interpretacja zycia jednak jest rownie watpliwa, jak
watpliwe jest istnienie czlowieka pozbawionego doswiadczenia ducho-
wego. Moze ona wyjasniac inchoatio humanitatis — poczqtki cztowieczeristwa
cztowieka, ale nie jego petnie: by udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o czto-
wieka, trzeba siggnad tego, co lezy dalej niz bycie.

%0 Por. Lacoste, Expérience et absolu, 78.
51 Por. Lacoste, L'intuition sacramentelle, 94-95.
52 Por. Lacoste, Etre en danger, 141.
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Streszczenie

Jean-Yves Lacoste jest mato znanym w Polsce wspéiczesnym francuskim mysli-
cielem. Niniejszy artykut przedstawia krotko jego naukowg biografie i dorobek
oraz prezentuje jego gtowny filozoficzny projekt fenomenologii cztowieczen-
stwa cztowieka (I'humanité de I’homme), ktéra on sam nazywa fenomenologia
liturgii. W tekscie przeanalizowane zostang zrédta mysli Lacoste’a. Artykul
podejmie kilka waznych pytan, ktére wyplywaja z rozwazan nad mysla La-
coste’a. Dlaczego zamiast stawia¢ pytanie o bycie, nalezy raczej zapytac o czlo-
wieka (questio de homine)? Dlaczego fenomenologia liturgii jest zarazem fenome-
nologia czlowieczenstwa cztowieka (I’humanité de I’homme)? Dlaczego lezy ona
w centrum dysputy o czlowieku (disputatio de homine)? Jakie jest jej odniesienie
do transcendentalnej analityki jestestwa zaproponowanej przez Heideggera?
Wreszcie przeanalizowana zostanie krétko dyskusja, ktéra narasta wokét Laco-
ste’a wraz ze wzrostem zainteresowania jego mysla.
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Phenomenology of Man’s Humanity According to Jean-Yves Lacoste

Summary

Jean-Yves Lacoste is one of the contemporary French thinkers still little known
in Poland. This article presents briefly his scholarly biography and his works,
as well as his main philosophical project of phenomenology of man’s humani-
ty ("humanité de I'homme), which he himself calls phenomenology of liturgy. The
paper examines the philosophical origins of Lacoste’s thought. The article will
pick up on some important questions, which arise from the analysis of Laco-
ste’s ideas. Why should we be asking about man in general (questio de homine),
rather than about being? Why phenomenology of liturgy should be at the same
time phenomenology of man’s humanity (I’humanité de ’homme)? Why should
it be placed in the very center of the debate on man (disputatio de homine)? How
does this project correspond to transcendental analysis of being provided by
Heidegger? Finally, we will analyse the discussion amongst contemporary phi-
losophers increasingly interested in Lacoste’s thought.
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