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Moc twérczej Jazni w filozofii
Friedricha Nietzschego

Wstep

Opierajac si¢ na rozwijanych przez Nietzschego pojeciach woli mocy
i sensu, chcialbym pokazaé, pod jakim wzgledem twoércza Jazn $wiadczy
wedtug niego o najwigkszej ludzkiej mocy, jaka jest tworzenie sensu na
poziomie radykalnym. Zdaniem Nietzschego podstawowym faktem jest
istnienie sil, ktére daza do wzrostu poprzez zawtaszczanie lub opanowy-
wanie innych, przezwyciezajac opdr otaczajacych sit!. Ten antagonizm
jest absolutnie konieczny, poniewaz niepodobna zaktadac istnienia sity

1 Nietzsche nazywa to podstawowe dziatanie sit ,,wolg mocy”. Por. Friedrich
Nietzsche, Nachlass. Pisma z lat 1884-1885, przet. Grzegorz Kowal (Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2011), 419-420: ,wola mocy jest tym, co rzadzi
réwniez $wiatem nieorganicznym, badz — co wiecej — Ze nie ma Swiata nieorga-
nicznego. Nie da sie wyeliminowa¢ «oddzialywania na odleglosé»: cos przy-
ciaga ku sobie co$ innego, co$ czuje si¢ przyciaggane. Oto fakt podstawowy [...]".
Tlumaczenie G. Kowala: ,,oddziatywanie w dtuzszej perspektywie” zmienitem
na ,oddzialywanie na odlegtos¢”, poniewaz w tym fragmencie Nietzschemu
nie chodzi o perspektywizm. Cytuje dalej jako: N11. Por. Friedrich Nietzsche,
NF-1885,34 [247], dostep 8.03.2021, www.nietzschesource.org: , Die «Wirkung in
die Ferne» ist nicht zu beseitigen”.
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bez innej sity, na ktorg ona dziata i ktéra z koniecznos$ci dziata na te pierw-
sza — sity sa domena wielosci?.

To jest istota woli mocy, szczegdlnie rozpoznawalna u zywej istoty:
ped ku ,zewnetrznemu swiatu”, zdobycie otaczajacego $wiata, pewna
asymilacja $wiata zwigzana z dazeniem do wzmocnienia zywej perspek-
tywy, ktdra jest, i z przeksztatceniem samej siebie. Otdz takie przediuzenie
siebie czy rzutowanie siebie kazdej zywej istoty na zewnatrz jest catkowi-
cie analogiczne w przypadku dziatania i myslenia ludzkiego. Zaréwno
w zyciu prywatnym, jak i w zjawiskach spotecznych Nietzsche bez trudu
pokazuje, m.in. za moralistami XVII wieku, ze wszelka dziatalno$¢ ludzka
moze by¢ postrzegana jako préba wzmocnienia i propagowania wlasnego
punktu widzenia, perspektywy, ktéra jesteSmy, poprzez jej rozszerzenie
na jak najwieksza liczbe ludzi i uksztattowanie rzeczywistosci wedtug niej.
Na przyktad moralnos¢ ustanawiajaca rownos¢ miedzy ludzmi i walke
z cierpieniem jako wartosci centralne zaklada pewna idee czlowieka,
pewien model cztowieka: cztowieka , dobrego”. Bycie moralnym nie
oznacza jedynie prostego przestrzegania zasad, jest réwniez sposobem
na propagowanie przez nas tego modelu cztowieka z powodéw, ktorych
sami nie znamy do konca (np. Nietzsche widzi u przecietnego cztowieka
moralnego przede wszystkim wole utwierdzania racji i dumy przecigtnego
cztowieka wtasnie wobec roszczen mocnego cztowieka).

Musimy zatem wskaza¢ na istotna réznice miedzy Ja swiadomym
i racjonalnym, na poziomie ktérego wierzymy, ze dziatamy zgodnie
z pewnymi warto$ciami i ideami, pewnymi uswiadomionymi motywami,
a nieswiadoma Jaznia (u Nietzschego: das Selbst3), czyli zespotem uczug,
ktére gteboko uwarunkujg nasz sposob postrzegania swiata, a w szcze-
golnosci wybor wartosci i centralnych idei naszej wizji $wiata*. Istota
cztowieka tkwi mniej w jego $wiadomym umysle niz w zywym zbiorze
emocji, pragnien i w duzej mierze nieswiadomych kategorii, ktory uzywa
umystu jako $rodka wyrazu. To Jazn, ktdra nami rzadzi, jest korzeniem

2 ,Wszelka jednos¢ jest jednoscia tylko jako organizacja i wspolgranie — nie
inaczej niz [tak], jak [dowolna] ludzka wspolnota jest jednoscia — ergo przeciwien-
stwem atomistycznej anarchii: tworem [opartym na] panowaniu wiec, ktory
znaczy jedno, ale nie jest jednym”. Friedrich Nietzsche, Dzieta wszystkie. Notatki
z lat 1885-1887, t. 12, przet. Marta Kopij, Grzegorz Sowinski (L6dz: Wydawnictwo
Officyna, 2012), 122. Cytuje dalej jako: N12.

3 Zob. np. Za-I-Veraechter — Also sprach Zarathustra I: Von den Verdchtern
des Leibes, dostep 23.02.2021, www.nietzschesource.org.

4 Por. Friedrich Nietzsche, To rzekt Zaratustra. Ksiqzka dla wszystkich i dla nikogo,
przel. Stawa Lisiecka, Zdzistaw Jaskuta (Madryt: Mediasat Group, Biblioteka
Gazety Wyborczej 19, 2005), 29-30.



Moc twérczej Jazni w filozofii Friedricha Nietzschego 143

naszego spojrzenia na swiat, naszego sposobu interpretowania i ksztat-
towania doswiadczenia, nadawania $wiatu sensu®. Jazii decyduje wiec
o tym, jak , przywlaszczamy” sobie swiat, jak go oswajamy, starajac sie
wzmocni¢ wilasng perspektywe i odcisnad ja na innych istotach.

Jednakze wedtug Nietzschego podstawowa czy ,zdrowa” tendencja
zycia nie polega przede wszystkim na zwiekszaniu swojej wladzy —
istota zywa chce zwieksza¢ swojg moc, tzn. rozwija¢ moc Jazni, ktora
jest, i w konsekwengji przekroczy¢ sama siebie. Wzrost wptywu i wladzy
w Swiecie moze zwiekszac radosc i dawaé pewne poczucie mocy, ale nie
jest jeszcze rownoznaczny z prawdziwa radoscia wyptywajaca z prze-
kraczania siebie. Nie chodzi w nim o przemiang sytuacji zewnetrznej
czlowieka, jak w przypadku posiadania czy panowania technicznego, ale
0 przemiang wewnetrzna: Jazn rosnie, uczestniczy w czyms wiekszym
od siebie. Czlowiek zdaje si¢ zasadniczo dazy¢ do przywtaszczenia sobie
$wiata lub zjednoczenia sie z nim, z jak najwigksza liczbg istot, zgodnie
z naturg wlasnej i osobliwej Jazni, ale to zjednoczenie moze nastapic¢ tylko
wtedy, gdy Jazni jest zdolna do rozszerzenia si¢ na $wiat, do przekroczenia
samej siebie poprzez niego.

W jaki sposob mozemy przekroczyc¢ samych siebie? Jak dokonuje sie
poszerzenie perspektywy, ktora jesteSmy, i nasze prawdziwe zjednoczenie
ze $wiatem? To wlasnie wtedy, gdy ta perspektywa jest zywa, stara sie
ona rozwija¢, doskonalac swoje ksztattowanie (lub , organ-izowanie”)
$wiata. Czy bedzie to znaczaca czynnos¢ zycia codziennego nadajaca
mu nowy wymiar, czy wymyst polityka, poety lub filozofa, ksztattowa-
nie to mozemy nazwac , dzietem”, twdrczoscig artystyczng w szerszym
znaczeniu, o ile cztowiek nie dazy przez nie jedynie do osiagniecia celow
utylitarnych lub urojonych, ale do wyrazenia uczu¢, umitowanych dla nich
samych. Ekspresja glebokich emocji Jazni jest dla niej jednoczesnie droga
do ekspansji, do zjednoczenia ze $wiatem i do wzrostu.

To wilasnie ten wzrost Jazni chcialbym tutaj opisa¢, pokazujac, jak
$wiadczy on o jej najwiekszej mocy, dzigki ,artystycznemu” tworze-
niu sensu: przede wszystkim tworzy , zywiot”, w ktérym podmiot jest
nierozerwalnie zwigzany ze swoim przedmiotem (nazywam ten stan
,stanowieniem ciata ze §wiatem”). Zywiof ten jest tym samym miejscem
tworzenia sensu na radykalnym poziomie, poniewaz same pojecia pod-
miotu i przedmiotu sa w tym zywiole wedlug Nietzschego niestabilne®,

5 Nietzsche, N12, 164: , Kto dokonuje wyktadni? — Nasze afekty”.

6 Por. Nietzsche, N11, 245-246: ,,«Doswiadczenie», tj. wynik wszystkich tego
typu reakcji, w ktérych reagowalismy na co$ poza nami badz w nas. — Zespo-
lilismy nasze reakcje z rzecza, ktora na nas zadziatata”. Por. réwniez Friedrich
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staja sig raczej ogniskami senséw niz statymi bytami czy pojeciami, wcia-
gajac w swoj ruch inne pojecia/rzeczywistosci fundamentalne (wtasnie
wtedy trudno odrdzni¢ pojecia od rzeczywistosci) w dionizyjskim taricu
stawania sie.

1. Stanowienie ciata ze $wiatem. Dziefo

Sama $wiadomoscia nie moglibysmy stanowic jednosci ze swiatem: po-
przez nig jestedmy tylko widzami $wiata, Swiat jest dla swiadomosci
ob-iektem, przed-miotem. Przedmiot jest przed nami, istotowo na ze-
wnatrz nas. Inaczej z emocjami, poprzez ktdre jesteSmy zaréwno w $wie-
cie, jak i czescia $wiata. Emocje sa tym, co zdota sie¢ w nas zjednoczy¢
nieodréznialnie ze Swiatem, w taki sposob, ze sam $wiat, w ktory emocje
sie rzutuja, wydaje sie u tworczego czlowieka zawiera¢ wiecej emocji
i znaczen niz sam cztowiek, ktéry rzutuje te emocje w niego’. Im gtebsza
jest jednosc¢ ze swiatem, tym glebsze i zywsze sa emocje, ktore cztowiek
rzutuje w niego.

Ten proces mozna nazwac ,stanowieniem ciata ze swiatem”. Jest to
proces, w ktorym umyst i ciato stajq sie jednym, kiedy sens wydaje sie
obecny zar6wno w ,,zewnetrznym” przedmiocie, jak i w ,,podmiocie”, przy
czym te dwa antynomiczne pojecia staja si¢ jako takie niewazne®.

Jak przebiega ten proces, ktérego zwieniczeniem staje sie zasadniczy
rezultat - wypracowanie dzieta w szerokim znaczeniu? Przede wszyst-
kim stanowienie ciata ze Swiatem jako takie implikuje wrazliwo$¢ ,,arty-

Nietzsche, Pisma pozostate 1876—1889, przet. Bogdan Baran (Krakéw: Inter Esse,
1994), 39: ,[...] cos przewazajacego chwilowo czynimy instynktownie calym ego
i wszelkie stabsze popedy stawiamy perspektywistycznie dalej, czynigc z tego
cale Ty lub «to»”.

7 ,W stanie tym wszystko ubogacamy, z wlasnej petni; wszystko, co widzimy,
co chcemy widzie¢, widzimy jako co$ wezbranego, sttoczonego, poteznego, prze-
tadowanego sitq”. Friedrich Nietzsche, ,Eskapada niewczesnego”, w: Friedrich
Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofuje si¢ mtotem, przel. Grzegorz Sowinski
(Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2013), 94.

8 Por. Nietzsche, N12, 189: ,Musimy chcie¢ przezywac wielkie problemy
ciatem i dusza”, oraz Friedrich Nietzsche, NF-1880,6(80], przektad wtasny, dostep
8.03.2021, www.nietzschesource.org: , jestesmy kosmosem, o ile go zrozumielismy
lub marzylismy o nim. Drzewa oliwne i burze staly sie czescia nas, podobnie
jak gietda i gazeta” ([,,Nicht nur Gott, sondern alle Wesen, die wir anerkennen,
nehmen wir, selbst ohne Namen, in uns hinein:] wir sind der Kosmos, soweit wir
ihn begriffen oder getraumt haben. Die Oliven und die Stiirme sind ein Theil von
uns geworden: die Borse und die Zeitung ebenso”).
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styczna”: zdolnos¢ glebokiego rozpoznania siebie w wielu rzeczach, nawet
w ksztattach, dzwigkach itd., bycie gietka tozsamoscia, dominujaca sila
otwarta na wielos¢, poszukujaca wielosci. Nasz ,,srodek” nie jest woéwczas
w nas w stalej formie, ale pulsuje w mieszance nas i rzeczy. Tozsamo$¢
jest paradoksalnie pomiedzy, w stawaniu sig. Taki stan wrazliwo$ci wy-
maga wtedy od Jazni wysitku, aby stworzyla czy odkryta jednos¢ tego, co
roznorodne, co kocha i czym w pewien sposob jest. To oznacza dazenie
do zebrania emocji przez gietka site dominujaca, czego wynikiem jest
»dzieto”. Gdy emocje te s3 silnie zjednoczone, powstaje charakterystyczne
dla kazdego dzieta zjawisko stopienia si¢ sensu z materia, dzigki ktoremu
dokonuje si¢ najpelniejsze stanowienie ciata ze Swiatem.

a) ,Artystyczna” wrazliwo$é: glebokie rozpoznawanie siebie w wielosci

Stanowienie ciata ze Swiatem zaklada szeroko rozumiang wrazliwosc
artystyczna, poniewaz jest ono nierozerwalnym i twérczym polaczeniem
Jazni z czescia $wiata ,, zewnetrznego”. Poprzez swojq wrazliwos¢ Jazn
jest nie tylko potaczona z wieloma rzeczami, ale takze rozpoznaje w nich
siebie na glebokim poziomie, tak Ze jej tozsamos¢ staje sie gietka i wielo-
raka. Jest tak w przypadku kazdego dziatania, ktdre ma istotne pokre-
wienstwo z dzialaniem artysty: to, co nas porusza, przedtuza Jazn, roz-
budza zywiot, ktdry wykracza poza ograniczone Ja’. Przypisywane w ten
sposob bytom wartosci czy emocje sa w duzej mierze projekcjami Jazni
na nie, dlatego sa ,,iluzjami”, ,sztuka” (emocje i wartosci nie sa w rzeczach
samych). Jednak tylko dzigki tej sztuce i cieptu milosci cztowiek moze
odslania¢ aspekty rzeczy, ktérych obiektywna mys$l nie dostrzega.
,Sztuka” jest, przynajmniej dla Jazni, Srodkiem wyrazania siebie, a wiec
umacniania i w pewnej mierze poznawania siebie. W konicu rzeczy lub
istoty zawsze zawieraja w sobie nieredukowalna réznice, ktora sprawia,
ze Jazn, przez sam fakt, Ze rozpoznaje w nich siebie, musi nieustannie
starac si¢ przekroczyc¢ siebie, aby je zintegrowac.

O tym, ze taki zwigzek miedzy cztowiekiem a $wiatem jest mozliwy,
$wiadczy przyklad artystéw w Scistym tego stowa znaczeniu. Skoro arty-
sta jest zjawiskiem najbardziej charakterystycznym dla funkcjonowania
zycial?, mozna przyjaé, ze w pewnych chwilach proces ten zachodzi w zy-

9 Por. np.: ,W tym zywiole kapat si¢ i ptawit duch antyczny”, Friedrich
Nietzsche, Radosna wiedza, przet. Matgorzata Lukasiewicz (Gdansk: Wydawnictwo
Stowo/obraz terytoria, 2008), 94.

10 ,Fenomen «artysta» najtatwiej daje sie przejrzec: od jego strony spojrzec¢
na podstawowe instynkty mocy, natury itd.! [A] takze religii i moralnosci!”.
Nietzsche, N12, 140.
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ciu kazdego czlowieka, ale w sposob zbyt niedostrzegalny i niejasny, aby
zmuszal go do stworzenia dzieta. Dla artystow, jak np. Wagner, krajobrazy
znacza co$, co staraja sie oni wyrazic¢ w sztuce. Ale zeby to poczu¢, musieli
odczuwac emocje, ktére zdawaty si¢ emanowac tak samo z rzeczy, ktére
je wzbudzaty, jak i z wlasnych Jaznill. ,To, co rzeczy znacza”, co nam
o sobie ,mowia”, faczy je nierozerwalnie z Jazniag. W korncu jest to rodzaj
wezwania, wymaganie ekspresji, ktre pojawia sie na skraju emocji Jazni
lub w ich najwiekszej gtebi, zmuszajac ja do poszukiwania i wymyslania
wilasnego jezyka. Dziatanie polegajace na stuchaniu i wyrazaniu rzeczy jest
przeksztatcajgcym przedtuzeniem Jazni, ktéra musi zanurzy¢ si¢ w rze-
czach, zapomnie¢ o sobie i 0 swoich zwyklych kategoriach, aby ustysze¢,
jakie emocje rzeczy w niej wzbudzaja, a wigc i jakie nowe sensy rodza sie
w niej ,pod ich wptywem”.

Najwigksze emocje wzbudza w nas jednak najczesciej obecnosc innych
ludzi, np. pod wzgledem moralnym. Takze tutaj mozemy odczuwac nasze
wiezi z innymi jako uczestnictwo cztowieka w zywiole, ktore wykracza
pozajednostki. Czlowiek czuje w pewien sposob, ze ,jest” innymi, i szuka
w nich tego, ,,co chce zostac uczynione”; sa oni Zrédtem wezwania, wska-
z0wka jego nieuswiadomionego przeznaczenia. Moralnos¢ sama w sobie
moze by¢ zatem rodzajem szeroko pojetej sztuki, zywym tworzeniem
sensu, w przeciwienstwie do moralnosci najczesciej krytykowanej przez
Nietzschego, moralno$ci bezosobowego postuszenstwa regutom, ktdra
$wiadczy o niskich pragnieniach — strachu, checi podporzadkowania sie,
checi posredniego chwalenia siebie i umniejszania silnych.

W konicu sama reakcja na dzieta ludzkie jest czesto zrodtem ptodnego
dziela, sama w sobie staje si¢ potencjalnie inng forma dziela. Mozemy
rozpoznac siebie w stworzonych przez nas bytach, ktére jednak zdaja
si¢ mie¢ wlasne zycie, dzieki czemu artysta uczestniczy w szerszym,
wykraczajacym poza niego zywiole. Dzieje si¢ tak juz w szeroko rozumia-
nym dziele: np. dziecko jest dla matki jej dzietem, ktére jednak posiada
autonomie i dzigki temu pozwala jej uczestniczy¢ w catosci wiekszej od
niej samej. Razem tworza nierozerwalna catos¢ réznych bytow, zywiot,
w ktérym oboje uczestnicza i ktory ich przekracza. W tym matka jest
podobna do kazdego stwdrcy!2. Tworzy on dzieta i byty fikcyjne, ktore nie

11 Por.: ,Zanurza sie¢ wiec w zorze poranna, w las, we mgte, w przepasci,
w wyzyny gorskie, w zgroze nocy, w blask ksiezyca i dostrzega w nich zadze ta-
jemne: i one chca dzwiecze¢”. Friedrich Nietzsche, , Ryszard Wagner w Bayreuth”,
w: Friedrich Nietzsche, Przypadek Wagnera, przet. Maria Cumft-Pierkowska (Torun:
Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2004), 69.

12 Por. Nietzsche, Radosna, 91.
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sa prostymi przediuzeniami jego samego i nie sa jedynie przedstawieniami
jego swiadomosci, majg one pewng autonomie, wtasne zycie'3. To wlasnie
zjednoczenie z nimi, ktére odczuwane jest jako nierozerwalne, sprawia,
ze twoérca aktywnie uczestniczy w zywiole, ktéry go przerasta. Tak jest
par excellence w przypadku Homera.

,Poeta przez to jest tylko poeta, ze widzi si¢ otoczonym postaciami,
ktore przed jego oczyma zyja i dzialaja i w ktérych najwewnetrzniejsza
istote wnika”14. , Dlaczego Homer opisuje naoczniej niz inni poeci? Po-
niewaz wigcej patrzy”15. ,[...] trzeba mie¢ tylko zdolnos$¢ widzie¢ nie-
ustannie gre zywa i zy¢ nieustannie w otoczeniu rojdw duchéw, a jest sie
poeta; trzeba czuc tylko poped do samoprzemiany i przemawiania przez
cudze ciata i dusze, a jest si¢ dramaturgiem”1. ,Wzruszenie dionizyj-
skie moze udzieli¢ calemu ttumowi tej zdolnosci artystycznej widzenia
sie w otoczeniu takiego roju duchow, z ktérymi wewnetrznie czuje sie
jednym”17.

Artysta jest bardziej niz inni ludzie ekspresyjny, poniewaz , widzi
wiecej”, a widzi wigcej dlatego, ze , jest” bardziej, jego byt jest jeszcze zywa
potencjalnoscig réznych form, stad gleboka i nieopisana jednos¢, ktora
Taczy go z jego tworami (przypomina to rodzaj ,,upojenia”, gdyz zwykty
i racjonalny podmiot wydaje sie zniesiony i uczestniczy z entuzjazmem
w szerszym zywiole). To wlasnie szersza potencjalnos¢ jego Jazni pozwala
mu tworzy¢ rézne postaci i wciela¢ si¢ w nie. Nie jest tylko jednostka,
poniewaz dzieki wlasnej wrazliwosci jego zycie uczestniczy w wielu zy-
ciach albo inaczej: u niego iluzja wiary w jednostke jest oczywista, skoro
wielos¢ stworzonych przez niego postaci wskazuje na wielorakos¢ samej
tozsamosci artysty. Tworzone dziela i istoty krystalizuja rézne aspekty
tego samego, fundamentalnego spojrzenia na $wiat, wzmacniaja gleboka
niepowtarzalnos¢ Jazni, wyrazajac ja w wielosci (w réznych postaciach).
Z tego powodu mozna stwierdzic¢ wraz z Nietzschem, ze moc tkwi przede

13 Por. réwniez: ,gdzie si¢ pojawiajg [stwdrcy «panstwa»], tam wkrotce
wylania sie co$ nowego, wladczy twor, ktdry zyje, w ktérym czesci i funkcje sa
rozgraniczone i powigzane wzajemnie, w ktérym nie znajdzie miejsca nic, do czego
najpierw nie dotozono by «sensu» wiazacego sie z catoscig”. Friedrich Nietzsche,
Z genealogii moralnosci, przet. Grzegorz Sowinski (Krakéw: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagielloniskiego, 2011), 86.

14 Friedrich Nietzsche, Narodziny tragedii z ducha muzyki, przel. Leopold Staff
(Warszawa: Naktad Jacoba Mortkowicza, 1907), 60.

15 Tamze, 61.

16 Tamze. Por. réwniez: , cztowiek w stanie dionizyjskim fatwo dokonuje
metamorfozy, nie jest zdolny nie reagowac”. Nietzsche, Zmierzch, 95.

17 Tamze.
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wszystkim w zdolnosci odczuwania, poniewaz emocje sg zrédtem stwo-
rzenia sensu. Zdolnos¢ odczuwania z kolei jest zalezna od sity zmystow.
»Sita i moc zmystéw — to jest najbardziej istotng charakterystyka udatnego
i pelnego cztowieka”18,

b) Synteza, dziefo: zebranie wielosci sit przez gietkq site dominujgcg

Plodne stanowienie ciala ze $wiatem wzbudza w czlowieku che¢ utrzy-
mywania i przedtuZenia jego rezonansu, poniewaz rzutowanie Jazni na
bardzo rézne rzeczy przyczynia sie do jej samookreslenia. Emocje obecne
w ,ustanawianiu wspolnego ciata” nie sa wynikiem zewnetrznego dzia-
fania przedmiotu na wewnetrzny podmiot, lecz stanowia mieszanke,
w ktorej podmiot i przedmiot staja sie nieodtaczne. Jazn, utozsamiajac sie
z tyloma réznymi rzeczami, znajduje sie ,w srodku” wielosci, co zmusza
ja do zadania sobie milczacego pytania o wtasna tozsamos¢ (i odwrotnie,
wydaje sie, ze poprzez nig rzeczy same poszukuja wiasnej tozsamosci).
Odtad Jazn , podbija” swiat, wyruszajac na podbdj samej siebie. Gdy
dysponuje srodkami wyrazu, poszukiwanie jednosci przybiera forme
dziatan lub stworzonych rzeczy, , dziel” w szerszym sensie, ktore uciele-
$niajg, wyrazajg, czynia trwalymi i wzajemnie si¢ wzmacniajacymi wiele
emogji, co odpowiada ogdlnemu dazeniu zycia do wzrostu mocy: ,[...] na-
tura syntetyczna jest wyzsza natura”1?.

Aby osiagnac te subtelna, nowa i zywa jednos$¢, Jaznie twércze poszu-
kuja dla kazdego dzieta (i dla swojego zycia jako dzieta) ,sity dominujacej”
(emocji) zdolnej zjednoczy¢ wiele innych. Szukaja linii wiekszego wzrostu,
starajac sie utrzymywac w sobie cato$¢ emocji doswiadczenia, aby pozwa-
la¢ im rezonowa¢, poniewaz wiedza, ze wtedy wynurza sie pelny sens,
odwrotnie niz w tresciach $wiadomosci, ktore zawsze sa upraszczajace®.

18 Nietzsche, N12, 190.

19 Tamze, 70.

20 Tamze, 62—-63: ,,Wszystko, co dociera do $wiadomosci, jest ostatnim ogni-
wem tancucha, swego rodzaju zakonczeniem. To jedynie pozdr, ze jakas mysl
stanowi bezposrednio przyczyne jakiej$ innej mysli. Wtasciwie powiazane we-
wnetrznie dzianie si¢ przebiega ponizej poziomu naszej Swiadomosci: wystepujace
w niej szeregi i sekwencje uczu¢, mysli itd. stanowia symptom wlasciwego dziania
sig! — Pod kazda mysla skrywa sie jakis afekt. Wszelka mysl, wszelkie uczucie,
wszelka wola nie rodza sie za sprawa jakiego$ jednego, okreslonego popedu,
lecz sq globalnym stanem, cala powierzchnig catej swiadomosci i rezultatem
chwilowego ustalenia si¢ stosunku mocy pomiedzy wszystkimi konstytuujacymi
nas popedami [...]. Kazda nastepna mysl jest znakiem, ktéry sygnalizuje, jak
w miedzyczasie zmodyfikowat sie ten globalny uktad mocy”.
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Wstuchuja sie w calos¢ emocji w poszukiwaniu tego, czego chce dominu-
jaca w nich sila, ,w taki sam sposob muzyk w ciemnosci znajduje wlasciwy
klawisz”?!. Szukaja dominujacej sity w swoim zyciu, ale poprzez fraktale
wlasnych najrézniejszych dziet. Za kazdym razem konkretna emocja chce
znalez¢ swoj wyraz i zorganizowac dzieto (wpoi¢ w nie pewna dusze),
ktore wzmacnia glebokie emocje Jazni, rezonujac z nig. Twdrca stara sie
zagesci¢ doswiadczenie??, ktorego kazda istotna czes¢ wzywa jak nuta,
pragnaca stworzy¢ symfonie z innymi.

Filozof usituje powtdrzy¢ w samym sobie wszechbrzmienie $wiata i wydoby¢
je z siebie w pojeciach; cho¢ wzrokowy jak artysta plastyk, wspotczujacy
jak cztowiek religijny, tropiacy cele i zwigzki kauzalne jak naukowiec, cho¢
czuje sie wezbrany az po makrokosmos, zachowuje on przy tym trzezwos¢
chtodnego traktowania siebie jako odbicia $wiata [.. J3.

Umiejetnosc¢ scalenia zycia, doswiadczenia, emocjiiidei w najbardziej
zywy sposob skutkuje maksymalnym zageszczeniem, ktére powoduje
zmiang jakoSciowa, zarzenie sig: sens jest nierozerwalnie zwiagzany z ,, ma-
teria” ijej forma, nastepuje stopienie si¢ doswiadczenia w stylu. , Istotnie,
zda sig, by przypomniec stwierdzenie Zaratustry, ze to same rzeczy przy-
chodza i ofiarujq si¢ na przenosnie [...]"%4.

Cztowiek , syntezy” taczy naturalnie intelekt z cialem, dzieki czemu
kazde z nich uzyskuje maksimum swojej mocy. W okresie nowozytnym,
gdy panuje pozor samodzielnosci rozumu i sSwiadomosci, wzorem moga
by¢ dla niego Grecy. W szczegdlnosci jezyk nie jest tak samowystarczalny,
jak sie wydaje, poprzedzajace go od wiekow ,nie-werbalne” formy wyrazu
sa nadal blizsze zZrodta sensu. Dlatego my, nowozytni, rozumiemy z tru-
dem dawna ekspresje mysli, zaktadajac z powodu perspektywistycznej
iluzji, ze tkwi ona przede wszystkim w swiadomosci. W rzeczywistosci

21 ,[Die Bildung ist nicht nothwendig eine begriffliche, sondern vor allem eine
anschauende und richtig wahlende:] wie der Musiker richtig im Finstern greift”.
Friedrich Nietzsche, NF-1872,19[299], dostep 11.03.2021, www.nietzschesource.org,.

22 Por. Nietzsche, N12, 147-148: ,Mozna wykaza¢ pelna analogie miedzy
upraszczaniem i komprymowaniem niezliczonych doswiadczen w tezy generalne
oraz powstawaniem komorki nasiennej, ktéra zawiera w sobie skrét catej prze-
sztosci [...] dwie te strony mozna najwyrazniej jako paralelne zademonstrowaé
w przypadku «dzieta sztuki»”.

23 Friedrich Nietzsche, ,Filozofia w tragicznej epoce Grekéw”, w: Friedrich
Nietzsche, Pisma pozostate 1862—-1875, przel. Bogdan Baran (Krakéw: Inter Esse,
1993), 121-122.

24 Friedrich Nietzsche, Ecce homo: jak sie staje, czym sie jest, przet. Bogdan Baran
(Krakéow: Wydawnictwo Baran i Suszczynski, 1995), 100.
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sposob przedstawienia idei lub wykonania dzialania petniej wyrazaja
emocje, a zatem i sensy, o czym Grecy wiedzieli instynktownie, nadajac
zasadnicze znaczenie ogélnemu porzadkowi i stylowi, a nie abstrakcyj-
nym ideom. ,Nie mys$l jest podstawq podania, jak sadza dzieci sztucznej
kultury, ale podanie samo jest mys$leniem. Daje wyobrazenie swiata,
przedstawiajac dzieje, czyny i cierpienia”?>.

Powotaniem artystow jest odnalezienie wiezi z zywymi zrodtami
sensu, pod nawarstwieniem uswiadomionych wyrazow, ktore poprzez
bezwtadny ruch specjalizacji oddalaty sie coraz bardziej od zrodta. Naj-
wybitniejszym przykladem , powrotu do zrédta” jest w tym wypadku
rowniez muzyka, faczgca nieodréznialne dzwigki, emocje i sens: ,Wagner
zmusil mowe, zeby wrdcita do stanu pierwotnego, gdzie niemal nie mysli
ona pojeciami, gdzie sama jeszcze jest poezja, obrazem i uczuciem”?.

2. Przekroczenie Jazni przez samgq siebie i glebia wtasciwa
wszelkiemu twérczemu stanowieniu ciafa

Jesli cztowiek usituje zawtaszczy¢ swiat, to najlepiej mu sig to udaje, gdy
rzutuje na $wiat to, co w nim najglebsze: najglebsze pragnienia i emocje,
lezace u podstaw spojrzenia na $wiat, jakim jest pewien osobliwy smak?’.
Smak znajduje sie i wyraza jedynie poprzez tworzenie, poprzez odnajdy-
wanie go stopniowo w dziele, w zywym polaczeniu Jazni i $wiata zreali-
zowanym przez dzieto. Dzieto jest wiec srodkiem do ,,stworzenia” Jazni
przez nia sama®®, co dobrze ilustruje Nietzscheanskie pojecie mocy, po-
niewaz nie ma wiekszej mocy niz moc stworzenia siebie, czyli moc prze-
kroczenia siebie, czy to poprzez wlasny jednostkowy wysitek tworczy
(wlasny ,zywiol”), czy poprzez udziat w zywym i wyzszym zywiole
stworzonym przez ,naturalne” i afirmacyjne spoteczenstwo.

25 Nietzsche, Przypadek, 65.

26 Tamze, 66.

27 Nietzsche, N12, 86: , U podstawy jest co$ niepoddajacego sie zmianie:
granit fatum, [granit] z géry okreslonej decyzji w stosunku do nas, podobnie
prawo do okreslonych problemdw, ich pietno wypalone na naszym nazwisku”.
Por. réwniez Nietzsche, Radosna, 69: ,[...] poglady, ze wszystkimi dowodami,
kontrargumentami i calg intelektualng maskarada, sa tylko objawami zmiany
smaku [...]".

28 Por. Nietzsche, Ecce, 51: ,,Stawanie sie, czym sie¢ jest, zaktada, Ze w najmniej-
szym stopniu nie przeczuwa si¢, czym sie jest”.
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Aspekt ponad-osobowy?® tworczych dziet pochodzi czesciowo z faktu,
ze tworzac je, tworca tworzy tez siebie. Bedac w trakcie ,tworzenia sie”,
nie wie w sposob $wiadomy i racjonalny, kim jest, dokad zmierza3. Mo-
wienie o sobie jako o osobie nie ma juz wéwczas wigkszego znaczenia:
mozemy tylko stwierdzié istnienie sit, ktore Swiadomos¢ pragnie wyrazac
i pasozytowac na nich, ale nie wiemy, czym sa i czym ,,chca” by¢ te sity,
mimo Ze w procesie tworzenia wymagania i intuicje Jazni sa nader precy-
zyjne, jasne i stanowcze3!. Nie mamy juz do czynienia ze znanym autorem,
lecz z nieznanga sila sprawcza, nie z osoba, lecz z Plaszczyzna32.

Jesli w dodwiadczeniu artysty chwieja sie tozsamos¢ i centralna anty-
nomia podmiot/przedmiot, w konsekwencji wprawiaja one w chwianie
si¢ wszystkie inne falszywe antynomie i ozywiaja podstawowe pojecia-
-rzeczywistosci i antagonizmy, ktére dotycza istotnej sytuacji umystu
i sensu w Swiecie: czas, $mier¢, sens i absurd, mitos¢ ludzka, obojetnosé¢
$wiata itd. Mozemy je naprawde dostrzec jedynie poprzez wyczucie
ludzkiej stabosci wobec wszechobecnosci chaosu (to, ze tworca jest w sta-
nie stawania si¢, oznacza, ze jest zagrozony w swoim bycie, co pociaga
za soba poczucie radykalnej stabosci)33. Mysl tworcy rekonstruuje lub
ozywia wilasna perspektywe, utrzymujac w stanie ciagltego tworzenia
,definicje” i relacje tych podstawowych rzeczywistosci wzgledem siebie
wzajemnie. Mozemy stwierdzi¢, ze myslenie jest zywe, gdy wykonuje
te prace ,,tworzenia”, zmystowq prace syntezy i odrdznienia, dziatajac
w zywiole tworzenia sensu. Jednak sam fakt stworzenia czego$ nowego

29 Czy ,,obiektywny”, por. Friedrich Nietzsche, Narodziny tragedii, przet. Grze-
gorz Sowinski (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, 2011), 103.

30 To jest wedlug Nietzschego istotna cecha szlachetnosci, por. Nietzsche,
Radosna, 79.

31 Friedrich Nietzsche, Poza dobrem i ztem, preludium do filozofii przysztosci, przet.
Grzegorz Sowinski (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2012),
118: ,Kazdy artysta wie, jak daleki od folgowania sobie jest w swym najbardziej
«naturalnyms» stanie: w swobodnym porzadkowaniu, ustalaniu, dysponowaniu,
ksztaltowaniu, gdy przychodzi chwila «natchnienia», jak $cisle i subtelnie daje
postuch tysigcom praw, ktoére swa twardoscig i stanowczoscig szydza z wszel-
kiego formutowania za pomoca poje¢ (w poréwnaniu z nimi nawet najbardziej
stale pojecie jest ptynnym, wielorakim, wieloznacznym tworem). By jeszcze raz
powtdrzy¢: jak sie zdaje, najistotniejszy, «w niebie i na ziemi», jest postuch, ktory
musi dtugo trwac i zmierza¢ w jednym kierunku [...]".

32 Por. Gilles Deleuze, Félix Guattari, Co fo jest filozofia?, przet. Pawel Pienigzek
(Gdansk: Wydawnictwo Stowo/obraz terytoria, 2000), 43—70.

33 Por. Nietzsche, Radosna, § 48, 76, oraz Nietzsche, Przypadek, 40: ,Nie ma
wigkszej rozkoszy nad te Swiadomos¢, ze mysl tragiczna odrodzita sie w Swiecie.
Gdyz rozkosz ta jest rozkosza nadosobista i 0godlna, jest radoscig ludzkosci ze
zwiazku poreczonego oraz z postepu ludzkiego w ogole”.
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jest w twdrczosci mniej decydujacy niz sam stan, w ktérym znajduje sie
mysl, gdy musi zdefiniowac rzeczy ,na Slepo”, nie opierajac si¢ na znanej
klasyfikacji, a na wlasnej wrazliwosci, ktéra wyraza sie i czesciowo konsty-
tuuje poprzez wlasny wyraz. ,Najwazniejsze, ze tego rodzaju zmiana jest
nie tylko sposobem myslenia, ale i usposobienia [...] - najwyzszy stopien
samookreslenia [...]”3%. Naturalnie nie chodzi tu o czysta i abstrakcyjna
$wiadomos¢ racjonalng w sensie Kartezjaniskiego cogito, lecz o percepcje
najglebszego korzenia sensu — zywiotu.

Tworcza Jazn wie, jak tworzy¢ i kultywowac zywiol, ktéry nie jest
tylko jej podstawa, ale ogolnie podstawa ludzkiej perspektywy. Ludz-
kim korzeniem sensu jest u kazdego twdrcy osobliwa mitos¢, ktora zyje
w zywiole potencjalnych emocji, gdy nadawanie ksztattu czemus jest
piekne i kochane samo w sobie jako nadawanie ksztattu, wtadanie forma.
W zywiole cztowiek moze odczu¢ swojq najwieksza jednos¢ ze Swiatem,
poniewaz doswiadcza, ze sama przyroda tworzy poprzez niego i w ten
sam sposob co on. Takie zjednoczenie z przyroda jest niesprowadzalne do
sktonnosci ,,matego eg0”3> i do sentymentalizmu, poniewaz jest szerszym
doswiadczeniem zycia, kondycji ludzkiej i ogdlnej natury sensu.

Umilowanie sensu jako takiego, dla glebokich emocji, poprzez ktore
Jazn rzutuje siebie we wszelkiego rodzaju ,formy”, to afirmacyjnai ,este-
tyczna” percepcja $wiata, ktora Nietzsche okresla jako dionizyjska i apol-
linska (ujawnia si¢ ona najwyrazniej w swoich najbardziej spelnionych
realizacjach, w sztuce w sensie Scistym, ale Nietzsche ma posrednio na
mysli wszelkie twércze dziatanie i percepcje). Dionizyijskie i apollinskie
sily twoércze sa ostatecznie przeciwstawne jedynie pod wzgledem rytmu
i gtéwnego srodka wyrazu: pierwsze angazuja wszystkie zmysty w spo-
sob gwaltowny, drugie skupiaja si¢ na spokojniejszym zmysle wzroku,
ale ich jednos$¢ jest zasadnicza, poniewaz w obu przypadkach chodzi
o rodzaj ,,upojenia” i mitosci®, ktore sprawiaja, ze cztowiek uczestniczy
w zywym i radykalnym zywiole sensu. Tworca w szerszym znaczeniu tego
stowa dzigki wtasnej wewnetrznej plastycznosci ma w sobie zdolnosc¢ do
,rozpuszczenia” wlasnego istnienia w tym ogdlnym i szerszym zywiole,
uzyskujac w ten sposdb nowy wymiar wilasnego bytu.

34 Nietzsche, N11, 169.

35 Tym okresleniem chciatbym zaznaczy¢ ograniczono$¢ Jazni, ktéra nie pra-
gnie przekroczenia siebie samej: ,[...] wasza Jazn sama chce $mierci i odwraca
sie od zycia. Nie potrafi juz tego, czego najbardziej chce: tworzy¢ ponad siebie.
[...] tak wiec, wzgardziciele ciata, wasza Jazn chce zejscia”. Nietzsche, To rzekt
Zaratustra, 30.

36 Nietzsche, Zmierzch, 94.
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Nasza znajomos¢ sztuki jest wiec w gruncie rzeczy iluzoryczna, poniewaz nie
jestesmy tozsami i nie stanowimy jedna z istota, ktora wieczyscie delektuje
sie¢ komedia sztuki jako jej jedyny twoérca i widz. Geniusz zna wieczystg
istote sztuki tylko na tyle, na ile w akcie ptodzenia artystycznego stapia sie
z praartysta, [ktéry stworzyl] $wiat®”.

W tym jeszcze mitologicznym jezyku Nietzsche rozumie juz jednak
,praartyste Swiata” jako zycie, jako nieskonczenie szeroki element tworze-
nia sensu. Zycie jako pierwotne zrédto twérczosci odczuwa sie najglebiej,
gdy w ludzkiej tworczosci akt nadawania sensu jest kochany dla niego
samego, juz poprzez sam wyglad jego kreacji®. Umyst pragnie nieskon-
czonej rozlegltosci, do ktdrej jest potencjalnie zdolny, dlatego dazy do
tworzenia sensu. Poprzez swoje dzieta usiluje wzmacnia¢ symboliczne
emocje wbrew chaosowi.

Znakiem, ze osiagnelo sie ten poziom glebi, jest potencjalnos¢ sensu,
ktora ujawnia sie wtedy w calej swej sile: np. tej samej melodii moga
towarzyszy¢ rozne stowa® lub zywa filozofia moze by¢ reinterpreto-
wana/reaktywowana ad infinitum. Sens wytryska ze zrédta bez konca, nie
zamyka si¢ w swoim wyrazie, jak o tym $wiadczy empiryczne doswiad-
czenie. Istotnie, ,,to samo” zZrédlo inspiracji moze przybieraé przerdzne
formy i uzywac réznych srodkéw wyrazu, co pokazuje, Ze jest pierwotne
i niesprowadzalne do swojej ekspresji. Czerpiacy z tej glebi cztowiek
wyrazajacy Jazn jest , pelniejszy”40.

O gtebi tego doswiadczenia moze $wiadczy¢ fakt, ze ludzki byt i samo
zycie sa fundamentalnie potencjalnoscig#!, Zrédtem nieskonczonych aktow
twdrczych. Kocha¢ zdolno$¢ zycia do tworzenia przez nas sensu to kochac
istote zycia, afirmowac zycie. Pod tym wzgledem Grecy sa dla nas wzorem
afirmacji, poniewaz zycie jest przez nich bardzo wyraznie kochane samo
w sobie, poprzez perspektywe taczaca nierozerwalnie przenikliwy umyst
i wrazliwe ciato. , «Wola», na apollinskim szczeblu, tak porywczo pragnie

37 Nietzsche, Narodziny (przet. G. Sowinski), 108.

38 Por. Friedrich Nietzsche, Dzieta wszystkie. Notatki z lat 18871888, t. 13,
przel. Pawet Pienigzek (L6dz: Wydawnictwo Officyna, 2012), 39: ,, Artysta jest sie
za te cene, ze co$, co wszyscy ludzie, ktorzy nie sa artystami, nazywajq «forma»,
odczuwa sie jako tres¢, jako «sama rzecz»”. Cytuje dalej jako: N13.

39 Por. Nietzsche, Narodziny, 109: ,,Zatem melodia stanowi pierwszy i ogoélny
moment, ktéry z tej racji dopuszcza liczne obiektywizacje, w postaci licznych
tekstow”.

40 ,O wielo$ci jezykéw (dzieki obrazom, dzwiekom) jako srodku wypowia-
dania sie petniejszego cztowieka”. Nietzsche, N11, 84.

41 Por. Nietzsche, N12, 97: ,[...] dotychczas byl cztowiek «nieustalonym
zwierzeciem»” .
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istnienia, Homerycki bohater tak bardzo czuje si¢ jednoscia z nim, ze
nawet skarga przemienia sie w pie$ti pochwalna na jego czes¢”42.

Konkluzja

Tworca jest istota, ktdra moze stac sie jednym ze $wiatem, pomnazac sig
na rézne sposoby w $wiecie, rzutowac siebie w niego. Tej radykalnej mocy
nie osiaga sie ani przez nauke, ani przez przyjemnos¢ (jest ona w swojej
istocie bierna, niczego nie stwarza), ani przez pigkne uczucia®3, ktore
przybieraja formy moralne czy religijne, aby ukry¢ bezptodnos¢ i brak
prawdziwej mitosci. Jazn chce wzrastac, a nie pochlebiac ego formami czy
formutami, ktére zadowalaja tylko wyobraznie, a nie wynikaja z tworze-
nia sensu®4.

Niniejszy artykul chciatbym podsumowac i zilustrowag, cytujac spo-
rzadzony przez Nietzschego opis jego wlasnego doswiadczenia recepcji
Carmen Bizeta. Opis tak mocnego przezycia zawiera posrednio, ale w jasny
sposob, poszczegolne etapy (lub elementy) tworzenia sensu: stanowienie
ciala ze $wiatem, syntezg, glebie.

I jeszcze raz: gdy przemawia do mnie Bizet, staje sie lepszym cztowiekiem.
Réwniez lepszym muzykantem, lepszym stuchaczem. Czy w ogéle mozna
sie lepiej wstuchiwac? Moje uszy przenikaja muzyke az po jej zrédta. Wydaje
mi sig, ze przezywam jej narodziny [...]. Jakie to dziwne! W zasadzie nie
mysle o tym lub nie wiem, jak bardzo o tym mysle. Poniewaz w mojej gtowie
szybuja catkiem inne mysli... Czy kto$ zauwazyl, Ze [...] kto$ tym bardziej
staje si¢ filozofem, im bardziej staje si¢ muzykiem? Szare niebo abstrakcji jak
przeszyte btyskawicami, do$¢ swiatta dla lekkosci rzeczy, nieomal uchwytne
wielkie problemy, $wiat ogarniety spojrzeniem jak z jakiejs géry — definiuje
wlasnie filozoficzny patos. I znienacka spadaja mi z nieba odpowiedzi, maty
grad lodu i madrosci, rozwigzanych problemow... gdzie jestem? Bizet czyni
mnie ptodnym*.

42 Nietzsche, Narodziny, 97.

43 Por. Nietzsche, N13, 414: ,Wielko$¢ muzyka nie mierzy si¢ pieknymi uczu-
ciami, jakie on wzbudza [...] mierzy sie ja preznoscia jego woli, pewnoscia, z jaka
chaos podlega jego rozkazowi artystycznemu i staje sie forma [...]".

44 Por. Friedrich Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ksigzka dla wszystkich i dla
nikogo, przet. Wactaw Berent (Poznan: Vesper, 2006), 31: ,Nie podota ona [Jazn]
juz temu, czego najserdeczniej pragnie: tworzy¢ ponad siebie juz nie zdota. Tego
ona pragnie najbardziej, to jest catym jej zarem”.

45 Friedrich Nietzsche, ,Przypadek Wagnera”, w: Friedrich Nietzsche, Przypa-
dek Wagnera, przel. Rafat Michalski (Torun: Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika, 2004), 88—-89.
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Dobry stuchacz, dobry interpretator w ogole, czyli , bardziej ludzki”
czlowiek w sensie tego cytatu (,,staje si¢ lepszym cztowiekiem™), nie za-
dowala si¢ biernym odbiorem zdarzenia, on je wspottworzy (,, wydaje mi
sig, Ze przezywam jej narodziny”), a jest to konieczne, aby dostrzegac naj-
glebsza warstwe zdarzenia, ktéra nigdy nie wyraza si¢ wprost w formach,
lecz poprzez nie. Dostrzegac ja to by¢ wrazliwym na zywiot, z ktérego
wylaniajq sig¢ formy, a ktéry sam nie jest forma, lecz poruszajacym si¢
zbiorem uczu¢ i mysli o wielu potencjalnych sensach. Aby odczu¢ ten
zywiol, trzeba , by¢” nim, samemu odczuwac¢ dane uczucia, co oznacza, ze
nastepuje swoiste pozbycie si¢ siebie lub ,,upojenie”, poniewaz nie pozo-
stajemy poza przedmiotem, sami jesteSmy wydarzeniem. Stan, w ktérym
czlowiek jest zdolny odczuwac zywiot sensu, jest tym, co nazwatem wyzej
,stanowieniem ciata ze $wiatem”. Nie jest ono przedmiotem swiadomego
przedstawienia, jakkolwiek intensywne by ono nie byto (,,Jakie to dziwne!
W zasadzie nie mysle o tym lub nie wiem, jak bardzo o tym mysle. Ponie-
waz w mojej glowie szybujg catkiem inne mysli...”), ale jest u stuchacza
zrédlem kolejnych aktéw tworczych — form i mysli opartych na jego
wiasnych doswiadczeniach, wrazliwosci. Jesli zywiol muzyczny potaczyt
sie z zywiolem filozoficznym, to dlatego, Ze sq one w zasadzie tym samym
zywiotem tworzenia sensu. Powstaje w nim mieszanka — synteza miedzy
wydarzeniem a osobg tworzaca obrazy i mysli, ktére nie wydaja sie juz
przezyciami osobistymi, ale istniejgcymi same w sobie bytami w bez-
osobowym zywiole sensu: ,,I znienacka spadaja mi z nieba odpowiedzi,
maty grad lodu i madrosci, rozwigzanych problemoéw... gdzie jestem?
Bizet czyni mnie ptodnym”. W tym zdaniu niewiedza o wlasnym bycie
jest nierozerwalnie zwiazana z ptodnoscia, a wigc stanem, gdy tworzenie
jest glebokie, to znaczy, gdy tworzone sa sensy, ktore redefiniuja samego
twdrce i ogdlniej — czlowieka. By¢ moze wlasnie pojawienie sie sensow
w tym bezosobowym zywiole sprawia wrazenie, ze nie wiemy juz, gdzie
jestesmy, poniewaz mysli, ktére do nas docieraja, nie sa postrzegane ani
jako pochodzace bezposrednio z zewnatrz, ani jako wymyslone przez
nas samych, lecz jako pojawiajace sie pomiedzy, w stawaniu sie, w kto-
rym sens jest nierozerwalna i zywa, gietka synteza tego, co wewnetrzne
1 zewnetrzne.

W tym stanie widzenie tego, co nieskonczenie mate, idzie w parze
z widzeniem tego, co nieskonczenie rozlegte (,,do$¢ swiatla dla lekkosci
rzeczy*®, nieomal uchwytne wielkie problemy, $wiat ogarniety spojrze-

46 Zob. http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/WA-1, dostep 8.03.2021:
,das Licht stark genug fiir alles Filigran der Dinge; die grossen Probleme nahe zum
Greifen”. Stowo ,filigran” przywotuje dostrzeganie znaku wodnego pod swiatto.
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niem jak z jakiejs géry”), jak gdyby nie byta mozliwa zadna stabilna per-
spektywa?’. Zywiot umieszcza nas w perspektywie jednoczesnie glebokiej
i wysokiej, bardzo subtelnej i bardzo szerokiej, poniewaz nie chodzi tu
o zjawiskowe rzeczywistosci, ale o ich radykalne sensy, a wiec o rzeczy-
wistosci fundamentalne, ,, uniwersalne”, o , byty subtelne”8, przebiegajace
przez wszystkie istoty. Perspektywa fundamentalna przypomina brak
perspektywy, jesli wezmiemy pod uwage jej zwykte cechy (stabilny, okre-
Slony punkt i pole widzenia), poniewaz jest ona zaréwno sercem konkret-
nych bytéw, jak i jedna z ich najbardziej ogélnych cech. Nie jest to poglad
intelektualny, lecz intuicyjne pojmowanie przedstawione za pomoca
obrazéw, ze wszystkimi doznaniami, jakie implikuje sita marzenia sen-
nego. Bez okreslonej perspektywy wizja ta jest jednak przeciwienstwem
chaosu, poniewaz jesteSmy tu w obliczu momentu rozwiazania, tworzenia,
niestychanej jasnosci mysli. Doznania tworzace te ruchoma perspektywe
ijej wyraz stanowia pewnego rodzaju taniec, ktory jest idealem tworzenia
filozofii wedtug Nietzschego®.
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Streszczenie

Opierajac sie na rozwijanych przez Nietzschego pojeciach woli mocy i sensu,
staratem sie pokazad, pod jakim wzgledem tworcza Jazn swiadczy wedtug niego
o najwiekszej ludzkiej mocy.

Jedna z najbardziej ogéInych cech mocy jest zdolno$¢ istoty do coraz lepszego
zawlaszczania sit otaczajacego ja $wiata. Stad wylaniaja sie trzy aspekty mocy:
osobisty charakter tej integracji, rozleglos¢ zintegrowanego $wiata i przewyzszanie
samego siebie, ktdre im towarzyszy. W przeciwienistwie jednak do ,,archaicznego”
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cztowieka, ktory usituje narzucic¢ swoje bycie $wiatu poprzez wtadze, odciskajac
swoje pietno w Swiecie jedynie poprzez waska, zewnetrzna i niezmienna perspek-
tywe swojej woli wladzy, mocny cztowiek potrafi zawtadnaé sitami swiata cata
swoja istota, z cata swojg wrazliwoscia. Jest zdolny do glebokiego zjednoczenia
si¢ ze $wiatem, co pozwala mu na integracje dzieki wlasnej sile plastycznej znacz-
nie szerszego spektrum sit, ale tez zmusza go do przewyzszenia samego siebie,
poniewaz w tym procesie integracji jego wtasna tozsamosc¢ zmienia sie. Nadajac
nowy sens $wiatu, zmienia sens wtasnego bytu. Ten stosunek do $wiata i ta moc
charakteryzuja tworcze jaznie.

Stowa kluczowe: wola mocy, sens, Jazn, tworczos¢

Summary

The Power of the Creative Self in the Philosophy of Friedrich Nietzsche

On the basis of Nietzsche’s concepts of the will to power and meaning, I have tried
to show why the creative Self is, according to the philosopher, the ultimate proof
of the greatest human power.

One of the most general characteristics of power is our increasing ability to
appropriate the forces of the world around us. Hence, three major aspects of
power emerge: the personal nature of this integration, the vast dimensions of the
integrated world, and the surpassing of oneself which is the inevitable consequence
of the two. But, contrary to the “archaic” man trying to impose his existence in the
world through domination, making an impact only through the narrow, external,
and fixed perspective of his will to power, a truly powerful man is able to master
the forces of the world with all his being and all his sensitivity. Thanks to his own
“artistic” and flexible force, he is capable of becoming deeply reunited with the
world, allowing for the integration of a much larger spectrum of forces. As his own
identity changes during this integration process, he is forced to surpass himself.
By giving a new meaning to the world, he is also changing the meaning of his own
existence. Such attitude and such power are characteristic of creative Selves.

Keywords: will to power, meaning, Self, creativity



