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Uniwersalizm w kalejdoskopie kultur:
w sprawie edukacji globalnej dorostych

Universalism in the kaleidoscope of cultures:
with respect to global adult education

Streszczenie. Artykul dotyczy uniwersaliéw, czyli powszechnikéw wystepujacych we
wszystkich badz w wiekszosci kultur. Przyjeta w nim perspektywa bazuje na przeswiadcze-
niu, iz uniwersalia nie stanowia ani antynomii, ani antytezy do r6znorodnosci kultur. Poglad
ten wpisuje sie w gloszony przez coraz liczniejszych antropologéw poglad, iz potrzeba pytan
o uniwersalia kulturowe wynika w istocie z wielo$ci i wieloksztaltno$ci kultur oraz indywidu-
alnych $wiat6éw zycia, konstruowanych przez jednostki zyjace w obrebie zr6znicowanych spo-
tecznosci. Artykut odnosi sie do edukacji globalnej dorostego spoteczenstwa, stuzacej poro-
zumieniu i tadowi na $wiecie. W sytuacji nasilajacych sie tendencji nacjonalistycznych, nawet
w krajach historycznie tolerancyjnych, jak: Szwecja, Wielka Brytania czy Stany Zjednoczone
Ameryki, warto o tych wyzwaniach i wartosciach méwi¢, zastanowi¢ sie nad ksztattem (za-
gadnienia, formy, miejsce, grupy docelowe) edukacji globalnej oraz wlacza¢ do ofert eduka-
cyjnych tresci inspirujace do refleksji nad tym, co ludziom wspélne. Tekst prezentuje wybrane
watki aktualnej debaty na temat uniwersaliéw kulturowych, eksponujac zwlaszcza argumen-
ty przemawiajace za wiaczeniem tej problematyki do programéw ksztalcenia pedagogéw
i oferty edukacyjnej dla dorostych.

Stowa kluczowe: uniwersalia, kultura, edukacja dorostych, edukacja globalna, uczenie sie

Summary. The paper focuses on universals that can be found in most cultures. The
perspective which is presented in the paper is based upon a belief that universals are not
an antinomy or antithesis to cultural diversity. Such a view is in line with this of numerous
anthropologists who claim that the need for questioning the universals comes from their
great number and multi-facetedness as well as life worlds that are constructed by individuals
living in diverse communities. The paper is related to global education of adults in the society,
the one that serves global understanding and global order. Bearing in mind the growing

Rocznik Andragogiczny t. 25 (2018)



68 | Ewa Przybylska

nationalist tendencies even in historically tolerant countries such as Sweden, the UK or the
USA, it is advisable that we talk about these challenges and values and include in educational
offers the content that inspires reflection of things that are common for all humans. The
text presents chosen plots of the current debate on cultural universals, displaying
especially the arguments for including this issue to the educational programme for
cducators and to the educational offer for adults.

Key words: universals, culture, adult education, global education, learning

Zaniechane watki edukacyjne

Podczas Zjazdu Pedagogicznego w Olsztynie w 2001 roku, Hartmut M. Grie-
se skonstatowal: ,[...] niewiele jest dotad teoretycznej i empirycznej wie-
dzy o spotecznych i psychicznych nastepstwach globalizacji w odniesieniu
do postaw, wartosci i wzorcdw zachowan obywateli dotknietych globaliza-
¢ja — a jeste$my dotknieci nig wszyscy” (2002, s. 118). W dalszym ciaggu wie-
dza na temat konsekwencji globalizacji jest deficytowa, podobnie jak wiedza
spoleczenistwa w kwestiach dotyczacych szeroko rozumianego obywatel-
stwa, wspélzaleznosci globalnych, wzajemnego przenikania sie kultur i kon-
sekwendji tych zjawisk dla codziennego funkcjonowania jednostek i spote-
czenistw. Jedynie nieliczne fundacje i stowarzyszenia* zachecaja obywateli
do dialogu na temat zmian we wspélczesnym $wiecie, aktualnych wydarzen
politycznych czy zagrozen wynikajacych z konfliktéw, ktére tylko pozor-
nie maja zasieg lokalny. Z drugiej strony, obywatele wcale woli uczestnictwa
w ofertach dotyczacych aktualnych kwestii spotecznych i politycznych nie
zglaszajg.

Bodzcem do podjecia przeze mnie problematyki wpisujacej sie w przed-
miot zainteresowania edukacji miedzykulturowej, globalnej, antydyskrymi-
nacyjnej, edukacji obywatelskiej staly sie doswiadczenia i obserwacje po-
czynione podczas rozméw ze studentami pedagogiki i pracy socjalnej, od
ktérych — zdawatoby sie — mozna oczekiwa¢ szczegdlnej empatii i wrazliwo-
$ci na ludzkie problemy. Tymczasem mlodzi ludzi niewiele wiedza na temat
aktualnych wyzwan globalnych, jak zapewnienie pokoju i bezpieczeristwa na
$wiecie, poprawa jakosci zycia w krajach Globalnego Potudnia, ochrona praw
cztowieka czy imperatyw zréwnowazonego rozwoju. Ich niewiedzy towarzy-
szy niecheé wobec obcych, przybierajgca szczegdlnie silng postaé¢ w obliczu

*

Przykladowo: Fundacja Edukacja dla Demokracji, Fundacja Batorego, Polska Fun-
dacja Ekologiczna i in.
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perspektywy zamieszkania przedstawicieli innych kultur w obrebie polskich
granic panstwowych. Nawolywania rasistowskie i ksenofobiczne pojawiaja-
ce sie w przestrzeni publicznej przy okazji marszéw niepodleglosci czy me-
cz6w pitkarskich $wiadczg o nasilaniu sie postaw sprzecznych z ideg demo-
kracji.

Z pewnoscia zawiodla edukacja miedzykulturowa i globalna, rozumia-
na zaréwno jako uczenie sie o kulturach, jezykach, religiach, artefaktach kul-
turowych, jak i ksztaltowanie postawy intelektualnej i moralnej, wyrazajacej
sie otwarto$cia na czlowieka, ktéry zyje i mysli inaczej oraz poszanowaniem
jego wolnosci i godnosci. Wspétczesna polska polityka wielokulturowosci
nie wnosi inspiracji do edukacji:

Polski dyskurs na temat wielokulturowosci, wskazujac na obecnos$¢ ,innych”,
podkresla réwnoczesnie, iz obecno$¢ te zawdzieczaja oni tradycji polskiej to-
lerancji oraz polskiej misji cywilizacyjnej wéréd osciennych narodéw. Wizja ta
narzuca odpowiedni dystans pomiedzy polsko-katolicka wiekszoscig a mniej-
szo$ciami etnicznymi i religijnymi, ktére przedstawiane sg jako odrebna kul-
tura (Pasieka 2013, s 152).

Wspblczesnie swiatowe modele wielokulturowosci, w rézny sposéb odno-
szace sie do etnicznej i kulturowej réznorodnosci, wywotuja liczne, czesto-
kro¢ wywazone i uzasadnione stowa krytyki. Nasila sie przekonanie, iz pro-
gram multikulturalizmu wymaga rewizji. Piotr Sztompka okresla go mianem
stolerancji negatywnej” (2016, s. 141). Europa, cho¢ po czesci otwarta na lu-
dzi odmiennych rasowo, etnicznie, religijnie, obyczajowo, w dalszym ciggu
nie posiada koncepcji na efektywna asymilacje ,,innych”.

»My” i, 0ni”

Innosc¢ od zarania dziejéw nurtowata ludzkosc i przysparzata jej probleméw.
Niezmiennie tez stanowila istotny punkt odniesienia w procesach konstru-
owania tozsamosci indywidualnych, zawsze uwarunkowanych czynnikami
geograficznymi, etnicznymi, historycznymi, politycznymi, $wiatopoglado-
wymi i w konsekwendji kulturowa przynaleznoscia do pewnej zbiorowosci
ludzkiej. , Innos¢” stata sie takze kategorig szczegdlnie dynamicznie inspiru-
jaca mys$l humanistyczng i spoteczna, choé nie tylko, bo przeciez wszelki po-
step zawdziecza ludzko$¢ pytaniom, bodaj o to, dlaczego ptak potrafi latac.
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Michael Theunissen zauwaza, ze dychotomia ,my - oni” od najdawniej-
szych czaséw stanowi jedng z najglosniejszych kwestii filozoficznych, mo-
gacych konkurowaé o prymat pierwszenstwa wsrdd zagadnien nurtujacych
humanistéw (1981, s. 6). Jednoczesnie niemiecki filozof wskazuje na utrzy-
mujaca sie tendencje utozsamiania ,innych” z ,obcymi”. Z drugiej strony
istnieja jednak liczne dowody na to, ze klopotliwg kwestie: ,my — oni” moz-
na postrzega¢ z perspektywy uniwersalistycznej, ktéra — jak glosza niekté-
rzy antropolodzy kultury - zostala zmarginalizowana na skutek domina-
¢ji doktryny relatywizmu kulturowego (Antweiler 2012, s. 11). Od czaséw
Franza Bosa i Ruth Benedict niepodzielnie géruje przekonanie o wyjatko-
wosci kultur, stanowigcych wyraz historycznie ugruntowanych form zycia,
norm i wartoscdi ich cztonkéw.

Nie sposéb z tym stanowiskiem polemizowa¢; chodzi o to, by wynika-
jace z przynaleznosci do gatunku homo sapiens poczucie wspélnoty stano-
wilo o wspétodpowiedzialnosci, o trosce zbiorowej i indywidualnej za calosé
wspdlnego zobowigzania. Apele o ,globalng sprawiedliwoé¢” rozbrzmiewa-
ja od dziesiecioleci. Jedni, jak cho¢by Hans Morgenthau, optuja za stworze-
niem panstwa ogdlnoswiatowego, widzac w nim jedyna szanse na ,prze-
trwanie tego $wiata” (Mandle 2009, s. 47). John Mearsheimer stwierdza,
Ze panstwa pozbawione ogdlnoswiatowego rzadu skazane s3a na nieustaja-
ce wojny i konflikty (Mandle 2009, s. 47). Liberalni nacjonalisci, jak Yael Ta-
mir czy David Miller, podkreslajac nadrzednos¢ obowiazkéw wobec czion-
kéw wlasnej spotecznosci, eksponuja zobowigzania moralne wykraczajace
poza granice panstw, np. w sferze ochrony praw czlowieka (Mandle 2009,
s. 55). Radykalni kosmopolici utrzymuja, ze ludzie winni by¢ traktowani na
réwni, niezaleznie od narodowosci, bowiem czlowiek ma ,obowigzek spra-
wiedliwo$ci” nie tylko wzgledem wspétobywateli, lecz wobec kazdej istoty
ludzkiej (Mandle 2009, s. 55-56).

Uniwersalia kulturowe

Teza o réwnosci kultur dostarczyla silnych argumentéw polityce europej-
skiej, ktora kulturowy pluralizm uczynita pozadang norma spoleczna.
Jednoczesnie w naukowych (i nie tylko) opisach wspétczesnosci na sta-
te zagoscily terminy, jak: dyfuzja, akulturacja, globalizacja, hybrydyzacja,
transkulturowo$¢ i wiele innych, nawigzujacych do procesu wzajemnego
przenikania sie kultur i powstawania nowych tworéw kulturowych. Ludzkie
kultury sa unikatowe, niepowtarzalne, jednak mozliwo$¢ porozumiewania
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sie ludzi ponad granicami kontynentéw, panstw i kultur zawdziecza ludz-
kos¢ cechom wspélnym, czyli powszechnikom wystepujacym we wszyst-
kich kulturach. Uniwersalizm (Yac. universalis — powszechny, ogélny) nie jest
koncepcjg nows. Oznacza on, po pierwsze, dazno$¢ do ogarniecia caloéci,
wszystkiego, swoistg powszechno$é mysli; po drugie, w odniesieniu do filo-
zofii, zwiastuje poglady uznajace wyzszos¢ i dominacje catosci nad cze$ciami
oraz ogdtu nad jednostkami (Olechnicki, Zatecki 2002, s. 234). Uniwersa-
lizm manifestuje sie w réznorodny sposéb, np. pod postacia uniwersalizmu
religijnego, kojarzonego z kultura $redniowiecza i idea teocentryzmu, glo-
szong przez Kosci6l katolicki, uniwersalizmu etycznego w kontekscie pod-
stawowych praw i powinnosci cztowieka czy uniwersalizmu ekonomicznego
odnoszacego sie do globalnego rynku. Powszechnie znany jest ,,spér o uni-
wersalia”, jak i wiele innych préb zmierzajacych do ujecia fenomenéw wspdl-
nych wszystkim przedstawicielom gatunku homo. Teza o jednosci natury
ludzkiej i uniwersalizmie rozwoju kultury znalazla silny wydzwiek zwlasz-
cza w teoriach ewolucjonistéw, ktérzy podjeli pierwsze préby budowania te-
orii kultury'. W poszukiwania cech wspélnych wpisuja sie zaréwno Elemen-
targedanken Adolfa Bastiana, jak i archetypy Carla Gustava Junga.

Wiedza o ludzkich uniwersaliach zdaje sie by¢ szczegdlnie istotna w sy-
tuacji wspolczesnych wydarzen politycznych, zwigzanych z wielka migra-
¢ja z Afryki Pélnocnej, ale takze ze wzgledu na ich nieoceniong wartosc
w kontekécie debat na temat praw cztowieka, rasizmu, konfliktu kultur
i zréznicowania spoltecznego. Pytania o uniwersalia, $cisle zwigzane z re-
fleksja na temat natury czlowieka, moga tez wnie$¢ nowa wartos¢ do pe-
dagogiki i edukacji.

Uniwersalizm jest wielce obiecujaca, scalajaca idea i programem humani-
stycznego dialogu i zblizenia w tym takze poprzez interkulturalng edukacje.
Posiada wielkie warto$ci kreatywne. Jest on wizja i nadziejg permanentne-
go potwierdzania poczucia wspélnotowosci, nie moze jednak oznacza¢ pelnej
unifikacji ani catkowitego odrzucenia innosci. Pragnie on wyraza¢ racjonalna,
pogodzona jedno$¢ ponad réznicami w imie potwierdzania ludzkiej tozsamo-
$ci cztowieka. Powinien takze oznaczaé tolerancje i otwarto$¢ wobec réznic
i zachowan wzmacniajacych godnos¢ i humanistyczna wartosé ludzkiego zy-
cia (bomny 1996, s. 67-68).

* Do wazniejszych przedstawicieli tego kierunku na terenie antropologii naleza: Le-

wis Henry Morgan, Edward Burnett Tylor, John McLennan, Henry Sumner Maine, James
Georg Frazer; Adolf Bastian, Johann Jakob Bachofen.
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Wielos¢ podejs¢ do kwestii uniwersaliéw $wiadczy o kompleksowo-
$ci terminu. Niektérzy badacze doszukuja sie jednakowosci w sferze norm
i wartoéci, inni w ludzkich zachowaniach czy strukturach spotecznych. Jed-
nak paradoksalnie: ,Im wiecej wiemy o czlowieku, tym bardziej trwale ros-
nie nasza niewiedza. W naszej kulturze, w naszym spoteczeristwie w na-
szych czasach zwiazek ten jest nierozerwalny. Spojrzenie na dzieje i na inne
kultury czynia go jeszcze wyrazniejszym” (Wulf 2016, s. 29-30).

Uniwersalia w dyskursie naukowym

Antropolodzy podkreslaja, ze ,uniwersalia kulturowe” nie sg pojeciem prze-
ciwstawnym do pojecia r6znorodnosci kulturowej. Kategoria prawdziwie in-
spirujacy stajg sie one dopiero wéwczas, gdy spojrzy sie na nie przez pry-
zmat wielosci spolecznych organizacji ludzkiego zycia (Antweiler 2012,
s. 11). Jako powielajacy sie we wszystkich badz w wiekszosci kultur wzorzec
umozliwiajg zglebienie ludzkiej natury. Jest zatem badanie kulturowych
uniwersaliéw na wskro$ istotnym obszarem szeroko rozumianych nauk hu-
manistycznych; obszarem, w ktérym tkwi potencjal zblizajacy do rozpo-
znania holistycznej natury czlowieka. Stad potrzeba interdyscyplinarnego
spojrzenia na fenomeny noszace cechy powszechnosci; potrzeba ich rozpo-
znawania i empirycznej podbudowy. Wéréd antropologéw pojawiajg sie opi-
nie, iz wspoélczesne nauki humanistyczne i spoteczne spogladajg na ludzkie
kultury w sposéb jednostronny, koncentrujac sie zwlaszcza na swoistosci
poszczegdlnych kultur i subkultur, podczas gdy podobienistwa miedzy kultu-
rami, pretendujace do miana powszechnikéw, sg marginalizowane (Antwei-
ler 2012, s. 12). ,Ultrarelatywistyczne zogniskowanie na réznice kulturowe
zbyt pochopnie dystansuje sie od tego co ogdlnoludzkie” (Antweiler 2012,
s. 12). Badania kultur eksponuja w pierwszym rzedzie réznice; okreslenia,
jak ,r6znorodnosc kultur”, ,wielo$¢ kultur”, ,r6znice kulturowe” tworza
kanon pojeciowy kulturoznawstwa, antropologii, etnografii i innych nauk
badajacych najrozmaitsze konteksty zwiazane z zyciem i funkcjonowa-
niem zbiorowosci ludzkich. Naukowe eksploracje ludzkich kultur wysuwa-
ja na plan pierwszy kontrast, odrebnos¢ i niepowtarzalnoséé. Réznice miedzy
ludzkimi kulturami traca na wyrazistosci badz catkowicie znikaja z pola wi-
dzenia dopiero wéwczas, gdy poréwnanie nie dotyczy ludzi zyjacych w od-
miennych kulturach czy kultur w ogéle, lecz populacji ludzkiej z innymi ga-
tunkami biologicznymi (Antweiler 2012, s. 20).
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Potrzeba badan nad uniwersaliami kulturowymi nie wynika zreszta
wylacznie z towarzyszacej ludzkosci odwiecznie ciekawosci odnoénie isto-
ty czlowieka i nieustajacych dazen do ujecia jego natury, jest takze kwesta
istotna politycznie, cho¢by ze wzgledu na imperatyw ustanowienia zasad
wsp6lzycia miedzy ludzmi, narodami, kulturami i moralng wspétodpowie-
dzialno$¢ za los cywilizacji ziemskiej. Idea uniwersalizmu pojawia sie konse-
kwentnie w debatach na temat praw czlowieka, demokracji, pokoju na $wie-
cie i solidarnosci miedzyludzkiej, ekologii czy etyki politycznej. Niemniej
takze te dyskursy cechuja sie rozbieznoscig stanowisk; brakuje zgody nawet
w sprawie, mogloby sie zdawa¢, zupelnie fundamentalnej: uniwersalizmu
praw czlowieka. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka przyjeta przez Or-
ganizacje Narodéw Zjednoczonych 1948 roku, spotyka sie z zarzutem, ze ro-
$ci sobie prawo do powszechnosci, mimo ze jest wytworem mysli o$wiece-
niowej i zachodniej nowoczesnosci*. Samuel P. Huntington konstatuje:

W sensie normatywnym wiara w uniwersalno$¢ Zachodu zaklada, iz caly
$wiat powinien przyja¢ zachodnie wartosci, instytucje i zwyczaje, bo s one
wyrazem najwyzszych, najbardziej o$wieconych, liberalnych, racjonalnych,
nowoczesnych i najbardziej cywilizacyjnych osiggnie¢ kultury (...). Zachod-
ni uniwersalizm jest niebezpieczny dla $wiata, moze bowiem doprowadzi¢ do
wielkiej miedzykulturowej wojny miedzy panstwami — oérodkami cywilizacji
(2003, s. 477-478).

Kolejne kontrowersje budza biopolityka, antropopolityka oraz nowoczesne
technologie: ,Czym jest czlowiek, zwlaszcza kim jest czlowiek, to staje sie
w obliczu klonéw, cyborgéw i rzekomo inteligentnych komputeréw kwestia
do ponownego rozstrzygniecia” (Brockling 2004, s. 174). Zreszta dylematéw
jest wiecej. Leszek Kotakowski prowokuje:

Ktokolwiek powiada w Europie, ze wszystkie kultury sa réwne, normalnie nie
mialby ochoty, zeby mu odcinano reke, kiedy oszukuje przy podatkach, albo
by mu zaaplikowano biczowanie publiczne - czy ukamienowanie w wypadku
kobiety - jesli uprawia milo$¢ z osobg, ktéra nie jest jej legalng zona (lub me-
zem). Powiedzie¢ w taki przypadku: «takie jest prawo koraniczne, trzeba re-
spektowac inne tradycje», to powiedzie¢ w gruncie rzeczy: «u nas to by bylo
okropne, ale dla tych dzikuséw to w sam raz»; tak wiec wyrazamy nie tyle re-

*  Jednym ze znamienitych krytykéw Powszechnej Deklaracji cztowieka byt Claude

Lévi-Strauss, ktéry zarzucat jej stawianie praw miedzynarodowych ponad zwyczajami i war-
tosciami grup kulturowych i jednostek (1972, s. 46 i n.).
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spekt, ile pogarde dla innych tradycji, a zdanie «wszystkie kultury sa réwne»
najmniej sie nadaje do tego, by te postawe opisac (2012, s. 21-22).

Z kolei Jon Mandle, autor Globalnej Sprawiedliwosci konstatuje:

Okresli¢ prawo mianem podstawowego prawa czlowieka, to wiecej niz stwier-
dzi¢, ze korzystne byloby zastosowanie tresci tego prawa. Jest to wystapienie
z zadaniem moralnym, zagdaniem wysokiego poziomu ochrony przed pewny-
mi zagrozeniami. Kiedy podstawowe prawo czlowieka istnieje, zobowigzuje
ono wszystkich do przestrzegania jego tresci (2009, s. 61).

Niemniej krytyczna analiza dyskursu wokét kwestii uniwersaliéw kulturo-
wych wykazuje polaryzacje stanowisk i pogladéw. Przywolanym powyzej
opiniom mozna przeciwstawic liczne glosy niezgody na obecnos¢ ludzi po-
chodzacych z innych kregéw kulturowych czy ukazujace ich systemy war-
tosci w opozycji do uniwersalnych norm kultury Zachodu. Roger Scruton
wskazuje na ,ostry kryzys tozsamosci” spoleczenstw zachodnich, ,,atakowa-
nych od zewnatrz przez radykalny islam i od wewnatrz przez multikultura-
lizm” (2010, s. 7). Niewatpliwie nowe przestrzenie kulturowe i tozsamos-
ciowe generuja niebywale wyzwania wobec pedagogiki i edukacji, wyzwania
trudne, zwazywszy na marginalizacje ksztalcenia ogélnego (Theiss 2016, s.
32), dominacje orientacji prorynkowej w politycznych strategiach edukacji
catozyciowej (Przybylska, Nuissl 2015, s. 128) czy niewyrazisto$¢ wspélczes-
nej edukacji humanistycznej: ,[...] wychowujemy do wojny, uczac postaw ty-
powych dla czasu wojny — agresji i gwattu, a nie zachowan wlasciwych dla
okresu pokoju” (Tanas 2006, s. 74).

Uniwersalia kulturowe a edukacja dorostych

Pokojowe wspoélistnienie narodéw i kultur wymusza przebudowe wzajem-
nych relacji, refleksje na temat Zzrédel antagonizméw i podloza nieporozu-
mien miedzy cywilizacjami. Przyktadowo, $rodki masowego przekazu tworza
do$¢ homogeniczny obraz koncyliacyjnej, postepowej, liberalnej cywilizacji
zachodniej i nietolerancyjnego, wrogiego , $wiata islamu”. Zamiast animacji
do zrozumienia istoty wzajemnych stosunkéw miedzykulturowych obu kre-
gow, szerza uprzedzenia i stereotypy. Tym bardziej zyskuja na sile argumen-
ty, przemawiajace za tym, by kwestia uniwersaliéw kulturowych zajeta istot-
ne miejsce w edukacji dorostych. Przede wszystkim warto pamietaé o tym,
ze w profesjonalizm edukatoréw dorostych wpisane s3 zasady etyczne, wy-
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nikajace z podej$cia humanistycznego. Chodzi o postawe poznawcza, wol-
na od schematyzmu, umiejetno$¢ spojrzenia na proces nauczania — uczenia
sie z perspektywy wykraczajacej poza wlasne ,ja”, otwartos¢ intelektualna
na rézne perspektywy teoretyczne i wielo$¢ ludzkich $wiatéw spolecznych
oraz tolerancyjne rozumienie i akceptacje r6znorodnosci. Zbigniew Kwiecin-
ski pisze o pedagogice:

[...] jest tez mozliwos$ciag nabywania madrosci i spetniania sie naszej wrazliwo-
$ci. To znaczy, ze studiowanie pedagogiki jest okazja do rozumnego ogarnia-
nia relacji pomiedzy jednostka ludzka, jej cialem i psychika, jej osobowoscia
i tozsamoscig a jej $wiatem, jej otoczeniem przyrodniczym, spotecznym, kul-
turowym i politycznym w bliskiej i dalszej skali (2003, s. 12).

Odnosénie kompetencji pedagogéw i nauczycieli Autor dopowiada: ,,...pod-
stawowg wlasciwoscig tych oséb, ich trwalym wyposazeniem duchowym
i niezbywalnym nastawieniem jest i powinna by¢ zyczliwoé¢ i ofiarno$¢ wo-
bec innych ludzi, wrazliwos¢ na ich problemy, wspélczulnosé wobec ich od-
czu¢ i emodji [...]” (Kwiecinski 2003, s. 12).

Trudno wyobrazi¢ sobie edukacje (szkolng, akademicka, dorostych), wier-
na warto$ciom humanistycznym, a marginalizujaca sprawy ogélnoludzkie.

Edukacja globalna otwiera ludziom oczy i umysly na swiat oraz uswiadamia
im konieczno$¢ podejmowania dziatan na rzecz upowszechnienia sprawiedli-
wosci, réwnosci i praw czlowieka dla wszystkich. Edukacja globalna jako glo-
balny wymiar edukacji obywatelskiej obejmuje edukacje rozwojows, edukacje
o prawach cztowieka, edukacje na rzecz zréwnowazonego rozwoju, edukacje
na rzecz pokoju i zapobiegania konfliktom oraz edukacje miedzykulturowa
(Rada Europy, 2002).

Edukacja globalna rozwija szereg kompetencji: kompetencje rozpoznawa-
nia, rozumienia oraz krytycznej analizy globalnych powigzan i zalezno$di,
kompetencje krytycznej i swiadomej refleksji wspétzaleznosci miedzy wias-
nym stylem zycia i jego wplywem na jako$¢ zycia ludzi w sasiedztwie, w in-
nych krajach i na innych kontynentach, kompetencje oceny wartosci i po-
staw, tworczego kreowania wizji i perspektyw, refleksyjnego projektowania
dziatant w kontekstach globalnych, w tym uczestnictwa w sieciach komuni-
kacyjnych i decyzyjnych. Przywotlujac stowa pisarza doby o$wiecenia, Mon-
teskiusza: ,Niejedna prawda stanie sie tu zrozumialg dopiero wéwczas, kie-
dy ujrzymy lanicuch wiazacy ja z innymi” (1957, s. 19). Nie jest dzi$ myslenie
w kategoriach globalnych kwestia wyboru etycznego, ile nakazem rozumu.
Jerome Bruner konstatuje:
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Znaczenie danego sadu, faktu lub spotkania zalezy od perspektywy lub ukfa-
du odniesienia, w ktérym dokonuje sie ich interpretacji. Przyktadowo, trakt
legalizujacy budowe Kanatu Panamskiego to epizod w historii pélnocnoame-
rykanskiego imperializmu. Jest jednak réwniez monumentalnym krokiem
w historii transportu transoceanicznego, a jednoczesnie kamieniem milo-
wym w ludzkim trudzie podporzadkowania sobie przyrody dla wtasnej wy-
gody za wszelka cene. Wlasciwe zrozumienie tego, co co$ «znaczy», wymaga
pewnej Swiadomosci znaczen alternatywnych, ktére mozna faczy¢ z omawia-
na sprawg, niezaleznie od tego, czy sie to komus podoba, czy nie (2010, s. 30).

Wreszcie kolejny argument, przemawiajacy za uniwersalizmem jako kate-
gorig godna wyrdznionego miejsca w procesach edukacji, wynika z paradyg-
matu uczenia sie przez cale zycie. Z perspektywy polityki, uczenie sie przez
cale zycie jest warunkiem godnej egzystencji i dobrobytu jednostek i spote-
czenistw wszedzie na $wiecie, niezaleznie od czynnikéw geograficznych, spo-
tecznych, kulturowych i cywilizacyjnych. Panistwa czlonkowskie UNESCO
jednomyslnie deklaruja:

Uczenie sie przez cale zycie ma niebywale znaczenie dla rozwigzywania prob-
leméw i wyzwan globalnych oraz edukacyjnych. Uczenie sie przez cale zycie
«od kotyski po gréb» to filozofia, podstawy konceptualne i organizacyjna za-
sada edukacji, oparta na globalnych, emancypacyjnych, humanistycznych
i demokratycznych warto$ciach, wszechstronnych oraz bazujacych na wizji
spoleczenistwa opartego na wiedzy (Bednarczykiin. 2010, s. 18).

W polityce poszczegdlnych panstw oraz praktyce edukacyjnej koncepcja
uczenia sie przez cale zycie urzeczywistniana jest na rézne sposoby. Uczenie
sie w instytucjach cechuje sie réznolitoscia praktyk, kultur nauczania i ucze-
nia sie, celéw i tre$ci nauczania. Wszak panstwo to ,,zbiér wyspecjalizowa-
nych instytucji i agencji, niektérych formalnych, innych nieformalnych, kté-
re utrzymuja porzadek stratyfikacyjny” (Fried 1967, s. 235, za: Eller 2012, s.
301). W wymiarze jednostkowym fundamentalne znaczenie przypada $wia-
tom zycia, jednemu z powszechnych atrybutéw, determinujacych we wszyst-
kich lub niemal wszystkich kulturach zaangazowanie jednostek w uczenie
sie. Samos$wiadomo$¢ edukacyjna jednostki w jej calozyciowym wymia-
rze ksztaltuja relacje spoteczne, kapital kulturowy, dosdwiadczenia zyciowe
i edukacyjne, wymogi $wiata pracy czy realne mozliwosci dostepu do oferty
edukacyjnej. Zbigniew Pietrasinski zauwazyl, ze ,rodzaj motywdw i klima-
tu emocjonalnego” ludzkiego dzialania jest ,wyznacznikiem stylu i klimatu
zycia”. To za$ czyni pytanie o to, jak sie cztowiek uczy, zbieznym z pytaniem
o to, jak cztowiek zyje (1975, s. 47).
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Ujmujac w najwiekszym skrécie: antropologia i inne nauki dowodza
ponad wszelka watpliwos$¢, ze kazdy cztowiek posiada predyspozycje do my-
$lenia i interpretacji $wiata; kazdy uczy sie w kulturze i zawsze jego uczenie
sie jest uwarunkowane kulturowo. Fenomenem uniwersalnym dla ludzkosci
jest jezyk, umozliwiajacy komunikacje i symboliczne ujecie rzeczywistosci.
W kazdej kulturze podlega czlowiek prawidtowosciom rozwojowym wywo-
dzacym sie z biologicznych wtasciwosci organizmu i fizykalnych oraz spo-
teczno-kulturowych cech otaczajacego go $wiata (Przetacznik-Gierkowska,
Tyszkowa 2014, s. 63). Pod kazda szerokoscia geograficzng uczenie sie sta-
nowi integralny element zycia jednostki ludzkiej: ,[...] wszyscy uczymy sie
caly czas; nigdy nie jeste$my poza uczeniem sie” (Rogers 2003, s. 10, za: Ma-
lewski 2010, s. 92). O istocie tego procesu przesadza takze poczucie podmio-
towosci, ktére — w najbardziej okrojonym sensie — sktania do uczenia sie, by
przetrwac. Uczenie sie, aby 2yé pelniej, bardziej swiadomie, w zgodzie ze
sobg oraz z otaczajacym $wiatem, jest przywilejem tylko tej cze$ci mieszkan-
céw globu ziemskiego, ktéra zyje w spoleczenstwach pluralistycznych o kul-
turze politycznej przychylnej demokracji.

»Ludzkie uczenie sie” - konstatuje Peter Faulstich — budzi dwie kono-
tacje: Z jednej stron, wskazuje na osobliwo$¢ i unikatowo$¢ uczenia sie czto-
wieka, ktére rézni sie od uczenia sie zwierzat. Osobliwo$¢ gatunku ludzkie-
go polega na tym, ze ludzie uczeniu sie nadaja sens. Z drugiej strony pojecie
s2uczenie sie czlowieka” jest kategoria etyczna powigzang ze wspdlnota,
uznaniem, odpowiedzialno$cig (Faulstich 2013, s. 14); jest bliskie idei hu-
manizmu; glosi wiare w potege ludzkiego rozumu i ciggle doskonalenie sie
gatunku ludzkiego. Argumenty nie do podwazenia, rodzace zobowiazanie
do miedzyludzkiej solidarnosci.

Zakonczenie

Uniwersalia sg fenomenami, ktére wystepujg we wszystkich znanych kul-
turach. Ich poszukiwaniu towarzyszy nadzieja na zglebienie natury czlo-
wieka. Nauka dysponuje obszernymi listami uniwersaliéw, z ktérych jedne
maja charakter bardzo ogélny, inne zaskakuja specyfike. Te pierwsze wyda-
ja sie na tyle oczywiste, ze az trywialne; drugim zarzuca sie, ze powstaly na
drodze spekulacji (Antweiler 2009, s. 303). Nauka doszukata sie wspélnosci
cech niemal we wszystkich obszarach ludzkiej dziatalnosci: w sztuce i litera-
turze, w muzyce, w dziataniach i strukturach spolecznych, systemach aksjo-
-normatywnych, mechanizmach wladzy, w sferze jezyka, zachowan i emogji.
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Dluga lista ogélnoswiatowych probleméw oraz refleksje na temat uni-
wersaliéw kulturowych animuja do wlaczenia wyobrazni humanistycznej
w rozwazania o edukacji globalnej. Wiestaw Theiss proponuje droge ,przy
poszanowaniu wszystkich odrebnosci kulturowych — od tozsamoéci naro-
dowej, poprzez tozsamos¢ regionalng, do tozsamosci uniwersalnej”, $wia-
domej wspélnoty ludzkiego losu (2016, s. 32). Zbigniew Babicki eksponu-
je wage dwoch elementéw w edukacji globalnej: opisu relacji zachodzacych
miedzy ludZzmi zyjacymi w réznych kregach kulturowych i podejécia prak-
seologicznego, promujacego aktywne i $wiadome zaangazowanie w dziata-
nia na rzecz zréwnowazonego rozwoju (2016, s. 41). Potrzebujemy edukacji
globalnego obywatelstwa (Gaudelli 2016), wykraczajacej poza sprawy lokal-
neikrajowe, umozliwiajacej procesy krytycznego uczenia sie o $wiecie i wza-
jemnych zaleznoéciach w ,globalnej wiosce”, edukacji czyniacej cztowieka
bardziej $wiadomym czlonkiem wspélnoty narodowej, kulturowej i ludzkie;j.

Apele o ,,miare etyczna” nie powinny pozostac bez echa: ,Nie jest praw-
da, ze moralnoéc¢ idzie swoja droga, a poznanie naukowe swoja. Wszystko
jest polaczone. Gdy system sie zamuli, to zamula sie nasze myslenie, nasze
dziatanie, nasze decyzje moralne” (Skolimowski 2003, s. 42-43).
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