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Summary: As founder of the Focolare Movement, Chiara Lubich was greatly
influenced by various fields and disciplines. Her thinking offers a platform of com-
mon ground for dialogue. The fundamental elements of Chiara’s dialogue are the
concepts of love and fraternity, which not only help the Catholic Church to have
dialogue with other cultures and religions, but are also relevant to the academic
world and our daily life. Chiara’s thoughts on unity offer a fresh new perspective;
once we have adapted our thinking to this, then a new kind of education becomes
possible. Her spirituality of unity — introduced to Asia in 1966 — has been influential
despite the fact that most of the population are non-Christian. Recently, some Asian
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scholars have been exploring new approaches using Chiara’s philosophy to inform
their research methodology and teaching; in Taiwan, the “Culture of Unity” course
has experimented with new educational techniques influenced by Chiara’s thinking.
This paper aims to examine Chiara’s thoughts on education, as well as her influence
on higher education in Taiwan.

Keywords: Chiara Lubich; Pedagogy of Fraternity; Culture of Unity; Chiara
and Asia.

Streszczenie: Chiara Lubich jako zatozycielka Ruchu Focolari miata ogromny
wplyw na ksztattowanie si¢ rdéznych sfer zycia 1 dyscyplin naukowych. Jej mysl
stanowi platforme¢ oraz wspolny grunt dla dialogu. Wedlug niej podstawa porozu-
mienia jest mitos¢ i wspolnota, ktore nie tylko utatwiaja Kosciotowi katolickiemu
podejmowanie dialogu z innymi kulturami i religiami, lecz rowniez oddziatuja na
$wiat akademicki oraz nasze zycie codzienne. Spojrzenie Lubich na jedno$¢ pod-
powiada droge odnowy naszego sposobu myslenia. Odnowienie sposobu mysle-
nia jest poczatkiem procesu edukacyjnego. Jej duchowos¢ jednosci dotarta do Azji
w 1966 r. W Azji, gdzie chrzescijanstwo dla wigkszos$ci ludzi jest religia obca, jej
ideal ma szczegdlnie wazne znaczenie i wptywa na tworzenie jednosci miedzy ludz-
mi. W ostatnich latach azjatyccy naukowcy staraja si¢ popularyzowa¢ mys$l Lubich
jako nowy rodzaj metodologii na polu badan i nauczania. Kurs ,,Kultura jednosci”
bazujacy na mysli mistyczki zostat zaproponowany na Tajwanie jako sposob rozpo-
wszechniania nowych mozliwo$ci edukacyjnych. Ten artykutl ma na celu zbadanie
spojrzenia Lubich na edukacj¢ oraz jej wptywu na szkolnictwo wyzsze na Tajwanie.

Stowa kluczowe: Chiara Lubich; pedagogia braterstwa; kultura jednosci; Lu-
bich i Azja.

Istnieje niewiele artykutéw naukowych na temat wptywu Chiary Lubich
na pedagogike w Azji'. W 2013 r. podczas konferencji ,,Patterns of Unity: An
Interdisciplinary Dialogue on the Thought of Chiara Lubich (1920-2008)”

! Chiara Lubich (1920-2008) byta zalozycielka Ruchu Focolari, urodzita si¢ w Trydencie
we Wloszech. Przezyta II wojng §wiatowa, w tym czasie zrozumiata, Ze nic nie jest wieczne,
tylko mitos¢ Boga trwa wiecznie. Ewangelia moze poprowadzié¢ ludzi ku szczgsliwemu zyciu
pelnemu radosci. Milo§¢ moze przyciagac ludzi ku sobie, tworzy¢ przestrzen do wspolpracy
i dialogu.
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[,,Wzory jednosci: interdyscyplinarny dialog na temat mysli Chiary Lubich
(1920-2008)] zostaty zaprezentowane trzy artykuly. Pierwszy, napisany
przez Thomasa Mastersa, to ,,Re-Imagining Education through a Spirituality
of Communion” [,,Przeobrazenie edukacji poprzez Duchowo$¢ Komunii”];
drugi nosit tytut ,,Chiara and Life Education in Taiwan” [,,Chiara i edukacja
catozyciowa na Tajwanie”], ostatni za$ ,,Searching for Excellency is Striv-
ing for Love” [,,Poszukiwanie doskonatosci jest walkg o mito$¢”]>. Wszyst-
kie trzy teksty podejmowaly tematyke zastosowania mysli Chiary Lubich
w praktyce edukacyjnej. Pierwszy z nich, napisany przez Mastersa, prezen-
tuje przyktad, jak edukatorzy w Stanach Zjednoczonych przektadaja teorie
Lubich na grunt klasy szkolnej. Pozostate dwa byly powigzane z edukacja
na Tajwanie, jednak stanowity wytacznie pewien rodzaj ,hipotezy”. Ozna-
cza to, ze prezentujacy uwazali, iz duchowos$¢ Lubich moze stanowi¢ nowy
wymiar szkolnictwa na Tajwanie, jednakze nie zostato to dotychczas spraw-
dzone w praktyce.

Niezaleznie od tego, czy mysl Lubich ma wptyw na §wiat azjatycki, czy
tez nie, warto najpierw przyjrze¢ si¢ temu, w jaki sposob jej ,,duchowos$¢” moze
by¢ ewentualnie powigzana z kulturami azjatyckimi. W tym artykule podje-
te zostang rozwazania na temat duchowosci Lubich oraz chinskiej kultury.

Od momentu pojawienia si¢ duchowos$ci Chiary Lubich w Azji w 1966 .
jej charyzmat jest atrakcyjny dla wielu mieszkancow® np. Filipin, Tajwanu,
Hong Kongu, Makau, Japonii, Korei, Chin, jak rowniez innych panstw po-
hudniowo-wschodniej Azji*. Jej ideat kultury jednosci od samego poczatku
byl akceptowany przez Azjatow, najpierw czlonkéw Kosciota katolickiego,

2 Konferencja odbyta si¢ na Katolickim Uniwersytecie Fu Jen na Tajwanie w 2013 . Jej
celem byto odkrycie mozliwego wplywu mysli Chiary Lubich na wiele obszaréw, do ktorych
naleza: teologia, edukacja, struktura komunikacji, dialog migdzyreligijny oraz wptyw kultury
jednosci na srodowisko, media, badanie kultury, translatoryka oraz psychologia [See: Sonja Mei
Tin Huang, ,,The Report on the Conference Patterns of Unity: An Interdisciplinary Dialogue
on the Thought of Chiara Lubich (1920-2008)”, Catholic Weekly (Tienzhujiao Zhoubao X E
#EER) 12 (28 April, 2013)].

3 Dotyczy to 0sob, ktore staty si¢ cztonkami statymi lub wspotpracownikami Ruchu
Focolari, jak réwniez tych, ktore nie naleza do ruchu, lecz biorg udziat w corocznych letnich
spotkaniach ,,Mariapolis”. Sa to gtéwnie katolicy, buddysci oraz osoby nieokreslajace swojego
wyznania. Charyzmat oznacza przydzielong przez Boga wladze lub talent.

4 Dotychczas nie powstata zadna oficjalna publikacja na temat historii Ruchu Focolari
w Azji, lecz istnieja pojedyncze teksty naukowe o historii Ruchu Focolari w poszczegdlnych
krajach azjatyckich. Na przyktad w Encounter of Unity [Spotkanie Jednosci| znalez¢ mozna
krotkie streszczenie historii Ruchu Focolari [see: Encounter of Unity (Heyi de Qiyu & — ]
ZF8) (H.K.: New City Press, 1955)]. Ponadto 14 marca 2015 r. odbyty si¢ w Manili obchody
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a nastgpnie rowniez przez srodowisko akademickie. Na Tajwanie w 1997 r.,
kiedy Chiara Lubich uzyskata tytut doktora honoris causa w dziedzinie teo-
logii na Katolickim Uniwersytecie Fu Jen, zauwazalne stato si¢ zaakcepto-
wanie gloszonych przez nig idei przez lokalne Kos$cioly. Zostata okreslona
jako ,,niezwykta kobieta i zatozycielka Ruchu Focolari, ktora miata ogromny
wptyw na Koscidt katolicki” w artykule ,,The Background and Meaning of
Chiara Lubich’s visit to Taiwan” [,,Podtoze i znaczenie wizyty Chiary Lu-
bich na Tajwanie”], napisanym przez wiceprezydenta Katolickiego Uniwer-
sytetu Fu Jen, Louisa Gendrona SJ°. Gendron uwazat, ze ,,jej duchowos¢:
kultura jednosci i dialog migdzyreligijny byty w petni zgodne z zatozeniami
Wydziatu Teologii na uniwersytecie Fu Jen oraz z zalozeniami lokalnych
Kosciotéw na Tajwanie®. W 2013 r. kilku cztonkéw Ruchu Focolori, ktorzy
pracowali woéwczas na réznych szczeblach akademickich na uniwersytetach
na Tajwanie, zorganizowato konferencje: ,,Patterns of Unity: An Interdisci-
plinary Dialogue on the Thought of Chiara Lubich (1920-2008)” w celu
zaprezentowania wptywu duchowosci Chiary Lubich na $rodowisko aka-
demickie oraz przedstawienia mozliwo$ci powigzania tejze z edukacjg na
Tajwanie.

Duchowos$¢ Lubich jest zgodna z kulturg azjatycka. Podczas swoje-
go wystagpienia w UNESCO Lubich powiedziata: ,,Chrystus, syn swojego
Ojca, Brat nas wszystkich, pozostawil nam uniwersalng warto$¢: wzajemna
mito§¢. Wiedzial, ze wlasnie ona jest konieczna do ksztattowania pokoju
1 jednosci na $wiecie, bySmy wszyscy stali si¢ jedna, wielka rodzing” (wy-
stapienie Chiary Lubich podczas zgromadzenia UNESCO, 17.12.1996 r.)’,

50-lecia Ruchu Focolari w Azji, podczas ktorych szczegétowo omowiona zostata historia
ruchu [see: http://www.focolare.org/zh/news/2016/02/19/asia-50-anni-di-unita/; 5.06.2018].

5 Zob. Louis Gendron, ,,The Background and Meaning of Chiara Lubich’s visit to Tai-
wan” (Lu Jiale laitai de beijing hen yiyi EEZEZREME RFER), Collectanea Theologica
(Shenxue Lunji f225H58) 111 (2017): 146.

¢ Tamze, 82. Wydziat Teologii Katolickiego Uniwersytetu Fu Jen oddzielit si¢ od uni-
wersytetu w 2011 r. Obecnie jest to niezalezna uczelnia o nazwie Fu Jen Faculty of Theology
of St. Robert Bellarmine.

7 Zob. Chiara Lubich, Essential Writings (New York: New City Press, 2007), 14 (takze
we wloskiej wersji: Chiara Lubich, La Dottrina Spirituale (Milano: Mondadori, 2001), 55).
Punkt widzenia Chiary zostal przedstawiony przez obecna prezydent Ruchu Focolari Marie
Voce podczas jej przemowienia w Castel Gandolfo 12 marca 2016 r. Rozszerzyta ona ideg
Chiary o ,,Chrzescijan roznych kosciotow, wyznawcow roznych religii oraz ludzi réznych
kultur, ktérzy sa motywowani checig stworzenia z ludzkosci jednej, wielkiej rodziny” [zob.
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prezentujac tym samym najbardziej fundamentalne dla cztowieka wartosci.
Jej ideat jest zblizony do cenionych przez Azjatoéw wartosci, ktdre stanowia
rodzina, braterstwo oraz jednos¢. W mysli Lubich braterstwo jest podsta-
wowym 1 kluczowym elementem tworzacym relacje oraz jednos¢ pomiedzy
ludZzmi. Oprocz tego idea braterstwa istniata od zawsze wsrdd kultur azja-
tyckich, w ktorych szczego6lne znaczenie przywiazuje si¢ do ksztaltowania
wlasciwych relacji rodzinnych i spotecznych. Idea braterstwa w kulturze
Chin wywodzi si¢ z konfucjanizmu. Konfucjanizm byl gldownym nurtem
myslowym w Azji, dlatego wywart tak ogromny wplyw na tamtejsze kul-
tury®. Tradycyjny konfucjanizm zawiera wazng ideg, zblizong do koncepcji
Lubich —ren ({Z). Ren w konfucjanizmie definiowany jest jako dazenie zna-
lezienia miejsca dla siebie, oznacza takze wspieranie innych w odnajdywa-
niu zyciowego powotania; ren moze by¢ okreslany jako pojecie zblizone do
chrzescijanskiego mitosierdzia. Dla Chiary Lubich mitosierdzie oznaczato
,»mitos¢ kierowang do wszystkich”, poniewaz ,,.Bog nie prosi nas, bySmy
mitowali jedynie biednych, lecz bySmy mitowali kazdego blizniego swe-
20, jak siebie samego (Mt 19,19)”. Konfucjusz postrzegat braterstwo jako
niezwykle wazng warto$¢', Istnieje powiedzenie, ze ,,miedzy czterema mo-
rzami wszyscy jestesmy bra¢mi i siostrami”. Uczen Konfucjusza, Mencius,
podkreslal ogromne znaczenie mig¢dzyludzkiej miltosci. Wartosci podkre-
$lane przez Konfucjusza oraz jego ucznia Menciusa sg zbiezne z poglada-
mi Lubich, zaczerpnigtymi z Ewangelii: ,,miluj blizniego swego jak siebie
samego” (Mt 19,19). Mozna znalez¢ podobienstwa pomiedzy braterstwem

przeméwienie Marii Voce na: http://www.focolare.org/en/news/2016/03/20/maria-voce-la-
cultura-del-dialogo-come-fattore-di-pace]. Maria Voce uwaza, ze Chiara Lubich zaproponowata
metode edukacji do pokoju, ,,duchowos¢ jednosci”, ktora stanowi nowy sposob zycia, mogacy
przezwyciezy¢ podziaty migdzy jednostkami.

8 Wiele panstw azjatyckich ma swoje korzenie w kulturze Chin, np. Wietnam, Japonia,
Korea Potudniowa, Tajwan, Singapur, Malezja, Hong Kong, Makao itd. Wszystkie z tych
krajéw byly mniej lub bardziej zalezne od kulturowego i politycznego wptywu konfucjanizmu,
buddyzmu i taoizmu, dlatego traktowane sg jako cz¢§¢ obszaru sino (§wiata konfucjanizmu,
sfery kultury chinskiej) [zob. Li Xianhai, ,,From the Rising of Asian Value to the Contemporary
Meaning of Confucianism”, Academic Monthly 2 (2006): 53—-54].

® W Ewangelii wedlug $w. Mateusza, np. w rozdziatach 19 i 22, pojawiajg si¢ informacje
o ,,milosci blizniego swego jak siebie samego”.

10°W starozytnych Chinach mowiono jedynie o braterstwie, poniewaz kobiety byty
zalezne od me¢zczyzn. Jednakze to pojecie powinno by¢ obecnie rozpatrywane zar6wno jako
braterstwo, jak i siostrzenstwo.
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wedhug Konfucjusza a ideg wspolnoty''. Z punktu widzenia Lubich dialog
moze stanowié¢ pewnego rodzaju $ciezke prowadzaca ku wspolnocie'?. Dla
Konfucjusza pomost prowadzacy do wspoélnoty jest zbudowany z cnoty,
skromnos$ci oraz zachowania zgodnego z obrzedami kultury chinskiej'®.

1. Dialog w mysli Chiary Lubich

Zagadnienie dialogu wystepuje zaréwno w zachodniej, jak i chinskiej
mysli filozoficznej, a sam dialog odgrywa kluczowa role w komunikacji.
W kulturze Zachodu dialog jest taczony glownie z obszarem filozofii. Moze
by¢ rodzajem sporu na argumenty albo rodzajem narzg¢dzia, ,,pozostawia-
jac nietknietym zadziwiajacy wymiar ksztaltowania charakteru™'*. Spisane
i wypowiedziane dialogi posiadaja rozne funkcje. Forma spisana jest ,,ciagle
zywa forma literackg na przestrzeni historii filozofii”, ktora wprowadzana
jest w relacji miedzy dwiema osobami'®. Dialog mowiony takze ma wiele
funkcji. Moze by¢ rodzajem instrukcji, srodkiem ,,rozstrzygania miedzy opo-
zycyjnymi stanowiskami, wymiany pogladéw, rozwigzywania konkretnego
problemu we wspotpracy z innymi, sktaniania innych do podjecia decyzji™'®.
Sokrates uzywat dialogu jako narzedzia dyskusji. Platon uwazat dialog za
niezalezng forme literacka. Arystoteles podazat za jego wyjasnieniami od-
nosnie do dialogu'’. W starozytnych Chinach Konfucjusz uzywat gtéwnie

' Tradycja braterstwa zostata zaczerpnieta z ideatéw rewolucji francuskiej, a nastgpnie
wykorzystana przez Chiar¢ Lubich w znaczeniu chrzescijanskim.

12 Lubich, Essential, 359.

13 Zob. Confucius, ,,Yanyuan”, in: Chinese Text Projects, https://ctext.org/analects/yan-
yuan/. W tym rozdziale uczen Konfucjusza, Yan Yuan, przedstawia dialog pomigdzy Si Ma
Niu i Zixia na temat $ciezki prowadzacej ku braterstwu. Dialog brzmi nastgpujaco: Si Ma Niu,
pelen niepokoju, rzekl: ,,Pozostali maja braci, tylko ja jestem samotny”. Zi Xia odpowiedzial:
,Istnieje nastepujace powiedzenie, ktore zastyszatem — «Zycie i $mieré pojawiaja si¢ w okre-
$lonym momencie; bogactwa i honory zalezg od niebios». Nigdy nie zawodz innych, badz
pelen szacunku wobec innych oraz badz roztropny — wtedy wszyscy zyjacy miedzy czterema
morzami stang si¢ twymi bra¢mi. Dlaczego wigc rozpaczasz z powodu braku braci?”.

4 Edmund Gross, ,,Dialogue”, w: Encyclopedia Britannica, t. 8, red. Hugh Chisholm
(Cambridge University Press, 1911), 156—157.

15 See Karl L. van der Leeuw, ,,Philosophical Dialogue and the Search for Truth”, Think-
ing: the Journal of Philosophy for Children 3 (2004): 2.

16 Tamze.

17 Sokrates i Platon uzywali obu form dialogu: moéwionej i pisanej w roéznych celach
i funkcjach [zob. Leeuw, ,,Philosophical”, 2-3]. Kilku francuskich filozoféw miato znaczacy
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mowionej formy dialogu, aby uczy¢ swoich uczniéw. Prowadzit najpierw
»instruktaz”, a jego stowa zostaty spisane dopiero przez jego uczniow!'s,

Wywodzaca si¢ od Platona tradycja rozumienia dialogu ma duze zna-
czenie w XX w. Termin ,,dialog” uzywany jest nie tylko w filozofii, ale takze
w edukacji, zyciu spotecznym, kulturze, znajduje tez zastosowanie w dzie-
dzinie teologii. Dialog jest wykorzystywany w praktyce w réznych $rodo-
wiskach. Wielu myslicieli rozwijato jego teori¢, m.in. Mikhail Bakhtin czy
Martin Buber. Uwaza sig, ze ,,sformutowali holistyczng koncepcje dialogu
jako wielowymiarowego, dynamicznego i zaleznego od kontekstu procesu
tworzenia znaczen”". Rewolucyjna role odegrata teoria dialogu Martina
Bubera, poniewaz nie potraktowat on dialogu jako ,,celowej proby wypra-
cowania wnioskow”, jak to czynili ci filozofowie, ktdrzy podazali za my-
$la Platona, ale wskazywat na prawdziwy dialog, ktory koncentruje si¢ na
autentycznej relacji miedzy ludzmi, jak réwniez miedzy cztowiekiem i Bo-
giem. Ten rodzaj prawdziwego dialogu posiada charakterystyczng otwartosc,
uczciwo$¢é 1 wzajemne zaangazowanie®.

Interpretacja dialogu zaproponowana przez Bubera otwiera nowy kie-
runek w mysleniu o sensie dialogu. Dialog nie musi by¢ zawsze droga do
sktonienia innego cztowieka, by przyjat pewnego rodzaju prawdy, ale moze
odnosi¢ sie do rzeczywistej wspotpracy, wzajemnej mitosci i potencjalnej
komunii mi¢dzy nimi.

Dialog w mysli Chiary Lubich zbliza si¢ do idei dialogu, jaka wypraco-
wal Martin Buber, zawiera bowiem otwarto$¢, wzajemng mito$¢ i zaangazo-
wanie. Mowila ona:

wktad w powstanie teorii dialogu, np. Fontenelle (1683) i Nicolas Malebranche, ktory w 1688 1.
opublikowat ksigzke Dialogues on Metaphysics and Religion (Cambridge University Press,
1977); Mason Gross, Philosophy, Science and Higher Education (Piscataway: Transaction
Publishers, 2002).

18 Ustna forma dialogu prowadzonego przez Konfucjusza zostata przejrzyscie zaprezen-
towana w jego Analektach (Lunyu 58 ). Analekty prezentujg procesy nauczania i uczenia sie
Konfucjusza poprzez jego dialogi z uczniami [Zob. Ma Shingyi (& 1T:E), ,,Classic Annotation
of Education in Confucian Analects” (Lunyu zhong de jingshi quanshi zhijiao (F®&) A
R REZH), Journal of Language and Literary Education (Yawen jiaoyu xuebao diyi qi
EXHEZHmE—H) 1(2013): 61].

1 Louise Phillips, The Promise of Dialogue: The dialogic turn in the production and
communication of knowledge (Amsterdam: John Benjamins Publishing Company, 2011).

20 Martin Buber, Between Man and Man (Eastford: Martino Fine Books, 2014), 129;
Samuel Hugo Bergman, Dialogical Philosophy from Kierkegaard to Buber (New York: State
University of New York Press, 1991), 219.
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Dialog jest terminem szczeg6lnie pasujacym do naszych czaséw. Dialog ozna-
cza, ze ludzie spotykaja si¢ razem, i nawet jezeli maja rézne idee, méwia ze
spokojem 1 autentyczng miloscia do drugiej osoby, dazac do wypracowania
pewnego rodzaju zgody, ktéra moze wyjasni¢ nieporozumienia, wyciszy¢ spo-
ry, rozwigza¢ konflikty, a nawet czasami wyeliminowac nienawi$¢?!.

Lubich traktowata dialog jako najwazniejszg droge do osiagnigcia jedno-
$ci. Nawet miedzy roznymi kulturami i religiami otwarto$¢ na dialog moze
uczyni¢ nas zdolnymi ,,do catkowitego oczyszczenia sig, tak ze odsuniemy
od naszego umystu nasze idee, wszystko, co dla nas wazne, nasze uczu-
cia, naszg wole i wszystko, co chcemy uczyni¢, aby utozsamic si¢ z druga
0sobg”??. Co wiecej, Chiara Lubich wspominata takze mysli Jana Pawta IT
z ksiazki Przekroczy¢ prog nadziei. Papiez odnosilt si¢ w niej do drogi, ktora
kroczy si¢ do osiagnigcia jednosci, jaka jest pluralizm?. Dla Lubich dro-
g3 do osiagni¢cia jednosci migdzy ludzmi jest wzajemna mitos¢**. To ona
prowadzi do urzeczywistnienia jednosci®®. W jednos$ci ludzie buduja z kolei
rzeczywistg i nows relacje?.

Sformutowana przez Lubich idea dialogu zostata wprowadzona w zycie
najpierw migdzy chrze$cijanami. Miala ona nadziej¢ na budowanie ducho-
wosci ekumenicznej miedzy Kosciotami. P6zniej Lubich uswiadomita sobie,
ze jednos¢ 1 wzajemna mito§¢ moze taczy¢ wszystkich ludzi, ktorzy zyja ta
duchowoscia, w jedno, niezaleznie od ich kulturowych fundamentow ani re-
ligii, ktorg wyznaja. Twierdzila: ,,za sprawa tej duchowosci ludzie beda zdol-
ni do ofiarowania sobie Swiadectwa jednosci, ktorg juz osiagneliSmy... jezeli
my, chrzescijanie, kochamy to, jak duchowos$¢ chrzescijanska uczy, mozemy
uzyskac¢ wigksze swiatlo, aby dostrzec i odkry¢ w innych religiach i kultu-
rach ziarno Stowa”?’. Chiara Lubich twierdzita, ze religie i kultury niechrze-
scijanskie odbijajg czgsto promienie prawdy, ktorg objawil Chrystus, wigc

2l Lubich, Essential, 340.

22 Tamze, 240-341. Chara Lubich rozszerza swoja ide¢ dialogu na kontekst roznych
religii, co jest charakterystyczne dla Ruchu Focolari.

2 John Paul I, Crossing the Threshold of Hope (New York: Knopf, 1995), 167.

% Lubich, Essential, 328.

25 Tamze, 330.

26 Tamze, 338.

27 Tamze, 331. Lubich przejeta t¢ mysl z dekretu Soboru Watykanskiego I1 Ad gentes,
z rozdziatu II: ,,Dzieto misyjne”, czesci 3: ,, Tworzenie spotecznosci chrzescijanskiej”, nr 15
[Zob. http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_de-
cree 19651207 ad-gentes_en.html; 5.06.2018].
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to odkrycie moze zblizy¢ nas do siebie i prowadzi¢ do wzajemnego zrozu-
mienia®®. Dialog, zgodnie z mysla Lubich, powinien by¢ dialogiem na 360°,
co oznacza, ze powinien by¢ rodzajem dialogu ,,dZwigajacego wszystko”>.
Jego zasadami sg jedno$¢, braterstwo 1 wzajemna mito§¢. W konsekwencji
,»duchowo$¢ komunii prowadzi na nowa drogg zycia”, ktora moze budowac
jednos$¢ i braterstwo migedzy nami.

2. Pedagogia braterstwa: nowa Sciezka w edukacji

Chiara Lubich nie buduje samodzielnie teorii edukacyjnej. To, o czym
mowi, dotyczy kluczowych kwestii odnoszacych si¢ do prowadzenia dialogu
i budowania braterstwa miedzy ludzmi, a takze znaczenia jedno$ci miedzy
chrzedcijanami, réoznymi kulturami i religiami. Oprocz tego w jej pismach
odnajdujemy inng istotng ide¢ z punktu widzenia budowania jednosci i bra-
terstwa. Jest nig idea komunii. W jej mniemaniu obecno$¢ Jezusa w relacji
pomiedzy przynajmniej dwiema osobami przynosi ducha komunii, a jedno$é
jest zakorzeniona w komunii’!. W jednym ze swoich wystgpien podczas ka-
tolickiej konferencji charyzmatycznej Lubich podjeta temat komunii ruchow
koscielnych w trzecim millenium. W swojej przemowie odniosta si¢ do zna-
czenia ,,czynienia Kosciota domem i szkota komunii”*2. Glgboko popierata
ide¢ komunii, ktéra zostata wyrazona przez papieza Jana Pawta II:

komunia (koinonia), bedaca uciele$nieniem i objawieniem samej istoty tajem-
nicy Kosciota. Komunia jest owocem i objawieniem owej mitosci, ktora wy-
pltywajac z serca przedwiecznego Ojca, rozlewa si¢ w nas za sprawa Ducha
darowanego nam przez Jezusa (por. Rz 5,5), aby$Smy wszyscy stali si¢ ,,jednym
duchem i jednym sercem” (por. Dz 4,32) (NMI 42)%,

2 Sobor Watykanski II, Deklaracja Nostra aetate, nr 2, http://www.vatican.va/archive/
hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl 19651028 nostra-aetate It.html
[5.06.2018].

2 Idea i praktyka dialogu wypracowane przez Lubich zostaty nazwane dialogiem 360°,
co oznacza objecie tym terminem dialogu z chrze$cijanami réznych wyznan, ale takze gigboka
relacje z wyznawcami innych religii i przedstawicielami innych kultur, ,,czyli dialogu obejmu-
jacego partnerow o réznych rodzajach wierzen” [Lubich, Essential, 320].

30 Tamze, 338.

31 Chiara Lubich, Jesus in our midst (Manila: New City Press, 2003), 22-23.

32 Lubich, Essential, 320.

3 Tamze, 321.
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Lubich dowartosciowuje ide¢ komunii w pieciu dialogach: z Ko$cio-
fem katolickim, z Kos$ciotami chrze$cijanskimi, z innymi religiami, z osoba-
mi, ktore nie identyfikuja si¢ z zadna religig, oraz z innymi kulturami. Byta
przekonana, ze zaro6wno te dialogi, jak i idea Ruchu Focolari s3 mozliwe do
zrealizowania ,,w Bogu, wzor jest w niebie. Nawet w naszych najsmielszych
przewidywaniach my nie jesteSmy w stanie wyobrazi¢ sobie, ze zobaczymy
postepujace zblizenie tych ludzi™**. Podazajac za Boza wolg, Lubich budu-
je jednos¢ miedzy chrzescijanami, réznymi kulturami i religiami. Podkre-
$la wartos¢ jednosci i braterstwa w tym $§wiecie oraz to, ze mozliwe jest
budowanie wspolnoty miedzyludzkiej. Przez budowanie braterstwa ludzie
sg zdolni do zycia w jednosci, a przez to do do$wiadczenia oczyszczenia
i uswiecenia®. Sformutowany przez Lubich sposéb mys$lenia o wspolnocie,
jednosci i braterstwie ma wptyw na rézne dziedziny wiedzy i zycia: teologie,
polityke, ekonomig, dialog miedzyreligijny, sztuke i media, studia kulturowe
itd. Posiada rowniez znaczenie dla edukac;ji.

Istnieja naukowcy, ktorzy probuja odkrywaé mys$l Lubich w perspekty-
wie jej znaczenia dla roznych dyscyplin. W odniesieniu do edukacji jest to
wspomniany wyzej Thomas Masters, redaktor naczelny New City Press, au-
tor artykutu: ,,In pursuit of Education’s Highest Aim: Re-imagining Educa-
tion through a Spirituality of Communion” [,,W dazeniu do najwyzszego celu
edukacji: przemyslenie edukacji z perspektywy duchowosci komunii”]*,
w ktorym wyjasnia, jak mozna by udoskonali¢ edukacje, odwolujac si¢ do
duchowosci Chiary Lubich. W swoim tekscie wspomina o uformowanej
w duchowosci Ruchu Focolari nauczycielce, ktora starata si¢ odpowiadac
W swojej pracy na chaos, jakiego doswiadczata w Ameryce. Owa nauczy-
cielka myslata: ,,nie moge naucza¢, a uczniowie nie moga uczy¢ sig, do-
poki nie osiggniemy wzajemnosci — co w konfucjanizmie mogloby zostac¢

3 Tamze, 338.

35 Tamze, 37.

3¢ Artykut, ktéry Thomas Masters zaprezentowal na wspomnianej we wstepie miedzyna-
rodowej konferencji na temat mysli Chiary Lubich: ,,Patterns of Unity”, zostat opublikowany
w ksigzce wydanej w 2010 r. przez New City Press [Michael James, Thomas Masters, Amy
Uelmen, Education s Highest Aim: Teaching and Learning through a Spirituality of Communion
(New York: New City Press, 2010)]. Przektad tego artykutu na jezyk chinski zostal ostatnio
opublikowany w ksiazce Patterns of Unity: An Interdisciplinary Dialogue on the Thought of
Chiara Lubich (1920-2008), eds. Sonja Huang Mei Tin; Philipp HU Kungtze (Xinzhuang: Fu
Jen Academia Catholica, 2018). Zebrano w niej 14 artykutéw z takich dziedzin jak teologia,
ckonomia komunii, psychologia, media, studia kulturowe, edukacja, inzynieria morska oraz
studia translatorskie.
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nazwane relacjami «o ludzkim sercu»”?’. Thomast Masters zgadza si¢ z tym,
co powiedziala wspomniana nauczycielka, ze ,,owe relacje sa fundamentem
jednosci w §rodowisku edukacyjnym’®,

Odnoszac si¢ do edukacji w swoim przemowieniu wygtoszonym w Wa-
szyngtonie podczas wreczenia honorowego doktoratu w dziedzinie edukacji,
Chiara Lubich moéwita o dwoch fundamentalnych dla niej celach®. Naleza
do nich uczenie jednostki i budowanie wspdlnoty*’. Nawigzata tym samym
do najwazniejszej metody wykorzystywanej w edukacji. W jej opinii eduka-
cja moze by¢ definiowana jako ,,droga, ktérag podmiot (pojedynczo lub jako
wspolnota) kroczy z pomoca jednego lub wigcej wychowawcow, dazac do
celu uznanego za warto$ciowy zaréwno dla jednostki, jak i dla ludzko$ci™!.
Charakterystycznymi rysami metodyki pracy edukacyjnej, wynikajagcymi
z duchowosci, ktorg zyja cztonkowie Ruchu Focolari, s3: Bog jako Milos¢,
Stowo Boga i Jezus opuszczony®. Bog jako Mitos¢, jako nasz ojciec, jest
,wychowawcg par excellence. On towarzyszy nam, odnawia nas i daje nam
nowe zycie”®. Stowo Boga znaczy: ,,ucz wszystkich wszystkiego”™*. Jezus
opuszczony to kolejne pojgcie wspominane przez Lubich. Wyjasniata je
w nastepujacych stowach:

Jezus zawotal: ,, Boze mdj, Boze moj, czemus$ mnie opuscil?” (Mt 27,46) [...]
On jest symbolem tych, ktorzy sa ignorowani [...] symbolem tych wszystkich,
ktorzy sa najbardziej potrzebujacy, nieprzystosowani, niesprawni; ktorzy sa
nickochani i zaniedbywani [...] Jednak Jezus opuszczony wyszedt poza swoje
nieskonczone cierpienie i modlit si¢: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha
mojego” (Lk 23,46)%.

37 Zob. Thomas Masters, ,,In Pursuit of Education’s Highest Aim: Re-imagining Education
through a Spirituality of Communion”, Monthly Review of Philosophy and Culture 10 (2013):
121. Artykut w jezyku chinskim w: Patterns of Unity: An Interdisciplinary Dialogue on the
Thought of Chiara Lubich (1920-2008), eds. Sonja Mei Tin Huang, Philipp Kungtze Hu
(Xinzhuang: Fu Jen Academia Catholica, 2018), 75.

3 Tamze.

¥ To przemowienie zostato wygtoszone 10 listopada 2000 r. na Katolickim Uniwersytecie
Ameryki w Washingtonie [See Lubich, Essential, 219].

40 Tamze, 223.

41 Tamze, 219.

4 Tamze, 219-221.

4 Tamze, 219.

4 Tamze, 220.

4 Tamze, 221-222.
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Lubich uwaza, ze figura Jezusa opuszczonego posiada znaczenie dla wycho-
wawcow. To ona wspiera ich, aby nie rezygnowali z cigglego wypekniania
swojej misji mimo trudnosci, ktore muszg ich spotka¢. Lubich wspomina:
,,Jezus opuszczony jest nasza tajemnicg, naszg kluczowa ideg, takze w edu-
kacji. On wskazuje na «ograniczenia bez ograniczeny, ktére powinny charak-
teryzowac nasza edukacyjng prace”™®. Z tego wzgledu nalezy ,,wychowywaé
do stawienia czota trudno$ciom — co wigze si¢ z zaangazowaniem zarOwno
tego, ktory wychowuje, jak i tego, ktory jest wychowywany”*’. Wszystkie
metody, na ktoére wskazuje Chiara Lubich, pokazuja nowa droge dla wycho-
wawcy: uczy¢ jednostke oraz budowac wspolnote i jednosc.

Co mys$l Lubich moze wnie$¢ do wspodtczesnej edukacji, a zwlaszcza do
przestrzeni edukacyjnej w konteks$cie kultury chinskiej? Aby odpowiedzie¢
na to pytanie, nalezy wroci¢ najpierw do uwarunkowan edukacji w XX w.
Warto zwrdci¢ uwagg na ,,sal¢ lekcyjna, w ktorej centrum umieszczano na-
uczyciela, ze zorganizowanym programem nauczania i uczniami pracujacy-
mi niezaleznie, aby zapamigta¢ fakty. Nauczyciel dziatat jako «medrzec na
scenie», dawca wszelkiej wiedzy™®. Roznorodnos¢ uczniow i ich kreatyw-
no$¢ byly zazwyczaj ignorowane. Wielu teoretykow wychowania zauwazato
wady tej formy edukacji, dlatego starali si¢ oni rozwija¢ alternatywne teo-
rie edukacyjne, aby dostarczy¢é nowych pomystow i sposobow udoskonala-
—1934), rosyjski psycholog, miat znaczacy wktad w budowanie nowej teorii
swiadomosci, ktora odnosita si¢ do rozwoju ,,wyzszych funkcji psychicz-
nych”. Postrzegal rozwoj psychiki cztowieka jako ,,wynik zwigzkow inter-
personalnych i aktywno$ci w srodowisku™®. Jego ujecie sfery najblizszego
rozwoju stato si¢ kluczowym komponentem rozwoju nowego paradygmatu
w psychologii rozwojowej i wychowawczej. Jean Piaget (1896—1980) byt
psychologiem i epistemologiem, ktorego najwigksze osiagnigcie byto zwia-
zane z rozwojem dziecka. Polozyt podwaliny pod konstruktywistyczng teorie
uczenia si¢, a szczegdlng uwage przywiazywat do ,,schematu”, czyli wiedzy,
ktora dziecko juz posiada, oraz sposobu, w jaki nowa wiedza moze zosta¢ po-
wigzana z tym schematem®’. Kolejne trzy teorie zostaly sformutowane przez

4 Tamze, 221.

47 Tamze, 222.

4 Zob. https://www.calvary.edu/comparison-20th-21st-century-education/. Uniwersytet
w Calgary prowadzil badania na temat r6znic w edukacji szkolnej migdzy XX a XXI w.

4 Zob. https://en.wikipedia.org/wiki/Lev_Vygotsky [11.04.2018].

50 Zob. https://en.wikipedia.org/wiki/Jean Piaget [11.04.2018].
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Burrhusa Frederica Skinnera (1904-1990), Jerome’a Brunera (1915-2016)
i Beniamina Blooma (1913-1999). Pierwszy byt behawiorysta. Podkreslat,
ze pozytywne wzmocnienia utrwalaja zachowania albo zwigkszaja pozytyw-
ne do nich nastawienie, tak ze dobre zachowanie jest powtarzane®'. Bruner
zwrocil uwage na spiralny program nauczania, przez co odnidst si¢ do faktu,
ze dzieci moga podejmowac réozne wyzwania na poziomie wtasciwym da-
nemu wiekowi, i w zwigzku z tym nalezy wraca¢ do pewnych kwestii rok
po roku, aby je poglebiac®?. Bloom zajmowat si¢ psychologia wychowaw-
cza, przygotowat klasyfikacje celow edukacyjnych oraz sformutowat teorie
uczenia sig¢, ktora rozpoczyna si¢ od zdobywania wiedzy poprzez wzrost jej
ztozono$ci az do ewaluacji®*. Howard Gardner (ur. 1943) jest psychologiem
rozwojowym znanym ze wzgledu na teori¢ wielorakiej inteligencji. Glosi,
ze ,.konwencjonalna koncepcja inteligencji byta zbyt waska i restrykcyjna
oraz ze mierzenie IQ prowadzi do przeoczenia innych «inteligencji», ktory-
mi jednostka moze dysponowac”**. Warto jeszcze wspomnie¢ o katolickiej
filozofii Jacques’a Maritaina (1882—1973), ktéry poswigcit wiele uwagi edu-
kacji. Jest najbardziej znany ze swojego ujecia natury edukacji. Jego najwaz-
niejsza praca na temat edukacji: Wychowanie na rozdrozu [ Education at the
Crossroads (1942)], odnosi si¢ do edukacji ku wolno$ci, nazywanej /iberal
education. W jego opinii celem edukacji jest prowadzenie osoby ku temu,
by stata si¢ tym, kim jest. Uwazatl, Zze miedzy uczniami wystepuje pewien
rodzaj dynamizmu. Moga uczy¢ si¢ od siebie nawzajem, a nauczyciel nie
musi odgrywac gtownej roli w tym procesie — moga jg przejaé sami ucznio-
wie. W towarzystwie nauczyciela uczniowie mogg sami kierowac procesem
uczenia si¢®. Wspomniane powyzej teorie edukacyjne odnosza si¢ gtownie
do ksztalcenia ucznia, tak aby stat si¢ dojrzaty i niezalezny w swoim my-
sleniu*®. Nalezy jednak zauwazy¢, ze podstawowymi warto$ciami, ktore —
zgodnie z tymi teoriami — wychowawcy maja rozwija¢ u swoich uczniow, sa
wolnos¢ i indywidualnosé.

1 Zob. https://elearninginfographics.com/6-education-theorists-teachers-know-info-
graphic/ [11.04.2018].

52 Tamze.

53 Tamze.

5% Zob. https://www.verywellmind.com/howard-gardner-biography-2795511 [10.09.
2018].

55 Zob. Jacques Maritain, Education at the Crossroads (New Haven: Yale University
Press, 1966).

6 Mozna by wskaza¢ duzo wigcej rozwijanych wspotczesnie teorii edukacyjnych, jednak
wspomniano o najbardziej reprezentatywnych.
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W XXI w. edukacja ulega przemianom przede wszystkim ze wzgledu na
szybkie zmiany spoleczne, technologiczne, kulturowe, a takze proces globa-
lizacji. Odchodzi si¢ od edukacji skoncentrowanej na nauczycielu, na sce-
n¢ wkroczyt model, w ktorym centralne miejsce zajmuje uczen. Nauczyciel
przyjmuje role facylitatora®’. Jego gléwnym zadaniem nie jest kontrola ani
uczenie, ale przewodnictwo. Oznacza to, ze system edukacyjny musi by¢
bardziej otwarty niz wczesniej*®.

Jak bardzo otwarty mysi by¢ to system i na czym polega kryzys edukacji
w XXI w.? Glowne Biuro Regionalne UNESCO zaznacza, ze XXI w. przy-
ni6st nowe dylematy dla edukacji. Z perspektywy edukacji przemiany we
wspotczesnym §wiecie maja pozytywne i negatywne strony. Pozytywnym
aspektem sg ,,eksplozja wiedzy, zauwazalny postep w nauce i technologii
[...] negatywna stron¢ tworzg problemy zwigzane z moralnymi zagroze-
niami cztowieczenstwa, takimi jak zastosowanie technologii do celow de-
strukcyjnych, zniszczenie srodowiska przyrodniczego i kryzys warto$ci”™.
Wskazania Gtownego Biura Regionalnego UNESCO odnosza si¢ de facto
do zjawisk, z ktorymi stykamy sie wspotczesnie zarowno w spoteczenstwie,
jak i w edukacji. Technologia umozliwia rozwoj, a rOwnocze$nie tworzy dy-
stans w relacjach miedzyludzkich. Wraz z rozwojem systeméw edukacyj-
nych studenci sa coraz bardziej niezalezni i coraz bardziej dbaja o swoja
indywidualno$¢, ale trudnosci sprawia im skupienie uwagi na kims, kto jest
obok nich. Rozw¢j zaawansowanych technologii i globalizacja prowadza
$wiat ku innym warto$ciom. Indywidualizm, materializm i relatywizm od-
dalajg ludzi od siebie.

Ta relacja budowana przez nowoczesne technologie jest pozbawiona
fundamentalnych elementow braterstwa — mitos$ci i dialogu. Jak rozwigzac te
problemy? Idee Lubich mogg by¢ uznane za wazng alternatywe, ktéora moze
zosta¢ wprowadzona do szkolnej klasy ze wzgledu na to, ze docenia zna-
czenie braterstwa, dialogu i jedno$ci pozwalajace rozwijaé zarbwno zycie
spoteczne, jak i sama edukacje. Zadaniem edukacji nie jest tylko nauczanie
dojrzewajacych osob, jak sta¢ sie dojrzatymi jednostkami, ale takze podjgcie
proby pomocy im w budowaniu wzajemnych relacji z innymi. Jezeli ucznio-
wie darzg si¢ wzajemnym zaufaniem, wspolpracujg ze soba, wowczas rézne

57 Zob. https://www.verywellmind.com/howard-gardner-biography-2795511 [10.09.
2018].

58 Zob. Raja Roy Singh, Education for the twenty-first Century: Asia Pacific Perspectives
(Bangkok: UNESCO Principal Regional Office, 1991), 1.

% Tamze, IX.
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talenty, jakimi dysponuja, sprawiaja, ze potrafia pomaga¢ sobie nawzajem
w stawaniu si¢ osobami z calo$ciowa wizja wlasnego zycia. Budowane mig-
dzy nimi braterstwo i jedno$¢ beda miaty wptyw na ich zycie. Omawiana
tutaj idea edukacji moze by¢ dobrym sposobem przeciwdziatania indywidu-
alizmowi we wspolczesnym §wiecie. Mimo ze Chiara Lubich mowi o bra-
terstwie, jednosci i mitosci, nie uzywa jednak dostownie terminu ,,pedagogia
braterstwa”. W jaki zatem sposob jej ideat moze zostac rozszerzony tak, aby
stworzyl nowe mozliwo$ci terminologiczne i model pedagogicznej teorii?
Istniejg dwa przyktady odnoszace si¢ do tej kwestii.

W potudniowych Wtoszech Lubich zostata patronka jednego z przed-
szkoli, poniewaz zywiono nadziej¢ na wykorzystanie pedagogii braterstwa
1 mito$ci w pracy z najmlodszymi. Psycholog Ezio Aceti traktowat Lubich
jako doskonatego wychowawce. Jego decyzja, aby nada¢ tej placoéwce imie
Chiary Lubich, zostata podj¢ta z nadzieja, ze ,,prowadzona w niej edukacja
bedzie inspirowana przez warto$¢ braterstwa, ktora znajdzie wyraz w meto-
dyce wychowania i przekazywania wiedzy przedmiotowej najmtodszym”.
Dla niego doskonalym przyktadem takiego dziatania jest Lubich. Pojscie
za jej wzorem pozwala wychowawcy by¢ $§wiadomym wartosci Ewangelii
oraz aktywnie pomaga¢ uczniom w budowaniu braterstwa we wspolnocie.
Wedtug Acetiego duchowos¢ Chiary jest ,,ciagle aktualna i nie przemija, na-
wet gdy zalozycielka Ruchu nie jest juz z nami”™®'. Innym przyktadem jest
Instytut Uniwersytecki Sophia, ktory zostat zalozony w 2007 r. w Loppiano
we Wtoszech przez Ruch Focolari. Instytut oferuje studia magisterskie w za-
kresie fundamentoéw i perspektyw kultury jedno$ci oraz korespondencyjna
szkote doktorska. Instytut rozumie ,,siebie jako wspdlnote szkolenia sig,

0 Zob. http://www.focolare.org/en/news/2014/02/18/scuola-dellinfanzia-intitolata-a-
-chiara-lubich/[12.04.2018]. Na tej stronie odnalez¢ mozna calg histori¢ nadania szkole imienia
Chiary Lubich. Aceti wspomina tam takze o innych osobach, ktore wiedzialy, jak wprowadzaé
w edukacji nowy styl dziatania, jak chociazby: Simone Weil, francuska filozof, ktora wskazata
na konieczno$¢ poswigcenia szczegdlnej uwagi jako ,,formy mitosci do sgsiada, ktory w danym
momencie wypowiada si¢”. Aceti odwotywal si¢ takze do Martina Bubera jako tego, ktory
,;nawolywat do postawienia si¢ na miejscu drugiego, do stuchania i podazania za inspiracjami,
ktore z tego wynikaja, i wreszcie do przekazania ich innej osobie”. Kolejna inspiracja zwigzana
byta z wloska pedagog Maria Montessori, ktora wypracowata system nauczania pokazujacy,
ze ,,jesli mozliwe jest nauczenie czego$ dziecka z niepetnosprawnoscia, mozliwe jest naucze-
nie tego wszystkich dzieci”. Znaczacy byt dla niego wreszcie przyktad Janusza Korczaka,
polskiego wychowawecy, ktory towarzyszyt dzieciom z sierocinca az do momentu ich §mierci
w obozie koncentracyjnym.

! Tamze.
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uczenia i badan, w ktorej uczestniczy si¢ poprzez ¢wiczenie adekwatnych
umiejetnosci oraz wykonywanie obowigzkéw — kadra naukowa, studenci
i personel”®, Kazdy ze studentow jest w zywej relacji z innymi, doceniajac
to, co jest wartosciowe w innych metodach dziatania, oraz zblizajac si¢ do
siebie nawzajem, a takze szukajgc jednoSci miedzy réznymi typami wiedzy
w celu zbudowania nowego i bardziej integralnego obrazu $wiata®>. W Insty-
tucie Uniwersyteckim Sophia kultywuje si¢ w przestrzeni edukacyjnej ideat
Lubich: ,,By¢ rodzing... kocha¢ siebie nawzajem az wszyscy stang si¢ jedno-
$cig”. Przywotane tutaj przyklady przedszkola oraz uniwersytetu wskazuja
na mozliwo$¢ budowania na nowy sposob srodowiska edukacyjnego. Lubich
inspiruje zatem do tworzenia nowych mozliwosci w edukacji®. Ten rodzaj
ksztalcenia skupia si¢ na wzajemnej mitosci i1 relacjach miedzy uczniami.
Nie sg one czgsto omawiane w innych teoriach edukacyjnych oraz wprowa-
dzane w praktyke edukacyjnag.

Czy refleksja Chiary Lubich nad edukacja moze zosta¢ przeniesiona na
praktyke edukacyjna w Azji? Na Tajwanie podjgto taka probe. Pod wptywem
inspiracji ta mys$lg w jednej z tamtejszych uczelni wyzszych zaproponowano
kurs o nazwie ,,Kultura jednosci”, ktérego celem bylo przekazanie studen-
tom idei jednosci i braterstwa. Studium tego przypadku pokaze, jak mozna
postugiwac si¢ pedagogia braterstwa i jaki rodzaj efektoéw moze to przynies¢
w srodowisku azjatyckim.

3. Kurs ,,Kultura jednosci” w edukacji akademickiej
na Tajwanie®

Jak to zostalo wspomniane powyzej, idee Chiary Lubich wykazuja po-
dobienstwo do warto$ci chinskiej kultury, sposréd ktorych jednosé i brater-

2 See: http://www.focolare.org/en/works-and-activities/studio-e-formazione/istituto-uni-
versitario-sophia/ [12.04.2018]. Instytut Uniwersytecki Sophia zostat erygowany przez Sto-
licg Apostolska dekretem Kongregacji Wychowania Katolickiego w dniu 7 grudnia 2007 r.
Jest potozony w Loppiano we Witoszech. Wydzial obejmuje 30 profesorow uniwersyteckich
z roznych krajow oraz ekspertow w roéznych dyscyplinach: teologii, filozofii, etyki, prawa,
nauk politycznych, ekonomii, jezykoznawstwa, literatury, nauk przyrodniczych, matematyki,
komunikacji spotecznej, sztuk pigknych, ekumenizmu i dialogu migdzyreligijnego.

% Tamze.

% Nie ma obecnie zbyt wielu instytucji edukacyjnych inspirujacych si¢ duchowoscia
Chiary Lubich.

% Kurs ,,Kultura jedno$ci” zostat zaproponowany przez autorke artykutu.
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stwo sg szczegolnie cenione przez osoby w niej wychowane. Czy jednak pro-
mowana przez Chiare Lubich idea kultury jednosci moze by¢ wprowadzona
do sali szkolnej w kontekscie kultury azjatyckiej, zosta¢ zaakceptowana
przez studentéw, a ponadto sktania¢ ich do tego, by spojrzeli na swoje zycie
z innej perspektywy? Bylo to wyzwanie, ktore nigdy wczesniej nie zostato
podjete na uniwersytecie, w ktorym wickszo$¢ studentdw nie znata Chiary
Lubich oraz Ruchu Focolari. Kurs pod nazwa ,,Kultura jednosci”, oparty na
duchowosci Chiary Lubich, zostat zorganizowany w 2017 r. na Katolickim
Uniwersytecie Fu Jen na Tajwanie. Propozycja ta zostala wysuni¢ta z na-
dzieja, ze mlodzi ludzie z Tajwanu sg $wiadomi wagi jednosci i braterstwa.
Oczekiwano, ze — po zapoznaniu si¢ z ideg jednosci — moga oni uczynié ja
przedmiotem praktyki edukacyjnej oraz ich codziennego zycia.

W rzeczywisto$ci zaproponowanie przez uniwersytet kursu, ktory jest
traktowany jako promocja katolickiej duchowosci, nie bylo proste. Chociaz
Uniwersytet Fu Jen jest uniwersytetem katolickim i zwraca szczegdlng uwa-
ge na zagadnienia duchowosci, to strona uniwersytecka stara si¢ dyskretnie
ingerowa¢ w programy organizowane na kazdym z wydziatow. Kurs miat
uzupehi¢ oferte Wydziatu Studiow Religijnych. Wszystkie kursy organizo-
wane na wydziale musza uzyska¢ aprobate komitetu programowego, ktorego
cztonkami sg gtownie niechrzescijanie. Kurs uzyskat zgode na wiaczenie
do oferty edukacyjnej Wydziatu Studiow Religijnych w 2017 r. i zaczat by¢
prowadzony we wrzesniu 2017 r. przez 18 tygodni — jako kurs semestralny.
W tygodniu realizowano dwie godziny dydaktyczne. Studenci byli w wieku
21-70 lat®®. W ramach przygotowania kursu trzeba byto wzia¢ pod uwage
kilka trudnosci i wyzwan. Jednym z nich bylo religijne zaplecze studentow.
Przyktadowo w niereligijnym z zatozenia kursie powinno si¢ unika¢ korzy-
stania z katolickiego katechizmu. Jako niewtasciwe traktowane jest rowniez,
gdy nauczyciele przekazujg doktryne konkretnej religii albo promujg okre-
slong wspolnote religijng. Z tego wzgledu kurs zostat zaprojektowany — po
pierwsze — jako wprowadzenie idei jednos$ci i braterstwa oraz omowienie ich
relacji do réznych dyscyplin wiedzy, i po wtore, jako przygotowanie studen-
tow do wprowadzania tych dwoch idei w praktyke. Czyniono to w nadziei,
ze studenci sg w stanie zrozumie¢ znaczenie kultury jednosci w trakcie zajgc
i przenies$¢ ten ideal na ich zycie domowe oraz zawodowe. Uktad kursu byt

nastgpujacy:

6 Kurs zostat przygotowany jako kurs semestralny. Jego uczestnikami byto kilka osob,
ktore ukonczyly juz 65 rok zycia. Z tego wzgledu mozna przyjac, ze droga osiagania jednosci
jest droga dla kazdego cztowieka, niezaleznie od wieku.
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Program kursu ,, Kultura jednosci”

Tydzien 1: Wprowadzenie.

Tydzien 2: Na czym polega kultura jednosci?

Tydzien 3: Czy wspdtczesnie potrzebujemy jednosci?

Tydzien 4: Kultura jedno$ci a ludzie mtodzi.

Tydzien 5: Kultura jednosci a sztuka.

Tydzien 6: Kultura jednosci a rozne religie, cz. 1.

Tydzien 7: Kultura jednosci a rozne religie, cz. 2.

Tydzien 8: Kultura jednosci a ekonomia komunii, cz. 1.

Tydzien 9: Kultura jednosci a ekonomia komunii, cz. 2.

Tydzien 10: Egzamin czg$ciowy.

Tydzien 11: Kultura jednosci a ochrona przyrody.

Tydzien 12: Kultura jednosci a media.

Tydzien 13: Kultura jednosci a rézne kultury.

Tydzien 14: Warsztaty: jak wprowadzi¢ w zycie codzienne kultur¢ jednosci
1 braterstwa?

Tydzien 15: Kultura jednos$ci a edukacja.

Tydzien 16: Kultura jednos$ci a kultura Chin — dyskusja.

Tydzien 17: Jednos¢ i braterstwo jako dziatanie, cz. 1.

Tydzien 18: Jednos¢ i braterstwo jako dzialanie, cz. 2 — raport koncowy.

Nalezy zaznaczy¢, ze osoba prowadzaca kurs otrzymata formacj¢ w Ruchu
Focolari. Ceni zatem duchowo$¢ Chiary Lubich oraz dazy do wprowadzenia
jej w zycie w swoim miejscu pracy. W jej opinii przebieg kursu w poczatko-
wym etapie nie byl prosty, poniewaz studenci nie znali idei jednosci i bra-
terstwa, jak rowniez nie mieli doswiadczen zwigzanych z wprowadzaniem
jej w zycie. Z pewnoscig nie znali Chiary Lubich i jej mysli. Rownoczesnie,
jako Azjaci, rozumieli znaczenie rodziny, poniewaz spoteczenstwa Azji sg
zorientowane na rodzing. Z tego wzgledu nauczyciel poswiecit cztery ty-
godnie, aby pomoéc studentom zrozumie¢ kluczowa role mitosci wzajem-
nej, jednosci 1 braterstwa dla zycia rodzinnego, a nawet dla funkcjonowania
w grupie. Miatl nadziejg, Ze uczestnicy kursu zaczng traktowac siebie nawza-
jem jako rodzing zarowno w sali, jak i poza nig. Aby pomoc przetozy¢ idee
na praktyke, zorganizowat kilka przedsiewzi¢¢. Promowana przez Lubich
idea jednosci byta omawiana w sali, a nastepnie dokonywano pordwnania
miedzy mysla Lubich na temat jednosci oraz idea jedno$ci obecng w kultu-
rze chinskiej, tak aby studenci mogli zrozumie¢ lepiej jej mys$l przez pryzmat
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wlasnego zaplecza kulturowego®. Po czterech tygodniach zaje¢ studenci
sprobowali podja¢ dyskusje i praktykowa¢ wzajemng mitos¢ w odniesie-
niu do swoich kolegow, dato si¢ tez zauwazy¢ u nich pewna przemiang.
Studenci, ktorzy rzadko usmiechali si¢ do kolegow z grupy, zaczeli si¢ do
nich usmiecha¢ i pozdrawia¢. Mogli nie rozumie¢ glebszego sensu jedno$ci
1 braterstwa, ale dostrzegali i do§wiadczali wzajemnej mitosci migdzy nimi.
Lubili pokazywa¢ palcem ,,1” (jedynka oznacza jedno$¢) na znak wzajem-
nej mitosci 1 jedno$ci. Rozumieli, ze bez wzgledu na to, gdzie si¢ znajduja,
mogg pozostawac w relacji dzieki jednosci i wzajemnej mitosci. ,,Jednos¢”
stata si¢ ich wspolnym jezykiem.

Po czterech tygodniach kontynuowano wprowadzanie ideatu jednosci
w odniesieniu do innych aspektéw zycia. W rzeczywistosci studenci mogli
nie rozumie¢ wszystkich aspektéw jednosci i ich relacji do réznych obsza-
row zycia, ale byli zwolennikami idei jedno$ci w relacji do innych religii,
kultur, a takze wybranych obszaréw dziatania (przyktadem jest EoC: Econ-
omy of Communion — Ekonomia Komunii). Studenci okazywali szczegdlne
zainteresowanie ekonomig komunii, ktorej idea zrodzita si¢ po wizycie Lu-
bich w Brazylii w 1991 r. Ekonomia komunii jest projektem zapoczatkowa-
nym w nadziei, ze ,,miedzy nimi nie ma nikogo w potrzebie*. Studenci byli
zaskoczeni, ze istnieje wiele zywych przedsiewzie¢ w ,.kulturze dawania”,
ktore zrodzity si¢ z ekonomii komunii, polegajacej na oddawaniu trzeciej
czesci swojego dochodu ubogim. Studenci okazywali duze zainteresowanie
takze w odniesieniu do tematu ,,dialog mi¢dzyreligijny a jedno$¢”.

Zrozumienie i budowanie jednosci w grupie nie bylo proste zaréwno
dla studentow, jak i dla nauczyciela. W dyskusjach czgsto wyrazali poglad,
ze niemozliwe jest zbudowanie jednosci miedzy nimi, migdzy ré6znymi re-
ligiami i kulturami. Nie wierzyli takze, ze idea EoC moze by¢ praktykowa-
na, poniewaz wielu ludziom dzielenie si¢ swoimi dochodami z innymi spra-
wia trudnos¢. Jednak w trakcie zaje¢ kazdy student chciat dzieli¢ si¢ swoim

7 W kulturze chinskiej istnieje takze koncepcja jednoéci — jednosci migdzy istotami
ludzkimi i niebem (K A& —), ktora jest czesto wspominana w starozytnej filozofii chinskiej.

8 Zob. Lubich, Essential, 274-275. Zgodnie z idea EoC zysk bytby wspdlny: ,,Jedna
czgs$¢ bylaby wykorzystana do tego samego celu, ktory byt istotny dla pierwszych wspdlnot
chrzescijanskich — pomocy ubogim, zapewniajac im potrzebne do zycia $rodki, az do momentu
znalezienia przez nich pracy. Druga czg¢s¢, aby rozwingé struktury wychowujace «nowych
ludzi», to znaczy ludzi uksztattowanych i ozywionych przez mitos¢, zdolnych do przezycia
tego, co nazywamy «kulturg dawania». Ostatnia cze$¢ bylaby oczywiscie wykorzystana do
rozwoju firmy” [tamze, 275].
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doswiadczeniem wprowadzania tej idei w zycie, bedac gleboko przekona-
nym, ze uczynienie tego jest bardzo trudne. Wszystko to oznacza, ze stu-
denci rozumieli, na czym polega jedno$¢ migedzy ludzmi, i byli sktonni do
budowania jej z tymi, ktorych spotykaja i z ktérymi chca ja dzieli¢. Dzigki
wprowadzeniom do zaje¢ i dyskusjom w klasie studenci zdobywali wiedzg,
ze budowanie jednosci i braterstwa w kazdym aspekcie codziennego zycia
jest mozliwe. Aby wprowadzi¢ do tematu jednosci i ukazac jego zwiazek
z réznymi dziedzinami zycia, zaproszono kilku cztonkéw Ruchu Focolari,
aby zaprezentowali poszczegdlne aspekty jednosci oraz ich mozliwy wptyw
na roézne obszary zycia. Na przyktad jeden z gosci podjagt temat jednosci
1 mediow, inny dzielil si¢ swoimi do§wiadczeniami prowadzenia dialogu
migdzyreligijnego itp. Teoria i praktyka odgrywaly w tym kursie roéwno-
rzedna role. Zazwyczaj w trakcie zaje¢ podejmowano zagadnienie jednego
z aspektow jednosci, nastepnie przychodzit czas na dyskusj¢ i dzielenie si¢
przemysleniami, i w koncu wracano do idei lub teorii dla lepszego jej zrozu-
mienia przez studentow.

Po egzaminie $rodsemestralnym studenci coraz bardziej traktowali si¢
wzajemnie jako bracia i siostry. Dzielili si¢ swoimi doswiadczeniami trudno-
$ci zwigzanych z wprowadzaniem jedno$ci w zycie w poprzednim tygodniu
oraz motywowali siebie nawzajem do dalszego podejmowania tego wyzwa-
nia. Utrzymywali kontakt z kolegami z kursu i pomagali sobie wzajemnie.
Bylo oczywiste, ze miedzy nimi bylo budowane braterstwo. W raportach
konicowych odnosili si¢ do zagadnien: jednosci i ochrony przyrody, jednos$ci
i Ekonomii Komunii, jednos$ci w ich rodzinach itp. Warto wspomnie¢ zwtasz-
cza o dwoch z nich. Student — osoba 45-letnia — przezywal od dtuzszego
czasu problemy w relacji ze swoja zong. Stwierdzil, ze zrozumial w trakcie
zaje¢ znaczenie jedno$ci oraz droge jej budowania, dlatego postanowit prak-
tykowac ja w swojej rodzinie. Byt §wiadomy, ze jednos¢ jest fundamentem
rodziny. Z tego wzgledu uczynit pierwszy krok dotyczacy mitosci do swojej
zony — przeprosit za wszystkie zle rzeczy, ktore uczynit i ktore ranity jego
zong. Po tej rozmowie ich relacje malzenskie ulegly poprawie, poniewaz
zaczeli budowa¢ harmonie i jednos¢ miedzy soba. Inna osoba miata gor-
sze relacje ze swojg matkg i postanowila podzieli¢ si¢ z nig ideatem jedno-
sci, o ktorym uslyszata na zajegciach, co doprowadzito do wspolnej decyzji
o zyciu jednos$cig. Po przedstawieniu tych raportdw wszyscy uczestnicy za-
je¢ wyrazili rados¢ z osiggnie¢ ich autorow i pokazali znany juz znak ,,1”.
Nie ulega watpliwosci, ze ,,prawdziwy dialog” migdzy nimi i ich rodzinami
zostal zainicjowany, poniewaz wprowadzili w zycie swoich rodzin teorie,
z ktora zetkneli si¢ w sali wyktadowe;j.
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4. Whnioski

Aby wlasciwie oceni¢ omowiony powyzej kurs, wiele elementow po-
winno zosta¢ uczynionych lepiej. Dla przyktadu: teoria powinna by¢ lepiej
sprawdzona, a praktyka przeanalizowana bardziej szczegétowo. Czy idee
Chiary Lubich moglyby zosta¢ uznane za nowa teori¢ pedagogiczna, a kon-
kretnie: pedagogie jednosci? Mowiac szczerze, duchowos¢ Lubich pokazuje
mozliwg nowg drogg dla edukacji. Aby jednak przeksztalcic jej idee w rodzaj
»teorii”, nalezaloby zebra¢ i sprawdzi¢ wigcej danych, odnoszacych si¢ do
rezultatow wprowadzania mys$li Lubich w zycie. Jezeli chodzi o wspomnia-
ny powyzej kurs, rezultaty osiemnastotygodniowej pracy przerosty oczeki-
wania nauczyciela. Kurs zostat zaakceptowany przez studentow i wywart na
nich pozytywny wplyw. Wiekszos$¢ studentow po zapoznaniu si¢ z ideami
jednosci i braterstwa uczynita je przedmiotem praktycznych dziatan zarow-
no w sali wyktadowej, jak i poza nia, chociaz oni nadal praktycznie nie znaja
ani Chiary Lubich, ani Ruchu Focolari. Dowodzi to, ze duchowo$¢ Lubich
moze by¢ z jednej strony zaakceptowana oficjalnie i wprowadzona do klasy
szkolnej, zwtaszcza do systemu edukacji akademickiej, z drugiej zas moze
wywiera¢ pozytywny wplyw na zycie studentow. Jednosemestralny kurs
jest zbyt krotki, aby poczyni¢ pelng obserwacje na temat tego, jaki wynik
daje wprowadzanie idei Lubich do praktyki edukacyjnej. Jednak informa-
cje przekazywane przez studentdw wstepnie swiadczg o sukcesie. Kurs ma
zostaé przeprowadzony ponownie we wrzesniu 2019 r., ale wigkszos$¢ stu-
dentow, ktorzy brali w nim udzial w 2017 r., wybrata inny kurs prowadzony
przez nauczyciela, ktory w drugim semestrze tamtego roku akademickiego
przyblizal na zaj¢ciach zagadnienie jednosci. Kiedy nauczyciel zobaczy? by-
tych studentéw ponownie na swoich zajeciach, zadat im pytanie o powdd
wyboru prowadzonego przez niego kursu. Odpowiedzieli, ze mieli nadziej¢
na ponowne do$wiadczenie atmosfery braterstwa i jednosci, ktora poznali
w trakcie ,,Kultury jednosci”, chociaz kolejny kurs nie odnosit si¢ do tego
tematu®. Wynik byt zatem zachecajacy. Ideaty Lubich pomogly studentom
szkoty wyzszej zwroci¢ wickszg uwage na znaczenie dialogu i budowania
jednosci w codziennym zyciu. Zauwazyli, ze sg braémi i siostrami i chcieli
przywrocic jedno$¢ w ich zyciu rodzinnym. Z odpowiedzi studentéw mozna
wywnioskowaé, ze mieli nadziej¢ oraz potrzebe kochania i bycia kochanym.

8 Kurs ,,Kultura jedno$ci” odbywat si¢ w pierwszym semestrze, w drugim semestrze
nauczyciel prowadzit kurs ,,Religious Images and Religious Miniature”.
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Mozna w tym miejscu odwotac si¢ do stow Lubich: ,,Nie mielibySmy zad-
nego znaczenia na swiecie, gdybysmy nie byli matym ptomieniem tego nie-
skonczonego ognia: mitosci, ktora odpowiada na mitos¢””.

Kurs ,,Kultura jedno$ci” jest droga do budowania jednosci i braterstwa,
co stato si¢ jasne w jego trakcie. Czy oznacza to w takim razie, ze wywie-
dziona z duchowosci Lubich idea ksztatcenia pasuje do edukacji jako takiej?
Z punktu widzenia rozwoju teorii edukacyjnych jest oczywiste, ze kluczowe
problemy w sferze zdobywania wiedzy zmieniaja si¢ od czasu do czasu. Bio-
rac pod uwagg przejscie od strategii nauczania zorientowanej na nauczyciela
w XX w. do strategii skupionej na uczniu w XXI w., mozemy stwierdzic,
ze Srodowisko edukacyjne zmienito si¢ z zamknigtego na otwarte. Obecnie
zwraca si¢ uwage na to, aby kierowac¢ ucznia w strong otwartosci i myslenia
krytycznego, poniewaz prowadzi to do rozwoju indywidualnosci studenta.
Zmieniajg si¢ spoleczne uwarunkowania edukacji, strategie nauczania, sami
studenci, a nauczyciele, ktorzy mierzg si¢ z tymi zmianami, muszg wyka-
zac si¢ ,refleksyjnoscia”, aby uwzgledniajac wszystkie te zmiany, zrealizo-
wacé w klasie cele edukacyjne’'. Co nauczyciele zamierzajg osiagna¢ w kla-
sie? Odpowiedzi mogg by¢ rézne.

Zdajemy sobie sprawe, ze wspolczesny swiat przezywa liczne kryzysy,
przede wszystkim w sferze ekonomii, ktére wynikaja z globalizacji, a takze
problemy $rodowiskowe oraz zwigzane ze $wiatem wartosci’>. Wspolcze-
snemu cztowiekowi nie brakuje wiedzy, zaawansowanych technologii oraz
ambicji do szukania fortuny. Edukacja nie ma nadziei na osiagnigcie tych ce-
low. Oprocz poszukiwania wiedzy edukacja ponosi wcigz odpowiedzialno$é
za ubogacanie cztowieczenstwa w jego holistycznym wymiarze. Amerykan-
ska filozof Martha Nussbaum wyjasnita, ze czlowieczenstwo moze byc¢ ubo-
gacane przez rozwijanie trzech zdolnosci. Pierwsza z nich jest: ,,zdolno$¢ do
krytycznego badania samego siebie oraz wiasnej tradycji; drugg jest postrze-
ganie siebie jako istoty ludzkiej, ktora jest powigzana z wszystkimi innymi
wiezami trosk, a trzecig jest narracyjna wyobraznia””3. To, co ona uznala za

0 Zob. Crescencia C. Gabian, Dialoge, Light and Fire: Chiara Lubich and the Spirituality
of Unity (Manila: University of Santo Thomas Publishing House, 2017), 7.

I Zob. Chee Choy, San Oo Pou, ,,Reflective thinking and the Teaching Practice: A Pre-
cursor for Incorporating Critical Thinking into the Classroom?”, International Journal of
Instruction 1 (2012): 168.

2 Zob. Joseph Stiglitz, ,,The global crisis, social protection and job”, International
Labour Review 1-2 (2009): 2.

3 Martha C. Nussbaum, Cultivating Humanity: A Classical Defense of Reform in Liberal
Education (Cambridge, Massachusetts and London: Harvard University Press, 1997), 9-10.
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druga zdolno$¢, jest w mojej opinii kluczowe dla wspoétczesnej edukacji.
W tym punkcie mozna dostrzec zbieznosci z myslag Chiary Lubich. Oprocz
tego zalozycielka Ruchu Focolari wskazuje metodg, jak to osiagnaé. W swo-
jej przemowie ,,Co jest istotne dzisiaj” wskazuje na istotng rzecz, ktérej ocze-
kuje wspotczesne pokolenie, czyli na: ,,Boga-Mitos¢, wiare w jego mitosc,
odpowiedz mitoscig na jego mitos¢, to sa wielkie imperatywy dnia dzisiej-
szego... bez nich §wiat zostaje skierowany ku zagladzie, jak pociag wyrzu-
cony z tord6w”’. Autentyczny dialog i relacje bedg budowane poprzez wza-
jemng milos¢. Spojrzenie Chiary Lubich na ten problem oraz metody jego
rozwigzywania réznig si¢ od wielu wspodtczesnych teorii edukacyjnych. Jej
wizja edukacji jest potaczona z wiara chrzescijanska. Najlepszym nauczy-
cielem dla niej jest Jezus. Dla Chiary edukacja polega na wypethieniu stow
wyrazonych w modlitwie Jezusa: ,,Aby wszyscy byli jedno”. ,,To na drodze
takiej edukacji my jako jednostki i jako wspdlnota stajemy si¢ zdolni do spo-
tkania, wejscia w dialog i wspolpracy z innymi osobami, innymi ruchami””.
To, co powiedziata Chiara, sigga glebi jej chrzescijanskiej wiary. Dla studen-
tow wywodzacych si¢ z kultury chinskiej catkowite zrozumienie duchowosci
Chiary moze nie by¢ osiggalne. Jednak kluczowe kategorie, do ktorych sie
odwoluje, czyli ,,jedno$¢”, ,braterstwo”, ,,mito$¢” i ,,dialog”, sa zrozumiate
w chinskiej kulturze, ktéra posiada te same idee zakorzenione w konfucja-
nizmie. Z tego tez wzgledu duchowo$¢ Chiary jest znaczaca zarowno dla
edukacji akademickiej na Tajwanie, jak i dla catej kultury azjatyckie;.

Budowanie braterstwa i jednos$ci w sali wyktadowej nie stanie si¢ od
razu gtowng kwestig edukacyjna. Kurs ,,Kultura jednos$ci” moze by¢ jednak
dobrym przygotowaniem dla uczniéw i dla nauczycieli do doswiadczenia
czegos$, co edukacja moze im przynie$¢. Wszystko to jest dopiero na poczat-
kowym etapie rozwoju. Aby rozwija¢ pedagogie braterstwa Chiary Lubich
1 wprowadzaé ja w zycie, potrzebujemy lepszej metodyki i modeli eduka-
cyjnych. By¢ moze nowe inspiracje przyjda, kiedy rozpocznie si¢ druga
i trzecia edycja kursu. W najblizszej przysztosci zamierzamy podjaé prace
zespolowa nad opracowaniem programu. Przede wszystkim wiemy jednak
i aktualnie tego do§wiadczamy, ze idea jedno$ci Chiary Lubich i jej pedago-
gia braterstwa stanowig nowa droge dla edukacji.

Ttumaczenie: Jarostaw Horowski,
Mateusz Smieszek

4 Lubich, Essential, 56.
7> Tamze, 224.
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