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Idea proegzystencji wartoscig zasadniczg
w zyciu wychowawcy

Wychowanie wpisane w stuzbe osobowego zycia i wzrastania cztowieka
powinno uwzglednia¢ catos¢ relacji, w jakie uwiktana jest jego egzystencja.
Zatem cele wychowania beda w stalej interakcji z tymi celami, ktore inspirujg
kontekst spoteczny wraz z warto$ciami i normami spotecznymi. Jednakze
nie bedzie to catkowite podporzadkowanie wymiarowi spolecznemu. Lepiej
bowiem bedzie mozna zrozumie¢ specyficzne znaczenie wychowania, kon-
centrujac si¢ na problematyce moralnosci czy zycia religijnego danej osoby.
Dzialanie autentycznie wychowawcze bedzie dazylto nie tyle do wychowania
cztowieka w jakim$ jednym rodzaju wychowania, lecz do wspierania go we
wzrastaniu w cztowieczenstwie i w dzialaniu na rzecz pobudzania do osobo-
wego sposobu zycia, czyli do ,,wzbudzania osoby”. Bedzie zatem inicjacja,
wprowadzaniem w zycie oraz w postepowanie wolne i odpowiedzialne'.

Podjete zagadnienie: ,,Idea proegzystencji wartoscig zasadnicza w zy-
ciu wychowawcy”, ma na celu wskazanie tych tematow, ktore zawieraja
niezbedne prawdy dla kazdego wychowanka, ktore powinien mu przekazac
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wychowawca, sam nimi réwniez zyjac. Sg to: prawda o czlowieku pojetym
ontologicznie, prawda o osobie ludzkiej, a takze prawda o sobie samym: kim
jestem, a kim by¢ powinienem, jak zyje, a jak zy¢ powinienem. Te szeroko
pojete, wazne zagadnienia sg zawarte w idei proegzystencji. Stad w niniej-
szym artykule zostang zaprezentowane nast¢pujace kwestie: istota proegzy-
stencji; jej uniwersalizm; idea proegzystencji a hierarchia wartosci; proegzy-
stencja wyzwaniem dla wspdtczesnego wychowawcy.

1. Istota proegzystencji

Termin ,,proegzystencja” sktada si¢ z dwoch stow wzietych z jezyka
tacinskiego: z przedrostka pro- (,,na rzecz”, ,,na korzys¢”, ,,w obronie”)?
i rzeczownika exsistentia (byt, istnienie, bytowanie)®. W jezyku niemieckim
odpowiednikiem jest Existenz, a we francuskim existence, oznaczajac to
samo: istnienie, byt, bytowanie, zycie, warunki zycia*. Proegzystencja zatem
to: ,,egzystencja bytow osobowych ukierunkowana na innych i stanowigca
dla nich dar.

Niniejsze okreslenie proegzystencji zawiera bardzo wazng prawde o 0so-
bie ludzkiej, bedacej darem dla drugiej osoby. Cztowiek, ktory osiggnat swo-
ja dojrzatos¢ religijno-moralna, nie chce bowiem zy¢ egoistycznie, myslac
tylko o sobie, ale widzi swoje zycie jako ,,dar dla”: dla innych ludzi, dla ro-
dziny, dla spoteczenstwa, a szczegdlnie dla tych, ktorzy potrzebuja pomocy.

Pod wptywem teologii egzystencjalnej Rudolfa Bultmanna, chrystologii
i rozwoju teologii biblijnej, badan nad historig zbawienia, a takze tendencji
antropologicznych we wspotczesnej filozofii, nastapil rozwo6j chrystologii
funkcjonalne;j. Jej przedmiotem nie jest ,,Chrystus sam w sobie”, czym zaj-
muje si¢ chrystologia ontologiczna, lecz ,,Chrystus dla nas”, Jego funkcje
wobec nas, relacje do naszego zbawienia. Niniejsza chrystologia ma swoje
podstawy w Piémie Swictym, ktore na pierwszym miejscu ukazuje obec-
nos$¢ Chrystusa dla nas. Nalezy dodaé, ze uprawianie chrystologii funkcjo-

2 Alojzy Jougan, Stownik koscielny facinsko—polski (Poznan—Warszawa—Lublin: Ksie-
garnia $w. Wojciecha, 1958), 541.

3 Tamze, 246.

* Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego, t. 1, red. Stanistaw Dubisz (Warszawa: Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, 2003), 794.

5 Katarzyna Najman, Jerzy Szymik, ,,Proegzystencja”, w: Encyklopedia Katolicka,t. 16
(Lublin: TN KUL, 2012), 439.
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nalnej (,,Chrystus dla nas”) nie moze eliminowac chrystologii ontologicznej
(,,Chrystus sam w sobie”), poniewaz bylibySmy wowczas pozbawieni catko-
wicie wiedzy o Osobie Chrystusa. Zatem chrystologia funkcjonalna, zwana
pozniej chrystologia proegzystenciji, i chrystologia ontologiczna nie wyklu-
czaja sie, ale wzajemnie si¢ uzupehniaja®.

W teologii, a ,,gtownie w chrystologii progezystencja, zwana takze pro-
egzystencjalng, okresla istote tajemnicy Jezusa Chrystusa jako istnienie, zy-
cie i dziatanie dla Boga i ludzi”’. Rozumienie Jezusa Chrystusa jako egzystu-
jacego dla Boga i ludzi zaproponowano w latach 70. XX wieku. A chrystolo-
gii proegzystencji wyznaczono implikacje etyczne, w ktorych proegzystencja
jest pojeciem na nowo zdefiniowanym w $wietle wydarzenia Jezusa Chry-
stusa. Proegzystencjalne rozumienie wydarzenia Chrystusa jest rozwijane
przez teologdw zaréwno katolickich, jak i protestanckich w roznych aspek-
tach. W Polsce koncepcje chrystologii proegzystencji podjal Alfons Nossol.
Laczac ja z mysla innych teologdw zachodnich oraz z personalistyczna teo-
logiag Wincentego Granata, wyznaczyt w ten sposob centralny punkt chrysto-
logii integralnej. Wspodlczesna chrystologia proegzystencji odwotuje si¢ do
biblijnych danych wskazujacych na kenoze¢ Chrystusa, zbawczy sens Jego
postannictwa oraz jedno$¢ mitosci Boga i cztowieka. W aspekcie horyzon-
talnym Chrystus, bedac czlowiekiem dla innych, przekracza i wyrzeka sie
samego siebie z ich powodu i dla nich. Jest to za§ mozliwe tylko jako skutek
,,Samowyniszczajacego transcendowania na Boga”, stanowigcego wertykal-
ny wymiar chrystologii proegzystencji. Tajemnica zbawczej proegzystencji
Jezusa jest osadzona na ontycznym bycie w Bogu. Jego proegzystencjalne
decyzje, czyny i postawy majg znaczenie zbawcze, eschatologiczne i uni-
wersalne, poniewaz w nich sam Bdog objawia si¢ przez swoja osobowg wiez
z czlowiekiem, jako ,,Bog dla ludzi”. Ludzkie zycie jako pochodzace od
Boga i zmierzajace ku Niemu jest ze swej natury przeznaczone do proegzy-
stencjalnych odniesien, ,,bycia dla”. Proegzystencja o podwdjnej inklinacji:
ku Bogu i ku cztowiekowi stanowi wzor do nasladowania Chrystusa oraz
podstawowy imperatyw chrzescijanstwa. Jest ona takze odpowiedzig na nie-
mozliwos¢ rozdzielenia mitosci cztowieka i Boga. A szczegolne odzwiercie-
dlenie proegzystencji podkresla krzyz Chrystusa®.

¢ Wiadystaw Lydka, Andrzej Zuberbier, ,,Chrystologia. I. W teologii katolickiej”, w:
Encyklopedia Katolicka, t. 3 (Lublin: TN KUL, 1979), 312.

” Najman, Szymik, ,,Proegzystencja”, 439.

8 Tamze, 439-440.
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Symbolem proegzystencji — oprocz symboli osobowych — jest kazdy
inny byt, ktorego ,,zycie”, istnienie ukierunkowane jest na stuzbe cztowie-
kowi, na uprzyjemnianie mu zycia ,,swoim kosztem”, az do ,,ceny zycia”,
do zniszczenia swego zycia, swego istnienia. Jest nim na przyktad ptongca
swieca. Kiedy plonie, staje si¢ darem dla cztowieka. Podobnie spalajgce si¢
kadzidto. Rowniez kwiat, ktory swoim istnieniem, zwykle krotkim, sprawia
cztowiekowi estetyczng przyjemnos¢ i radosc.

2. Uniwersalizm proegzystencji

W chrzescijanstwie proegzystencja — jak juz wspomniano wyzej — to
zycie dla Boga i dla kazdego cztowieka, nawet nieprzyjaciela. Tak jak nie
mozna rozdzieli¢ przykazania mito$ci Boga od przykazania mitosci bliznie-
go, tak samo chrzescijanin nie moze oddzieli¢ ,,zycia dla Boga” od ,,zycia
dla drugiego cztowieka”. Chrzescijanie otrzymali idealny wzor zycia pro-
egzystencjalnego — zycia dla drugich, w Osobie Jezusa Chrystusa. On nie
tylko pouczal, ze Jego zycie jest dla innych (por. J 10, 1-21), ale to swoje
nauczanie potwierdzit odpowiednimi czynami. Chrystusowg proegzystencje
potwierdza cala Jego dzialalno$¢ nauczycielska i cudotwoércza. Najwieksze
za$ proegzystencjalne znaczenie Jezusa mialo Jego wcielenie, Smier¢ i zmar-
twychwstanie oraz ustanowienie Eucharystii — pokarmu ludzkiej duszy.

Jezus Chrystus, ktory cala swoja egzystencjg byt ,,dla innych”, nakazuje
ludziom proegzystencj¢ nie tylko w ramach odniesien do najblizszych czy
rodakow, ale nakazuje uniwersalizm proegzystencjalny, szczegolnie w przy-
powiesci o mitosiernym Samarytaninie, ktory okazal zyczliwa pomoc spo-
tkanemu przypadkowo, pobitemu i poranionemu, zupekie obcemu cztowie-
kowi (Lk 10, 25-37). Uniwersalizm proegzystencjalny nabiera dodatkowe;j
wymowy przez fakt istniejacych w tym czasie nieprzyjaznych stosunkow
pomiedzy Samarytanami i Zydami.

Proegzystencja Jezusa Chrystusa nie jest zatem przyktadem wzywaja-
cym tylko chrzescijan, Jego wyznawcow, do proegzystencji — zycia ,,dla dru-
gich”. Jezus z Nazaretu jest bowiem Osoba historyczng. Wobec tego takze
niewierzacy, nie uznajgc Chrystusowego Bostwa, powinni uszanowaé Jego
ludzka proegzystencje, Jego catkowite, az do zupelnego wyniszczenia same-
go Siebie przez najbardziej okrutng, haniebng, niewolniczg $mier¢ na krzy-
zu, zycie ,,dla drugich”, ,,dla wszystkich” ludzi.

Z ideg proegzystencji spotyka si¢ kazdy czlowiek bardzo wczesnie, bez
wzgledu na kraj zamieszkania czy wyznawana religi¢. Jako dziecko, od naj-
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wezesniejszych lat swojego zycia obserwuje zatroskanie rodzicow o jego zy-
cie, zdrowie 1 wychowanie, powoli dochodzi do wniosku, ze zyja oni nie dla
siebie, ale przede wszystkim dla niego. Ponadto, kazda praca, wykonywana
solidnie, w ktorej cztowiek wychodzi poza siebie, poza swdj ,,interes”, ma
W pewnym stopniu wymiar proegzystencjalny.

3. Idea proegzystencji a hierarchia wartosci

Dla idei proegzystencji, a wtasciwie dla wcielania jej w zycie cztowieka
az do zdobycia przez niego postawy proegzystencjalnej, fundamentalne zna-
czenie ma hierarchia warto$ci. Wtasciwe utozenie jej wymaga uwzglednie-
nia fundamentalnych pytan dotyczacych celu i sensu zycia ludzkiego, sensu
cierpienia i §mierci; co wazniejsze: czy mie¢, czy by¢?; dobra materialne czy
duchowe?

3.1. Bog jako warto$¢ najwyzsza we wszelkich kategoriach

Warto$ci mogg by¢ roéznie rozumiane, dlatego domagaja si¢ od czto-
wieka dojrzatego, aby je odpowiednio, wedlug ich rangi, uporzadkowat.
Wartoscig jest ,,to, ile co$ jest warte pod wzgledem materialnym, cecha ja-
kiejs rzeczy dajaca si¢ opisac iloscig pienigdzy uzyskang z jej sprzedazy lub
mozliwos$cig wymiany na inne towary” (1), wzglednie ,,cecha tego, co jest
dobre pod jakim$ wzgledem, przypisywana rzeczom np. ze wzgledu na ich
uzyteczno$¢ lub mozliwos¢ wywolywania pozytywnych uczué; waznosc,
znaczenie” (2), albo ,,wlasciwosci jakiegos$ przedmiotu, towaru, dzieki kto-
rym zaspokaja on okre$lone potrzeby” (3), lub ,,posiadanie zalet moralnych
lub spotecznych” (4), a takze ,,zestaw cech uznawanych za dobre, bedacych
wzorem postgpowania, godnych urzeczywistnienia’: np. wartosci duchowe,
moralne, etyczne, estetyczne, religijne spoleczne; wartosci chrzescijanskie,
lewicowe, humanistyczne; uniwersalne ludzkie wartos$ci; trwate, wieczne,
nieprzemijajace wartosci; hierarchia, system, skala wartosci itp.” (5), albo
,liczba okreslajaca ile jednostek zawiera dana wielko$¢ fizyczna lub wiel-
ko$¢ mogaca zastapi¢ wyrazenie algebraiczne, jego zmienne” (6)°.

Problem wartos$ci obejmuje nie tylko wazne i trudne zagadnienia z dzie-
dziny aksjologii, ale takze istotne sprawy zwigzane z sytuacjg dzisiejszego

 Uniwersalny Stownik, t. 4, 353-354.
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cztowieka, obecnej kultury, a nawet uktadow spoteczno-politycznych. Od
dhuzszego czasu zauwazalna jest dewaluacja warto$ci humanitarnych, czy-
li moralnych, etycznych, spotecznych, religijnych. Natomiast wodza prym
warto$ci utylitarne, hedonistyczne. Stad obszar wartosci cztowieka wypet-
niaja dazenia, by bardziej ,,mie¢” anizeli ,,by¢”"’.

Postawe ,,mie¢” okresla si¢ jako postawe jednostronnego, pelnego nie-
pokoju, osobowo biernego, tylko utylitarnego stosunku do §wiata w roznych
jego aspektach. Jest to postawa narastajagcego egocentryzmu, poczucia od-
rebnosci i obcosci osoby wlasnej i reszty $wiata. Zasadniczymi cechami
tej postawy sa: wewnetrzny niepokoj, zahamowanie, poczucie zagrozenia
plynacego ze Swiata, koncentracja na sobie, utylitarne podejscie do rzeczy-
wistos$ci, sztywnos$¢, schematyzm, podejrzliwo$é, bycie zazdrosnym, zmien-
no$¢, szukanie przyjemnosci, konformizm, koncentracja na rzeczywistosci
materialnej'!.

Probe okreslenia pojecia ,,warto$¢”, ktora najpierw widziano pod poje-
ciem ,,dobro”, podejmowali prawie wszyscy filozofowie. Wsrdd wszystkich
kategorii wartosci, jako najwyzsza wartos¢ (dobro), a pdzniej nawet wartos$¢
transcendentna, widziana jest przez Sokratesa (469—399) cnota, ktéra wig-
ze si¢ z pozytkiem i szczgéciem oraz jest wiedza'>. Wedlug Platona (427—
—347), warto$cig najwyzsza jest dobro idealne, a nastepnymi pickno i mi-
10§13, Sw. Augustyn (354-430) podkresla, ze najwyzsze miejsce w hierar-
chii warto$ci zajmuje Bog. On jest najwyzszym bytem, niezaleznym, ab-
solutnym, przyczyna wszelkiego bytu, najwyzszym dobrem i réwnoczes$nie
przyczyna wszelkiego dobra, a takze stanowi ostateczny cel istnienia ludz-
kiego oraz najwigksze szczgécie'®. Dla $w. Tomasza z Akwinu (1224/1225-
—1274) Bog, bedac najwyzszym dobrem, czystym aktem, jest takze pierwsza

10" Alicja Olszak, ,,Hierarchia warto$ci a realizm zyciowy studentow pedagogiki (komuni-
kat z badan)”, w: Wychowanie chrzescijanskie. Miedzy tradycjq a wspotczesnoscig, red. Alina
Rynio (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2007), 933.

" Tamze, 936-937.

12 Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1 (Warszawa: PWN, 1997), 72-75.

13 Tamze, 82—102; por. Beata Wolosiuk, ,,Warto$ci chrze$cijaniskie w wychowaniu dzieci
w mtodszym wieku szkolnym”, Paedagogia Christiana 1 (2011): 185-186; Radostaw Krajew-
ski, ,,Wartos¢. W filozofii”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 20 (Lublin: RW KUL, 2014), 261.

14 Por. Tatarkiewicz, Historia, t. 1, 197-200; Mieczystaw Krapiec, Zofia Zdybicka,
»Augustyn. Mysl filozoficzna”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1 (Lublin: RW KUL, 1995),
1095-1099; Ryszard Cyrklaff, ,,Augustyn. My$l etyczna”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1
(Lublin: RW KUL, 1995), 1099-1102; Wactaw Eborowicz, ,,Augustyn. Mysl teologiczna”,
w: Encyklopedia Katolicka, t. 1 (Lublin: RW KUL, 1995), 1103-1107.
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przyczyna i ostatecznym celem istnienia'®>. A Duns Szkot (1270-1308) wy-
cigga praktyczny wniosek z powyzszych stwierdzen, stawiajac polecenie:
Boga jako dobro absolutne nalezy kocha¢, chociaz cztowiek nie jest do tego
przez Niego zdeterminowany, lecz posiada catkowita wolnos¢'®.

3.2. Czlowiek wartoscia najwyzszg w Swiecie materialnym

W $wiecie materialnym najwyzsza warto$cia — co zdecydowanie pod-
kresla $w. Augustyn w oparciu o Bibli¢ — jest czlowiek, ktory dzigki posia-
daniu rozumu i woli jest najdoskonalszym obrazem Boga'’. Wedlug Ary-
stotelesa (383-322), cztowiek to istota, ktorej wiasciwa naturg jest rozum'®,
a u $w. Jana Fidanzy (1221-1274), powszechniej znanego pod imieniem Bo-
nawentury, jest on jednoscig powstatg ze zjednoczenia dwodch substancji nie-
pelnych: niesmiertelnej duszy i ciata!®, wzglednie, jak twierdzi Duns Szkot,
jest jedng substancja ztozong z duszy i ciata®. Blaise Pascal (1623-1662)
okresla z kolei cztowieka jako stworzenie ztozone z ciata i mysli, z ktérych
mysl jest nieskonczenie cenniejsza od ciata; jest on podzielony: wielkos¢ jest
rowna jego ngdzy?!. Immanuel Kant (1724-1804) zauwaza, iz w cztowieku
skupiaja sie najwyzsze warto$ci moralne, a takze prawda i pickno®2.

3.3. Hierarchia wartos$ci w samym czlowieku

Koncentrujac si¢ na cztowieku jako istocie cielesno-duchowej, juz w nim
samym daje si¢ zauwazy¢ hierarchia wartosci. Platon uwaza ludzka dusze za
zrédto ruchu i czynnik zycia. Twierdzi, ze jest ona realna, ale nie materialna

15 Konrad Zaborowski, ,,Tomasz z Akwinu. Mysl filozoficzna”, w: Encyklopedia Kato-
licka, t. 19 (Lublin: TN KUL, 2013), 852-853.

16 Edward Zielinski, ,,Duns Szkot”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4 (Lublin: TN KUL,
1995), 354-359.

17 Por. Krajewski, ,,Warto$¢”, 261.

18 Por. Tatarkiewicz, Historia, t. 1, 118.

19 Edward Zielinski, ,,Bonawentura”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 2 (Lublin: TN KUL,
1983), 780-785.

20 Zielinski, ,,Duns Szkot”, 357.

21 Por. Tatarkiewicz, Historia, t. 2, 60; Zenon Eugeniusz Roskal, ,,Pascal Blaise. Mysl
filozoficzna”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1 (Lublin: TN KUL, 1973), 1402—-1403.

22 Halina Gajdamowicz, ,, Wychowanie chrze$cijanskie w perspektywie obiektywistycz-
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oraz ze istniata przed urodzeniem cztowieka. Jej funkcja jest poznanie, sta-
nowi ona pierwiastek nie§miertelny i zaspokaja ludzkie pragnienie niesSmier-
telno$ci. Ztem duszy jest: niesprawiedliwos$¢, niewstrzemigzliwos¢, tchorzo-
stwo, ciemnota®. Wedlug $w. Augustyna, dusza, jako substancja samoistna,
niezniszczalna, nieSmiertelna, majaca udzial w wiecznosci, zajmujaca wyzsza
range¢ anizeli cialo, stanowi najwyzsze dobro cztowieka®. Niesmiertelno$¢
duszy, zdaniem Immanuela Kanta, jest postulowana jako warunek doskonale-
nia sie¢ moralnego®. Zupehie inne stanowisko w nauczaniu o duszy zajmuje
$w. Tomasz z Akwinu. Twierdzi bowiem, ze dusza otrzymuje istnienie od
Boga bezposrednio w akcie stworzenia. Jednoczy ona w bytowaniu materig
i ducha, co stanowi jednosc¢ 1 tozsamos¢ cztowieka oraz jego wyjatkowos¢. To
wlasnie dusza formuje ludzkie cialo, aby przez nie cztowiek wchodzit w kon-
takt ze Swiatem. Dzigki posiadanej rozumnej duszy czlowiek jest obrazem
Boga, a jego godnos$¢ wyptywa z faktu posiadania intelektu i woli. Dusza za-
raz po $mierci idzie do nieba (tu ma widzenie uszczgsliwiajace) lub do piekta,
wzglednie do czys$cca, a po zmartwychwstaniu bedzie przezywaé szczgscie
swoje razem z ciatem?S.

3.4. WartoSci posiadajace wyzsza range, zwiazane z czlowiekiem

Wielka warto$¢ stanowia: osoba ludzka, szczescie 1 godnos¢ cztowie-
ka oraz jego wzorowe zycie. W nauczaniu $w. Tomasza osobg jest to, co
jest najdoskonalsze w calej naturze?’. Duns Szkot podkresla, iz w cztowieku
swoOj szczyt osigga cate stworzenie, a cztowiek swoj szczyt 1 petni¢ osigga
w Chrystusie?®. Juz Sokrates zauwazyl, ze szczeScie czlowieka jest zwigza-
ne z cnotg i z cnoty wynika®, a Platon kontynuujgc ten sam temat, twier-
dzil, ze naprawde szczesliwym jest ten, kto posiada najwigksze dobro, czyli

nych teorii wartosci”, w: Wychowanie chrzescijanskie. Migdzy tradycjg a wspolczesnosciq,
red. Alina Rynio (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2007), 107.

2 Por. Tatarkiewicz, Historia, t. 1, 90-91.

24 Por. Krajewski, ,,Wartos¢”, 261.

% Gajdamowicz, ,,Wychowanie”, 107.

26 Zaborowski, ,,Tomasz”, 852—853; Mateusz Przanowski, ,,Tomasz z Akwinu. Mysl teo-
logiczna. Eschatologia”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 19 (Lublin: TN KUL, 2013), 856-857.

27 Zaborowski, ,,Tomasz”, 852.

2 Zielifiski, ,,Duns Szkot”, 354-359.

2 Tatarkiewicz, Historia, t. 1, 74.
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cnote™. Natomiast $w. Augustyn wskazat droge prowadzacg do osiagniecia
szczescia, ktorg jest mitosé, gdyz przez mitosé, a nie przez wysitek mysli,
mozna si¢ zblizy¢ do Boga®'. Odnosnie do ludzkiej godnosci wypowiada si¢
Blaise Pascal, stwierdzajac, iz wielkos¢ 1 godno$¢ cztowieka wynikaja z fak-
tu stworzenia i uczestnictwa w zyciu Bozym. Wszystkie zas warto$ci umoz-
liwiajace czlowiekowi pelny rozwoj oraz osiggnigcie szczescia wiecznego
daje mu Chrystus®. Natomiast wielkg wage $wiadectwa zycia ludzkiego
podkreslat juz Arystoteles stwierdzajac, ze miarg stusznosci nie jest ogdlne
prawo, ale zywy wzor dobrego i madrego cztowieka®.

3.5. Wartosci chrzescijanskie jako przekraczajace
rzeczywisto$¢ doczesng

W okresleniu ,,wartosci chrzescijanskie” mieszcza si¢ wartosci ogdlno-
ludzkie, czyli warto$ci wyznaczajace prawa czlowieka, wzglgdnie nakazu-
jace dla niego respekt i szacunek. Z samej godnosci przystugujacej cztowie-
kowi wynikaja: prawo do zycia, wolnosci osobistej, do prawdy, do wolnos$ci
stowa, sumienia, prawo do pracy, godziwej zaptaty i odpoczynku itp. Uogol-
niajac problem, na pojecie wartosci chrzescijanskich sktadaja si¢ trzy ele-
menty: zasada afirmacji cztowieka, hierarchia wartos$ci oraz tradycja. Ozna-
czato: 1) ze kazdy cztowiek, nawet najstabszy i wykluczony, odrzucony, ma
prawo oczekiwaé pomocy od drugiego cztowieka; 2) ze tad zycia ludzkiego
wyznacza linia aksjologiczna: osoba — rodzina — wspolnota (spotecznosc) —
Kosciot — Bog; 3) ze istnieje koniecznos¢ uwzgledniania historii trwajacej
dwa tysigce lat, na przestrzeni ktorych wartosci chrzescijanskie nie tylko
byly obecne, ale réwniez si¢ zweryfikowaty. Ponadto, o specyficznosci war-
tosci chrzescijanskich oraz i ich chrzescijanskosci decyduje tylko Chrystus®.

Juz fakt uczynienia cztowieka ,,na obraz i podobienstwo” Boga, a przede
wszystkim przyjscie na $wiat Jezusa Chrystusa dla zbawienia cztowieka, kto-

3 Tamze, 86-102.

31 Por. Krajewski, ,,Warto$¢”, 261.

32 Por. Tatarkiewicz, Historia, t. 2, 60; Roskal, ,,Pascal”, 1402—1403; Marian Rusecki,
,,Pascal Blaise. 3. Mysl apologetyczno-teologiczna”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 14 (Lublin:
TN KUL, 2010), 1403—-1405.

3 Por. Krajewski, ,,Warto$¢”, 261.

3 Wojciech Chudy, ,,Istota pedagogiki personalistycznej”, w: Wychowanie chrzesci-
Jjanskie. Miedzy tradycjq a wspotczesnosciq, red. Alina Rynio (Lublin: Wydawnictwo KUL,
2007), 294.
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ry zamazat u siebie ten obraz Boga, wyniosto cztowieka ponad wszelkie byty
stworzone i nadato mu niezwykta warto$¢. I dlatego — jak stwierdza Jacques
Maritain — ,,Tylko w tajemnicy zbawczego Wcielenia chrzescijanin poznaje,
czym jest godnos¢ osoby ludzkiej i jaka jest jej cena. To pojecie rozciaga sie
jakby w nieskonczono$¢ i osigga swoje znaczenie absolutnie pelne dopiero
w Chrystusie”. Wszystko zatem, co chrzescijanskie, a przede wszystkim
warto$ci, powinno odnosi¢ si¢ do Chrystusa. We wszystkim, co chrzescijan-
skie, Chrystus musi by¢ obecny.

Pedagog i teolog, Marian Nowak, juz w swoim okresleniu warto$ci wy-
dluza ich znaczenie poza rzeczywistos¢ ziemska i tym samym nadaje im
wymiar chrzescijanski. Twierdzi bowiem, ze:

Wartos$ci wyrazaja to, ,,co by¢ powinno” i ,,czego pragnhiemy”, wpisuja w rze-
czywistos¢ pewien ,,sens ostateczny”, ukazuja to, co naprawdg istotne i do cze-
go warto dazy¢. Sag filarami, na ktorych opiera si¢ zycie spoteczne, osobiste
i wspdlnotowe. Podstawowe zachowania ludzi sg przez nie motywowane i re-
gulowane. Stanowia podstawowy element ludzkich postaw i przyjetego sta-
nowiska (uwewngtrzniona warto$¢ przejawia si¢ jako pewna postawa, ktora
w zaleznosci od tego, czy jest przyjeta przez cztonkdéw danej grupy spotecznej,
staje si¢ mniej lub bardziej postawa spoteczng)™®.

Dla cztowieka — jak pokazuje historia jego dziejow na réznych etapach —
zawsze wazne byly warto$ci takie jak: prawda, dobro, pickno, mitos¢, spra-
wiedliwos$¢, ktore jako dobra ogdlnoludzkie bytly i sg niezalezne od zadnych
religii, ideologii i systemow. Chrze$cijanstwo sprawilo, ze staly si¢ one bar-
dziej dowarto$ciowane, otwarte i dynamiczne.

W réznych ideologiach, w r6znych wyznaniach religijnych funkcjonujacych na
zasadzie ideologii mozna mowi¢ o specyficznym systemie wartosci. Chrzesci-
janstwo wsrod wszystkich innych religii stanowi tutaj wyjatek. Mamy w nim
bowiem do czynienia z faktem Wcielenia Boga w nature ludzka, ztgczenia war-
tosci boskich i ludzkich. Mamy tu nie tyle przekaz réznych teorii, lecz o wiele
bardziej ,,Osobe¢ — Jezusa Chrystusa”. W miejsce za$ jakiego$ systemu warto$ci
mamy w Nim (w Chrystusie) ,,personalny symbol warto§ci’™’.

3 Cyt. za: Chudy, ,,Istota”, 294.
3¢ Marian Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej (Lublin: RW KUL, 1999), 393.
37 Tamze, 395.
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Na temat wartosci chrzescijanskich czgsto wypowiadat si¢ papiez Jan
Pawet II. Wymieniat je i ocenil migdzy innymi w przestaniu papieskim do
uczestnikow Europejskiego Kongresu Naukowego na temat: Ku Konstytucji
europejskiej. Wskazal wowczas na te wartosci, ktore dotycza: godnosci oso-
by, $wietosci zycia ludzkiego, centralnej roli rodziny opartej na matzenstwie,
wagi wyksztatcenia, wolno$ci mysli, stowa oraz gloszenia wlasnych pogla-
déw i wyznawania religii, ochrony prawnej jednostek i grup, wspotpracy
wszystkich na rzecz wspodlnego dobra, pracy pojmowanej jako dobro osobi-
ste i spoteczne, wiadzy politycznej pojmowanej jako stuzbe podporzadkowa-
na prawu i rozumowi, a ograniczonej przez prawa osoby i narodow?*®. Papiez
w tym przestaniu wyr6znit wartosci chrzescijanskie oraz ich znaczenie dla
Europy juz przez sam fakt, iz nazywat je duchowym fundamentem Europy®’,
a takze podkreslajac, ze stanowig one najbardziej charakterystyczny dorobek
intelektualny i duchowy, ktéry uksztattowat tozsamos¢ europejska na prze-
strzeni wiekow i naleza do skarbow kultury tego kontynentu®.

Wartos$ci osobowe, a wsrod nich warto$ci ostateczne, czyli tym samym
chrzescijanskie, takie jak: religia, wiara, zbawienie, mito$¢, nadzieja, powinny
by¢ wzbogacone — co zauwaza Beata Wolosiuk — o wartosci spoteczne, ktore
stanowia: rodzina, ojczyzna, nardd, niepodlegtos¢, wolnos¢, patriotyzm®!.

Dla wyznawcy Chrystusa pierwsza warto$cig chrzescijanska, ktorg osia-
ga on wraz z przyjeciem chrztu, jest jego godno$¢ chrzescijanska i zwigzane
z nig nowe zycie wedtug Ducha. T¢ prawdg przypomniatl $w. Grzegorz z Na-
zjanzu (330-389 lub 390) w swojej mowie na cze$¢ $w. Bazylego Wielkiego
stowami: ,,Chociaz (...) inni noszg réozne imiona czy to po ojcu, czy wlasne,
od swych zawodow lub czynow, to my uwazalismy za wielki zaszczyt 1 wiel-
kie imi¢ by¢ i nazywa¢ sie chrze$cijanami”™*?. Z wezwaniem do chrzescijan,
aby wysoko cenili, jako prawdziwa warto$¢, swoja godnos¢ chrzescijanska,
zwracatl si¢ Leon Wielki (ok. 400—461), papiez, moéwigc:

Zbudz si¢, o cztowieku i poznaj swa godnosc¢! Wspomnij, ze zostates§ stworzo-
ny na obraz Boga [...] Jezeli bowiem istotnie jesteSmy $§wiatynig Bozg i Duch

3% Jan Pawet I, ,,Wartos$ci chrze$cijanskie duchowym fundamentem Europy. Przestanie
papieskie do uczestnikéw Europejskiego Kongresu Naukowego nt. «Ku Konstytucji europej-
skiej»”, L 'Osservatore Romano 10-11 (2002): 32-34 — cyt. za: Wotosiuk, ,,Wartosci”, 187—188.

3 Wotosiuk, ,,Wartosci”, 187.

40" Chudy, ,,Istota”, 294.

41 Por. Wolosiuk, ,,Wartosci”, 188.

4 Mowa pochwalna $w. Grzegorza z Nazjanzu na cze$¢ $w. Bazylego Wielkiego”, w:
Liturgia Godzin, t. I (Poznan: Pallottinum, 1982), 1030.
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Boga mieszka w nas, zatem to, co si¢ miesci w duszy kazdego z wierzacych,
jest daleko wazniejsze niz to, co podziwiamy na niebie. ,,To bowiem, co wi-
dzialne — powiada Apostot — przemija; to za$, co niewidzialne, trwa na wieki™*.

Nalezy jednak doda¢, iz podstawowa wartoscia wynikajaca z godnosci
chrzescijanskiej (otrzymanej w czasie chrztu), bedacg zadaniem do osig-
gnigcia na ziemi, jest — wystuzone przez Chrystusa dla wszystkich ludzi —
zbawienie. Sam Jezus poréwnuje te bezcenng wartos¢, dla zdobycia ktorej
nalezy wszystko poswieci¢, do skarbu ukrytego w roli oraz do drogocenne;j
perty (por. Mt 14, 44—46).

O konieczno$ci wigzania chrzescijanstwa, wartosci chrzescijanskich, za-
pewne i wszystkiego, co chrzescijanskie, z Chrystusem pouczat wspomniany
juz wyzej $w. Leon Wielki stowami: ,,dzisiejsza uroczysto$¢ uobecnia nam
Swigtg tajemnice przyj$cia na $wiat Jezusa zrodzonego z Maryi Dziewicy:
czczac za$ narodziny naszego Zbawiciela obchodzimy tez i nasze narodze-
nie si¢ do nowego zycia. Przyjscie bowiem Chrystusa daje poczatek ludo-
wi chrzescijanskiemu, a narodziny Tego, ktory jest Glowa tego ludu, sa tez
i narodzinami ciata”*. Wedlug Blaise’a Pascala, ze wzgledu na posiadanie
bezcennych wartosci chrzescijanskich, jakimi sg: petnia Objawienia Bozego
i zbawienie, chrzeScijanstwo jest najdoskonalszg religig®.

Istote zycia chrzescijanskiego, co szczegdlnie akcentuje §w. Bernard
z Clairvaux (1090-1153), stanowi mitos$¢, ktora ulega rozwojowi dzigki
wspoldziataniu cztowieka z Bogiem. W tym rowniez potrzebny jest ascetycz-
ny wysitek cztowieka, majgcy na celu oczyszczenie z grzechu i jego skut-
kow: stabosci i niedoskonato$ci moralnej*. Sw. Augustyn koncentrujac sie
na czynnosci cztowieka w swoim rozwoju moralnym zauwaza, iz chcac czy-
ni¢ dobro, nie wystarczy je znaé, ale trzeba takze je kocha¢. Tylko bowiem
mitos¢, a zwlaszcza mitos¢ Dobra Najwyzszego — Boga, rodzi dobre czyny
i uszczesliwia cztowieka, zblizajac go do Boga®’.

4 Kazanie $w. Leona Wielkiego, papieza”, w: Liturgia Godzin, t. III (Poznan: Pallot-
tinum, 1987), 157.

4 Z kazania $w. Leona Wielkiego, papieza: Kazanie 6 na Narodzenie Panskie”, Liturgia
Godzin, t. 1 (Poznan: Pallottinum, 1987), 416.

4 Rusecki, ,,Pascal”, 1404.

4 Jozef Zbiciak, ,,Bernard z Clairvaux. V. Duchowos$¢”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 2
(Lublin: TN KUL, 1976), 304-305.

47 Por. Cyrklaff, ,,Augustyn”, 1099-1100; Eborowicz, ,,Augustyn”, 1103-1107.
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4. Proegzystencja wyzwaniem dla wspolczesnego
wychowawcy

Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego wychowawca nazywa osobe wy-
chowujaca innych, ksztaltujacg ich osobowos¢ (1), wzglednie osobe opieku-
jaca sie przez dhuzszy czas dzieckiem lub grupa dzieci; w szkole: nauczy-
ciel opiekujacy si¢ klasg*®. Wychowawca wedtug Encyklopedii Katolickiej to
,.gtowny podmiot wychowania, osoba projektujaca oddzialywanie, organizu-
jaca i odpowiedzialna za jego przebieg oraz efekty”.

Funkcje wychowawcy 1 jego dziatalnos¢ wychowawcza zaleza od przy-
jetej koncepcji cztowieka, kontekstu srodowiskowego oraz postawy (sta-
nowiska) wobec wychowanka. W tradycyjnych koncepcjach dominowato
przekonanie, ze dziatalno$¢ wychowawcza przynosi zamierzony efekt i jest
wazniejsza od swobodnego rozwoju wychowanka, a nawet twierdzono, ze to
wszystko, kim zostat wychowanek, zawdzigcza on wychowaniu (optymizm
wychowawczy). Zwolennicy pesymizmu wychowawczego przedktadajg na-
tomiast swobodny rozw6j wychowanka ponad oddziatywania wychowawcy,
sadzac, ze moga one nawet zniszczy¢ indywidualno$¢ wychowanka (antype-
dagogika, pedagogika emancypacyjna®’, pedagogika postmodernizmu®', pe-
dagogika autorytatywna). W pedagogice chrzescijanskiej i personalistycznej
podkreslane sa z jednej strony dziatania wychowawcze, a z drugiej ich nie-
wystarczalno$¢ i koniecznos¢ wspotpracy z wychowankiem. Zmieniajacg si¢
relacje miedzy autorytetem wychowawcy a wolno$cig wychowanka podkre-
sla Stefan Kunowski. Autor wskazuje na sfery dziatalno$ci wychowawczej
i zalicza do nich nastepujace funkcje: 1) sanare — wspomaganie rozwoju
i ochrona biologicznej warstwy cztowieka; 2) edocere — wszechstronne wy-
chowanie umystowe; 3) educere — wyprowadzenie wychowanka z pierwot-
nego egoizmu do altruizmu; 4) educare — ,,wyprowadzenie w gor¢” — ku

* Por. Uniwersalny Stownik, t. 4, 562.

4 Marek Jezioranski, ,,Wychowawca”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 20 (Lublin: TN
KUL, 2014), 1045.

0 Leokadia Szymcezyk, ,,Pedagogika emancypacyjna”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 15
(Lublin: TN KUL, 2011), 214-218.

I Piotr Magier, ,,Pedagogika postmodernizmu”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 15 (Lublin:
TN KUL, 2011), 216-218.
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warto$ciom 1 ideatowi zycia; 5) initiare — wtajemniczenie wychowanka
w sprawy losu i zycia wiecznego™.

Role wychowawcy okresla kontekst rozumienia samego wychowania,
ktére moze by¢ ujmowane w trojakim sensie: 1) w sensie szerokim: wycho-
wanie to wszelkie oddziatywanie na cztowieka wspottworzace jego osobowa
indywidualnos$¢ (wychowawca jest kazda osoba majaca jakikolwiek wpltyw
na ksztattowanie drugiej osoby); 2) waskim: wychowanie to zamierzone
oddziatywanie na wychowanka podejmowane w okreslonym celu i sytuacji
(wychowawcg jest osoba przyjmujaca Swiadomie na siebie taka role, a jej
dzialania sg skoncentrowane na realizacji zmian pozytywnych w osobowo-
sci wychowanka); 3) najwezszym: wychowanie to celowe oddzialywanie na
sfere emocjonalno-wolitywng (wychowawca odpowiada jedynie za ksztatto-
wanie postawy moralnej cztowieka)>.

Wychowawca podejmujacy sie wychowania musi mie¢ przed oczyma
cel tego procesu, tresci przekazywane, strategie, metody, formy oraz zakta-
dane rezultaty. Jego zasadniczym zadaniem jest pobudzanie rozwoju wycho-
wanka swoim wlasnym zyciem, co niewatpliwie jest zwigzane z pracg w tru-
dzie i mozole nad samym sobg i formacja permanentng®*. Praca bowiem nad
sobg, czyli ,,wychowywac¢ samego siebie, to odkrywac¢ w stabosci site, jaka
jest mi dana, to takze $wiadomos¢ nadziei, ktora pozwala czlowiekowi sig¢
podniesc¢ i prowadzi do wiary, porzadkujacej wszystkie przeciwnosci”. Od
wychowawcy wymaga si¢ rowniez ,,przejrzystosci”’ wzgledem wychowanka.
Srodkiem stuzacym przekazywaniu wartosci jest zasadniczo zaufanie, ktore
pozwala wychowankowi dostrzec w wychowawcy egzystencjalny punkt od-
niesienia, wedtug ktoérego bedzie on mogt ukierunkowaé swoje zycie. Naj-
bardziej wyrazne, glebokie i trwate Slady pozostawiajag u wychowanka nie
pigkne stowa wychowawcy, a nawet nie jego argumenty, lecz uczynki §wiad-
czace o realizacji przez wychowawce swoich wewnetrznych przekonan.
W ten sposdb wychowanek przekonuje sie, iz zasady etyczne i §wiatopoglad
nie sg czyms, co si¢ ma ,,za darmo”, bez wysitku, tak jak ma si¢ ciato albo

52 Jezioranski, ,,Wychowawca”, 1045.

3 Tamze, 1045.

3% Helena Stotwinska, ,,Samowychowanie i samoksztatcenie elementami autoformacji”,
Paedagogia Christiana 1 (2007): 65-81; zob. Helena Stotwinska, Ksztattowanie postaw re-
ligijnych na katechezie (Lublin: KUL, 2004), 272; Romano Guardini, Bog daleki. Bog bliski
(Poznan: ,,W drodze”, 1991).

% Dorota Bis, ,,Misja wychowawcza w ujeciu Romano Guardiniego”, w: Wychowanie
cztowieka otwartego. Rola ,,Zmystu religijnego” Luigi Giussaniego w ksztattowaniu osoby,
red. Alina Rynio (Kielce: Jenos¢, 2001), 259.
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jak jest si¢ dzieckiem, mlodziencem, albo jak mowi si¢ swoim ojczystym
jezykiem, lecz ze istnieja one tylko dzigki osobistemu zaangazowaniu i sg
wynikiem codziennie podejmowanych odpowiednich (odpowiedzialnych)
decyzji®.

Wedlug filozofii realistycznej i osadzonej w niej personalistycznej kon-
cepcji czlowieka, relacja wychowawcy i wychowanka ma charakter zwrotny.
Wyklucza przedmiotowe traktowanie wychowanka oraz umozliwia osobo-
Wy rozw0j przez uczestnictwo w cztowieczenstwie drugiego, co oddane jest
w filozoficznych kategoriach okresleniami ,,spotkanie” i ,,dialog”. Czyms
charakterystycznym dla wychowawcy i wychowanka jest obustronna otwar-
tos¢ i zaangazowanie, co sluzy wychowaniu oraz urzeczywistnianiu czto-
wieczenstwa w kazdym z nich. Drogg prowadzaca wychowanka do odkry-
cia godnosci jest swiadectwo godnego zycia wychowawcy. To §wiadectwo
motywuje wychowanka do postepowania zgodnego z otrzymanym wzorem
osobowym. I wprowadza go w samowychowanie i do podjecia trudu nad
wiasnym rozwojem. Odkrycie prawdy o sobie i o posiadanej godnosci stano-
wi punkt wyjscia i zasade samowychowania. Wychowanie i samowychowa-
nie zachodzg rownoczesénie i zalezg od etapu rozwoju wychowanka®’.

Pojecie ,,wychowawca” nalezy rozumie¢ bardzo szeroko. Pierwszymi
wychowawcami sg rodzice, a nastgpniec domownicy stanowigcy najblizszg
rodzing. Do grona wychowawcoéw zalicza si¢ osoby znaczace dla wycho-
wanka z racji pelnionej funkcji, jak nauczyciel, przywodca religijny (kate-
cheta), a takze z powodu wigzi emocjonalnej — przyjaciel, wzorzec osobowy,
dalsza rodzina. W socjologii wskazuje si¢ na spoleczenstwo jako wycho-
wawce zbiorowego. W ujeciu teologicznym, zwtaszcza w okresie patry-
styki, Bog byl nazywany Wychowawca Izraela, a nastepnie Kosciota. Tak
przedstawiali Boga migdzy innymi: §w. Ireneusz (+ ok. 202), Klemens Alek-
sandryjski (+ przed 215), Grzegorz z Nysy (+ 394)%.

Bog jako mitosierny Ojciec, Nauczyciel, Medrzec i Wychowawca, kto-
ry swojej egzystencji nadat charakter proezystencji, objawit si¢ juz w Sta-
rym Testamencie, w Jego stosunku do Izraela®. Jako Wychowawca mitujacy

3¢ 1. Verhack, ,,Wychowywac, czyli wzbudza¢ poznanie wlasnego istnienia”, w: Peda-
gogika katolicka. Zagadnienia wybrane, red. Alina Rynio (Stalowa Wola: WNS KUL, 1999),
85-86.

57 Adam Maj, ,,Wychowanie. 3. Aspekt religijny”, w: Encyklopedia Katolicka, t. 20
(Lublin: TN KUL, 2014), 1041.

58 Jezioranski, ,,Wychowawca”, 1045.

% Helena Stotwinska, ,,Bog jako wychowawca cztowieka”, w: Encyklopedia aksjologii
pedagogicznej, red. Krystyna Chatas, Adam Maj (Radom: Polwen, 2016), 138—147.
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swoich wychowankow przedstawit si¢ przez proroka Ozeasza w stowach:
,»Mitowatem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem, i syna swego wezwatem
z Egiptu... Ja uczytem chodzi¢ Efraima, na swe ramionach ich bratem... Po-
ciggatem ich ludzkimi wig¢zami, a byly to wigzy mitosci. Bylem dla nich
jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle — schylitem si¢ ku niemu
i nakarmitem go” (Oz 11, 1. 3. 4). Pismo $wigte wskazuje na wychowawczy
charakter kary, ktora nie $wiadczy, ze Bog—Wychowawca przestal kocha¢
wychowanka, ale wprost przeciwnie, jest rowniez dowodem mitosci: ,,Upo-
mnieniem Panskim nie gardz, moj synu, nie odrzucaj ze wstretem strofowan.
Bowiem karci Pan, kogo miluje, jak ojciec syna, ktorego Iubi” (Prz 3, 11-12;
por. Hbr 12, 7). Apokalipsa, wskazujac na réozne doswiadczenia ze strony
Boga jako na znaki Jego mitosci, nadaje im réwniez charakter wezwania do
nawrécenia (Ap 3, 19). Gdy kara nie przynosita jednak pozadanego skut-
ku, Bog—Wychowawca czyni wyrzut swoim wychowankom (por. Am 4, 19;
Jr 2, 30).

Specyfika wychowawcza Boga polega na tym, ze Bog ,,przyjmuje czto-
wieka — jednostke i wspolnote — w takiej kondycji, w jakiej si¢ znajduje,
wyzwala go z wigzow zla, przyciaga do siebie wigzami mitosci, pomaga mu
wzrasta¢ w sposéb stopniowy i cierpliwy do dojrzato$ci wolnego syna, wier-
nego i postusznego Jego stowu”®. Bog jako genialny Wychowaweca, prze-
ksztatca koleje losu swojego narodu w lekcje madrosci (por. Pwt 4, 36-40;
11, 2-7). Bog—Wychowawca powierza swojemu ludowi takze pouczenia
dotyczace pewnych obyczajow, praktyk i obrzedéw podkreslajacych tozsa-
mos$¢ Izraela, ktore powinny by¢ przekazywane z pokolenia na pokolenie.
Dotyczy to szczegélnie przestrzegania zwyczaju ofiary paschalnej, o czym
zapisano w Ksigdze Wyjscia: ,,Gdy zas$ wejdziecie do ziemi, ktérg da wam
Pan, jak obiecal, przestrzegajcie tego obyczaju. Gdy si¢ was zapytaja dzie-
ci: coz to za $wiety zwyczaj? — tak im odpowiecie: «To jest ofiara Paschy
na cze$¢ Pana, ktory w Egipcie omingl domy Izraelitow. Porazit Egipcjan,
a domy nasze ocalit»” (W) 12, 26-27).

Z jeszcze wigkszag wyrazisto$cig Boga, jako Wychowawce calej ludzko-
$ci—azwlaszcza Kosciota —ktorego egzystencja jest catkowicie proegzysten-
cja, objawit Jezus Chrystus swoim nauczaniem i swoim proegzystencjalnym
zyciem (wspomniano o tym juz wczesniej). Caty pobyt Jezusa w ludzkim
ciele na ziemi jest jednym dzietem wychowawczym. Syn Bozy wychowuje
przede wszystkim swoich ucznidéw, ale rowniez gromadzace si¢ wokot Nie-

¢ Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji (Poznan: Pallt-
tinum, 1998), nr 139.
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go rzesze. Stopniowo odstania przed nimi Bozy plan zbawienia, swojg misje¢
mesjanska i wprowadza ich w nowe obszary zycia wedlug ogtoszonego no-
wego prawa, jakim jest prawo milosci Boga i cztowieka, czyli prawo zycia
nie dla siebie, ale dla innych — prawo proegzystencji. Chrystus jako dosko-
naly wychowawca wychowuje nie tylko stowem, ale przede wszystkim po-
stepowaniem: utozsamia si¢ z tymi, ktorych wychowuje, przyjmuje na siebie
ich stabosci i oddaje wtasne zycie za nich®'. Jezus Chrystus—Wychowawca,
postugujac si¢ jako narzedziem mitoscia, przyniost zatem na $wiat ,,najwick-
szy dar zbawienia, realizujac swoje odkupiencze postanie w ramach procesu,
ktory kontynuowat ,,pedagogi¢ Boza” — wychowawczg proegzystencje Ojca,
z doskonatoscig i skuteczno$cig ztgczong z nowoscig Jego osoby™®2,

Apostotowie — pilni uczniowie — przebywajac ze swoim Nauczycielem,
Mistrzem 1 Wychowawca, do§wiadczyli podstawowych elementéw wycho-
wawczego dzieta Jezusa (,,pedagogii Jezusa”) i przekazali je w Ewangeliach.
Tymi elementami ,,Jezusowej pedagogii” sa: przyjecie drugiego cztowieka,
a szczegodlnie czlowieka ubogiego, malego i grzesznego, jako osoby umito-
wanej i poszukiwanej przez Boga; szczere gltoszenie Krolestwa Bozego jako
dobrej nowiny, prawdy i pocieszenia od Ojca; styl delikatnej i silnej mitosci,
ktora wyzwala od zta i rozwija zycie; naglace zaproszenie do postepowania
podtrzymywanego przez wiar¢ w Boga, przez nadzieje Krolestwa i przez mi-
tos¢ do blizniego; wykorzystanie wszystkich bogactw komunikacji miedzy-
osobowej, jak stowo, milczenie, metafora, obraz, przyktad, wiele roznych
znakow, jakie czynili biblijni prorocy®.

Chrystus — Nauczyciel, Mistrz 1 Wychowawca, ktory przeszedt przez
ziemi¢ czynigc dobrze, skierowat do wszystkich zaproszenie do wejécia na
Jego droge i podazania za Nim, przy spehnieniu jednak pewnych warunkow:
,Jesli kto chce p6js¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech wezmie
krzyz swoj i niech mnie nasladuje. Bo kto chce zachowaé swoje zycie, stra-
ci je; a kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zachowa je. Coz
bowiem za korzy$¢ stanowi dla cztowieka zyskac¢ swiat caly, a swoja dusze
straci¢?” (Mk 8, 34-36). Tym za$, ktérzy — mimo tych trudnych wymagan —
zdecyduja si¢ p6j$¢ za Jezusem, powierza swoja ,,pedagogi¢ wiary” jako pet-
ne dzielenie si¢ swoja sprawa i swoim przeznaczeniem. Jest to zawierzenie
Chrystusowi, zaparcie si¢ siebie, wzigcie swego krzyza i podazanie za Nim

¢! Por. Tadeusz Sikorski, ,,Wychowanie”, w: Sfownik Teologiczny, red. Andrzej Zuberbier
(Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, 1999), 657.

2 Por. Kongregacja, Dyrektorium, nr 140.

% Por. tamze.
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celem nasladowania Go z nadziejg, ze konczy si¢ ta droga chwatg zmar-
twychwstania.

Kosciot zatozony przez Jezusa Chrystusa od samego poczatku prze-
zywal swoja misje jako widzialng i aktualng kontynuacje wychowawczego
dzieta (pedagogii) Boga Ojca i Jego Syna. Ko$cidt jako Lud Bozy — wspol-
nota chrzescijanska, jest w sobie samym — przez to, czym on jest, co glosi,
co celebruje i co czyni — Wychowawcg. Ten swdj obowigzek wychowawcy
przypomniat Kosciot w Deklaracji o Wychowaniu Chrze$cijanskim Gravis-
simum educationis Soboru Watykanskiego I1:

W szczegdlny wreszcie sposdb obowigzek wychowawczy nalezy do Kosciota
nie tylko dlatego, ze powinno si¢ go uznac za spoteczno$é¢ ludzka zdolng do
pelienia funkcji wychowawczej, lecz nade wszystko dlatego, ze ma on zada-
nie wskazywania wszystkim ludziom drogi zbawienia, a wierzacym udzielania
zycia Chrystusowego i wspomagana ich ustawiczng opieka, aby mogli osia-
gna¢ pelni¢ tego zycia. Tym wigc swoim dzieciom obowigzany jest Kosciot
jako Matka dawac takie wychowanie, dzigki ktoremu cate ich zycie bytoby
przepojone duchem Chrystusowym, réwnoczes$nie za$ udziela swej pomocy
wszystkim ludziom do zdobycia petnej doskonatosci ludzkiej osoby, do dobra
rowniez ziemskiej spotecznosci i w budowania §wiata bardziej ludzkiego®.

Te swoja misj¢ wychowywania swych czlonkow do pelnego otwarcia si¢
na Boga i dorastania do peti Chrystusowej, do bycia dorostymi synami
i corkami Boga, Kosciot spelnia w parafiach, gdzie jest gloszone, stuchane
i przyjmowane stowo Boze, zZycie sakramentalne przez sprawowanie Eucha-
rystii i celebracje pozostalych sakramentow $wietych, nabozenstw, liturgii
godzin i blogostawienstw oraz wspoétdziatanie parafian w réznych wspdl-
nych dzietach®.

Wielcy $wigci wychowawcy podkreslali bardzo wsrdd cech, jakimi po-
winien odznaczac si¢ wychowawca, jego mito§¢ do wychowankéw®. Czynit
to migdzy innymi $w. Jan Chrzciciel de la Salle (1651-1719). Wysoko cenigc
godno$¢ wychowawcow, jako powotanych na to stanowisko przez samego

% Soboér Watykanski I1, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum edu-
cationis, w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje — Dektrety — Deklaracje (Poznan: Pallottinum,
1968), nr 3.

% Por. Sikorski, ,,Wychowanie”, 658.

¢ Helena Stotwinska, Wychowawcza wartos¢ wzoréow osobowych (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2008), 497.



Idea proegzystencji wartos$cig zasadnicza w zyciu wychowawcy 151

Boga i spetniajacych swoje ,,postannictwo w imieniu Chrystusa”, twierdzit,
ze dostarczg oni dowodow swojej troskliwosci, jezeli pokochajg — tak jak
Chrystus ukochat Kosciot — ,.tych, ktorych im powierzyt Chrystus”, a ktorzy
stanowig Kosciot — Mistyczne Ciato Chrystusa®.

Prawde o godnosci chrzescijanskiego wychowawcy 1 wychowankow
odstania takze §w. Jan Bosko (1815-1888). W jednym ze swoich listow pi-
sal, ze kazdy wychowawca, ktory pragnie ,,prawdziwego dobra swoich wy-
chowankéw 1 przygotowania ich do wypelnienia obowigzkow”, powinien
przede wszystkim pamigta¢ o tym, ze zastepuje im rodzicow. I daje ks. Jan
Bosko $wiadectwo o swojej pracy wychowawczej, piszac: ,,dla nich praco-
watem zawsze z miloscig, dla nich uczylem si¢, sprawowatem postuge ka-
ptanska”. Nastepnie zaleca wychowawcom ,,mito$¢ swigtego Pawla, ktorg
okazywatl nowo nawroéconym”. Apostot widzac ,,jak malo sa pojetni i1 nie
odpowiadajg nalezycie na jego mito$¢”, czesto plakat i wytrwale si¢ mo-
dlit. Przestrzegat dalej §w. Jan Bosko, ze wychowawcy tych, nad ktorymi
sprawujg wladze, powinni ,,uwazac za synow”, a nawet powinni stac si¢ ich
stugami. Tak bowiem postepowat ,Jezus, ktory przyszedt stuzy¢, nie zas
aby Mu stuzono”. On znosit niewiedz¢ Apostotow, ,.brak wyksztalcenia,
a nawet brak wiary”. Podobnie ,,z zyczliwos$cig i serdeczng dobrocia” odno-
sit sie do grzesznikdéw, a nam zalecit, ,,aby$my byli cisi i pokornego serca”.
Kontynuujac swoje wskazéwki wychowawcze, §w. Jan Bosko przestrzegat
wychowawcow przed zagniewaniem, pogarda czy obelgg przy poprawianiu
roznych btedow u wychowankow. Zalecal natomiast mitosierdzie i nadzieje,
,Jjak przystoi ojcom, ktorzy naprawde starajg si¢ o poprawe i wlasciwe wy-
chowanie”®.

Sw. Aniela Merici (1470-1540) sw6j program wychowawczy opiera-
ta na mitosci Bozej i gorliwosci o zbawienie dusz (mitos¢ wychowankow).
W swoim ,, Testamencie duchowym” zapisata, ze ,,jedynie zakorzeniona w tej
dwojakiej mitosci 1 z niej wyptywajaca dziatalnos¢ wychowawcza przynie-
sie zbawienne i dobre owoce”. Nastepnie, powotujac si¢ na stowa Chrystusa
o dobrym drzewie, rodzagcym dobre owoce, ttumaczyta, ze ,,dobre drzewo...
to jest dobre serce oraz duch ozywiony mitoscig, moze wykonywac tylko do-
bre i $wiete czyny”. Z kolei prosi ,,ukochane Matki i Siostry w Chrystusie”,
aby troszczyly si¢ o kazda ze swoich corek ,,i miaty je jakby wypisane w ser-

7 Jan Chrzciciel de la Salle, ,,Z Rozwazan $w. Jana Chrzciela de la Salle, kaptana”, w:
Liturgia Godzin, t. 11 (Poznan: Pallottinum, 1984), 1335-1336.

8 Z listow $w. Jana Bosko, kaptana”, w: Liturgia Godzin, t. III (Poznan: Pallottinum,
1987), 1082—1083.
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cu”. I dajac im za wzor ,,matki” naturalne, zada od nich — ,,matek ducho-
wych”, jeszcze wigkszej mitosci, gdyz ,,mitos¢ duchowa silniejsza jest niz
ta, ktéra wynika ze wspolnoty krwi”. Ponadto prosi jeszcze, aby staraty sig
ujac¢ powierzone swej opiece dziewczgta ,,mitoscia, skromnoscig i dobrocig”
oraz, by nie okazatly im ,,wyniostosci lub szorstkosci”, zgodnie ze stowami
Chrystusa: ,,uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokornego serca”. A na
koniec zachecajac, by okazywaty ,,wszelka dobro¢ wszystkim”, przestrzega
je, aby nie dopuscity do tego, by ich ,,polecen nie spetniano z musu”, gdyz
Bog dat kazdemu ,,wolna wole i nikogo nie przymusza, ale wskazuje, wzy-
wa, przekonuje”. Stad, nawet wowczas, kiedy nalezy okaza¢ pewna suro-
wosc¢, trzeba si¢ kierowaé¢ mitoscig i gorliwo$cig o zbawienie dusz®.

Bardzo cenne wskazoéwki odnosnie do wychowania i wychowawcow
daje jeszcze sw. Jozef Kalasanty (1557—-1648). Wychowanie ,,dzieci, zwlasz-
cza biednych, aby nalezycie uksztalttowane mogly osiggnaé zycie wieczne”,
nazywa ,,$wietym postugiwaniem” bardzo szlachetnym i bogatym w zastu-
gi. A wychowawcy powinni pamig¢ta¢, ze nie wystarczy strzec mlodziezy
przed ztem, ale trzeba skutecznie ja zachgca¢ do czynienia dobra. Ponadto
uczy $w. Jozef, ze ,,wlasciwe wychowanie dzieci, zwtaszcza ubogich, nie
tylko pomaga rozwojowi ich godnosci ludzkiej, ale takze doceniane jest
przez calg spoleczno$¢ ludzka. Od podejmujacych si¢ za$ ,,nauczania jako
statego zadania” zada, aby odznaczali si¢ wielka mitoscia, najwyzsza cier-
pliwoscia, a zwlaszcza gleboka pokora. Mozliwo$¢ osiagnigcia nieba przez
wychowawce zawieraja stowa Chrystusa: ,,Wszystko, co uczyniliicie jedne-
mu z braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili”. Ale niebo jest obiecane
tylko tym, ktorzy catkowicie pos§wigcajg si¢ pracy wychowawczej, sg zjed-
noczeni z Chrystusem i Jemu tylko staraja si¢ podobac’.

Dobrym chrzes$cijanskim wychowawca, catkowicie oddanym dzieciom
1 mtodziezy, jest ten, ktory moze za §w. Pawlem apostotem powtorzy¢: ,,Be-
dac petni zyczliwosci dla was, chcielismy wam da¢ nie tylko naukg¢ Bozg,
lecz nadto dusze nasze, tak bowiem staliscie si¢ nam drodzy. Dzieci moje,
oto ponownie w bolach was rodze, az Chrystus w was si¢ uksztattuje”’".

Podsumowujac niniejsza kwestie, a takze dotykajac zagadnien trzech
pozostatych, z tatwosci zauwaza sie¢, ze w egzystencje wychowawcy jako:

@, Z testamentu duchowego $w. Anieli Merici, dziewicy”, w: Liturgia Godzin, t. 111
(Poznan: Pallottinum, 1987), 1077-1078.

0 Z Pism $w. Jozefa Kalasantego, kaptana”, w: Liturgia Godzin, t. IV (Poznan: Pallot-
tinum, 1988), 1104-1105.

I Tamze, 1105.
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osoby wychowujacej innych, ksztaltujacej ich osobowos¢, jako podmiotu
wychowania, osoby projektujacej oddziatywanie, organizujacej i odpowie-
dzialnej za jego przebieg oraz efekty, wpisuja si¢ zarowno zadania, jak i to-
warzyszgce oraz wspierajagce wykonywaniu tych zadan wymagania. 1) Wérod
zadan wymienia si¢: wspomaganie rozwoju i ochrona biologicznej warstwy
wychowanka; wszechstronne wychowanie umystowe; wyprowadzenie wy-
chowanka z pierwotnego egoizmu do altruizmu; ,,wyprowadzenie w gore” —
ku warto$ciom i ideatowi zycia; wtajemniczenie wychowanka w sprawy losu
i zycia wiecznego (wedlug Stefana Kunowskiego). 2) Realizacji tych zadan
przez wychowawce towarzysza i ja wspieraja: wspotpraca z wychowankiem,
ktora jest konieczno$cig; swiadectwo godnego zycia wychowawcy (pobudza
do rozwoju wychowanka swoim witasnym zyciem, co jest zwigzane z pra-
ca nad samym soba i formacja permanentng); ,,przejrzystos¢” wzgledem
wychowanka; uczynki §wiadczace o realizacji przez wychowawce swoich
wewnetrznych przekonan; charakter zwrotny relacji wychowawcy 1 wy-
chowanka — obustronna otwarto$¢ i zaangazowanie — uczestnictwo w czto-
wieczenstwie drugiego — spotkanie i dialog; dla wychowawcdéw chrzesci-
janskich wazna jest pami¢¢ o Bogu jako mitosiernym Ojcu, Nauczycielu,
Medrcu i Wychowawcy, ktory swojej egzystencji nadat charakter proegzy-
stencji; pamig¢ o Chrystusie, ktorego egzystencja jest catkowicie i radykal-
nie proegzystencja, ktory objawit Ojca jako Wychowawce calej ludzkosci
oraz oglosil nowe prawo milosci Boga i cztowieka, czyli prawo zycia nie dla
siebie, ale dla innych — prawo proegzystencji; to Chrystusowe prawo mitosci
1 obowigzki z nim zwigzane Apostotowie przekazali Kosciotowi, ktory nim
zyje, gltosi w swojej misji nauczycielskiej, wychowawczej i apostolskiej;
realizacja Chrystusowego prawa mitosci — do czego powotani sa wszyscy
chrzescijanie — najwyrazniej uwidocznila si¢ w zyciu §wietych i blogosta-
wionych, a szczegolnie u tych, ktorzy pemili postuge wychowawcow.
Przewarto$ciowanie swojego zycia przez wychowawce z egzystencji
polegajacej na zyciu jedynie dla siebie, z troski o pomnazanie bogactw z po-
mini¢ciem ludzi potrzebujacych pomocy, na proegzystencje, czyli zycie dla
innych, staje si¢ — w czasach panoszacego si¢ egoizmu i troski o ,,miec¢”,
a nie ,,by¢” — pierwszym wymogiem autentycznego wychowawcy. Dzisiaj
nie mozna juz wychowywac tylko nakazami, zakazami czy autorytetem
sprawowanego urz¢du. Potrzebne jest Swiadectwo zycia wychowawcy od-
danego catkowicie, bez reszty wychowankom. Przywotani w artykule §wig-
ci wychowawcy nadali blask swojej pracy wychowawczej i réwnocze$nie
wygrali swoje zycie, gdyz potraktowali je jako zycie i bycie dla drugich, dla
wychowankow. A przejawilo si¢ to w tym, ze pokochali ich tak jak Chrystus
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ukochat Kosciot, oddajac za niego zycie; uwazali ich ,,za synéw”, a nawet
stawali si¢ ich stugami, postepujac tak jak ,,Jezus, ktory przyszedt stuzy¢, nie
za$ aby Mu stuzono”; otaczali wychowankéw mitoscia duchowa, ktora ,,sil-
niejsza jest niz ta, ktora wynika ze wspolnoty krwi”’; odznaczali si¢ wielka
mito$cia, najwyzszg cierpliwo$cia, a zwlaszcza glgbokg pokora. I dlatego —
oprocz wspotczesnych zadan wychowawczych oraz czynnosci i przymiotow
wychowawcy, ktore wspieraja realizacje tych zadan — ci $wigci wychowaw-
cy stajg si¢ wyzwaniem dla wspotczesnych wychowawcow, aby swoja egzy-
stencje przemienili w proegzystencje. A najwickszym wyzwaniem jest sam
Chrystus, ktory ,,przeszedt przez ziemi¢ czynigc dobrze” i swojg $miercig na
krzyzu podjeta dla uszczgsliwienia wszystkich ludzi zaswiadczyt o swojej
proegzystencji w formie radykalne;.

The Idea of Pro-Existence as a Fundamental Value
in a Pedagogue’s Life
(Summary)

The article shows the inspiring function of pro-existence for a pedagogue in
realising his vocation. Firstly, the text provides information about the idea of pro-
existence, which comprises the truth about human being in his or her different di-
mensions. Next, it indicates that pro-existence is universal, and its connection with
values, which in the end justifies the idea of pro-existence to — apart from its inspira-
tional function — pose a challenge for a pedagogue. Hence, its double value.

Keywords: human being; pro-existence; theology; values; form master.

Idea proegzystencji wartoscia zasadnicza w zyciu wychowawcy
(Streszczenie)

Artykut wskazuje na inspirujaca rolg proegzystencji dla wychowawcy w re-
alizowaniu swego powolania. Tekst zapoznaje najpierw z ideg proezystencji, ktora
zawiera prawde o cztowieku w réznych jego wymiarach. Nastepnie wskazuje na
jej uniwersalizm, zwiazek z wartoscia, co w koncu upowaznia ideg¢ proegzystencji,
aby — mimo swej roli inspirujacej — rowniez stanowi¢ wyzwanie dla wychowawcy.
Stad jej podwdjna wartosc.

Stowa kluczowe: cztowiek; proegzystencja; teologia; wartosci; wychowawca.
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