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Dialog migdzyreligijny w zyciu i dzialalnoS$ci
Ruchu Focolari

Dialog migdzyreligijny, jako wydarzenie spoteczne i religijne, stat sig
faktem na przetomie XX i XXI wieku. Podkresla si¢ jego warto$¢ i potrze-
be, zwlaszcza w srodowiskach wielokulturowych i wieloreligijnych Europy.
Zdaniem Jana Pawta 11, dialog migdzyreligijny ,,stanowi jedno z najwaz-
niejszych wyzwan naszej epoki”!. Czym jednak jest w swej istocie dialog
migdzyreligijny? Jaki jest jego cel? Co stanowi jego podstawe? Jakie sa jego
przejawy? Odpowiedzi na postawione pytania postaram si¢ udzieli¢ w opar-
ciu o analiz¢ do$wiadczenia katolickiego Ruchu Focolari na plaszczyznie
dialogu migdzyreligijnego (wt. Movimento dei Focolari).

Zagadnienie zostanie zaprezentowane w trzech czgs$ciach. W pierwszej
czescl, przedstawiajac w zarysie fundamenty dialogu miedzyreligijnego, uka-
z¢ najbardziej podstawowe ujecie tego dialogu przez Kosciot katolicki oraz
powszechna norme etyczna wyrazong w $wigtych ksiggach wielkich religii,
w formie tak zwanej «zlotej zasady». W czgsci drugiej zaprezentuj¢ podsta-
wy dialogu migdzyreligijnego w Ruchu Focolari, natomiast w czgsci trze-
ciej ukazg owoce, bedace wynikiem praktycznego wymiaru tegoz dialogu.

* Dr Mariola Teresa Kozubek jest wyktadowca pedagogiki na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Jest cztonkiem Rady Wspolnej Katolikow i Muzut-
mandéw. W latach 2007-2009 prowadzita prace badawcze na temat dziatalno$ci wychowaw-
czej Ruchu Focolari w Europie (Wtochy, Niemcy), Afryce (Kamerun) i Ameryce Poludniowej
(Argentyna, Urugwaj).

! Jan Pawet 11, Migracje a dialog miedzyreligijny (Oredzie Ojca Swigtego na Swiatowy
Dzien Migranta 2002 r.), ,,L.’Osservatore Romano” 4 (2002), s. 5.
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1. Fundamenty dialogu mi¢dzyreligijnego

Pojecie «dialog» (grec. didlogos — rozmawia¢) w podstawowym zna-
czeniu kojarzy si¢ z debatg czy rozmowa, w wyniku ktorej dochodzi do usta-
lenia wspolnego stanowiska osiagnigtego na drodze pertraktacji, negocjacji
i ustgpstw dokonanych przez kazda ze stron, czyli na drodze kompromisu?.
Jest ono przedmiotem wieloptaszczyznowej refleksji na gruncie filozofii,
teologii i nauk spolecznych. Dla potrzeb tego studium koncentruj¢ swoja
uwage na znaczeniu dialogu w wymiarze relacji migdzyreligijnych i na tej
ptaszczyznie ukazane wyzej powszechne rozumienie dialogu moze rodzic¢
problemy. Fakt, ze ,,Kosciot nie odrzuca niczego z tego, co w rdéznych reli-
giach jest prawdziwe i $wigte” (DRN 2)* nie oznacza bynajmniej relatywi-
zmu. Dialog migdzyreligijny nie jest bowiem negocjowaniem. Jego celem
nie jest wypracowanie wspolnego stanowiska i utworzenie nowej, wszech-
ogarniajacej struktury, ktéra przez irenizm prowadzitaby do eklektyzmu lub
synkretyzmu*, lecz nawiazanie relacji w duchu pokoju i zrozumienia. Prze-
noszenie negocjacyjnego znaczenia stowa «dialog» na dialog migdzyreligij-
ny powoduje krytyke, a nawet potgpienie kontaktoéw migdzyreligijnych®.

1.1. Dialog mie¢dzyreligijny w ujeciu KosSciola katolickiego

Jako podstawe dla wyprowadzenia kategorii «dialog migdzyreligijny»
przytaczam znaczenie pojgcia «dialog», ukazane w Encyklopedii katolickiej.
Czytamy tam, ze dialog jest to ,,rozmowa, majaca na celu wzajemne kon-
frontacje i zrozumienie pogladdw, a takze wspotdziatanie w zakresie wspol-
nego poszukiwania prawdy, obrony warto$ci ogolnoludzkich, i wspolpracy
dla sprawiedliwo$ci spotecznej i pokoju™. Tak rozumiany dialog zaktada
uznanie godnosci oraz wolnosci kazdego cztowieka i jego prawa do wyraza-

2 Por. Stownik wspolczesnego jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 1998, s. 171.

3 Sobor Watykanski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze$cijanskich
Nostra aetate (odtad DRN z odno$nym numerem), w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, De-
krety, Deklaracje, Poznan 2002, s. 334.

4 Por. T. Pikus, Dialog miedzyreligijny w katechezie szkolnej, ,,Wiadomosci Archidiece-
zjalne Warszawskie” 12 (2004), s. 1297.

5 Por. S. Grodz, Miedzy poszukiwaniem porozumienia a blednym koltem powrotu do
konfliktow. Dialog miedzyreligijny chrzescijan i muzutmanow, w: Teologia praktyczna, t. 4,
Poznan 2003, s. 36.

¢ R. Lukaszyk, Dialog, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.), Encyklo-
pedia Katolicka, t. 3, Lublin 1979, s. 1258.
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nia wlasnych pogladow (nawet obiektywnie btednych) z racji $wiatopogla-
dowego pluralizmu, wolnos$ci sumienia i religii oraz tolerancji.

Kosciot wiacza do humanistycznego wymiaru dialogu wymiar teolo-
giczny’. Dialog jawi si¢ jako imperatyw chrzescijanskiego sumienia, ktore
jest oswiecone wiara i kierowane mitoscia (por. UUS 8)%. Teologiczna pod-
stawa tak rozumianego dialogu jest wspolny dla catej ludzkosci jeden cel,
czyli Bog, ktorego dzialanie przejawia si¢ w Jego dobroci wobec kazdego
cztowieka i ofiarowaniu mu zbawienia’. Kluczowym dokumentem Koéciota
katolickiego, dotyczacym dialogu migdzyreligijnego, jest soborowa Dekla-
racja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate (DRN
1-5)!°. Deklaracja ta ukazuje absolutng nowos$¢ w katolickim spojrzeniu na
inne religie — dowodzi, ze Kosciot katolicki na wyznawcow innych religii
patrzy z szacunkiem, w mysl chrze$cijanskiej zasady obdarzania wszystkich
ludzi braterskimi uczuciami i mitoscia (por. DRN 1-5).

Istote dialogu miedzyreligijnego w ujeciu Kosciota katolickiego ukazu-
ja dokumenty wypracowane przez specjalnie do tego powotane instytucje —
Papieska Rade ds. Dialogu Miedzyreligijnego (PRDM) oraz Kongregacje
Ewangelizacji Ludow. W opracowaniu zatytutowanym Dialog i przepowia-
danie autorstwa tychze instytucji czytamy:

W kontekscie pluralizmu religijnego termin «dialog» znaczy catoksztatt pozy-
tywnych i konstruktywnych stosunkéw migdzynarodowych z osobami i wspol-
notami innych religii majacych na celu wzajemne poznanie i obopdlne wzboga-
cenie [...], pozostajac jednak wiernym prawdzie i respektujac wolnos¢ kazdego.
Implikuje on tez $wiadectwo i poglebienie swych przekonan religijnych'.

7 Pojecie dialogu stato si¢ jednym z kluczowych poje¢ naszej kultury w ciagu XX
wieku. Od czasu Soboru Watykanskiego II Kosciot uzywa go chetnie w swych dokumentach,
widzac jego gleboki sens teologiczny”. Konferencja Episkopatu Polski, Dialog — zadanie na
nowy wiek. 28 X1 2003 r., ,,Biuletyn Ekumeniczny” 1 (2004) 129, s. 96.

8 Por. Jan Pawet I, Encyklika Ut unum sint, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II,
Krakow 1996, s. 990-1074.

? Por. R. Lukaszyk, R. Mi$, H. Zimon, Dialog z religiami pozachrzescijanskimi, w:
R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.), dz. cyt., t. 3, s. 1278.

10 Oprocz Nostra aetate, do gtdéwnych dokumentow soborowych, ktore zawieraja prze-
stanie o dialogu migdzyreligijnym, zalicza sig¢: Lumen gentium, Gaudium et spes, Ad gentes
oraz Dignitatis humanae. Wszystkie one byty inspirowane tzw. «encyklika dialogu» Eccle-
siam suam, ogloszona przez Pawla VI podczas trwania soboru. Por. A. Was, Sobor Watykan-
ski I a islam, http://religie.wiara.pl/doc/471757.Sobor-Watykanski-II-a-islam. (20 X 2010).

' Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego, Kongregacja ds. Ewangelizacji Naro-
dow, Dialog i przepowiadanie, Rzym 1991, nr 9.
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Tak tez ujmuje znaczenie dialogu migdzyreligijnego papiez Jan Pawet 11
(1920-20006). Podkreslajac, ze Kosciot ma prowadzi¢ dialog ze wszystkimi
srodowiskami, wspolnotami i ludzmi'? zaznacza, ze ,,szczere dazenie do dia-
logu wymaga z jednej strony wzajemnej akceptacji odmiennosci, a niekiedy
wrgez sprzecznos$ci, z drugiej zas — poszanowania wolno$ci decyzji, ktére
ludzie podejmuja w zgodzie z wlasnym sumieniem. Jest zatem konieczne,
aby kazdy czlowiek, niezaleznie od tego, jaka religi¢ wyznaje, byl $wiadomy
nienaruszalnych wymogoéw wolnosci religijnej i wolno$ci sumienia”'®. Pa-
piez wyraza przekonanie, ze jesli mimo odmiennosci istnieje wspolna wola
dialogu, mozna znalez¢ obszary tworczej wymiany i rozwija¢ wigzi owocnej
przyjazni, ktora z kolei moze prowadzi¢ do skutecznej wspodtpracy w reali-
zowaniu wspolnych celow i stuzy¢ wspolnemu dobru'®.

Papiez Benedykt XVI podejmuje zagadnienie dialogu migdzykulturo-
wego miedzy innymi w encyklice Caritas in veritate, gdzie przestrzega przed
eklektyzmem i zrdwnaniem kulturowym, ktore oddzielaja kulture od natury
ludzkiej. Sprawia to, ze kultury nie potrafia juz odnalez¢ swojej miary w na-
turze, ktora je przekracza, i ostatecznie sprowadzaja cztowieka jedynie do
faktu kulturowego (por. CV 26). W oredziu na 44. Swiatowy Dzien Pokoju
(1 stycznia 2011) Benedykt XVI zwraca uwagg na to, by w wychowaniu re-
ligijnym uczy¢ mlode pokolenie uznawania w drugim czlowieku brata i sio-
stry, z ktorymi nalezy razem by¢ w drodze i wspotpracowaé, azeby wszyscy
czuli si¢ zywymi cztonkami jednej rodziny ludzkiej, z ktorej nikt nie powi-
nien by¢ wykluczony'>. W przekonaniu Papieza w zglobalizowanym $wiecie
to wilasnie ,,wielkie religie moga by¢ waznym czynnikiem jedno$ci i pokoju
w rodzinie ludzkiej'.

Katolicka perspektywa dialogu migdzyreligijnego przywotuje norme
etyczna znana we wszystkich wielkich religiach, a powszechnie okreslana
jako «ztota zasaday.

12 Jan Pawel I1, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju. 1 stycznia 2001 roku. Dialog mie-
dzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci i pokoju. 8 XII 2000, ,,L’Osservatore Romano”
10 (2001), s. 12.

13 Jan Pawet II, Migracje, s. 4; por. Sobor Watykanski I1, Deklaracja o wolnosci religij-
nej Dignitatis humanae (DWR 2), w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,
Poznan 2002.

14 Por. Jan Pawet 11, Migracje, s. 3.

15 Benedykt XVI, Wolnosé religijna droga do pokoju. Oredzie na 44. Dzieri Pokoju,
http://diecezja.lublin.pl/news,169. (30.12.2010).

16 Tamze.
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1.2. «Zlota zasada» jako podstawowa norma etyczna w dialogu
miedzyreligijnym

»Wszystko, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyncie”
(por. Mt 7, 12; £k 6, 31). Rodowdd tej chrzescijanskiej normy moralnej sigga
siedemnastu wiekow przed Chrystusem. Starozytni formutowali ja na dwa
sposoby, negatywnie: ,,Nie czyn drugiemu, co tobie niemite!” i pozytywnie:
,Czyn innym tak, jakby$ chciat, aby tobie czyniono!”. Pierwsza wersja od-
nosi si¢ do unikania zta, druga zacheca do dziatania, do podjecia inicjatywy
i dostrzegania potrzeb drugiego cztowieka'”.

Wersja chrzescijanska jest pozytywna i naktania do podejmowania dzia-
tan wobec potrzebujacych: czyn innym to, co chcesz, aby tobie czyniono'®.
Na powiazanie chrzescijanskiej mitosci wzajemnej ze «zlota zasada» wska-
zat papiez Benedykt XVI w swoim orgdziu telewizyjnym do mieszkancow
Stanow Zjednoczonych Ameryki w 2008 roku. Powiedzial wowczas: ,,Zto-
ta zasade dyktuje nam Pismo Swigte, ale dotyczy ona przeciez wszystkich
ludzi, réwniez niewierzacych. Ta reguta jest zapisana w ludzkich sercach
1 wszyscy mozemy si¢ z nig zgodzi¢”".

Niedlugo po Jezusie «zlotg zasade», rowniez w pozytywnej formie, ujat
Seneka Mtodszy (4? p.n.e—65n.e.). W Listach moralnych do Lucyliusza pi-
sat: ,,Zyj z nizszym tak, jak chciatbys, aby wyzszy zyl z toba”?.

Tego rodzaju «zlota zasada» istnieje w trzynastu wielkich religiach
$wiata i tradycjach religijnych?'. W judaizmie i w wielkiej tradycji rabinac-
kiej mito$¢ blizniego jest ,,gtownym prawem Tory” (Rabbi Akiba), bo skoro
Bog stworzyl cztowieka na swoj obraz, wowczas kiedy czyni si¢ cos dla
jakiejkolwiek osoby, to jakby czynito sie to dla samego Boga. U Zydow spo-
tykamy powiedzenie: ,,Co nienawistne tobie, nie czyn tego swemu bliznie-
mu” (Hiller, Talmud, Shabbad 31a). W tradycji islamu «zlota zasada» brzmi
nastgpujaco: ,,Nikt z was nie jest prawdziwie wierzacym, jesli nie pragnie
dla brata tego samego, czego pragnie dla siebie” (Hadith 13, Al-Bukhari)*.

17 Por. M. Rosik, Zlota zasada, ,,Niedziela” 44 (2006), s. 22.

18 Zob. tez Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002, nr 1970, s. 465.

1 Benedykt XVI, Zlota zasada milosci jest zapisana w kazdym sercu. Telewizyjne prze-
stanie do mieszkancow Stanow Zjednoczonych Ameryki. 8 kwietnia 2008. Watykan, ,,L’ Osse-
rvatore Romano” 5 (2008), s. 20.

2 L. A. Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, Edycja komputerowa, www.zrodta.histo-
ryczne.prv.pl (20.12.2010).

21 Por. Redakcja, Zlota zasada postepowania, ,,My a Trzeci Swiat” 7 (2002), s. 15.

22 Ch. Lubich stwierdza, ze tym, co taczy Ruch Focolari z muzutmanami, jest ,,du-
chowos¢ Ruchu, w ktorej oni znajduja bodziec i potwierdzenie, by bardziej zglebic i catym
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W hinduizmie «ztota zasada» zawiera si¢ w stowach: ,,Taka jest istota po-
winnosci: ‘Nie czyn drugiemu tego, co byloby przyczyna cierpienia dla cie-
bie’ (Mahabharata 5, 1517)”. Mahatma Gandhi (1869-1948) mowit: ,, Ty i ja
jestesmy jedno: raniac ciebie, rani¢ rowniez siebie samego”*. W buddyzmie
zasade t¢ wyraza zdanie: ,,Nie traktuj innych w sposob, jaki wobec ciebie
uznataby$ za bolesny” (Udana — warga 5,18). W konfucjanizmie w «zlotej
zasadzie» podkresla si¢ milowanie siebie i wielkodusznos¢ wobec innych.
Konfucjusz pisat: ,,w relacji z innymi daj z siebie wszystko i traktuj ich tak,
jak sam chciatabys by¢ potraktowany, a odkryjesz, ze jest to najkrotsza droga
do wielkoduszno$ci” (Mencius, VIL.A.4)*.

«Ztota zasaday, ktora Kosciot katolicki uymuje w przykazaniu mitosci
blizniego, stanowi podstawe w dialogu migdzyreligijnym prowadzonym
przez Ruch Focolari.

2. Ruch Focolari w dialogu migdzyreligijnym

Wydarzeniem, ktore zapoczatkowato nawiazanie statych relacji Ruchu
Focolari z wielkimi religiami, byta uroczysto$¢ przyznania jego zatozyciel-
ce, Chiarze Lubich?, Nagrody Templetona za postgp w dziedzinie religii
w Londynie, w 1977 roku?. Obecni tam liczni przywodcy i przedstawiciele
wielkich religii $wiata i tradycji religijnych: zydzi, muzutmanie, hinduisci,
buddysci i sikhowie wyrazili che¢ nawiazania kontaktu z Ruchem. Czym
jednak jest Ruch Focolari? Jaki jest jego zwiazek z wielkimi religiami?

sercem zy¢ duchowoscia islamu, a niektorzy rowniez, by zy¢ jego mistyka”. Ch. Lubich,
Z wyznawcami wielkich religii, w: tenze, Charyzmat jednosci, Krakow 2007, s. 466.

23 'W. Mubhs, Parole del cuore, Milano 1996, s. 82.

2 Cyt. za B. De Mori, La reciprocita ‘per il bene’ come luogo d’incontro tra i diritti e la
Regola d’oro, w: C. Vigna, S. Zandaro (red.), La regola d’oro come etica universale, Milano
2005, s. 584.

% Wiasciwie Sylwia Lubich. Imi¢ Chiara przyjela, jako tercjarka III Zakonu $w. Fran-
ciszka, poruszona $wigtoscia Klary z Asyzu. Por. F. Zambonini, Przygoda jednosci, Krakow
1995, s. 34.

% Nagroda Templetona przyznawana jest przez Fundacj¢ Johna Templetona za postgp
w dziedzinie religii oraz za dorobek stuzacy dialogowi chrzescijanstwa ze wspotczesna mysla
przyrodnicza. Laureatami tej nagrody byli m.in.: Matka Teresa z Kalkuty (1973); Brat Roger
Schiitz (1974); kardynat Suenens z Belgii (1976); Aleksander Sotzenicyn (1983); ks. Michat
Heller (2008).
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2.1. Ruch Focolari — gléwne zalozenia i cele

Ruch Focolari jest jednym sposrod wielu ruchow duchowej 1 spotecz-
nej odnowy, jakie powstaty w Kosciele katolickim w XX wieku?’. Powstat
w roku 1943 w Trydencie (Wtochy) z inicjatywy Chiary Lubich. Nazwe
focolare (wil. ,,ognisko domowe”) mieszkancy Trydentu nadali rodzacej
si¢ wspolnocie, ktora swiadczyta o braterskiej mitosci oraz otwarciu na in-
nych?. W ciagu prawie 70 lat swego istnienia Ruch rozprzestrzenit si¢ w 180
krajach, obejmujac swym zasiggiem ponad 2 miliony 0séb z roznych naro-
déw, kultur i religii. Sa to osoby $wieckie i w stanie duchownym, w r6z-
nym wieku i z roznych warstw spolecznych. Celem specyficznym Ruchu
jest przyczynianie si¢ do zjednoczenia rodziny ludzkiej, poj¢te jako dazenie
do powszechnego braterstwa, co znajduje swoje zrodto w stowach modli-
twy Jezusa: ,,Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17, 21), odczytywanej przez
Ruch jako Jego testament. Cel ten jest realizowany na drodze pigciu dialo-
gbéw: w obrebie Kosciota katolickiego; z chrzescijanami réznych Kosciotow
i wspdlnot koscielnych; z wyznawcami réznych religii; z osobami o przeko-
naniach niereligijnych oraz w dialogu ze wspétczesna kultura®. Srodkiem do
tego jest duchowos¢ jednosci, ktora podkresla wspdlnotowy wymiar zycia
chrzescijanskiego®. W Ruchu Focolari, ktory formacja obejmuje wszystkie
ptaszczyzny zycia cztowieka, w zakres pojecia «duchowoséy» wchodzi styl
zycia zgodny z zasadami Ewangelii. Styl ten, opierajac si¢ na wartosciach
chrzescijanskich, pozostaje otwarty na podobne idee obecne w innych reli-

27 Por. J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, ,,Communio” 114 (1999),
s. 78-101; P. Libera, Rola ruchow koscielnych w Europie na podstawie Adhortacji Jana Paw-
ta Il Ecclesia in Europa, ,Nowe Miasto” 2 (2004), s. 8-13.

2 Por. E. M. Fondi, M. Zanzucchi, Un popolo nato dal Vangelo, Milano 2003, s. 63.

¥ Por. Ch. Lubich, Statuti Generali. Opera di Maria (Movimento dei Focolari), Roma
2007, art. 6.

30 Por. tenze, Duchowos¢ jednosci nowq drogq, Krakow 2004, s. 11-28. Na podstawie
doswiadczenia zycia ta duchowoscia wypracowano w Ruchu doktryng, ktora stopniowo prze-
nika i ubogaca wspotczesna nauke i kulture. Swiadcza o tym m.in. liczne nagrody i tytuty
doktora honoris causa, przyznane Ch. Lubich przez rézne instytucje migedzynarodowe i uni-
wersytety na calym $wiecie. M.in.: Nagroda UNESCO za Wychowanie dla pokoju (Paryz
1997), Nagroda Praw Cztowieka Rady Europy (Strasburg 1999), Nagroda ,,Pokoju Augsbur-
skiego” (1988); oraz 16 doktoratéw honoris causa, m.in.: z nauk spotecznych (Polska, KUL
1996); teologii (Filipiny 1997, Tajwan 1997, Stowacja 2004, Wielka Brytania 2008), filozofii
(Meksyk 1997), srodkow spolecznego przekazu (Tajlandia 1997); psychologii (Malta 1998),
pedagogiki (Waszyngton 2000), ekonomii (Brazylia 1998, Wiochy 1999). (Por. http://www.
focolare.org/page.php?codcat2=1392&codcat1=428 &lingua=IT&titolo=Chiara%20Lubi-
ch&tipo=riconoscimenti. 30.12.2010).
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giach i kulturach®!. To sprawia, ze wsérod cztonkow Ruchu sg chrzescijanie
z ponad 350 Kosciotow (ok. 47 tys.), wyznawcy wielkich religii (zydzi, mu-
zutmanie, hinduisci, buddysci — ponad 30 tys.) oraz osoby o przekonaniach
niereligijnych (ok. 10 tys.), ktorzy w duchowosci Ruchu odnajduja wartosci,
w ktore wierza®. Co lezy u podstaw tak owocnego dialogu?

2.2. Pedagogia jednosci zrodlem i podstawg dialogu miedzyreligijnego

Dialog migdzyreligijny w Ruchu Focolari nie jest celem samym w so-
bie, lecz ma prowadzi¢ do wspdlnego poszukiwania prawdy, ktora byc
moze zostala juz objawiona, lecz jeszcze nie zostata w pelni przyjeta. Jest
to wigc dziatanie i odpowiedzialne zaangazowanie na rzecz dobra wspol-
nego, ktore wymaga szczegélnej postawy. W pedagogii jednosci** Ruchu,
w zakresie wychowania do dialogu migdzyrelijnego podkresla sig, ze aby
cztowiek mogt sie otworzy¢ na cata ludzkos¢, najpierw musi umieé¢ otwo-
rzy¢ si¢ na konkretna osobe, niezaleznie od istniejacych migdzy nimi roz-
nic. W akcentowaniu niezbywalnej wartosci kazdego czlowieka, jego suwe-
rennosci, indywidualnosci i niepowtarzalnosci Ruch odwoluje si¢ do zasad
wypracowanych w nurcie myslowym, okre§lanym ogoélnie jako personalizm
chrze$cijanski®**. Podstawa relacji migdzyosobowych jest chrzescijanska za-
sada mito$ci blizniego, wychodzi si¢ bowiem z zatozenia, ze mitos¢ do oso-
bowego Boga konkretyzuje si¢ w mitosci do blizniego, ktory jest droga do
Niego. Ch. Lubich stwierdza: ,.ten, kto jest obok mnie, zostal stworzony jako
dar dla mnie, a ja zostalam stworzona jako dar dla tego, kto jest obok mnie.
Na ziemi wszystko ze wszystkim jest w relacji mitosci: kazda rzecz z kazda

31 Por. Ch. Lubich, Nowy styl Zycia chrzescijariskiego, w: tenze, Charyzmat, s. 45-49;
tenze, Charyzmat jednosci — charyzmat Europy. Przemowienie Chiary Lubich podczas Piqte-
g0 Zjazdu Gnieznienskiego « Europa Duchay, ,,Nowe Miasto” 3 (2004), s. 11-19.

32 Por. tenze, Possono le religioni essere partner sul cammino della pace? Seminario
interreligioso, Caux, 29 luglio 2003, ,,Nuova Umanita”152 (2004/2), s. 161-174.

33 Sformutowanie «pedagogia jedno$ci» zostato uzyte po raz pierwszy przez Ch. Lubich
w 2000 roku dla okre$lenia teorii wychowania Ruchu Focolari. Por. Ch. Lubich, Lezione per
la laurea honoris causa in pedagogia, Washington, 10 novembre 2000, ,,Nuova Umanita”
135/136 (2001), s. 341-352.

3% Odnosimy si¢ do tej grupy teoretycznych inspiracji, ktora wychodzac z poczatkow
personalizmu E. Mouniera (1905-1950) i J. Maritaina (1882-1973), w definiowaniu podsta-
wowych kategorii, w tym osoby oraz wspolnoty, w bezposredni sposob nawiazuje do chrze-
Scijanstwa, odwotujac sig¢ do nauczania pierwszych soboréw i roli prawdy o Bogu w Trojcy
Osob Boskich, jak réwniez nauczania wielkich Doktorow Ko$ciota, m.in. §w. Augustyna
(354-430), czy teologiczno-filozoficznej doktryny $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274).
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rzecza. Trzeba jednak by¢ Miloscia, aby odnalez¢ ztota ni¢ taczaca byty™.
W jej przekonaniu jedynie mito$¢ szanuje odmiennos¢ i pozwala widzie¢
drugiego takim, jakim jest w rzeczywistosci, respektowaé go w jego istocie,
uznac jego prawo do bycia soba, pragnac¢, by coraz bardziej stawat si¢ soba.
Przyja¢ wigc drugiego w jego inno$ci oznacza przyjmowac z mitoscia drugie
«ja», odmienno$¢ podmiotowa, ktéra moze poglebic sens istnienia*®. Zwra-
cajac si¢ do cztonkow Ruchu, uzasadnia to w ten sposob:

Jesli nie mamy mito$ci, nie mamy $wiatla Bozego i wowczas dialog, jakikol-
wiek dialog, staje si¢ ptonny, bezowocny, jest tylko konwersacja, pogawedka,
gadaniem. Tymczasem dialog powinien by¢ kochaniem, powinni$my by¢ mito-
§cia, bo tylko Duch Swiety w nas moze nam naprawde pomoc prowadzi¢ dialog,
udziela¢ wtasciwych odpowiedzi, by¢ twoérczymi, i odkry¢é ewentualne biedy
u innych, nawet te skrzgtnie ukryte pod plaszczykiem fascynujacych teorii®’.

Tak prowadzony dialog migdzyreligijny chroni przed synkretyzmem,
prowadzi do odkrywania korzeni wlasnej religii, tego, co ja taczy z innymi
religiami, a w konsekwencji do doswiadczenia braterstwa.

Metodologia prowadzenia dialogu, jaka proponuje Ruch, jest bardzo
prosta, wyraza si¢ w tak zwanej «sztuce mitlowania», ktdora mozna stresci¢
w czterech podstawowych normach: ,,kocha¢ wszystkich; kocha¢ jako pierw-
szy, kocha¢ jak siebie samego, jednoczy¢ si¢”*. Mitos¢, o jakiej mowi si¢
W «sztuce mitowania», ma specyficzne wymagania, dlatego jest ona okresla-
na jako arte, czyli umiejetno$é, pewnego rodzaju sztuka®, a jej zasadniczy-
mi wymaganiami sa:

— powszechno$¢, bo wymaga, aby kocha¢ wszystkich, nawet nieprzy-

jaciot;

— konkretnos¢, poniewaz wzywa do tego, by kochac przez czyny, a nie

tylko uczuciowo lub przez stowa;

— wzajemnos¢, poniewaz nalezy kocha¢ w taki sposob, aby poruszyc

u drugiego zdolno$¢ do kochania®.

35 Ch. Lubich, Pensieri, w: tenze, Scritti spirituali, t.1, Rzym 1997, s. 143.

3¢ Por. tenze, Charyzmat jednosci i psychologia, w: tenze, Charyzmat, s. 322-326.

37 Tenze, Cosa é un dialogo?, w: N. Pozzi, V. Araujo (red.), Atti — il quinto dialogo,
Rocca di Papa 2010, s. 7.

3 Zob. tenze, L arte di amare, Roma 2005.

¥ Por. G. J. Pastiaux, Précis de pédagogie, Paris 1997, s. 4.

40" Ch. Lubich, Discorso di Chiara in occasione dell ’onorificenza data dall ambasciato-
re di Cina presso la Santa Sede, Castelgandolfo, 13 febbraio 2001, w: Le ragioni della con-
vivenza. La convivenza delle ragioni. Atti del Convegno. Castelgandolfo, 1-3 giugno 2001,
Roma 2001, s. 25.
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W «sztuce mitowania» Ruch wydobywa pewna dialektyke mitosci, kto-
rej uczy chrzescijanstwo, a ktora polega na czynieniu daru z siebie dla dru-
giego (por. KDK 24)*, Taka postawa na ogét przyzywa wzajemnos¢, co jest
niezbednym warunkiem osiagnigcia jednosci.

W ksiazce L’arte di amare (Sztuka mitowania), ktéora mozna by uznad
za podrecznik na temat tej metody prowadzenia dialogu migdzyreligijne-
go, Ch. Lubich wyjasnia, ze kocha¢ wszystkich oznacza rozszerzy¢ serca
i uwolni¢ si¢ od uprzedzen, bo wszyscy sa kandydatami do jednosci. Precy-
zuje, ze nie jest to pojecie abstrakcyjne, oznacza bowiem, ze trzeba zaczac
od blizniego, to znaczy od tego, kto w danej chwili jest najblizej. Nalezy
kocha¢ w sposéb konkretny, to znaczy: umie¢ dla drugiego ,,straci¢ czas”,
stuzy¢ mu, by¢ dla niego jak matka*’. Aby prowadzi¢ dialog nalezy «kocha¢
jako pierwszy». Oznacza to, ze w relacji z drugim czlowiekiem nalezy po-
dejmowac inicjatywe, gdyz ,,jesteSmy stworzeni jako dar jeden dla drugiego,
a realizuje sig to poprzez okazywanie mitosci drugiemu, zanim ten drugi nas
nig obdarzy”*. Zdaniem autorki, taka postawa prowadzi do przezwyci¢zania
leku, jaki powstaje u cztowieka z powodu whasnej stabosci, a takze ze wzgle-
du na ograniczenia innych. Brak inicjatywy w relacji do drugiego cztowieka
najczesciej jest powodowany brakiem podstawowej wiedzy o nim, nie§mia-
oscia lub uprzedzeniem, dlatego podkresla si¢ w Ruchu istotne znaczenie
wzajemnego poznawania si¢*.

Kolejnym krokiem w prowadzeniu dialogu migdzyreligijnego jest «ko-
cha¢ kazdego jak siebie samego». Ten krok wyznacza miar¢ mitosci, ktora
okresla formuta, aby czyni¢ drugim to, co chcieliby$Smy, by nam czyniono,
1 nie czyni¢ tego, czego nie chcieliby$my, by nam czyniono. Ta norma po-
stgpowania, brzmiaca w chrzescijanstwie: ,,miluj swego blizniego, jak siebie
samego!” (Mt 19, 19) jest trescia «ztotej zasady». Ch. Lubich jest przekona-
na, ze postrzeganie drugiego w pozytywny sposob uzdalnia do prawdziwego
mitowania, co czyni cztowieka wolnym* i pozwala mu prowadzi¢ dialog,
tzn.: ,,ustawi¢ si¢ na tym samym poziomie, co rozmowca i nie uwazac sig
za kogo$ lepszego [...], szczerze stucha¢ swojego rozmowecg, lecz aby to
uczynic, trzeba odsuna¢ wtasne mysli, odczucia i przywiazania, aby niejako

41 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o kosciele w §wiecie wspotcze-
snym Gaudium et Spes (KDK), w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, s. 550-551.

4 Por. Ch. Lubich, L’arte di amare, s. 31-38.

 Tenze, La spiritualita per un vivere insieme, Alla VII Assemblea della Conferenza
Mondiale delle Religioni per la Pace, Amman, 29 novembre 1999, ,Nuova Umanita” 128
(2002/2), s. 152.

4 Tenze, L’arte di amare, s. 49.

4 Tenze, Klucz do jednosci, Katowice 1989, s. 54-55.
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«wejs¢ w drugiego»”. Pomaga w tym kolejny krok sztuki mitowania ujgty
w formule «jednoczy¢ sie», co oznacza — jak ttumaczyta Lubich w swoim
przemoéwieniu w siedzibie UNESCO w 1996 roku — ,,wzigcie na siebie cig-
zar6w innych, uczynienie swoimi ich mysli, cierpien i radosci”. Podkresla
ona jednak, ze «jednoczy¢ si¢» z drugim nie jest taktyka lub metoda od-
dzialywania zewngtrznego ani tylko postawa dobrej woli, otwartosci i sza-
cunku czy brakiem uprzedzen. Jest to postawa, ktora ,,wymaga calkowitej
«pustki»” *8, poniewaz ,,nie mozna wnikna¢ w duszg¢ brata, aby go pojac,
zrozumiec¢ i dzieli¢ z nim jego cierpienie, jesli nasza dusza jest zajeta jakims
zmartwieniem, osadem, mys$la™¥. Podstawowym zachowaniem jest tu auten-
tyczna empatia. Wtoski psycholog Mario Giostra uwaza, ze zasadnicza no-
wos¢, jaka do postawy klasycznej empatii wnosi Ch. Lubich, polega na tym,
ze wydobywa ona i dowarto§ciowuje istotny etap w procesie przechodzenia
od «ja» do «ty». Wedlug zalozycielki Ruchu uczynienie «pustki» w sobie,
ktore zaktada konieczno$¢ wyrzeczenia si¢ siebie, tzn. odsunigcia wlasne-
g0 sposobu postrzegania danej rzeczywistosci, uwolnienia si¢ od wszelkich
uprzedzen, odcinania tego wszystkiego, co moze utrudnia¢ stuchanie drugie-
go i bycie dla niego w peli, moze si¢ dokona¢ tylko na bazie autentycznej
mitosci do drugiego cztowieka, a wzorem jest tu postawa Jezusa™’. Doswiad-
czenie Ruchu Focolari pokazuje, Ze postawa «jednoczenia sig» uczy otwarto-
$ci, ktdra rodzi sig¢ z przekonania, ze od kazdego cztowieka mozna si¢ czego$
nauczy¢, a jednoczesnie z poczucia wlasnej tozsamosci, ktora ochrania przed
jakimikolwiek formami pomieszania i synkretyzmu. Ch. Lubich wyjasnia,
ze «jednoczenie sig» z druga osoba sprawia, ze otwiera si¢ ona przed nami
i podarowuje siebie, ubogacajac nas”'.

Opisane powyzej cztery kroki «sztuki mitowania» sa stosowane w §ro-
dowisku Ruchu Focolari i krggach chrzescijanstwa, lecz zostaty zapropono-
wane przez Chiar¢ Lubich jako styl zycia takze poza Ruchem, w obszarze
innych religii i kultury laickiej>.

4 Tenze, Intervento alla radio Vaticana, ,,Mariapoli” 2 (2000), s. 14.

47 Tenze, Premio educazione per la pace. UNESCO, Parigi 17.12.1996, Archivio Mo-
vimento dei Focolari (Italia).

4 Tenze, Przemdwienie wygloszone w katedrze w Aachen 13 listopada 1998, w: tenze,
Charyzmat, s. 469.

4 Tenze, Klucz do jednosci, s. 357-358.

0 Cyt. za M. Giostra, Comunicazione empatica e ‘farsi uno’: una via per strutturare
nuovi modelli di intervento nel campo del disagio sociale, ,,Nuova Umanita” 162 (2005/6),
s. 919-927.

3 Por. Ch. Lubich, L arte di amare, s. 85.

52 Zob. tenze, AII’'UNESCO, nel conferimento del premio per [’educazione alla pace,
»Nuova Umanita” 108 (1996/6), s. 639—644; tenze, La spiritualita, s. 150; tenze, Possono le
religioni, s. 161-174.
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3. Wymiar praktyczny dialogu mi¢dzyreligijnego
w Ruchu Focolari

Dialog miedzyreligijny jest prowadzony w Ruchu Focolari na kilku
ptaszczyznach:

— «dialog zycia» rodzi si¢ z codziennych kontaktow z wyznawcami in-

nych religii®*;

— «dialog dziatan» wyraza si¢ we wspolpracy w roznych organizacjach

migdzynarodowych i migdzyreligijnych;

— «dialog ekspertow» prowadzony jest przez cztonkoéw Ruchu, znaw-

cow roznych tradycji i religii®;

— «dialog do$wiadczen religijnych» polega na wymianie do§wiadczen

z zycia, dokonywanych w §wietle §wigtych Ksiag i tradycji poszcze-
golnych religii*®.

W relacjach Ruchu o charakterze migdzyreligijnym, podstawa jest
budowanie wspdlnoty w oparciu o afirmacj¢ wspoélnych wartosci, elemen-
tow wiary oraz komunikowanie i przekazywanie doswiadczen duchowych,
a takze ptaszczyzn wzajemnej wspotpracy. Taka strategia dialogu jest spojna
z nauczaniem soborowym wyrazonym w dokumencie Nostra aetate’’. Uka-
zuja to konkretne owoce kontaktow Ruchu z wyznawcami judaizmu, islamu,
hinduizmu i buddyzmu.

53 Por. P. Loriga, Graz. Ecumenismo di popolo, ,,Citta Nuova” 14 (1997), s. 24-35.

54 Na przyktad w ramach Swiatowej Konferencji Religii dla Pokoju, ktorej Ch. Lubich
byta honorowym przewodniczacym.

> W tym celu Ruch organizuje sympozja i seminaria: buddyjsko-chrzescijanskie od-
byty sig 2004 r. (Rzym) i w 2006 r. (Osaka—Japonia); dialogu zydowsko-chrzescijanskiego
i dialogu islamu z chrzescijanstwem w latach 2005 i 2007 (Castel Gandolfo). Widocznymi
owocami tych sympozjow byl udzial ich uczestnikow: hinduistow, muzutmanow, buddy-
stow oraz rabindéw i zydowskich uczonych w audiencjach u papiezy: Jana Pawta II i Bene-
dykta XVI.

56 Por. M. Zanzucchi, Gia e non ancora. 1l dialogo della vita, ,,Citta Nuova” 9 (1997),
s. 28-31.

57 S. Nagy we Wprowadzeniu do tego dokumentu zwraca uwage na fakt, ze ,,catkowicie
nowym pierwiastkiem w przyjetym przez Sobor ustosunkowaniu si¢ do religii niechrzesci-
janskich jest afirmacja religijnych wartosci, kryjacych si¢ w formach religijnych niechrzesci-
janskich, od prymitywnych religii cztowieka znajdujacego si¢ w poczatkowej fazie rozwoju
cywilizacyjnego az po wielkie, legitymujace si¢ duza dojrzatoscia religie hinduizmu, buddy-
zmu i islamu”. S. Nagy, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciola do religii niechrze-
Scijanskich, w: Sobor Watykanski 1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968, s. 332.
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3.1. W dialogu z zydami

Ruch Focolari prowadzi dialog oparty na mitosci i wspotpracy z zyda-
mi, zwlaszcza na Bliskim Wschodzie, w Europie, w Ameryce Potudniowej
oraz w USA3. W 1996 roku w Castel Gandolfo miato miejsce pierwsze mig-
dzynarodowe spotkanie zydow zaangazowanych w Ruchu. W 1997 roku
Ch. Lubich otrzymata tytut doktora honoris causa w dziedzinie nauk huma-
nistycznych na Sacred Heart University Fairfield w Connectiucut (USA) za
»zastugi w dziedzinie dialogu chrze$cijansko-zydowskiego™. Rabin Jack
Bemporad — éwczesny przewodniczacy Centrum Porozumienia Chrzesci-
jansko-Zydowskiego dzialajacego przy tym Uniwersytecie, jako promotor
tego doktoratu — uzasadniajac decyzjg o jego przyznaniu, powiedziat migdzy
innymi: ,,Chiara Lubich i jej wspolpracownicy starajg si¢ stworzy¢ swia-
towe laboratorium, w ktorym do$wiadcza si¢ tego, co my opracowujemy
na plaszczyznie teoretycznej. Opieraja si¢ oni na dwu filarach: idei mitosci
i idei jednosci™®,

W 1998 roku Ch. Lubich byta gosciem zydowskiej organizacji B’ nai
B’rith International w Buenos Aires. Zostata tam zaproszona przez naleza-
cych do Ruchu Focolari cztonkow wspolnoty zydowskiej z Argentyny i Uru-
gwaju. O tym spotkaniu tak pisata: ,,Spotkali$my si¢ z wielkim wzruszeniem
i zawarliSmy pakt mitosci wzajemnej, tak gleboko przezyty, ze mieliSmy
wrazenie, iz w jednej chwili przezwycigzylismy wieki przesladowan i braku
zrozumienia”®'. Potwierdzeniem tej rzeczywisto$ci sa stowa Eliasa Zviklica,
gubernatora B’nai B’rith International, ktory powiedzial o Chiarze Lubich:
,» 1a kobieta prowadzi nas do nowej otwartos$ci, zapoczatkowanej przez Jana
XXIII 1 kontynuowanej przez Jana Pawta II, angazujac setki tysigcy osob,
ktére zrozumiaty, ze nie istnieje inna mozliwos$¢ dla rodzaju ludzkiego, jak
ta, zeby by¢ w pehni cztowiekiem™®2,

Przyktadem kontynuowania nawiazanych woéwczas kontaktow jest
udziat zydow w corocznym Dniu Pokoju, ktory jest obchodzony w ,,mia-

58 Por. P. Coda, Prologo nella sinagoga di Roma, w: tenze, Le luci della menorah. Con
Chiara Lubich in Argentina e Brasile, Roma 1998, s. 7.

% Tenze, Nella moschea di Malcolm X.Con Chiara Lubich negli Stati Uniti e in Messi-
co, Roma 1997, s. 33n.

¢ www.focolare.org — link: Le vie del dialogo — con I’ebraismo. (30.12.2010).

' Ch. Lubich, Przemdwienie wygloszone w katedrze w Aachen, s. 467; por. P. Coda,
Le luci, s. 128-139.

62 R. Catalano, Tam, gdzie nie ma mifosci, zanies jq, ,,Nowe Miasto” 2-3 (2008), s. 115—
—116.
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steczku”® Ruchu Focolari O’Higgins w Argentynie. Rabin Mario Hendler,

przewodniczacy Zydowskiego Zgromadzenia Latynoamerykanskiego — kto-
ry systematycznie uczestniczy w tych celebracjach i docenia ich wartos¢ wy-
chowawcza — uwaza, ze ,,dopiero w przysztosci zrozumiemy wagg i znacze-
nie tych historycznych wydarzen, w ktorych obecnie bierzemy udzial™®,

3.2. W dialogu z muzulmanami

Kontakty Ruchu z muzulmanami zostaty zapoczatkowane pod koniec lat
sze$cdziesiatych ubieglego wieku na Bliskim Wschodzie, w Europie, a takze
w Stanach Zjednoczonych. Lubich stwierdza: ,,Tym, co natychmiast pozwo-
lito nam si¢ czu¢ szczegodlnie blisko z bra¢mi muzulmanami, jest podzielanie
z nimi giebokiej wiary w Milos¢ Boga, co Koran wyraza w stowach: «On
jest nam blizszy niz tgtnica szyjna»”®.

W 1997 roku w Meczecie Malcolma Shabazza w Nowym Jorku (Harlem)
miato miejsce spotkanie zatozycielki Ruchu Focolari z trzema tysiacami mu-
zutmanow®. Po latach wspdlnego dos§wiadczenia braterstwa Chiara Lubich
zostala tam zaproszona przez imama Wallace Deena Mohammeda (1933—
—2008) zatozyciela American Muslim Mission. Lubich, przemawiajac do
nich, zwrdcita uwage migdzy innymi na to, ze chrzescijan 1 muzulmanéw
taczy na przyktad wiara w jedynego Boga, calkowite poddanie si¢ woli Bo-
zej, szacunek dla Jezusa i Maryi, a takze praktykowanie prawdziwej i bez-
interesownej mitosci do kazdego blizniego, szczegdlnie tam, ,,gdzie prze-
moc i nietolerancja rasowa oraz religijna probuja wykopaé przepas¢ migdzy
cztonkami spoteczenstwa”’. Odwotujac si¢ do «ztotej zasady», przytoczyta
stowa z antycznej tradycji islamskiej, w ktorej podkresla sig: ,,Nikt z was nie

6 Sa to mate spotecznosci, tworzone przez cztonkow Ruchu osiedlonych na okre$lo-
nym terenie stanowiacym jego wlasnos¢. Podstawowym celem «miasteczek» jest wspdlnoto-
we realizowanie w codziennym zyciu zasady milosci wzajemnej, a w konsekwencji dawanie
$wiadectwa przez ukazywanie modelu spoteczenstwa zyjacego ta zasada. W roku 2010 na
wszystkich kontynentach istniaty 34 «miasteczka». Kazde z nich ma swoja specyfike, odpo-
wiadajaca potrzebom i rzeczywistosci, w jakiej powstato. Kazde tez — w sposob sobie wia-
sciwy — ukazuje drogg dialogu i integracji z lokalna spotecznoscia. Zob. R. Saltini, Laborato-
rium spotecznosci chrzescijanskiej, ,,Nowe Miasto” 3 (2006) s. 14—15.

¢ Por. E. M. Fondi, M. Zanzucchi, dz. cyt., s. 397.

5 Ch. Lubich, Co nas tqczy. W Meczecie im. Malcolma Shabazza w Harlemie, ,,Nowe
Miasto” 4 (1997), s. 20-21.

8 Por. M. Zanzucchi, Wsréd czarnych muzutmandéw, ,,Nowe Miasto” 4 (1997).

7 Ch. Lubich, Discorso nella moschea di Malcolm X, New York 1996. Archivio Movi-
mento Focolari (Italia).
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jest wierzacym, dopoki nie bgdzie pragnat dla brata tego, czego pragnie dla
siebie”®.

Z Ruchem Focolari ma kontakt okoto 7 tysigcy muzutmandéw okresla-
jacych sig¢ jako ,,przyjaciele Ruchu”. Sa to imamowie, praktykujacy wierni
oraz tacy muzutmanie, ktorzy przez spotkanie z Ruchem — jak twierdzit imam
W. D. Mohammed — powrocili do praktykowania ,,pigciu filarow islamu”®.
Nierzadko sami muzulmanie inicjowali spotkania dla podtrzymywania wig-
zi z chrze$cijanami. Komunikowanie sobie doswiadczenia transcendentnego
prowadzito konsekwentnie do powstawania matych wspolnot chrzescijan
i muzulmanow realizujacych zasady Ruchu. Takie doswiadczenia staja si¢
podstawa do wspolnego budowania rzeczywistosci powszechnego brater-
stwa, do czego zachgca nauczanie soborowe. W dokumencie Nostra aetate
po raz pierwszy oficjalnie w dziejach Kosciota nawoluje sig katolikow, aby
z muzulmanami ,,w interesie catej ludzko$ci wspdlnie strzegli i rozwijali
sprawiedliwos¢ spoteczna, dobra moralne oraz pokoj i wolno$¢” (DRN 3).
W Ruchu Focolari przyktadem tego jest ,,miasteczko” Ruchu w Dalwal (Pa-
kistan), w ktorym $wiadectwo o mitosci wzajemnej daja mieszkajacy tam na
state chrzescijanie i muzutmanie™.

3.3. W dialogu z hinduistami

W roku 2001 w Combatoire (Indie) Ch. Lubich zostata laureatem ,,Na-
grody Obroncy Pokoju” przyznanej jej przez dwie gandystowskie orga-
nizacje: Shanti Ashram i Sarvodaya Movement’!. W umotywowaniu tego
wyroznienia zostaje doceniony wkiad Lubich, a poprzez nia catego Ruchu
Focolari, w wychowywanie mtodych pokolen do pokoju i jednos$ci rodziny
ludzkiej™.

Do poglebiania dialogu pomig¢dzy chrzes$cijanami z Ruchu Focolari
a hinduistami przyczynilo si¢ takze spotkanie Chiary Lubich ze studenta-

® Tamze; por. F. Ciardi, Luce e la tua Parola. Dialogo interreligioso e annuncio del
Vangelo, Roma 2005, s. 134-151.

% Por. Ch. Lubich, L unita e Gesu crocifisso e abbandonato, fondamenti per una spi-
ritualita di comunione, w: tenze, Il dialogo é vita, Roma 2007, s. 69. Pig¢ filaréw islamu sa
to podstawowe obowiazki kazdego muzulmanina: 1. Szahada — Wyznanie wiary; 2. Salat —
5 razy dziennie modlitwa; 3. Saum — Post w miesiacu ramadan; 4. Zakat — Jalmuzna dla
biednych; 5. Hadzdz — Pielgrzymka do Mekki, cho¢ raz w zyciu. Por. MZW, Czym jest piec¢
filarow islamu, http://www.muzulmanie.pl/wyd_br.php?id_br=oi&id_broi=cjp. (20.12.2010).

" Por. E. M. Fondi, M. Zanzucchi, dz. cyt, s. 392 i 448-450.

" Por. Dalla Redazione, Dialogo con Indu. Si apre la via dell’India, ,,Mariapoli”
1 (2001), s. 4-29.

2 Por. E. M. Fondi, M. Zanzucchi, dz. cyt., s. 405.
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mi na Uniwersytecie Somaiya w Bombaju. Jest to jedna z najwazniejszych
hinduskich uczelni zaangazowanych w dialog migdzyreligijny na ptaszczyz-
nie akademickiej. Owocem tego spotkania bylo nawiazanie kontaktu takze
z Centrum Kultury Bharatiya Sanskriti Peetham z tegoz uniwersytetu oraz
z Bharatiya Vidya Bhavan i Swadhyaya Family — hinduskim ruchem obec-
nym w Indiach, liczacym ponad 8 milionow cztonkow”.

3.4. W dialogu z buddystami

Ruch Focolari rozpoczat kontakty z buddyzmem w roku 1979, gdy
Ch. Lubich spotkata si¢ z Nikko Niwano (1906-1999)™, zatozycielem wie-
lotysigcznego $wieckiego ruchu odnowy buddyjskiej Rissho Kosei-kai,
a takze wspotzatozycielem Swiatowej Konferencji Religii dla Pokoju (World
Conference of Religions for Peace). W 1981 roku — na jego zaproszenie —
Lubich przedstawita swoje do§wiadczenie chrzescijanki dziesigciu tysigcom
animatorow tegoz Ruchu, zgromadzonym w buddyjskiej Swiatyni w Tokio™.
Ch. Lubich zaznacza jednak, ze droge do tego wydarzenia utorowato swia-
dectwo zycia mito$cia wzajemna matych wspolnot Ruchu Focolari w Ja-
ponii. Spotkanie buddystow z Ch. Lubich w Tokio zapoczatkowato wspot-
pracg na polu obrony praw cztowieka i promowania pokoju’.

Ruch nawiazatl kontakty takze z buddyjska Szkota Tendai-shu oraz z taj-
landzkim odlamem buddyzmu Theravada. Doswiadczenie braterstwa we
wspolnocie, jakie stato si¢ udziatem kilku mnichow tajlandzkich w migdzy-
narodowym ,,miasteczku” Ruchu w Loppiano (Wtochy), przyczynito si¢ do
zaproszenia Chiary Lubich do Tajlandii””. W 1997 roku, na prosbg Wielkiego
Mistrza Ajahna Thonga, Lubich méwita o dialogu migdzyreligijnym i swoim
duchowym do$wiadczeniu do ponad 800 studentow (osdb $wieckich, mni-
chéw i mniszek), zgromadzonych na uniwersytecie buddyjskim Mahachula-

3 Por. Dalla Redazione, Simposio fra indu e cristiani, ,,Mariapoli” 6 (2002), s. 10-11.

* Nikko Niwano, buddysta, w 1965 roku spotkat si¢ z papiezem Pawtem VI; na jego
zaproszenie uczestniczyl w obradach Soboru Watykanskiego II jako jedyny obserwator nie-
chrzescijanin. Por. Ch. Lubich, Incontri con Oriente, Roma 1986, s. 15.

> Por. tenze, L esperienza spirituale. Testo del discorso pronunciato da Chiara Lubich
nella Grande Aula Sacra di Tokio, il 28 dicembre 1981, w: Ch. Lubich, Incontri con Oriente,
s. 18-25.

76 Mtodzi dla Jednos$ci z Ruchu Focolari uczestniczyli w spotkaniach organizowanych
przez japonskie stowarzyszenie buddyjskie Myochikai w 1997 i w 2000. Por. http:/www.
focolare.org/page.php?codcat2=508&codcat1=105&lingua=IT&titolo=nuove%20generazio-
ni&tipo=iniziative%?20internazionali. (10.12.2010).

" Por. P. Coda, Viaggio in Asia, Roma 1997, s. 32-36; Ch. Lubich, Przeméwienie wy-
gloszone w katedrze w Aachen, s. 465-466.
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longkorn w Chiang Mai (Tajlandia)’®. W wystapieniu tym podkreslita, ze dla
chrzescijan mito$¢ do kazdego cztowieka stanowi zasadg wszystkich relacji
migdzyludzkich, a jednocze$nie jest droga w dazeniu do doskonatosci: ,,Dla
nas chrzescijan wazne jest to, co jest napisane w naszych swigtych Pismach:
«badzcie doskonali, tak jak doskonaty jest Ojciec wasz w Niebie». Lecz
doskonato$¢ mozna osiagna¢ tylko poprzez mito$¢. Przeczytatam, ze wasz
Budda kazdego ranka, gdy si¢ obudzit, zadawal sobie pytanie: komu dzisiaj
moge uczyni¢ co$ dobrego? I to jest wszedzie najwazniejsze””. Owocem
tej wizyty bylto otwarcie w Chiang Mai — na prosbe samych buddystow —
dwodch wspdlnot Ruchu Focolari dla podtrzymywania kontaktow ze swiatem
buddyjskim.

Dotychczasowe do$wiadczenie dialogu buddyjsko-chrzescijanskiego
w Ruchu Focolari — tak z osobisto$ciami $wiata akademickiego, jak i ze zwy-
ktymi wyznawcami — potwierdza si¢ w opinii wyrazonej przez antropologa
i teologa Aldo N. Terrina, ze ,,poznanie buddyzmu od wewnatrz wymaga
glebokiego doswiadczenia religijnego, wymaga «spojrzenia mistycznegoy,
aby rozpozna¢ prawde, ktorej jest nosicielem”.

Ruch Focolari wspotdziata na rzecz pokoju i jednos$ci w Swiecie z ta-
kimi ruchami, jak: Rissho Kosei-kai (Japonia, buddyzm, 6 mln cztonkow);
Society of Muslims (USA, islam, 2 mIn cztonkow); Swadhyaya Family (In-
die, hinduizm, 8 mln cztonkéw). Ponadto okoto trzydziestu tysiecy wyznaw-
cOw roznych religii, podzielajac — na ile to mozliwe — idee Ruchu Focolari,
wspotpracuje z nim w realizowaniu jego celow®!.

4. Formacja do dialogu mi¢dzyreligijnego w Ruchu Focolari

Dla koordynowania dziatan w zakresie dialogu migdzyreligijnego zgod-
nie z nauczaniem Kos$ciota katolickiego Ruch Focolari powotat do istnienia
Centrum Dialogu Migdzyreligijnego z siedziba w Rocca di Papa (Wtochy)®.
W trosce o rzetelng duchowa i intelektualna formacj¢ cztonkow Ruchu na tej
ptaszczyznie w kilku ,,miasteczkach” Ruchu powstaly specjalistyczne szko-
ly dialogu migdzyreligijnego, w ktorych zajecia prowadza specjali§ci odpo-

8 Ch. Lubich byta pierwsza kobieta i chrze$cijanka przemawiajaca na tym uniwersy-
tecie. Por. D. Cumer, Come dialogare? I dialoghi nell’Opera di Maria, ,,Gen’s” 3—4 (1998),
s. 15-16.

" Ch. Lubich, Viaggio a Ciang Mai, w: P. Coda, Viaggio in Asia, s. 50-51.

80 A. Terrin, Spiegare o comprendere la religione? Le scienze della religione a confron-
to, Bologna 1983, s. 218.

8 Por. Ch. Lubich, L unita e Gesu, s. 70.

82 Zob. info.dialogointerreligioso@focolare.org.
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wiednio do tego przygotowani. Takie szkoty istnieja na Filipinach — Szkota
Dialogu z Religiami Wschodu oraz w USA — Szkota Dialogu Migdzyreli-
gijnego z Islamem i Judaizmem. Natomiast w ,,miasteczku” Piero w Kenii
istnieje Szkota Inkulturacji.

W Ruchu Focolari wychowaniem do dialogu z wyznawcami innych re-
ligii sg objeci wszyscy cztonkowie, takze mtodziez i dzieci. Stuzy temu mto-
dziezowa prasa Ruchu oraz migdzynarodowe spotkania i kongresy. Ch. Lu-
bich wykorzystywata rozne okazje, aby przekazywa¢ mlodym pokoleniom
to do$wiadczenie. Zwracajac si¢ do adolescentow Ruchu z réznych religii
podczas ich migdzynarodowego spotkania — Superkongres — ktore odbyto si¢
w 2002 roku w Rzymie, powiedziala:

Jesli ty, mtody muzulmaninie, bedziesz kocha¢, jesli ty, chrzeécijaninie, bg-
dziesz kocha¢ i ty — mlody zydzie i hinduisto bgdziecie kochaé, to szybko
dojdziecie do mitoéci wzajemnej. I w taki sposob zrealizuje si¢ fragment po-
wszechnego braterstwa. Jesli tak bedziemy czyni¢, wy mtodzi i my dorosli,
to powszechne braterstwo bedzie sig rozszerza¢, rozkwitnie solidarnos¢, dobra
materialne beda rozdzielane sprawiedliwie, a nad $wiatem zajasnieje t¢cza po-
koju: nad tym $wiatem, ktory za kilka lat bedzie w waszych rekach®.

Zakonczenie

W Ruchu Focolari prowadzi¢ dialog (dialogowac) nie jest jakims$ optio-
nal. Jest to wspolistotne z jego tozsamos$cia. Fokolarini nie narodzili sig
z jakiego$ projektu opracowanego przy biurku, lecz dzigki charyzmatycznej
inspiracji, ktora Duch Swiety obdarzyt Chiare Lubich. Swiadczy o tym fakt,
ze gdy w pierwszych czasach Ruchu zapytano ja, czy pragnie zatozy¢ sto-
warzyszenie na rzecz dialogu ekumenicznego, odpowiedziata zdecydowanie
negatywnie, wydawalo jej si¢ bowiem wowczas, ze cele Ruchu ograniczaja
si¢ do ram Kosciota katolickiego. I to samo dotyczylo relacji Ruchu z wy-
znawcami innych religii. Jednak liczne wydarzenia, jakie zaistnialy w jej
zyciu oraz w zyciu towarzyszacych jej osob, wskazywaly wyraznie na ko-
nieczno$¢ przygarniania kazdego, a przyjecie (ogarnigcie) jest pierwszym
stopniem w dialogu.

Rozszerzanie si¢ Ruchu w $wiecie ukazuje, ze rozprzestrzenianie sig
idei jednoS$ci nie wigzato si¢ wprost z dzialaniami misyjnymi, lecz raczej

8 Ch, Lubich, Discorso al Supercongresso 2002 a Roma, il 26 maggio 2002, w:
E. M. Fondi, M. Zanzucchi, dz. cyt., s. 260; por. Ch. Lubich, Londra 1977: é iniziato il dialo-
go dell’amore, w: tenze, Colloqui con i gen. Anni 1975/2000, Rzym 2001, s. 41-42.
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z zyciem mito$cig wedtug proponowanej przez Chiar¢ Lubich «sztuki mito-
waniay». «Jednoczenie si¢» — ta nowa kategoria, ktora jest modyfikacja stow
sw. Pawla (,,statem si¢ wszystkim dla wszystkich”, 1 Kor 9, 22), w Ruchu
Focolari wyznacza wlasciwg ,,metode” prowadzenia dialogu migdzyreligij-
nego: «jednoczy¢ sie», zyjac «ztota zasaday.

Dialogo intereligioso nella vita e nell’agire del Movimento
dei Focolari
(Riassunto)

Questo contributo mette in evidenza la dimensione pratica del dialogo
interreligioso promosso dal Movimento dei Focolari, fondato nel 1943 in Italia da
Chiara Lubich (1920-2008) e presente in oltre 160 paesi. Il suo scopo specifico
¢ I'unita della famiglia umana (cf. Gv 17, 21) e percio il dialogo interreligioso
¢ coesistente alla sua identita. Esso ¢ il frutto della realizzazione nella vita, specie
nelle societa multiculturali e multireligiose, del principio cristiano dell’amore del
prossimo (cf. Mt 7,12). Come norma etica fondamentale presentata nella forma della
regola d’oro, esso € conosciuto in tutte le grandi religioni. Riferendosi al principio
dell’amore, il Movimento propone una semplice metodologia del dialogo espressa
nella cosidetta arte di amare, che indica quattro principali norme: amare tutti, amare
per primi, amare come sé, farsi uno. L’arte di amare mette in evidenza la dialettica
dell’amore cristiano, che sta nell’ essere un dono per gli altri. Tale atteggiamento in
genere richiama la reciprocita — condizione indispensabile per raggiungere 1’unita.
Il dialogo interreligioso che il Movimento conduce con i fedeli dell’ebrasimo,
dell’islam, dell’induismo e del buddsimo si esprime nelle seguenti dimensioni:
dialogo della vita (nasce dai contatti quotidiani con i fedeli di altre religioni); dialogo
dell’agire (nella collaborazione in diverse sturutture internazionali ed interreligiose);
dialogo degli esperti (tenuto dagli esperti di diverse religioni e tradizioni religiose)
e dialogo delle esperienze religiose (lo scambio delle esperienze di vita secondo
i libri sacri delle rispettive religioni). Tale dinamica del dialogo interreligioso, in
sintonia con 1’insegnamento conciliare espresso nel documento Nostra aetate,
preserva dal sincretismo, porta alla scoperta delle radici della propria religione, ed
anche di tutto cio che la lega alle altre religioni e di conseguenza all’esperienza della
fraternita universale.





