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Znaczenie kultury w wychowaniu chrzescijanskim

Aby poszczegdlni ludzie wypelniali doktadniej swdj obowiazek sumienia, czy
to w stosunku do siebie, czy tez w stosunku do réznych grup, ktorych sa czton-
kami, trzeba ich starannie wychowywac ku petniejszej kulturze duchowej, ko-
rzystajac z ogromnych §rodkéw pomocniczych, stojacych dzis do dyspozycji
rodu ludzkiego. Przede wszystkim wychowanie mtodziezy niezaleznie od jej
pochodzenia spotecznego tak nalezy dzi$ prowadzi¢, by formowalo megzczyzn
1 kobiety, ktérzy nie tylko byliby wyksztalceni, ale tez i wielkoduszni, ponie-
waz nasze czasy gwattownie domagaja si¢ tego (KDK 31)".

Treécia niniejszego przedlozenia bedzie najpierw wyjasnienie pojgcia
kultury, nastgpnie kultura zostanie przedstawiona jako jedna z form udosko-
nalania $wiata i samego siebie. Ponadto w artykule ukazany zostanie zwiazek
Bozego oredzia zbawienia a takze wychowania chrzescijanskiego z kultura.

1. Pojecie kultury

Pojecie kultury cechuje roznorodno$é ujec. Podkreslit to J. G. Herder,
piszac przed prawie pot wiekiem, ze ,,nie ma nic bardziej nicokreslonego niz
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stowo «kultura»™2. Sfownik koscielny tacinsko-polski stowo cultura thamaczy
jako ,,opracowanie, uprawa roli, kultura lesna; czes¢, religia; pielggnowanie,
ksztalcenie™. W Stowniku wyrazéw obcych, pojecie «kultura» (tac. cultura
— uprawa, ksztatcenie), jest thumaczone jako:

(1) materialny i duchowy dorobek ludzkosci, wytworzony w rozwoju spotecz-
no-historycznym; kultura duchowa — w danej epoce historycznej ogét osiagnigé
spoteczenstwa w nauce i sztuce, w organizowaniu zycia spotecznego i poli-
tycznego, w moralnosci i obyczajach; kultura materialna — ogo6t istniejacych
na danym etapie historycznym sil, srodkow i umiejgtnosci produkcyjnych oraz
nagromadzonych dobr materialnych, (2) kultura archeologiczna — zesp6t zna-
lezisk zabytkow kultury materialnej z wezesnych epok, nazywany zazwyczaj
od miejscowosci, w ktorej po raz pierwszy znaleziono dane zabytki (np. k. try-
polska), albo od najbardziej charakterystycznych zabytkow (np. k. pucharow
lejkowatych), (3) stopien doskonatosci osiagnigty w opanowaniu tej lub innej
galezi wiedzy czy dziatalnosci (np. k. pracy, k. jezyka, k. fizyczna), (4) uprawa,
hodowla*.

W naukach spotecznych ,kulturg” jest wszystko to w spoleczenstwie
ludzkim, co jest przekazywane raczej spolecznie niz biologicznie, natomiast
w jezyku potocznym przez ,.kulture” rozumie si¢ zwykle tylko sztuke. Zatem
stowo «kulturay jest terminem ogoélnym, okreslajacym symboliczne i wy-
uczone aspekty spoleczenstwa ludzkiego. Jednak niektorzy behawiorysci,
prowadzacy badania zwierzat, twierdza obecnie, ze pewne naczelne dyspo-
nuja co najmniej zdolnosciami kulturowymi’.

Nowa encyklopedia powszechna PWN przy hasle «kultura» zaznacza
najpierw, ze jest to ,,jeden z najbardziej popularnych terminéw humanistyki
i nauk spotecznych, a takze jezyka potocznego, w ktorym jednak ma zwykle
inne znaczenie 1 silne zabarwienie wartosciujace”. Nastgpnie wyjasnia, ze

W znaczeniu najszerszym, kultura obejmuje to wszystko, co w zachowaniu si¢
i wyposazeniu cztonkow spotleczenstw ludzkich stanowi rezultat zbiorowej
dziatalno$ci. Méwi si¢ tez o kulturze jako tym, co w zachowaniu si¢ ludzkim
jest wyuczone — w odroznieniu od tego, co biologicznie odziedziczone. W za-
stosowaniu pierwotnym stowo cultura odnosito si¢ gléwnie do uprawy roli,
dos¢ wezesnie jednak zaczglo by¢ stosowane metaforycznie (np. przez Cyce-

2 J. G. Herder, Mysli o filozofii dziejéw, t. I, Warszawa 1962, s. 4.

3 A. Jougan, Stownik koscielny facirnsko-polski, Poznan—Warszawa—Lublin 1958, s. 167.
4 Z. Rysiewicz (red.), Stownik wyrazéw obcych, Warszawa 1967, s. 379.

5 G. Marshall (red.), Stownik socjologii i nauk spotecznych, Warszawa 2006, s. 165.
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rona, ktory pisat rowniez o «kulturze duszy») do innych dziedzin, w ktorych
starania ludzkie prowadza do poprawy stanu wyj$ciowego®.

Ziemia uprawiana przez czlowieka osiaga stan lepszy, bardziej doskona-
ly, bardziej uzyteczny dla niego. Podobnie poddany ,,uprawie” — na przyktad
przez myslenie i ksztalcenie — rozum ludzki coraz bardziej si¢ doskonali.
Termin «kultura», uzywany przez cate stulecia tylko sporadycznie w znacze-
niu metaforycznym, zyskatl wielka popularnos¢ w wieku XVIII. I wowczas
byt on odnoszony do moralnego i umystowego doskonalenia si¢ czlowieka.
W wieku nastepnym pojecie «kulturay, uzywane zwykle zamiennie z po-
jeciem «cywilizacja», zdobyto bardzo szerokie zastosowanie. Oznaczano
nim wowczas caloksztatt zar6wno duchowego, jak i materialnego dorobku
spoteczenstwa. W wieku XX bardzo powszechna byta tendencja do ujmowa-
nia kultury jako zespolu wzorow do rozwigzywania problemow charaktery-
stycznych dla danego spoteczenstwa, wzorow postepowania itp’.

O wyraznym przeciwstawieniu kultury cywilizacji, ktora uwaza si¢ za
cze$¢ kultury, uformowana przez technike, shuzaca zaspokajaniu potrzeb
zyciowych (zycia), pisze Leksykon pedagogiki religii. Najpierw podkresla,
ze stowo «kultura» (tac. colere — budowac, uprawiac¢) pierwotnie stosowa-
no wytacznie w odniesieniu do zjawisk przyrody. A nastgpnie dodaje, ze
rzeczownik «kultura» w jezykach nowozytnych oznacza okreslony sposdb
przeksztalcania naturalnego $rodowiska i $wiata tworzonego przez ludzi
oraz aktywne zachowanie si¢ cztowieka umozliwiajace to przeksztatcanie.
Nastepnie stwierdza, ze ,,na calo$¢ kultury sktada sig¢ [...] nauka, sztuka, re-
ligia i moralnos$¢, przy czym nauka wydaje si¢ zajmowaé w niej szczegdlng
pozycje. [...] Zmienialy si¢ konstelacje spoteczno-polityczne i religijne, ale
strumien nauki nigdy nie wysecht, nawet wtedy, gdy wydawata si¢ ona jedy-
nie zbiorem pytan”s.

Sobor Watykanski I1 spojrzat na kultur¢ w bardzo szerokim kontekscie.
W Dekrecie o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem zapisano:

Wszystko, co sktada si¢ na porzadek spraw doczesnych, mianowicie: dobra
osobiste i rodzinne, kultura, sprawy gospodarcze, sztuka i zajecia zawodowe,
instytucje polityczne, stosunki migdzynarodowe i inne tym podobne, rozwdj
ich 1 postep, stanowi nie tylko pomoce do osiagnigcia przez czlowieka celu
ostatecznego, ale posiada tez wlasna, wszczepiong im przez Boga wartos¢, czy

¢ B. Petrozolin-Skowronska (red.), Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 3, Warsza-
wa 1997, s. 618.

" Tamze.

8 S. Bafia, Kultura, w: C. Rogowski (red.) Leksykon pedagogiki religii, Warszawa 2007,
s. 366.
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to wzigte same w sobie, czy jako czesci catego porzadku doczesnego: «I wi-
dzial Bog, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre» (Rdz 1, 31; DA 7)°.

Wyjasniajac natomiast znaczenie stowa «kultura», w Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes Ojcowie
Soborowi zapisali:

wyraz «kultura» oznacza wszystko, czym cztowiek doskonali, rozwija wielo-
rakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara si¢ droga poznania i pracy poddac
sam $wiat pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w ro-
dzinie, jak i w calej spotecznos$ci panstwowej przez postgp obyczajow i instytu-
cji; w dzietach swoich w ciagu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie
doswiadczenia duchowe i dazenia na to, aby shuzyty one postgpowi wielu, a na-
wet catej ludzkosci (KDK 53).

Z tej soborowej ,,definicji” kultury wynika, ze kultura ludzka ma swdj
aspekt zarowno historyczny, jak i spoteczny. Ponadto wyraz «kultura» przy-
biera nieraz znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne, co z kolei stwarza
mozliwo$¢ do mowienia o wielo$ci kultur.

Cztowiek wspolczesny znalazt si¢ w nowej epoce historii ludzkie;j,
w ktorej stoja przed nim nowe mozliwosci udoskonalania i poszerzania
zasiggu kultury. Stato si¢ to dzigki ogromnemu wzrostowi nauk przyrodni-
czych, humanistycznych i spotecznych, dzigki rozwojowi techniki i postepo-
wi w wytwarzaniu i wlasciwym rozpowszechnianiu srodkéw komunikowa-
nia si¢ ludzi pomigdzy soba (telefonia komorkowa, Internet). Powstaja nowe
formy kultury, a wsérdéd nich migdzy innymi kultura masowa. Z nich rodza
si¢ nowe sposoby myslenia, dzialania i spgdzania wolnego czasu. Dzigki
rozwijajacym si¢ relacjom pomiedzy réoznymi narodami i stowarzyszeniami
spotecznymi, otwiera si¢ dla kazdego czlowieka szerszy dostep do skarbow
roznych form kultury. W ten sposob przygotowuje si¢ bardziej powszechna
forma ludzkiej kultury, ktéra uwzgledniajac odrgbno$¢ réznych kultur, row-
noczesnie wyraza jedno$¢ rodzaju ludzkiego (por. KDK 54).

2. Kultura jedng z form udoskonalania §wiata

Biblijny opis stworzenia $wiata ukazuje stworzenie czlowieka jako ostat-
nie dzieto Bozych rak. W ten sposob Autor biblijny przekazat prawde, ze

° Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, w: Sobor Watykanski II,
w tek$cie DA z odno$nym numerem.
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czlowiek jest ukoronowaniem catego dzieta stworczego, ktore zostato dopet-
nione dzigki powotaniu go do bytu. Ten biblijny zapis potwierdza prawdg, ze
Bog dla cztowieka stworzyt caty swiat. [ w ten sposoéb Bog przygotowat dla
niego — zanim go stworzyt — przede wszystkim mieszkanie.

Prawda o wielkiej godnos$ci cztowieka zostata jeszcze bardziej uwydat-
niona stowami okreslajacymi zwiazek cztowieka z Bogiem: ,,Stworzyt wigc
Bog cztowieka, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt m¢zczyzng i niewiastg”
(Rdz 1, 27). Prawda o podobienstwie cztowieka do Boga moze by¢ rozwaza-
na na wielu ptaszczyznach. Przede wszystkim cztowiek, jako istota rozumna
1 wolna, jest podobny do Boga. Obie te warto$ci wynosza cztowieka ponad
$wiat i czynig go razem z Bogiem — Stworcg $wiata, krolem i panem wszech-
swiata. Niezwykla godnos¢ czlowieka jeszcze bardziej podkresla drugi opis
stworzenia czlowieka (por. Rdz 2, 7nn.). Caly szereg zamieszczonych tutaj
obrazéw nie tylko podkresla prawde, ze cztowiek otrzymat rozum i wolna
wolg, ale takze ukazuje, ze Bog Stworca wiaze si¢ z cztowiekiem taska nie-
zwyklej przyjazni, ubogaconej w nadzwyczajne dary nieSmiertelnosci, nie-
zwyktej wiedzy oraz nieskazitelno$ci'®.

Ukazanie stworzenia $wiata, jako dzieta, nad ktorym Bog pracowat
(por. Rdz 2, 2), upowaznia do stwierdzenia, ze cztowiek, stworzony na ob-
raz Boga, zostatl stworzony jako cztowiek pracy. Ponadto za takim ttuma-
czeniem przekazu biblijnego o cztowieku, jako ,,obrazie Boga”, przemawia
polecenie wraz z Bozym btogostawienstwem, aby ludzie przez niego stwo-
rzeni, jako malzonkowie nie tylko zadbali o powotanie dzieci do zycia, ale
by takze udoskonalali $wiat: ,,B6g im blogostawil, méwiac do nich «Badzcie
ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie pod-
dang; aby$cie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym
i nad wszystkimi zwierzgtami petzajacymi po ziemi»” (Rdz 1, 28). W ten
sposob swiat stworzony przez Boga Stworce — w stanie pierwotnym — zo-
stal przekazany cztowiekowi, jako tworcy, aby go udoskonalal. Zatem juz
wtedy cztowiek otrzymal zadanie tworzenia kultury. Dlatego od tego czasu
wszelka praca moralnie dobra, bez wzgledu na rangg, jest udoskonalaniem
$wiata stworzonego przez Boga. Bedac za$ rownocze$nie wykonywaniem
Bozego nakazu, realizacja woli Bozej, przybiera warto$¢ modlitwy — auten-
tycznej rozmowy z Bogiem. Wlacza si¢ bowiem w dialog prowadzony przez
Boga ze stworzeniem. Jest takze pozytywna odpowiedzia na stowo Boga. Ta
ludzka odpowiedz przybiera rézne formy: jest to praca fizyczna, umystowa,
odkrywcza, praca nad soba — wychowywanie samego siebie, praca wycho-
wawcza obejmujaca innych.

10§ ¥ach (red.), Pismo Swiete Starego Testamentu, t. 1, cz. 1: Ksiega Rodzaju. Wstep —
przektad z oryginatu — komentarz, Poznan 1962, s. 178.
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Nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze kazda praca moralnie dobra jest naka-
zanym przez Boga udoskonalaniem $wiata. Otrzymany $wiat cztowiek ma
przeobraza¢ i1 czyni¢ go sobie poddanym. A czyni to dokonujac wielkich
odkry¢, ale takze korzystajac z wszelkich dostgpnych mu osiagnie¢ techniki.
Wazne jednak jest, aby nie by¢ tylko konsumentem wysitku innych. Kazdy
powinien czu¢ si¢ odpowiedzialny za wniesienie w udoskonalanie $wiata
tyle, na ile go sta¢c. Moze to by¢ nawet bardzo maty wktad, ale powinien
on by¢.

3. Kultura jedna z form udoskonalania samego siebie

Jest wlasciwoscia osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i petnego czto-
wieczenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulturg, to znaczy przez kul-
tywowanie dobr i warto$ci naturalnych. Gdziekolwiek wigc chodzi o spra-
wy zycia ludzkiego, tam natura i kultura jak najscislej wiaza si¢ ze sobg”
(KDK 53).

Cztowiek tworca, udoskonalajacy $wiat dany mu przez Boga Stworcg,
tworzy kulturg, a rownoczes$nie sam jest nosnikiem kultury — ikona kultu-
ry, udoskonalajac samego siebie. Wspomniane wyzej teksty biblijne mowiag
o wielkiej godnosci cztowieka. Staje si¢ przedmiotem podziwu dla Psalmi-
sty, ktéry po wypowiedzeniu pochwaty pod adresem Boga Stworcy, zwra-
ca si¢ do Niego z pytaniem: ,,O Panie, nasz Boze... czym jest cztowiek, ze
o nim pamigtasz... Uczynile§ go niewiele mniejszym od istot niebieskich,
chwata i czcig go uwienczyltes. Obdarzyles go wtadza nad dzietami rak Two-
ich; ztozytes wszystko pod jego stopy: owce 1 bydto wszelakie, a nadto i po-
Ine stada, ptactwo powietrzne oraz ryby morskie, wszystko, co szlaki morz
przemierza” (Ps 8, 1. 5. 6-9).

Z przytoczonego psalmu jasno wynika, ze najwyzsza range wsrod cale-
go stworzenia zajmuje czlowiek, ze on jest korona catego stworzenia i ze cale
dzieto Bozych rak zostato ztozone pod jego stopy, wynika takze obowiazek
udoskonalania samego siebie. Chodzi tutaj zaré6wno o intelektualny rozwoj
cztowieka, o zdobywanie wiedzy o Swiecie, jak i 0 jego moralny posep.

Czlowiek jako osoba nie jest istota raz na zawsze okreslona i petna, ale
jest istota ciagle stajaca sig, istota zdazajaca do swojej petni. Staje sig¢ on
coraz bardziej czlowiekiem dzigki trwajacej w jego wewnetrznym zyciu po-
teznej walce o prawdg, dobro i pigkno, a takze o inne wartosci (np. wolnos¢,
sprawiedliwo$¢, honor, dobre imig, stawe, rdwnos$¢, braterstwo, przyjazn,
pokdj duchowy, moralnos¢, kulture duchowa, wiedze, sztuke itd.). Ksztatt
osoby to zatem realny uktad warto$ci i antywarto$ci, pozostajacych ze soba
W ogromnym napigciu i $miertelnej walce.
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Nie ma osoby, czy to indywidalnej, czy spotecznej, bez wolnosci. Wol-
nos¢ okresla si¢ w ogodlnosci jako realng mozno$¢ wiasnego spetiania sig
osoby w aspekcie indywidualnym i spotecznym. Wolno$¢ posiada rdzne po-
stacie, z ktorych najbardziej fundamentalnymi sa: wolno$¢ wyboru (ma trzy
postacie: wolnos¢ dziatania, wolno$¢ moralna i wolno$¢ wyboru §rodkow —
wolnos¢ ,,specyfikacji”’), wolno$¢ egzystencjalna (wolno$¢ istnienia, zycia,
bytowania i samorealizacji), wolno$¢ prozopoiczna, bedaca moznoscia we-
wngetrznej 1 zewngtrznej realizacji cztowieka jako osoby na wszystkich ptasz-
czyznach (duszy, ciata, umystu, woli; ma ona wymiar indywidualny i spotecz-
ny), wolno$¢ ontologiczna i strukturalna, ktdra jest warunkiem koniecznym,
zeby co$ bylo rzeczywiste. Wolnos$¢ jest tak wazna, ze bez wolno$ci nie ma
bytu. Stad dawne okreslenie cztowieka jako animal rationale trzeba uzupet-
ni¢ okresleniem: et liberum (homo est animal rationale et liberum)"'.

Najwazniejsza czynnoscig w procesie ,,stawania si¢” osobg jest dialog.
W nurcie personalistycznym zdecydowanie zaznacza si¢ tzw. personalizm
dialogiczny. Kierunek ten definiuje osobg z punktu widzenia jej odniesienia
do drugiej osoby — jako «ja» pozostajace w relacji do «ty». Osoba zatem ma
strukture wzglednie egzystencje dialogiczna, tzn. ze znajduje swoja grani-
ce w drugiej osobie — moje «ja» jest okreslone przez jakie$ «ty». I dopiero
w obliczu jakiego$ «ty» osoba przezywa siebie jako «ja», wzglednie posiada
siebie w obliczu granicy, jaka stanowi «ty» drugiej osoby. Ta druga osoba,
to jakie$ «ty», stanowi dla mojego «ja» punkt odniesienia, ktory pozwala mi
okresli¢ siebie.

Znany , filozof dialogu” Martin Buber (1878-1965) stwierdza, ze ,,czto-
wiek staje si¢ «Ja» w kontekscie «Ty»”. | zarzuca Heideggerowi, ze utworzyt
abstrakcyjny, a nie autentyczny obraz czlowieka. Tymczasem istota ludzka
nie jest zwrocona ku sobie — jak chce Heidegger — ale ku innym. Bez powia-
zania z kim$ «Drugim» (Bogiem i ludzmi) nie jest w ogdle czlowiekiem.
Zatem istote ludzka widzi wlasciwie tylko ten, kto ujmuje ja w relacjach do
Boga i $wiata, a nie w izolacji od rzeczywistosci. Czlowiek do tego stopnia
jest istota dialogiczna, ze relacje «Ja» — «Ty» sa osobotworcze. Podstawa
jednak wszelkiego dialogu jest «Boskie Ty», uymowane podmiotowo, ktére
nigdy nie moze sta¢ si¢ przedmiotem. Dialog z ludzmi bez Boga i odwrotnie
jest rzecza niemozliwa. W relacji dialogowej wytwarza si¢ jakas sfera tacza-
ca obydwa podmioty, ktora mozna nazwaé «Migdzy» (Zwischen). Nie jest
ona zadna konstrukcja pomocnicza, lecz jest rzeczywistym miesjcem, ktore
nosi ludzkie ,,stawanie sie”'?.

" Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 295.
12 M. Buber, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 56; J. Tarnowski,
Martin Buber — nauczyciel dialogu, ,,Znak” 32 (1980), nr 7 (313), s. 867-874.
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Ogromnie wazna dla kazdej osoby jest zdolno$¢ ,,wyjscia” z siebie, by
spotkac si¢ z druga osoba i by wejs¢ z nia w dialog, udzielajac si¢ sobie na-
wzajem. Czlowiek bowiem staje si¢ w petni osoba dopiero we wzajemnym
dawaniu i przyjmowaniu siebie. Zatem osoba ze swojej istoty skierowana
jest do dialogu i dopiero w spotkaniu z druga jednostka moze realizowac
swoja osobowos¢. Bedac przeznaczona do dialogu, osoba ma strukture dia-
logiczna.

Nalezy jednak podkresli¢, ze ten dialogiczny, a w wymiarze szerszym
spoteczny charakter osoby ludzkiej nie moze by¢ rozumiany jako ,,utrace-
nie” lub ,,zagubienie” wlasnej osobowosci, tozsamosci czy podmiotowosci.
Wprost przeciwnie, im bardziej cztowiek chce wchodzi¢ w dialog z innymi,
otwiera¢ si¢ na innych i dawa¢ im siebie, tym bardziej powinien poznac
siebie i mie¢ siebie, by¢ panem samego siebie (opanowac siebie), odkry¢
wlasng tozsamos¢. Stara zasada filozoficzna bowiem glosi, Ze nie mozna da¢
tego, czego si¢ nie posiada (nemo dat, quod non habet). To poznawanie sie-
bie, zglebianie prawdy o sobie i odkrywaie wilasnej tozsamosci dokonuje
si¢ w trudzie i mozole, ale jest rzecza niezbedng w procesie ,,stwania si¢”
pelnym cztowiekiem.

4. Zwiazek Bozego oredzia zbawienia z kultura

,,Pomigdzy oredziem zbawienia a kultura ludzka istnieja wielorakie po-
wiazania. Bog bowiem, objawiajac si¢ swemu ludowi az do pelnego okaza-
nia si¢ w Synu Wcielonym, przemawiat stosownie do stanu kultury wtasci-
wego roznym epokom” (KDK 58). Bog bowiem, zanim przemowit przez
swojego Syna, wpierw przemawiat przez ludzi, na sposob ludzki'®. T dlatego,
komentator Pisma Swigtego, chcac poznaé¢ wlasciwa tresé Bozego objawie-
nia, powinien bada¢ rodzaje literackie uzywane w tamtych czasach, ktory-
mi hagiografowie oddali Boze prawdy. Nalezy takze uwzgledni¢ zwyczaje,
naturalne sposoby myslenia, moéwienia i opowiadania, przyjgte w czasach
hagiografa, a takze sposoby, jakie stosowano w tamtej epoce przy wzajem-
nym komunikowaniu si¢ ludzi ze soba. Ponadto, dla wydobycia wtasciwe-
go sensu $wietych tekstéw nalezy uwzgledni¢ tre$¢ i jednos¢ calej Biblii
w $wietle zywej Tradycji calego Kosciota oraz analogii wiary. Ostateczny
jednak sposob interpretacji tekstow biblijnych podlega osadowi Magisterium
Ecclesiam (por. KO 12)%. Rozwazajac niniejszy problem nalezy podziwia¢

13 Por. Sw. Augustyn, De Civit. Dei. XVII. 6, 2: PL 41,537; CSEL 40, 2, 288.
4 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, w: Sobor Watykarski 11,
w tekscie DO z odno$nym numerem.



Znaczenie kultury w wychowaniu chrzescijanskim 77

niezwykta dobro¢ Boga, ktory w mowie tak bardzo dostosowat si¢ do natu-
ry ludzkiej i jej sposobu wyrazania Bozych prawd. ,,Stowa Boze, jezykami
ludzkimi wyrazone, upodobnity si¢ do mowy ludzkiej, jak niegdy$ Stowo
Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe ciato ludzkie, upodobnito si¢ do lu-
dzi” (KO 13).

Kosciot zatem w swoim nauczaniu zdecydowanie podkresla, ze nie
mozna dawnych utworéw obecnych w Biblii ocenia¢ na podstawie kryteriow
historiografii wspotczesnej, lecz nalezy na nie spojrze¢ na tle analogicznej
literatury mezopotamskiej, stanowiacej dorobek tamtejszej kultury. Dla ilu-
stracji warto przypomnie¢, ze poematowi o stworzeniu §wiata, zawartemu
w Biblii (Rdz 1, 1-2, 4a), odpowiada wzigty z kultury babilonskiej poemat
Enuma elis, a odpowiednikiem opowiadania biblijnego o potopie (Rdz 6,
1-9, 17) jest poemat babilonski o przygodach Gilgamesza, krola starozytne-
go miasta Uruk w potudniowej Babilonii. Takze opowiadanie o raju, o pier-
wotnej szczg§liwoscei cztowieka, utraconej przez grzech (Rdz 2, 4b-3, 24),
genealogie patriarchow biblijnych (sprzed potopu i po potopie), a takze opo-
wiadanie o wiezy Babel, wykazuja duze podobienstwo z literatura babilon-
ska. Nalezy wzia¢ pod uwage fakt, ze autor biblijny to pisarz religijny, a nie
prehistoryk, geolog czy paleontolog. Jego celem nie bylo podawanie prawd
z tych dziedzin naukowych, ale podanie ludzkos$ci fundamentalnych prawd
objawienia Bozego, takich jak: stworzenie $wiata przez Boga, powotanie do
istnienia pierwszej pary ludzkiej (mezczyzny i kobiety) przez szczegolna
interwencj¢ Boza, pochodzenie catej ludzkos$ci od tej jednej pary, stan jej do-
skonato$ci moralnej i szczgsliwosci oraz jej upadek i zgubne jego nastgpstwa
zarowno dla niej samej, jak i dla jej potomstwa. Przekazujac te prawdy, autor
biblijny przybrat je w taka szate, jaka byta dostepna i zrozumiata dla izrael-
skich adresatow, ktorzy czerpali z kultury luddéw zyjacych w Mezopotamii.
To thumaczenie staje si¢ tym bardziej wiarygodne, ze przeciez przodkowie
Hebrajczykow wyszli z Mezopotamii, gdzie mieszkat przez jaki§ czas ich
praojciec Abraham'®. Podziwu godna jest tutaj Boza pokora i madro$¢ obja-
wiajaca si¢ w Bozej pedagogii. Bog — Tworca ludzkiej natury — znajac doro-
bek ludzkosci w dziedzinie kultury w okreslonej epoce, pozwala, aby Jego
wielkie prawdy byty przekazywane przy pomocy prymitywnych w oczach
ludzi innej epoki obrazow.

Nalezy podkresli¢, ze Lud Bozy Starego Testamentu, odznaczajac si¢
mentalno$cig bardzo konkretna, chcac mowic¢ o Bogu transcendentnym, mu-
sial odwotywac si¢ do rzeczywistosci ziemskich. Antropomorfizmy, bardzo
liczne w pierwotnych tekstach, to symbole, ktore zawieraty w sobie pierwsze
sformutowania przypowiesci. Takim jest tekst biblijny o ulepieniu cztlowieka

5°S. Lach (red.), dz. cyt., s. 147 nn.
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przez Boga z prochu ziemi i przekazaniu mu tchnienia zycia oraz o pierwot-
nym stanie jego szczgscia, a takze o ulepieniu zwierzat i ptakow, o nadawa-
niu im imion, o stworzeniu niewiasty z zebra pierwszego czlowieka (por.
Rdz 2, 7n. 19. 21n.). Zycie czlowieka, a zwlaszcza jego aspekt moralny i re-
ligijny, domagato si¢ stosowania roznych przypowiesci. Stad tez prorocy
bardzo czgsto postuguja si¢ nimi. Czynia to zarowno wtedy, gdy potepiaja
btedy ludzkie (por. Am 4, 1; Oz 4, 16; 1z 5, 18), jak i wowczas, gdy przeka-
zuja obietnice Boze (por. Oz 2, 20n; Iz 11, 6-9; Jer 31, 21). Ponadto bardzo
chetnie postuguja si¢ dziataniem symbolicznym, czyli nauczaja za pomoca
pewnych akcji (por. Iz 20, 2; Jer 19, 10; Ez 4-5). Ilustrujac sens historii
$wigtej za pomoca rzeczywistosci z ludzkiego zycia, prorocy tworza specjal-
ne tematy, a mianowicie: Pasterz, owca, owczarnia, matzenstwo, winnica'®.
Wiasciwie caty Stary Testament obfituje w metafory, aforyzmy, przystowia,
zagadki oraz inne obrazowe mowy, a takze w przypowiesci w formie krotkie-
g0 opowiadania z podwojnym znaczeniem, bedace wytworem kultury okre-
$lonej epoki'’. Nalezy do nich na przyktad Piesn o winnicy'® czy opowiada-
nie proroka Natana o bogaczu, ktory zabrat owieczke biedakowi'®. W Piesdni
o winnicy stuchacze zostali wyraznie zaproszeni do aktywnego uczestnictwa
w tym opowiadaniu®. Podobnie reakcja Dawida na obraz z przypowiesci
Natana wyraznie wskazuje, ze krol doglebnie uczestniczyt w tym opowiada-
niu proroka. Warto doda¢, ze w kazdym przypadku do przypowiesci zostata
dotaczona jej interpretacja?'.

Jezus Chrystus — ostatnie Stowo Ojca wypowiedziane do ludzkos$ci, wy-
jatkowo trudne prawdy podaje w przypowiesciach?’. Na szczegdlna uwage

16 D. Sesbotie, Przypowies¢, w: X. Leon-Dufour (red.), Sfownik teologii biblijnej, Po-
znan—Warszawa 1973, s. 833-834.

17 J. D. Crossan, Przypowiesci, w: P. J. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, War-
szawa 1999, s. 1022.

18 Zob. 1z 5, 1-2.

19 Zob. 2 Sm 12, 1-4.

20 Zob. 1z 5, 3-4.

2 Zob.1z5,7;,2 Sm 12, 7-9.

22 Sa to: przypowies¢ o ziarnku gorczycy (Mt 13, 31-32; Mk 4, 30-32; £k 13, 18-19),
o siewcy (Mt 13, 3-8; Mk 4, 3-8; Lk 8, 5-8), o przewrotnych rolnikach (Mt 21, 3-42; Mk 12,
1-11; £k 20, 9-18), o zasiewie (Mk 4, 26-29), o zaczynie (Mt 13, 33; £k 13, 20-21), o uczcie
krolewskiej (Mt 22, 1-4; Lk 14, 16-24), o zaginionej owcy (Mt 18, 12—13; Lk 15, 4-6), o ta-
lentach (Mt 25, 14-30; Lk 19, 11-27), o pszenicy i chwascie (Mt 13, 24-30), o skarbie (Mt 13,
44), o perle (Mt 3, 44-46), o sieci (Mt 13, 47-48), o bogatym glupcu (Lk 12, 16-20), o nie-
litosciwym dtuzniku (Mt 18, 23-24), o robotnikach w winnicy (Mt 20, 1-15), o dziesigciu
pannach (Mt 25, 1-12), o dobrym Samarytaninie (Lk 10, 30-35), o nieurodzajnym drzewie fi-
gowym (Lk 13, 6-9), o budowniczym wiezy (Lk 14, 28-30), o krolu wyruszajacym na wojng
(Lk 14, 31-32), o zagubionej drachmie (Lk 15, 8-9), o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32),
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zastuguja przypowiesci o Krolestwie Bozym (por. Mt 13, 1-50; 20, 1-16; 21,
33-22, 14; 24, 45-25, 30). Niektore Chrystusowe przypowiesci zawieraja
nie tylko ogolne pouczenie, ale takze kazdy element ich pouczenia ma swoje
wlasne znaczenie i wowczas przypowiesci te przyjmuja charakter alegorii.
Taka wlasciwos$¢ ma zwlaszcza przypowies¢ o dobrym Pasterzu (por. J 10,
1-16), o winnym krzewie i o latorosli (por. J 15, 1-6). Ten alegoryczny cha-
rakter niektorych przypowiesci ewangelisci specjalnie akcentuja, sugerujac
réwnoczesnie pewna jego interpretacjg. Tak czyni na przyklad §w. Mateusz,
ktory alegorycznego ,,Pana waszego”, widzi w ,,Panu domu”, o ktérym Jezus
moéwil w przypowiesci o potrzebie czujnosci (por. Mt 24, 42; Mk 13, 35).
Ewangelista Marek po przedstawieniu przypowiesci o siewcy, lampie, mie-
rze, zasiewie i o ziarnku gorczycy®, chcac jednak podkresli¢, ze nie byly
to wszystkie przypowiesci w nauczaniu Chrystusa, na podsumowanie tego
zagadnienia napisat: ,,W wielu takich przypowiesciach glosit im naukg o ile
mogli (ja) rozumie¢. A bez przypowiesci nie przemawiat do nich. Osobno
za$ objasnial wszystko swoim uczniom” (Mk 4, 33-34). Postawy niektorych
0s6b wprowadzonych do przypowiesci moga szokowac, na przyktad obrot-
nego rzadcy, ktory trwonit majatek swego pana®, albo s¢dziego, ,,ktory Boga
si¢ nie bat i nie liczyt si¢ z ludzmi”*. Wazne przy tym jest, aby w kazdej
prawie przypowie$ci wzia¢ pod uwage najpierw aspekt teocentryczny lub
chrystocentryczny. Nie ulega watpliwosci, ze gtowna posta¢ danej przypo-
wiesci najczesciej przedstawia osobe Boga Ojca?® albo Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa?’. Jezeli natomiast w przypowie$ci wystepuja dwie postacie, to
wowczas chodzi zarowno o Boga Ojca, jak i Syna Bozego?.

5. Wychowanie chrze$cijanskie a kultura

To powiazanie or¢dzia zbawienia z kultura ludzka, obecne juz na pierw-
szych kartach Pisma Swigtego, wyraznie wskazuje na konieczno$¢ powia-

o obrotnym rzadcy (Lk 16, 1-8a), o bogaczu i Lazarzu (Lk 16, 19-31), o niesprawiedliwym
sedzim (Lk 18, 2-5), o faryzeuszu i celniku (Lk 18, 10-13).

3 Zob. Mk 4, 1-20; 21-23; 24-25; 26-29; 30-32.

2 Zob. Lk 16, 1-8.

3 Zob. Lk 18, 1-5.

26 Zob. Mt 21, 28n: Przypowie$¢ o dwoch synach; £k 15, 11 nn: Przypowie$¢ o synu
marnotrawnym.

27 Zob. Mt 13, 3nn: Przypowies¢ o siewcy; 24, 42-44: Potrzeba czujnosci (o ztodzie-
ju); 25, 1-13: Przypowies¢ o pannach roztropnych i nierozsadnych; 25, 14nn: Przypowies¢
o talentach.

2 Zob. Mt 20, 1-16: Przypowies¢ o robotnikach winnicy; 21, 33—46: Przypowies$é
o przewrotnych rolnikach; 22, 1-14: Przypowies¢ o uczcie krolewskie;.
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zania z kultura rowniez wychowania chrze$cijanskiego. Czlowiek jest isto-
ta, ktora posiada zdolno$¢ rozwijania i ksztattowania siebie we wspotpracy
z ludzmi i z Bogiem. Wychowanie cztowieka jest wlasnie ksztaltowaniem
w znaczeniu doskonalenia go we wszystkich dziedzinach jego zycia i dzia-
talnosci, czyli ksztaltowaniem osoby?. Jest to

catoksztalt zabiegdw, majacych na celu uformowac cztowieka pod wzgledem
fizycznym, moralnym, religijnym i umyslowym oraz przygotowanie go do
zycia wsrdd innych: w rodzinie, w ojczyznie, w §wiecie. Jest wigc procesem
doprowadzenia kogo$ do dojrzatosci osobowej, do umiejgtnosci zycia w po-
szanowaniu dziedzictwa ojcow, do podejmowania w $rodowisku ludzkim od-
powiedzialnych zadan, decyzji, dziet tworczych®.

Znaczenie wychowania w zyciu cztowieka wyraznie podkresla sobo-
rowa Deklaracja o Wychowaniu Chrzescijanskim®'. Dokument ten juz na
poczatku mowi o powszechnym prawie do wychowania w wierze kazdego
chrzescijanina i o celu, jakiemu ono stuzy: ,,Prawdziwe za§ wychowanie zda-
za do ksztattowania osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecznego, a row-
noczesnie do dobra spotecznosci” (DWCH 1). Chodzi tu o rozwijanie ,,wro-
dzonych wiasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych” (DWCH 1).
Soboér Watykanski 11 w tejze Deklaracji podkresla:

Wszyscy chrzescijanie, poniewaz jako nowe stworzenie dzigki odrodzeniu
z wody i z Ducha Swietego, nazywaja si¢ dzie¢mi Bozymi i sa nimi, maja
prawo do wychowania chrzescijanskiego. Wychowanie to zdaza nie tylko do
petnego rozwoju osoby ludzkiej [...], lecz ma na wzgledzie przede wszystkim
to, aby ochrzczeni, wprowadzani stopniowo w tajemnicg¢ zbawienia, stawali
si¢ z kazdym dniem coraz bardziej §wiadomi otrzymanego daru wiary. Niechaj
uczg si¢ chwali¢ Boga w duchu i w prawdzie (por. J 4, 13), zwlaszcza w kulcie
liturgicznym; niechaj zaprawiaja si¢ w prowadzeniu wlasnego zycia wedhug
nowego czlowieka w sprawiedliwosci i §wigtosci prawdy (Ef 4, 22-24); w ten
sposob niech staja si¢ ludzmi doskonatymi na miarg¢ wieku petnosci Chrystuso-
wej (Ef 4,13) i przyczyniaja si¢ do wzrostu Ciata Mistycznego (DWCH 2).

2 W. Gubala, Wychowanie moralne miodziezy, R. Murawski (red.), Teoretyczne zaloze-
nia katechezy miodziezowej, Warszawa 1989, s. 201-211.

30T, Sikorski, Wychowanie, w: A. Zuberbier (red.), Stownik teologiczny, t. 2, Katowice
1989, s. 387.

U Deklaracja o Wychowaniu Chrzescijariskim, w: Sobor Watykanski I1, s. 471-505 —
w tek$cie DWCH z odno$nym numerem.
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Ponadto wspomniana Deklaracja ukierunkowuje proces wychowawczy
na harmonijne rozwijanie wrodzonych witasciwosci fizycznych, moralnych
i intelektualnych. W cytowanym dokumencie wychowanie chrzescijanskie
z jednej strony zostato wlaczone w wychowanie ogdlne, a z drugiej — stato
si¢ fundamentem, na ktérym katecheza realizuje takie zadania, jak: prowa-
dzenie do komunii z Jezusem Chrystusem, wtaczenie do wspolnoty Kosciota
i ksztaltowanie postawy apostolskie;j.

Wychowanie nalezy do podstawowych obowiazkow Kosciota, ktory
wypelnia go glownie przez katecheze. W Katechizmie Kosciota Katolickie-
go zapisano: ,,Katecheza jest wychowywaniem w wierze dzieci, mtodziezy
i dorostych; obejmujacym przede wszystkim wyjasnianie nauki chrzesci-
janskiej, podawane na ogdt w sposob systematyczny i catosciowy w celu
wprowadzenia wierzacych w pelni¢ zycia chrzescijanskiego” (KKK 5, por.
CT 18)*~.

Zagadnienie wychowania dzieci i mtodziezy bylto istotnym problemem
wszystkich minionych pokolen, podobnie jest i dzisiaj. Jednak obecnie

odnosi si¢ wrazenie, ze nasze czasy nie sprzyjaja promowaniu idei wychowaw-
czych. Z jednej strony $wiat przezywa fascynacjg technicznymi mozliwosciami
wspotczesnej cywilizacji i elektronicznych mediow budujacych nowy porza-
dek informacji, a z drugiej strony — odnotowujemy przerazajaca degradacje
duchowego $rodowiska cztowieka powodowana przez konsumpcyjny model
zycia. Jezeli dodamy do tego zgietk politycznych kampanii, obracajacych si¢
przewaznie wokot walki o wladzg, moze rodzi¢ si¢ niepokojace pytanie, czy
nie zapomniano czasami o cztowieku, ktory w tym wszystkim ma mie¢ udzial,
ktory tworzy, konsumuje i jednoczes$nie ponosi skutki cywilizacji nazywanej
niekiedy cywilizacja $mierci. Czy zaniedbanie sprawy wychowania cztowieka,
jego formacji, nie jest zagrozeniem nie tylko kulturowym, ale i cywilizacyj-
nym? Czy uda si¢ zbudowa¢ nowoczesne spoteczenstwo przysztosci bez rze-
telnej troski o wychowanie cztowieka?**

Z cala pewnoscia za obecne braki w wychowaniu i wtasciwej formacji
wspotczesnego cztowieka wysoka ceng zaptaca przyszte pokolenia. A nowe-
mu spoleczenstwu, zyjacemu bez wlasciwych wpltywow wychowawczych,
bez zasad i moralnosci, trudno wrozy¢ swietlang przysztos¢.

32 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1984, — w tekscie KKK z odno$nym nu-
merem; Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Catechesi Tradendae o katechizacji w naszych
czasach, w: Adhortacje apostolskie Ojca Swietego Jana Pawla IT, Krakow 1997, — w tekscie
CT z odno$nym numerem.

33 J. Bagrowicz, Katecheta — chrzescijarniski wychowawca, w: M. Majewski (red.), Po-
stawy katechetow, Krakow 1996, s. 46.
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Pismo Swiete jednoznacznie stwierdza, ze wychowawca w pelnym tego
stowa znaczeniu jest Bog, ktory przez swych posrednikow poucza, doswiad-
cza z ojcowska troska i mitoscia, wiedzie ludzi na drogi nawrdcenia, do pet-
nego rozwoju duchowego i ku zbawieniu*. Pedagogia biblijna jest ujmowa-
na w kontekscie Ojciec—Syn, czyli nawiazuje do wychowania rodzinnego.
Postgpowanie Syna Bozego i Jego misja jest wielkim dzietem wychowaw-
czym. Jezus, jako doskonaly wychowawca, nie ogranicza si¢ do przekazy-
wania pouczen, lecz gromadzi wokot siebie cale rzesze uczniow, stopniowo
odstania przed nimi Bozy plan zbawienia i swoja misj¢ mesjanska, a zarazem
utozsamia si¢ z tymi, ktorych wychowuje, przyjmujac na siebie ich stabosci
i oddajac za nich swoje zycie®.

Kosciol, bedac obecny w $wiecie aktywnie wilacza si¢ w proces wy-
chowawczy. Do waznych Jego zadan wychowawczych naleza: uczenie po-
szanowania dla kazdej osoby ludzkiej (ChL 37)*, troska o zabezpieczenie
kazdej osobie prawa do zycia (ChL 38), pobudzenie chrzescijan $wieckich
do zaangazowania spotecznego na rzecz rodziny, inspirowanie do zaanga-
zowania politycznego (ChL 42) oraz ksztattowanie postawy shuzby spo-
tecznej (TMA 51)¥. Wychowanie nie jest mozliwe bez obecnosci wartosci
wychowawczych 1 obiektywnych dobr kulturowych. ,,Ko$ciot przypomina,
ze kulture odnosi¢ nalezy do peinej doskonatosci osoby ludzkiej, do dobra
wspolnoty i catej spotecznosci ludzkiej. Dlatego nalezy tak ksztattowac du-
cha, aby rozwijala si¢ zdolno$¢ podziwiania, wnikania w glab, kontemplacji
i urabiania sobie sadu osobistego oraz zdolno$¢ ksztatcenia zmystu religijne-
go, moralnego i spotecznego” (KDK 59).

Wskazania Kosciota okreslaja wyraznie takze wymagania wobec wy-
chowawcow. Podstawowym jest obowiazek pracowania nad mtodym czlo-
wiekiem i wlaczania go do wspoltpracy, w celu doprowadzenia go do zbawie-
nia; obowigzek pomocy w integralnym rozwoju jego osobowosci oraz w od-
powiedzialnym i §wiadomym uczestnictwie w zyciu spolecznym. W swojej
postudze nie moze on zatrzymywa¢ uwagi wychowanka na sobie. Jego po-
stannictwem jest ukazywanie wychowankowi wartosci, celu i pigkna Zycia
chrzescijanskiego, jego roli w zyciu Kosciota i powotania do $wigtosci. Aby
wychowanek mogt zrealizowac to wielkie powotanie, wychowawca winien
pomaga¢ mu wzrasta¢ w wierze, nadziei i mitosci oraz kierowac jego wole

# Zob. Pwt8,5;0z 11, 1-4.

35 T. Sikorski, dz. cyt., s. 388.

36 Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici o powolaniu
i misji swieckich w Kosciele i w swiecie, Poznan 1989 (w tekscie: ChL).

37 Jan Pawel II, List Apostolski Tertio Millennio Adveniente Ojca Swietego Jana Paw-
ta II do biskupow duchowienstwa i wiernych w zwiqzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku
2000, w: Wybor Listéw Ojca Swietego Jana Pawla 11, t. 1, Krakow 1997 (w tekscie TMA).
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ku dobru przez ukazywanie sensu zycia i motywow dziatania. Nie wystarczy
podawac¢ wychowankowi sama tylko wiedzg, oswieca¢ jego umyst prawda-
mi wiary 1 zmusza¢ jego rozum do poddania si¢ im. Trzeba rownoczesnie
dziata¢ na serce, ksztattowaé szlachetne uczucia mitosci Boga i blizniego,
aby ta mito$¢ stata sie dla wychowanka sprezyna wszystkich jego uczuc?®.

Wychowawca powinien by¢ dla ucznia duchowym przewodnikiem. Wy-
maga to od niego glebokiego zrosnigcia si¢ z prawda 1 dobrem, intensywne-
go przezywania warto$ci, ktore przekazuje swym wychowankom. Powinien
dostrzegac¢ w nich nie tylko osoby, ale dzieci Boga, stworzone na Jego obraz
i umitowane przez Niego. To poznanie i Swiadomo$¢ wielkiej godnosci, jaka
Bog obdarzyt kazdego cztowieka, pomoze wychowawcy ukocha¢ swoich
uczniow, pomimo dostrzeganych stabosci i bledow, cieszy¢ si¢ z nimi ich
sukcesami oraz spala¢ si¢ w ofiarnej postudze pedagogicznej, czerpiac z mo-
tywow wiary pokoj, rownowage, zapal apostolski, optymizm i pelne zaan-
gazowanie®.

Powyzsze refleksje wskazuja, ze ideal chrzescijanskiego wychowania
wymaga od wychowawcdéw odpowiedzialnosci, §wiadomosci wielkos$ci mi-
sji, do ktorej zostali powotani i fachowego przygotowania. Aby mogli wy-
peié t¢ misj¢ na miar¢ wymagan i oczekiwan Kosciota, musza oni by¢
wyposazeni w niezbgdne do tego dary natury i taski. Sprawnos$ci znamio-
nujace dobrego wychowawce chrzescijanskiego wyrastaja na gruncie jego
dojrzatego charakteru moralnego. Fundament talentu pedagogicznego sta-
nowia duchowe cechy osobowosci, a wigc posiadane przez niego cechy
ogolnoludzkie, a szczegdlnie chrzescijanskie®. Wychowawca chrzescijanski
powinien by¢ wymagajacy od siebie, opanowany, zdyscyplinowany, skon-
centrowany na tym, co najwazniejsze. Powinien posiada¢ pozytywny obraz
siebie, $wiata i Boga. Dobry wychowawca to cztowiek, ktdry jest rozmi-
lowany w swoim powotaniu, wrecz identyfikujacy si¢ z otrzymang misja,
do ktorej czuje si¢ przez Boga postany. Ona to catkowicie wypelia jego
swiadomos$¢, wyobraznig i serce. Ponadto jest dla niego zrodtem niegasnacej
rado$ci, mobilizuje do pelnego zaangazowania si¢ i odpowiedniego dziata-
nia. Powotanie chrzesécijanskiego wychowawcy tak widziane i przezywane
staje si¢ dla niego najwazniejsza sprawa zycia. Wszystkie pozostate sprawy,
nawet najwazniejsze i osobiste, zostaja mu catkowicie podporzadkowane*!.

Kazdy wychowawca, jesli traktuje ucznia jako osobe, a nie jak rzecz
czy numer w dzienniku i zwraca si¢ do niego stowami pelnymi mitosci, uczy

3% Cz. Sondej, Osobowosé katechety i jej wplyw na zycie katechizowanych, w: M. Snie-
zynski (red.), Katecheta w szkole, Krakow 1994, s. 11.

3 M. Rusiecki, Nauczycielu, kim jestes, ,,Wychowawca” 10 (1993), s. 8.

40 J. Dajczak, Katechetyka, Warszawa 1956, s. 315.

41 M. Rusiecki, dz. cyt., s. 8.
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mitosci, uczy tez szacunku do siebie i innych. Jezeli za$ pracuje z oddaniem
i zapatem — uczy pracowito$ci i poswigcenia®.

Od wychowawcy wymaga sig, aby byl on dla wychowanka wzorem
osobowym, bo tylko wowczas bedzie to mozliwe, ze ten, ktorego wychowu-
je, bedzie jego ,,przedtuzeniem”, stajac si¢ wzorem osobowym dla nowego
pokolenia. Powinna zatem wychowawce cechowac¢ nie tylko doskonatos¢
pod wzgledem moralnym, posiadanie autorytetu, sity pociagania innych do
nasladowania, ale takze powinien on wykazywa¢ wymiar osobowy, spotecz-
ny i kulturowy*.

Nalezy podkresli¢, ze szczegdlnie od poczatku XX wieku sa prowa-
dzone zywe dyskusje na temat cztowieka jako osoby. Wazne dla katolickiej
koncepcji osoby sa przemyslenia R. Guardiniego. Cala jego antropologia
koncentruje si¢ wokot osoby cztowieka, ale jako wezwanej przez Boga.
Czlowiek, jako byt osoby, jest niepowtarzalny i jedyny w swoim rodzaju,
wolny i panujacy nad soba i §wiatem. Jako jednak wezwany, a raczej nie-
ustannie wzywany przez Boga, jest zobowiazany do moralnego postgpowa-
nia i odpowiedzialno$ci za §wiat. Musi przy tym pamigtac, ze Panem $wiata
jest Bog Stworca wszystkich bytow. Cztowiek, bedac bytem osobowym, ma
szczegblne miejsce wsrod bytow stworzonych. Jego egzystencja, w przeci-
wienstwie do wszystkich bytdow niecosobowych, jest egzystencja rozumia-
na jako odpowiedz. To za$ powoduje ludzka bezposrednio$¢ w stosunku do
Boga. Wolnos¢ cztowieka jako bytu osobowego realizuje si¢ jako wolno$¢
wyboru i wolnos¢ istoty. Dziatanie cztowieka jest zawsze ukierunkowane na
Boga, gdyz wezwania, jakie Bog kieruje do niego, domagaja si¢ udzielania
odpowiedzi. Jezeli ta odpowiedz jest pozytywna (moze by¢ takze negatyw-
na), to spetnia wole Boza, a rbwnoczesnie urzeczywistnia siebie — swoje
imig, ozywia wlasne «ja». Zatem — jak twierdzi dalej R. Guardini — cztowiek
jedynie wtedy si¢ odnajdzie, gdy odejdzie od siebie i pdjdzie tam, dokad
jest wezwany. Urzeczywistnienie osoby ludzkiej lezy wigc w spelnianiu woli
Bozej. Jezeli chodzi o wolno$¢ czlowieka, to nalezy podkresli¢, ze cztowiek
dopiero jako wezwany przez Boga jest prawdziwie wolny. Wezwanie to bo-
wiem umozliwia mu stanie si¢ soba, zrealizowanie swojej osobowosci. Byt
osobowy ma charakter daru, ktory musi si¢ zrealizowa¢ w relacji do Dawcy
tego daru, czyli do Boga. I w tym czlowiek znajduje swoja wolno$¢, polega-
jaca na zrealizowaniu siebie zgodnie z wola Boza*. Wzrost w doskonatosci
u cztowieka polega na dawaniu coraz to lepszych odpowiedzi na Boze we-

4 R. Sarek, Obraz katechety: nauczyciela, wychowawcy i swiadka, w: J. Stala (red.),
Drzisiejszy katecheta,. Krakow 2002, s. 260.

 H. Stotwinska, Wychowawcza wartosé wzoréw osobowych, Lublin 2008, s. 497nn.

4 Zob. K. G6zdz, Teologia cztowieka, Lublin 2006, s. 177-222.
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zwania, az do stanu catkowitego podporzadkowania swojej woli woli Bozej.
Stad powtarzane w Modlitwie Panskiej wezwanie ,,badz wola Twoja” nie-
ustannie przypomina cztowiekowi o konieczno$ci ciagtego udoskonalania
siebie, az do stania si¢ calkowitym darem dla Boga.

Czlowiek bedac osoba, jednostka ludzka, jest rownoczesnie istota spo-
teczng (ens sociale). Jest, jako «jay, od poczatku w relacji do drugiej osoby,
do «ty» i do spotecznosci 0so6b. Cztowiek jest §wiadomy siebie samego, faktu
swojego zycia w okreslonym $rodowisku, w konkretnej spotecznosci osob.
Doswiadcza siebie w relacjach spolecznych i realizuje si¢ w spotecznosci.
Nalezy przy tym podkresli¢, ze pomi¢dzy cztowiekiem a spoteczno$cia musi
by¢ rownowaga. Ani spoteczno$¢ nie moze pochtonac jednostki, ani jednost-
ka nie moze goérowac nad spotecznoscia. Na ksztaltowanie tozsamosci czlo-
wieka maja wptyw uwarunkowania spoteczne i religijne. Na plaszczyznie
spotecznej swoja tozsamos$¢ ludzka realizuje przez zycie afektywne (pozy-
tywne i negatywne), a na plaszczyznie religijnej — w relacjach do Boga (do
spolecznosci Oséb Boskich) Iub ich braku (grzech i wyobcowanie). Czlo-
wiek od strony personalnej, jako jednostka, od samego poczatku jest osoba,
ale rbwnoczesnie w przeciagu swego zycia ciagle si¢ staje osoba, jakos do-
petnia i spetnia. Wedtug nauki chrzescijanskiej, to spetnienie si¢ czlowieka
jako osoby dokonuje si¢ przez jego pelne zjednoczenie z Chrystusem, ktére
jest procesem trwajacym w ciagu ludzkiego zycia. Cztowiek moze jednak
juz za swego zycia na ziemi doswiadczy¢ swego spelnienia i catkowicie
zjednoczony z Chrystusem w takim stanie przej$¢ do wieczno$ci®.

Cztowiek zyje w §wiecie natury i tworzy z nig pewna jednos¢. Ta jed-
nos$¢ cztowieka i $wiata nie polega tylko na wspolnej egzystencji i wzajem-
nej zalezno$ci, ale obejmuje wspolne tworzenie, czyli przemiang i ksztalto-
wanie tego otoczenia, a rownocze$nie wychowywanie samego czlowieka.
Czlowiek, bedac w pewnym sensie panem tego $wiata, ma do zrealizowa-
nia — przy wspotdzialaniu swiata — swoje okreslone cele. Nie dziata on jed-
nak w pojedynkeg, ale wraz z innymi ludzmi, tworzac wspolna wizje Swiata,
w celu godnego zycia zarowno jako jednostka oraz jako cztonek spoteczno-
$ci. W ten sposob jest tworca kultury, wykorzystujac istniejace pewne formy
wspolnego zycia, czyli instytucje, jako elementy kultury. Sa nimi: szkota,
kosciot, zaktad pracy, zrzeszenia, kluby itp. Ksztaltuja one $wiadomos¢ sen-
su zycia w danym porzadku spotecznym. Kazda z okreslonych instytucji
wyraza i ksztattuje okreslona $wiadomos$¢ sensu. Ich suma tworzy jednos¢
kultury. Instytucje te odznaczajq si¢ trwatoscia, stad i wytwarzanie sensu
przez dang instytucj¢ ma charakter trwaty, ktory cztowiek uswiadamia sobie
dopiero w perspektywie catego zycia. Dopiero zatem w catosci swego zycia

4 Por. tamze, s. 402-433.
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widzi on sens szkoty czy ko$ciota, nie identyfikujac si¢ z zadna z tych insty-
tucji w okreslonym momencie historii.

Na podstawie wspolnej kultury w kazdej spoteczno$ci przenikaja si¢
dwa porzadki: polityczno-panstwowy i religijny. Ten drugi wysuwa si¢ na
czoto, gdyz w zyciu kazdego cztowieka odgrywa bardzo wazna role. Religia
bowiem, oparta na mocnym fundamencie, ktorym jest Bog—Stworca wszyst-
kiego, co istnieje, tworzy jednos¢ §wiatdw: kosmosu i cztowieka, roztacza-
jac nad nimi uniwersalny sens catosci. Kultura przez swoj zwiazek z religia
ma w swoim porzadku odniesienie do totalnego sensu tego $wiata, jakim jest
Boég. W przypadku za$ odcigcia sig od religii, a tym bardziej walki z nia, traci
swoj uniwersalny sens*.

Chrzescijanin, troszczac si¢ o doskonalenie siebie, musi pamigtaé, ze
istota doskonato$ci jest mitos¢. Stad wychowanie chrzescijanskie — przy
,ubogacaniu $wiata” i korzystaniu z wszelkiego dorobku wczesniejszych
pokolen — jest wychowaniem ku petni mitosci. Jest to zatem doskonalenie
si¢ w mitosci Boga, ludzi 1 $wiata. Tego rodzaju doskonaleniu stuzy zycie
modlitewne, sakramentalne i wypelnianie obowiazkéw stanu, ale istota do-
skonalenia pozostaje zawsze mitos¢. Wszystko za$ inne o tyle stuzy dosko-
naleniu si¢ — jak to podkresla $w. Pawet w swoim Hymnie o mitosci (por.
1 Kor 13, 1-13) — o ile staje si¢ funkcja mitosci.

Nalezy podkresli¢, ze doskonato$¢ ma charakter dynamiczny i podlega
prawu ustawicznego urzeczywistniania si¢. Tradycyjnie wyroznia si¢ trzy
stopnie doskonatos$ci: (1) oczyszczenie (stopien poczatkujacych), polegajace
na walce z grzechem i ztymi pozadaniami sprzecznymi z powinnos$cia mito-
$ci, (2) oswiecenie (stopien postepujacych) — ¢wiczenie si¢ w cnotach i we
wszelkim dobru, polegajace na doskonaleniu si¢ w mitosci i (3) zjednoczenie
(stopien doskonatych) — polega na zjednoczeniu si¢ z Bogiem i calym Bozym
stworzeniem w doskonatej mitosci. Oprocz tego podziatu wyréznia sig takze
ascetyczny i mistyczny poziom doskonatosci chrzescijanskiej, mozna row-
niez mowic¢ o stopniach doskonalosci, przyjmujac jako kryterium podziatu
stadia mito$ci. Przy tym wazna jest prawda, ze doskonalo$¢ chrzescijanska
osiaga si¢ na bazie doskonatosci ludzkiej (Gratia non tollit naturam, sed
supponit et perfecit eam). Stad, chrze$cijanin powinien sigga¢ po wszystkie
naturalne srodki rozwoju swego czlowieczenstwa, a nast¢pnie odwotywac
si¢ do tych mocy, ktére plyna z taski dajacej wzrost szczegdlnie w zyciu
modlitewno-sakramentalnym®’.

4 Por. tamze, s. 434-482.
47 W. Stomka, H. Wejman, Doskonatosé, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon Ducho-
wosci Katolickiej, Lublin—Krakow 2002, s. 214-217.
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Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze cztowiek wraz z powotaniem go
do istnienia zostal powotany na tworcg kultury. Niniejsze powotanie reali-
zuje poprzez udoskonalanie zarowno $wiata, w ktorym zyje, jak i samego
siebie. Chrzescijanin, zdajac sobie sprawe z tego, ze istota doskonalosci jest
mito$¢, powinien traktowaé swoje zycie jako wzrastanie w mitosci do Boga,
do ludzi i do $wiata. Ponadto wazne jest, by miat swiadomos$¢, ze dosko-
nalos¢ chrzescijanska nalezy budowac¢ na doskonatosci ludzkiej, poniewaz
taska nie znosi natury, ale ja zaktada i udoskonala.

The Role of Culture in Christian Education
(Summary)

The article touches upon five issues. Its opening section expounds in detail
on multifarious aspects of the notion of culture. In the following sections culture is
shown as a vehicle by means of which the world and culture itself can be perfected.
Moreover, the article depicts the relationship between God’s message of salvation,
on the one hand, and culture, on the other. The final section explores links involving
Christian education and culture.

The article indicates that having been called into existence man was also
called to become a creator of culture. Men and women pursue this calling through
perfecting themselves and the world around. While realizing the fact that love is the
essence of perfection, a Christian ought to perceive his life in terms of growth in the
spirit of love towards God, people and the world.





