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Bog i stworzenie
w teologii prawoslawnej

Pytanie o pochodzenie $wiata i o stosunek Boga do $wiata jest jednym
z gtownych pytan stawianych w teologii, filozofii i naukach przyrodniczych
na przestrzeni wiekow. Jesli chodzi o poglad prawostawny na ten temat, to
jest on, oczywiscie, okre$lony przez pojmowanie biblijnej wizji stworzenia
swiata 1 stosunku Boga do stworzonego $wiata przed grzechem pierworod-
nym i po popetnieniu tego grzechu. Prawostawna kosmologia i soteriologia
nie r6zni si¢ zatem w punkcie wyjscia od teologii rzymsko-katolickiej lub
protestanckiej. Nalezy jednak uwzgledni¢ fakt, ze w interpretacji tekstu Biblii
wystepuja roznice, i to niekiedy bardzo glebokie. Wydaje sig, ze odczytanie
przestania Biblii w Kos$ciele Prawostawnym jest mocniej niz w Kosciotach
zachodnich okreslone przez mysl Ojcow 1 Nauczycieli Ko$ciola oraz przez
liturgiczny kontekst, uwzgledniajacy do§wiadczenie duchowe wielu pokolen
swietych ascetow.

Poglady Orygenesa, nauczanie wielkich Kappadocejczykow, $w.sw.
Bazylego Wielkiego, Grzegorza Teologa, Grzegorza z Nyssy oraz pozniej-
szych Ojcow, jak na przyktad sw. Maksyma Wyznawcy, sw. Symeona No-
wego Teologa, sw. Grzegorza Palamasa, stanowig nie tylko staty element
uprawiania i nauczania teologii. Mys$l Ojcéw Kosciota, a lepiej nalezaloby
powiedzie¢ doswiadczenie zycia Kos$ciota, zostata zawarta w tekstach litur-
gicznych, ktore sa jedyna w swoim rodzaju poezja, w sposéb niezwykle pre-

* Ks. abp prof. dr hab. Jeremiasz Jan Anchimiuk, rektor Chrzes$cijanskiej Akademii Teo-
logicznej w Warszawie, kierownik Katedry Pisma Swigtego Nowego Testamentu na Wydziale
Teologicznym ChAT.



100 Jeremiasz Jan Anchimiuk

cyzyjny wyrazajacg mysl teologiczng Kosciota, formulowang od poczatku
jego istnienia. Nalezy doda¢, ze bogactwo tekstow liturgicznych w Kosciele
Prawostawnym jest ogromne. Nabozenstwa kazdego dnia roku oprocz sta-
tych elementéw majg wlasne teksty, uzywane tylko w tym dniu.

Wypowiedz teologiczna, zmierzajgca do okreslenia prawostawnego po-
gladu na dany temat, powinna zatem uwzglgdnia¢ nauczanie Pisma Swicte-
g0, Ojcow Kosciota, doswiadczenie $wigtych ascetow, tres¢ i formeg nabo-
zehstw.

Jesli chodzi o temat stanowigcy tytut tego przyczynku, to za wzor dzieta
uwzgledniajagcego wymienione zasoby mysli w tym zakresie moze by¢ po-
stawiony rozdziat X, noszacy tytul List dziewiqty: Stworzenie, genialnego
wrecz dzieta o. Pawta Florenskiego pod tytutem Filar i Podpora Prawdy'.

Kazda teologiczna wypowiedz na temat stosunku Boga i stworzenia be-
dzie z konieczno$ci koncentrowata si¢ wokot aktualnego stanu stworzenia
widzialnego i1 niewidzialnego oraz pytania, w jakim stopniu stan aktualny
odpowiada temu stworzeniu, ktore jest dzietem Boga. W przypadku braku
potwierdzenia tej zgodnos$ci powstaje pytanie o mozliwo$¢ i drogi powrotu
do stanu pierwotnego, czy tez do stanu innego, zgodnego z wola Boza.

1. Swiat i czlowiek przed i po grzechu pierworodnym
1.1. Konieczno$¢ korekty interpretacji Hexameronu

Podstawowym twierdzeniem o stosunku Boga do $wiata jest wypowia-
dana wielokrotnie w Pi$mie Swietym mysl o stworzeniu $wiata przez Boga.
Wszystko, co istnieje, zostato stworzone przez Boga. Tak mowia pierwsze
stowa Biblii.

Interpretacja Hexameronu w teologii prawostawnej pozostaje pod wiel-
kim wplywem mysli $w. Bazylego Wielkiego. Istotna jej cecha jest akcento-
wanie uniwersalnego, w znaczeniu wszech$wiatowego, aspektu stworzenia.
Bog stworzyt wszystko, co istnieje. Ziemia jest czastka Wszechswiata. Wi-
da¢ tu wyraznie, jak bardzo mysl tego Ojca Kosciota r6zni si¢ od prymityw-
nego werbalistycznego pojmowania tekstu Pisma, tak czesto spotykanego
nie tylko w szkolnych podrecznikach.

Sw. Bazyli potrafit faczy¢ wierno$é tekstowi Pisma z dostrzezeniem
konsekwencji tej wiernosci. Przyjmuje dostlownie stworzenie $wiatta przed

' Cesiu. [TaBen ®nopenckuii, Cmoan u Ymeepocoenue Hemunot. Onvlm npagociagHoll
geoouyeu 6 osenaoyamu nucvmax, Mocksa 1914. W jez. polskim: P. Florenski, Filar i Podpora
Prawdy. Proba teodycei prawostawnej w dwunastu listach, Warszawa 2009.
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stworzeniem stonca, co prowadzi go do wniosku, ze nie tylko stonce jest Zro-
dlem $wiatta we Wszech§wiecie. A to z kolei pozwala mu na wytlumaczenie
mozliwosci zaistnienia ,,zieleni” 1 ,,ziela, wydajacego nasienie i drzewa owo-
cowego” juz w trzecim dniu stworzenia, przed powstaniem stonca, ksiezyca
i gwiazd w czwartym dniu tworzenia $wiata’.

Pod wplywem mysli Ojcow Kosciota teologia prawostawna rozwingta
biblijne pojmowanie materii. Stworzona przez Boga materia jest ,,niewidzial-
na” i,nie posiada formy”. W tym pojmowaniu zaréwno teologia patrystycz-
na, jak i wspolczesna teologia prawostawna idzie za okresleniem materii za-
wartym w przektadzie LXX. Hebrajskie tohu vabohu zostato w LXX prze-
lozone wilasnie jako aoporog kou axaraokevoorog. Ziemia niewidzialna nie
posiadajqca formy jest raczej pierwotna materia, z ktorej powstaty galaktyki,
czarne dziury kosmiczne, przestrzen, czas, widziane golym okiem gwiazdy
i planety, w tym rowniez nasza Ziemia. O. Sergiusz Bulgakov w swoim teo-
logicznym komentarzu do Apokalipsy identyfikuje t¢ pierwotna materi¢ ze
znajdujacym si¢ przed tronem Wszechmocnego ,,morzem szklistym, podob-
nym do krysztatu” (Ap 4, 6)°.

Ziemi stworzonej przez Boga nie nalezy zatem utozsamia¢ z nasza pla-
neta i z tym, co potocznie nazywamy ziemig. To pojmowanie biblijnej ziemi
w potaczeniu z twierdzeniem, iz Hexameron przedstawia powstanie swiata
z punktu widzenia ogarniajacego caty Wszechswiat, zmusza do rewizji wielu
elementow tradycyjnych wyktadni biblijnego obrazu stworzenia. Komenta-
rze, wypowiedzi dogmatyczne i r6znego rodzaju podreczniki w zbyt wielkim
stopniu kierowaty si¢ obiegowymi wyobrazeniami swoich czasow, w tym
tez pogladami naukowo-filozoficznymi, i przypisywaty Biblii tresci, ktorych
w niej wcale nie ma. Przyktadem moze by¢ bezsensowny, gdyz pozbawiony
biblijnych podstaw, spor o teori¢ ewolucji, w ktorym czgsto partnerzy dys-
kusji nie dostrzegaja, ze Hexameron wyraznie wskazuje, iz Stworca obdarza
»zlemie” czyli materi¢ zdolnoscia ,,wydania” zieleni (Rdz 1, 11-12) i innych
stworzen, czyli zdolno$cig tworzenia.

1.2. Cialo czlowieka

Podobnie jest z pojmowaniem ciala cztowieka i miejsca raju. W modli-
twie $w. Bazylego Wielkiego na Liturgii Eucharystycznej po ,,Swigty, Swie-

2 B. de Cesaree, Homelies sur L’ Hexameron, w: Sources Chretiennes, Texte Grec, Intro-
duction et Traduction de Stanislas Giet, Paris 1949, s. 170n.

3 C. bynarakos, Anokanuncuc Hoannaio Onvim 002Mamuyecko2o ucmoixkosanus, Paris
1948, s. 47.
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ty, Swiety jest Pan Zastepow...” znajdujemy stowa o tym, ze cztowiek ,nie
ustuchat Boga Prawdziwego, Ktory go stworzyt, lecz poddawszy sie pod-
szeptowi weza 1 bedagc poddany $mierci przez wilasne przestepstwa” zostat
przez Boga wygnany z raju do ,,tego §wiata”. W modlitwie tej uwage zwraca
wskazanie na dwa powody grzechu pierworodnego: jest to ,,podszept”, ina-
czej pokusa, weza i ,,wlasne przestepstwa”. Warto zwroci¢ uwage na to, ze
grzech zostat popelniony z dwoch powodow.

Jest to, oczywiscie, niezwykle interesujace, dla naszego tematu, jednak
warto podkresli¢ czynione przez $w. Bazylego odroznienie raju od ,,tego
$wiata”. Rajem byla cata ,,ziemia” stworzona przez Boga. Przy czym $w. Ba-
zyli nie utozsamia tej ziemi z ,,ziemig” w obecnym znaczeniu tego stowa.
Raj nie nalezy zatem do tego, naszego, Swiata. Nie ma sensu umieszczanie
raju gdziekolwiek na naszej planecie Ziemi. Nasza ,,ziemia” stala si¢ miej-
scem pobytu cztowieka dopiero po grzechu. W wyniku grzechu zmienione
tez zostato nasze ciato. Bog dal nam ciato ze ,,skor zwierzecych”, czyli nasze
ciato upodobnito si¢ do ciata zwierzat. Przed grzechem byto inne.

Wedhug $w. Grzegorza z Nyssy pierwotne ciato cztowieka sktadato sie
z ,,zywiotow” (grec. 2roiyeia). Zauwaza przy tym, ze kazdy element, kto-
ry widzimy nawet w obecnym ciele cztowieka, w oderwaniu od catosci nie
moze by¢ uznany za ciato. Kolor, cigzar, objetos¢ sa w oderwaniu od catosci
pojeciami teoretycznymi®.

Tym, co decyduje o ciele, jest — w opinii 0. Pawta Florenskiego — indy-
widualno$¢, ,,ktora przenika kazdy organ cztowieka”. Nadaje ona jednolitos¢
ciatu ludzkiemu. ,,... Istnieje jaka§ odpowiednio$¢ miedzy najsubtelniejszy-
mi wlasciwo$ciami struktury organdéw i najmniejszymi poruszeniami cha-
rakteru osobowego”.

Dlatego — pisze ten teolog — im bardziej rozmys$lamy nad poj¢ciem ciala ludz-
kiego, tym silniej dochodzi do glosu koniecznos$¢ przejécia od ontologicznych
peryferii ciala do jego ontologicznego centrum, tzn. do tego ciata, bez ktérego
do wszystkich owych organéw odnositoby si¢ wylacznie pojecie homousia, ale
nigdy nie homoiousia. Ow korzer jednosci ciala, owo cialo w ciele, owo ciato
par excellence, jest cialem, ktore nas tutaj interesuje. To, co zazwyczaj nazywa
si¢ ciatem, nie jest niczym wigcej, jak powierzchnig ontologiczng; tymczasem
mistyczna gfebia naszej istoty znajduje si¢ poza nia, po drugiej stronie owej
powloki®.

4 JI. T1. Kapcasun, CB. Otiel 1 Yuntenu LlepkBu, Packpvimue npagociasust 6 ux meo-
penusx, Paris (bez daty wydania), s.191, por. takze s. 196.
5 P. Florenski, dz. cyt., s. 214-215.
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To wyrastajace z opartych na Biblii i na koncepcjach filozoficzno-
-psychologicznych rozwazanie o ciele cztowieka pozwala na twierdzenie, ze
mimo ,,skoér zwierzecych” wtozonych na cztowieka przez Boga po upadku,
stworzone przez Boga ciato czlowieka nie zostalo mu odebrane. ,,Skory”
tylko przykrywaja prawdziwe ciato cztowieka, ale juz nawet w Starym Te-
stamencie niektorzy ludzie dostgpili stanu pozbycia si¢ tych ,,skor” i zostali
»zabrani do Boga”. Nalezeli do nich Henoch i prorok Eliasz (Rodz 5, 24;
2 Krol 2, 1-13). Pan nasz Jezus Chrystus zmartwychwstal w ciele. Stow
Ewangelii Lukasza (24, 41-43) o tym, ze Chrystus widzac zwatpienie Apo-
stotéw polecit, by dano Mu ,,co$ do jedzenia” i gdy ,,podali Mu kawatek
pieczonej ryby wziat i jadl wobec nich” nie nalezy traktowac jako poetycka
przesade. Odnosi si¢ to takze do przezwycigzenia niewiary Tomasza poprzez
dotkniecie ran w zmartwychwstatym ciele Chrystusa (Jn 20, 24-29).

1.3. Asceza

Takie pojmowanie ciata prowadzi do pytan o sposéb zrzucenia ,,skor
zwierzgcych” i odzyskania pierwotnego, przez Boga stworzonego ciata.
Odpowiedzia Kosciota prawostawnego jest wezwanie do ascezy jako drogi,
ktora czyni mozliwym uswiecenie nawet tego, jeszcze ,,zwierzecego”, ciala.
Albowiem nawet to ciato, ktdre obecnie nosimy, moze dostapi¢ przemiany,
przebostwienia, wyrazajacej si¢ w catkowitej lub czesciowej niezniszczalno-
$ci, ktora trwa¢ bedzie az do powtérnego przyjscia Chrystusa.

Wezwanie do ascezy w prawoslawnym ujeciu jest niczym innym, jak
tylko realizacja wezwania $w. Apostota Pawla: ,,odrzuécie wezesniejszy spo-
sOb zycia starego czlowieka, niszczonego przez oszukancze pozadliwosci,
1 odnéwcie ducha mys$lenia waszego i1 przyobleczcie si¢ w nowego cztowie-
ka, stworzonego na wzor Boga w sprawiedliwosci i §wigtosci prawdy” (Ef 4,
22-24).

,»Sposob zycia starego cztowieka” (avaotpopn tov maloiov ovlpwmov),
przejawiony przez Adama i Ewe, wyrazit si¢ w zerwaniu i spozyciu owocow
z drzewa w celu poznania dobra i zta, co miato da¢ im bosko$¢ (,,bedziecie
jak Bog”)°. Cel ostateczny, w teologii prawostawnej okre$lany jako prze-
bostwienie, byl postawiony przed cztowiekiem przez Boga. Dlatego Bog

¢ Por. C. Westermann, Genesis. Kapitel 1-11, Neukirechen 1974, s. 328. C. Westermann
przektada ostatnie stowa Rdz.3, 5 na jezyk niemiecki jako ,,und ihr werdet sein wie Gott,
wissend Gutes und Boses” — ,,bedziecie jak Bog, znajac Dobro i Zto”. Ten sposob przektadu
teksu hebrajskiego podkresla, iz pokusa polegata na pragnieniu osiggnigcia stanu Bozego,
réwnosci z Bogiem.
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dat mu kluczowe miejsce w stworzeniu. Ps 82, 6 glosi wole Boga Stworcy:
,»Ja rzektem, Bogami jestescie”. Sam Chrystus wypowiada stowa tego psal-
mu w dialogu po uzdrowieniu §lepego od urodzenia (Jn 10, 34). Metropolita
Kallistos (Ware) pisze: ,, Wedtug stow $w. Bazylego Wielkiego czlowiek nie
jest nikim innym jak stworzeniem, ktore otrzymato nakaz stania sie bogiem”.
Takze $w. Atanazy Wielki — zauwaza Kallistos — powiedziat o Chrystusie:
,»Stat si¢ On cztowiekiem, aby cztowiek mogt stac si¢ bogiem™”.

Blad Ewy i Adama polegat na tym, ze poddali si¢ ,,podszeptowi” weza
jakoby Boég nie chciat ich dopusci¢ do staniu ,,bycia jak Bog”. Dlatego sig-
gneli po owoce, sadzac, ze poprzez ich spozycie osiagng stan boskosci wbrew
Bogu. Inaczej moéwiac, pragneli zdoby¢ boskos¢, odchodzac od Boga Stwor-
cy, Dawcy Zycia. Poddali si¢ zadzy jedzenia, zadzy ,,rozkoszy oczu” i zadzy
»zdobycia wiedzy”. Stworzona materia, bo i drzewo, i owoce sg przeciez
materialne, miata wedtug Adama i Ewy da¢ im wartosci duchowe.

Zniewolenie przez pragnienie jedzenia, ,;rozkosz oczu” i pragnienie
poznania siggneto glebin istoty cztowieka. Wyrwanie si¢ z tej niewoli wy-
magato przeciwstawienia si¢ tym zadzom. Bog nie opuscit swojego dzieta,
cztowieka i calego stworzenia, rbwniez i w tej sytuacji. Poprzez Wcielenie,
Krzyz i Zmartwychwstanie ukazatl, Ze jest nie tylko Wszechmocny, ale i Mi-
toscia, siegajaca wyparcia si¢ Siebie Samego (Filip 2, 8). Tak Bog odpowie-
dzial na sugesti¢ we¢za, iz Bog nie chce, by cztowiek byt jak Bog, znajacy
dobro i zto (Rdz 3, 5).

Dlatego cztowiek, pragnacy spolecznosci z Bogiem, zadzy jedzenia
przeciwstawia powstrzymywanie si¢ od pokarmoéw, zadzy ,,rozkoszy oczu”
przeciwstawia spowodowany przez jego postgpowanie obraz niszczenia,
przemijania, rozktadu Bozego stworzenia (pfopa Rz 8, 21), zadzy wiedzy
przeciwstawia pragnienie ,,bycia z Bogiem” (a nie wyrastajgcego z zazdrosci
1 pychy bycia ,,jak B6g”).

Droga ascezy jako powrotu do Boga nie moze oznacza¢ negatywnego
stosunku do stworzonego przez Boga $wiata materialnego. Kosciot zdecy-
dowanie odrzucit poglady tych, ktérzy traktowali ciato cztowieka jako zto
i zakazywali chrzescijanom malzenstwa oraz spozywania migsa i wina.
51 kanon apostolski nakazuje pozbawia¢ godnosci tych duchownych, ktorzy
,,poniechaja malzenstwa, migsa i wina, czynigc to nie dla trudu wstrzemigz-
liwosci, lecz z pogardy, nie pomnac tego, ze wszystko, co zostato stworzone,
jest dobre™®. Tak widziana asceza jest przejawem odpowiedzialnos$ci czto-

" G. I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka. Nauka $wigtego Grzegorza Palamasa
w swietle tradycji prawostawnej, Lublin 1997, s. 14.
8 A. Znosko, Kanony Kosciola Prawostawnego, Hajnowka 2000, s. 23.
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wieka za cate Boze stworzenie. Jest wige droga powrotu czlowieka na to
miejsce, ktore zostalo mu dane przez Boga od chwili stworzenia.

W rozwazaniach na temat znaczenia ascezy dla loséw stworzenia
0. Pawel Florenski przytacza mysl §w. Izaaka Syryjczyka: ,,Doskonatosc
wszelkiej ascezy, wedtug tego Ojca pustyni, zawiera si¢ w ... skrusze ser-
ca, w czystosci i w doskonaleniu siebie”. Zycie ascety jest oddane pokucie,
ktora jest ,,sercem skruszonym i pokornym”. Pokora za$ jest ,,$miercig dla
wszystkiego”, jest ,,sercem wspélczujagcym”. A ,.serce wspodiczujace” jest
»zarem serca skierowanym do catego stworzenia, do ludzi, do ptakow, do
zwierzat, do demondéw i do catego stworzenia”. Asceta modli si¢ za wszyst-
kich i wszystko, ,,za stworzenia pozbawione mowy (ros. Oe3ciogecHbix), 1 za
wrogdéw Prawdy, i za tych, ktorzy mu szkodza, by oczyscili si¢ i ocaleli”™.
Modli si¢ takze ,,za istoty pelzajace” (ros. u 06 ecmecmeae npecmuvixaroujux-
cs— chodzi o weze, jest to wyrazne nawigzanie do weza z Rdz 3, 1-5 —uwa-
ga abpa Jeremiasza)'’.

1.4. Odpowiedzialnos¢ za stworzenie

W rozwazaniach teologéw prawostawnych na temat grzechu czlowieka
i skutkéw grzechu centralne miejsce zajmuje mysl Apostota Pawta, wypo-
wiedziana w LiScie do Rzymian 8, 18-23. Zawarty w tym fragmencie obraz
stworzenia ogarnia caly Wszechswiat. Na pierwszym miejscu Apostot wy-
mienia fakt uzaleznienia stanu stworzenia od stanu cztowieka. Stan stworze-
nia opisany jest stowami ,,... cate stworzenie cigzko wespot wzdycha i cierpi
wspolne bole rodzenia az do teraz” (Rz 8, 22). Zakonczenie tego stanu cier-
pienia stworzenia nastgpi po ,,objawieniu synow Bozych”.

Zwroci¢ nalezy uwage na personifikacje stworzenia. Stworzenie ,,ci¢zko
wespot wzdycha” (ovorevaler) i ,,cierpi wspolne bole rodzenia” (covworver).
Z wiersza 22 wynika, ze zalezno$¢ loséw stworzenia od cztowieka nie po-
zbawia stworzenia zdolnosci ,,rodzenia”. Ta wypowiedz nawigzuje w sposob
oczywisty do mocy tworczej, darowanej pierwotnej materii przez Stworce,
o czym wyraznie $wiadczy Hexameron. Realizacja tej zdolno$ci stworzenia
jest jednak obecnie zwigzana z bolem.

Grzech cztowieka posiada wigc wymiar kosmiczny. Cale stworzenie
zostato przez czlowieka skierowane na droge przemijania i unicestwienia
(Rz 8, 21 dovlera e plopag). Wynika to z roli cztlowieka w stworzeniu.
Czlowiek jest ostatnim, najwyzszym dzietem rak Bozych, powotanym ,,do

° P. Florenski, dz. cyt., s. 252-253.
10 Tamze, s. 315.
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rozradzania si¢”, ,,;ozmnazania si¢”, ,,napetniania ziemi”, ,,czynienia jej so-
bie poddang”, ,panowania nad rybami morskimi i nad ptactwem niebios,
i nad wszelkimi zwierzetami, ktore si¢ poruszaja po ziemi” (Rodz 1, 28).
Ta rola cztowieka nie ulegta zmianie. Losy catego stworzenia sa zalezne od
stanu cztowieka. Grzech cztowieka przynosi stworzeniu cierpienie. Swictosé
za$ przynosi calemu stworzeniu rados¢ powrotu do Boga.

Wygnanie z raju nie oznacza zatem odwrocenia si¢ Boga od swojego
stworzenia, tzn. od czlowieka i wszystkiego, co istnieje. Oznaczatoby to bo-
wiem skazanie na catkowite zniszczenie tego, co Bog stworzyt. Jest to mysl
nie do pogodzenia z twierdzeniem, ze Bog stworzyt $wiat, pragnac obda-
rzyé rado$cia Zycia to, co nie istnieje. Sw. Grzegorz z Nyssy wypowiedziat
te mys$l w ten sposob, ze kazde stworzenie jest czastkowym odzwierciedle-
niem Boga. Wedtug niego, w kazdym stworzeniu jest Bog, Ktory wszystko
przenika, wszystko obejmuje, we wszystkim przebywa. Nawet wigcej, jakas
czagstka ,,natury” Bozej znajduje si¢ we wszystkim, co istnieje i nie poddaje
sie ani wladzy czasu, ani przestrzeni''.

W cytowanej wyzej modlitwie §w. Bazylego znajdujemy rowniez takie
stowa: ,,...nie porzucile§ bowiem na zawsze swego stworzenia, ktore stwo-
rzytes$, Dobry, ani tez nie zapomniate$ o dziele ragk Twoich, ale nawiedzite$
wieloma sposobami wedtug wielkiego Twego mitosierdzia ... postate$ pro-
rokéw ... na pomoc date$ prawo, postawites Aniotow jako Strozy, a kiedy
nadeszta pelia czasu, przemowites do nas przez samego Twego Syna, przez
ktorego tez stworzytes wieki...”.

Tworcza mito$¢ Boza nie oznacza wigc zniewolenia. Cztowiek, a wraz
z nim calte stworzenie, moze si¢ od Boga oddali¢. Oddalenie si¢ od Boga
oznacza jednak zniewolenie przez nicos¢. Adam z Ewg po zjedzeniu owocu
z drzewa ,,w $rodku ogrodu” probuja si¢ ukry¢ przed Bogiem. Bog jednak
wola Adama, tzn. zawraca z drogi ku niebytowi. Wszystko, co Bog dalej
czyni, jest ratowaniem cztowieka i stworzenia. Jest nim nie tylko obietni-
ca przyjscia Potomka, ale tez wygnanie z raju i ,,przyodzianie” cztowieka
w ,,skory zwierzece”, cata historia Izraela, ale tez i innych narodow. Ostat-
nie zdania ksiggi proroka Izajasza mowig o zgromadzeniu wszystkich naro-
dow i jezykow w Jerozolimie (66, 18-24). We fragmencie tym zawarta jest
tez obietnica stworzenia nowego nieba i nowej ziemi. Jest to ten sam obraz
radosnych losow Wszech§wiata, ktory znajdujemy réwniez w Objawieniu
$w. Jana (rozdz. 21-22).

1 JI. TI. KapcasuH, dz. cyt., s. 186.
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2. Nowe stworzenie

2.1. KoSciol

Wielu egzegetow wskazuje, ze jednym z gtéwnych tematéw Ewange-
lii Jana jest ukazanie Odkupienia jako nowego aktu stworzenia'>. Uwazne
przyjrzenie si¢ fragmentowi Ewangelii Jana 1, 19-51 pozwala nawet na wy-
liczenie szeéciu dni'®. Hexameron Ewangelii Jana ukazuje etapy tworzenia
nowego cztowieka, od bezradnosci poznawczej przywodcoéw Izraela — Ludu
Wybranego (1, 19-28) do Nowego Adama. Jest nim Nathanael — Prawdziwy
Izraelita (1, 47), ktory w Jezusie z Nazaretu, synu Jozefa, (1, 46) rozpoznaje
»Syna Bozego, Krola Izraela” (1, 49). Jest to poczatek jednosci §wiata Nie-
bios 1 $wiata ,,Syna Czlowieczego”, czyli Ziemi. Janowy Hexameron konczy
si¢ stowami Chrystusa ,,zobaczycie niebo otwarte i aniotlow Bozych wstepu-
jacych i zstepujacych na Syna Cztowieczego” (1, 51).

Jednos$¢ stworzenia, czyli Niebios i Ziemi, tak jak w Ewangelii Jana
jednos¢ rodzaju ludzkiego, wewnetrzna jednos¢ cztowieka, jest wynikiem
Odkupienia. W terminologii Apostota Pawla wyrazem tej jednosci jest usy-
nowienie cztowieka przez Boga (Gal 4, 5-0), jest zburzeniem muru dziela-
cego narody i rozdzierajgcego cztowieka (Ef 2, 14nn).

Mysl te wyrazaja doktadnie stowa kondakionu Dnia Pi¢édziesigtnicy:
,»Gdy zstapite$, mieszajac jezyki (Rdz 11, 7), rozdzielite$ narody, O Najwyz-
szy, gdy za$ rozdate$ ogniste jezyki, do jednosci wszystko powotlates: dlate-
go zgodnie wystawiamy Najswigtszego Ducha”.

Ta darowana przez Krzyz i Zmartwychwstanie Chrystusa jednosc¢ jest
rzeczywistoscig dang w Kosciele. Zmartwychwstaty Chrystus jest ,,ponad
wszelka zwierzchno$cig i wiadza, 1 moca, i panowaniem, i kazdym imieniem,
wymienianym nie tylko w tym wieku, ale i w przysztym”. Bog ,,wszystko
poddat pod stopy Jego, a Jego samego ustanowit Glowa nad calym Koscio-
fem, ktory jest Ciatem Jego, petia Tego, ktory wszystko we wszystkim wy-
petmia” (Ef 1, 21-23). Jedno$¢ dana w Kosciele obejmuje zatem catg ludz-
kos$¢ i wszelkie stworzenie, caly Wszechswiat. Jest jedno$cig stworzenia
i Stworcy — Boga Jednego w Trzech Osobach.

Nie ma — pisze §w. meczennik (+1929) Hilarion — na ziemi jednoSci, z ktdra
mozna byloby poréwna¢ jednos¢ koscielng. Taka jednos$¢ znajduje si¢ tylko

12.C. H. Dodd, The interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1965.
13 Pierwszy — 1, 19-28; Drugi — 1, 29-34; Trzeci — 1, 35-39; Czwarty — 1, 40-42; Pigty — 1,
43-44; Sz6sty — 1, 45-51.
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w niebie. Na niebie niezréwnana mito$é Ojca, Syna i Ducha Swigtego jednoczy
Trzy Osoby w Jednej Istocie, nie ma trzech Bogow, lecz Jedyny Bog, zyjacy
trojjedynym zyciem. Do takiej mitosci, ktora wielu mogtaby potaczy¢ w jedno,
wezwani sg takze ludzie. O tym Chrystus modlit si¢ do Ojca Niebieskiego:
niech «mito$¢, ktorg Mnie umitowates, bedzie w nich i bym Ja byt w nich»
(Jn 17, 26)™.

Eklezjologia ksiagg Nowego Testamentu i teologii prawostawnej jest
wielkim apelem do kazdego cztowieka o myslenie w kategoriach makroko-
smicznych i mikrokosmicznych. Jest przypomnieniem o odpowiedzialnos$ci
cztowieka za wszystko, co istnieje. Na Ziemi jest zobowigzaniem — zgod-
nie z przytoczonym wyzej wyznaniem $w. Izaaka Syryjczyka — do troski
o wszystkie istoty zywe i o to, co nazywamy materig nieorganiczng, o wode
1 powietrze, o glebe i skaty.

W $wiadomos$ci prawostawnej najpelniejszym wyrazem rzeczywisto-
$ci Kosciota na Ziemi jest Liturgia Eucharystyczna. Jest ona Dziekczynie-
niem Bogu za Jego Opatrznos¢, Obecnoscia Trojjedynego Boga i Modlitwa
za wszystkich 1 wszystko. Ludzie, dzieta ich rak, budynek kosciota, me-
tal Kielicha i Pateny, Chleb i Wino, kazda zywa istota, powietrze i woda,
kazdy kamien i pytek — wszystko uczestniczy w tym Spotkaniu Stworzenia
i Stworcy.

2.2. Bogarodzica

Kosciot widzialny tworzy spotecznos¢ ludzi, ktérzy ,,uwierzyli w Ewan-
gelie” (Mk 1, 15). Wiara w Ewangelig¢, czyli w Jezusa jako Wcielone Stowo
Boze, jako Boga Zbawiciela, jako Syna Bozego, Jednego z Trojcy Swictej
moze by¢ udzialem tylko czlowieka, ktory sam podjat taka decyzje. Wiara
nie znosi zadnych przejawow niewoli. Chrystus kotacze do drzwi kazdego
czlowieka, wejdzie jednak tylko wowczas, gdy drzwi dla Niego czlowiek
otworzy (Apok 2, 20). Wiara nie znosi zatem wolnosci cztowieka. To z kolei
oznacza potrzebg wytrwatosci. Do stuchaczy, ktorzy Mu uwierzyli, Chrystus
mowi: ,,Jeslibyscie wytrwali w Stowie moim, prawdziwie uczniami moimi
bedziecie” (Jn 8, 31).

W Ewangelii Lukasza znajdujemy trzykrotng wzmianke o trwaniu lub
zachowywaniu w sercu stowa. Po opisie poklonu pasterzy nowonarodzone-
mu Dziecigciu Ewangelista zauwaza ,,Maria za§ przechowywata (grec. ov-

14 Ceauennomyuennk Mnapuon (Tpouukuii), Xpucmuancmea nem 6e3 Llepreu, Mocksa
2007, s. 36.
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etnpel — moze nieco doktadniej «strzegla») wszystkie te Stowa, rozwazajac
(grec. ovpPoiioveo — wspoOlprzyjmowata) je w sercu swoim” (Lk 2, 19).
Prawie doktadnie tak samo opisana jest reakcja Bogarodzicy po odnalezie-
niu 12-letniego Jezusa w $wigtyni (Lk 2, 51). Ta zdolno$¢ Bogarodzicy do
»przestrzegania” Stowa Bozego zostata jeszcze mocniej podkreslona przez
Chrystusa w £k 11, 28. Wielu egzegetow upatruje w tym wierszu odmowe
jakiejkolwiek szczegolnej czci dla Bogarodzicy. Kosciot Prawostawny ina-
czej interpretuje te stowa. Swiadectwem szczegdlnym i niepodwazalnym jest
fakt, ze fragment £k 10, 38-42 z dotaczonymi do niego wierszami Lk 11,
27-28 jest czytany podczas Liturgii Eucharystycznej we wszystkie §wigta ku
czci Bogarodzicy. Tradycyjna interpretacja tego faktu jest taka, ze Chrystus
odrzuca mozliwo$¢ oddawania czci dla Jego Matki tylko ze wzgledu na to,
ze stata si¢ fizycznie Jego Matka. Jest inaczej, zostata Jego Matka przede
wszystkim dlatego, ze jako pierwszy i jedyny do tej pory cztowiek nie tylko
ustyszata Stowo Boze, ale je tez catkowicie wypehnita.

W tym punkcie mamy zdumiewajacg zbiezno$¢ swiadectwa o Bogaro-
dzicy dwéch Ewangelistow, Lukasza i Jana. Sw. Lukasz podkresla odmien-
no$¢ reakcji Bogarodzicy na stowa Archaniota w poréwnaniu z reakcja kapta-
na Zachariasza. U Zachariasza byla watpliwo$¢ co do mozliwosci realizacji
przepowiedni Archaniota. U Marii jest gotowo$¢ do realizacji. W wierszach
2,1912, 51 Ewangelista Lukasz wyjas$nia przyczyne tej gotowosci. Kobieta
Maria jest tg Osoba, ktora inaczej niz Ewa w raju przyjmuje Stowo Boze.

Doktadnie ta sama my$l o Bogarodzicy jest wypowiedziana w innej tyl-
ko formie w Ewangelii Jana 2, 1-11. W stowach o braku wina Matka Jezusa
prosi Syna o zaradzenie potrzebie czlowieka. Jezus mowi, ze czas wlasciwy
dla takiej prosby nastgpi dopiero po Jego Godzinie, czyli po Krzyzu i Zmar-
twychwstaniu (2, 4). Kobieta—Matka nie ma ani cienia zwatpienia, ze Jej
prosba zostata wystuchana, nawet jesli jest przed ,,Godzing”. W koncepcji
teologicznej Ewangelii Jana opowiadanie o weselu w Kanie Galilejskiej jest
opowiadaniem o Nowym Raju. W Nowym Raju Kobieta — Nowa Ewa — nie
ma najmniejszego zwatpienia w prawdziwos¢ Stowa Bozego 1 wszystko zo-
staje restytuowane. Cztowiek, przede wszystkim Kobieta, wraca na miejsce,
ktore zostato dla niego w stworzeniu przeznaczone i je§li ma potrzebe, by
woda stala si¢ winem, to tak si¢ tez staje, bo to jest juz $wiat stworzenia
Bozego.

Obraz restytucji raju w Ewangelii Jana przedstawia w istocie obraz
czasOW mesjanskich ksigg prorockich, szczegoélnie za§ proroka Izajasza
7,14-27111, 1-9. Gléwnym motywem tego obrazu jest §wictos¢ cztowieka
1 wpltyw tego czlowieka na cate stworzenie. Obrazy starotestamentowe sg
niepelne, ograniczaja si¢ do kategorii ziemskich. Bo tylko w tych katego-
riach mogl mysle¢ cztowiek przed Odkupieniem. Obrazy nowotestamento-
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we przekraczajg granice ziemi. Listy Apostola Pawla sg pelne obrazow i ter-
minéw filozoficznych, zaczerpnigtych z zycia religijno-spotecznego swiata
zdominowanego przez hellenizm, dlatego zrozumiate sg dla ludzi w tym §ro-
dowisku wychowanych. Ewangelista Lukasz pokazuje zbawienie cztowieka
w ramach historii, tak waznej dla srodowiska syryjskiego i palestynskiego.
Ale konczy wskazaniem sensu historii ziemskiej, ktorym jest Wniebowsta-
pienie. Ewangelista Jan dostrzega w historii ziemskiej poczatek innego $wia-
ta. ,, Ten $wiat” konczy si¢ w chwili Zmartwychwstania. Zamienia si¢ stop-
niowo w inny $wiat. Jest to §wiat, w ktorym $mier¢ traci racje bytu. Kazdy,
kto Stowa Chrystusa ,,si¢ trzyma, nie skosztuje $mierci na wieki” (Jan §, 51).
Bogarodzica strzegta Stowa Bozego w sercu swoim, dlatego w hymnach ku
Jej czci jest opiewana jako ,,chwalebniejsza od cherubinoéw i stawniejsza od
serafindw”, jako Rados¢ wszelkiego stworzenia, bo ukazuje miejsce czto-
wieka w stworzeniu i stworzenie jako cate opromienione §wiattoscig Boza.

God and Creation in Orthodox Theology
(Summary)

The question of the genesis of the world and the attitude of God toward the world
is one of the main issues discussed in theology, philosophy, and natural sciences
through centuries. The Orthodox Church while answering the question relies on
the thoughts of Fathers and Teachers of the Church as well as liturgy displaying
spiritual experience of many a generation of saint ascetics much more than other
Christian Churches. Asking the question of creation it analyses the views of Origen,
Cappadocian Fathers, Saint Basil the Grea, Gregory the Theologian, St. Gregory
of Nyssa and further Fathers such as Maximus the Confessor, Symeon the New
Theologian, Gregory Palamas. The author of the paper introduces orthodox theology
concerning the world and man vewing those realities from two perspectives: before
and after the sin, he discusses such issues as the act of creation, human body, ascetiscs,
and the responsobility for the creation. The issue of creation is divided between two
themes, of the Church and the Mother os God.



