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Bog a stworzenie
w teologii katolickiej

Prawda o stworzeniu $§wiata i cztowieka nalezy do podstawowych
prawd wiary katolickiej. Koscidt naucza, ze Bog jest Stworca wszystkiego,
co istnieje, nieba i1 ziemi, istot niebieskich i ziemskich. Nauka o stworzeniu
zawarta jest juz na pierwszych kartach Ksiggi Rodzaju, ale jej petnig¢ objawia
dopiero przyjécie na $wiat Syna Bozego. Prawda o stworzeniu jest bowiem
scisle zwigzana z prawda o zbawieniu.

Nauka o stworzeniu §wiata i czlowieka posiada pierwszorzedne znacze-
nie. Odnosi si¢ ona do podstaw ludzkiego zycia. Odpowiada ona na podsta-
wowe pytania, jakie stawiaja sobie wszyscy ludzie: ,,Skad pochodzimy?”,
»Dokad idziemy?”, ,,JJaki jest nasz poczatek?”, ,,Jaki jest nasz cel?”, ,,Skad
pochodzi i dokad zmierza wszystko, co istnieje?” (KKK 282). Pytania o po-
czatek, o cel i o sens naszego ludzkiego zycia tacza si¢ nieroztacznie i decy-
duja o kierunku i naszego zycia, i dziatania.

Kosciot zdaje sobie sprawg, ze na postawione wyzej pytania ludzie pro-
buja odpowiedzie¢ od wiekdw przy pomocy réznych systemow religijnych,
filozoficznych i naukowych. Odkrycia naukowe oraz dokonany postep w tej
dziedzinie wzbudzajg u ludzi wierzacych podziw i zachwyt nad Madroscia
Stworcy (Mdr 7, 17-21). Nauka Kos$ciota na temat stworzenia jest bogata
i posiada duzy dorobek teologiczny'.

* Ks. dr hab. Mieczystaw Ozorowski, prof. UKSW, kierownik Katedry Historii Teologii
Matzenstwa i Rodziny na Wydziale Studiéw nad Rodzing Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie.

' K. Medard, I widzial Bdg, ze to jest dobre: teologia stworzenia, Poznan 2008; J. Wa-
rzeszak, Czlowiek w obliczu Boga i posrod stworzenia, Warszawa 2005. M. Kowalczyk,
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Wiedza, ktora wynika z chrzescijanskiej prawdy o stworzeniu, dotyczy
najistotniejszych prawd, takich jak: ,,prawdy o stworzeniu, jego poczatku
i jego celu w Bogu, jego uporzadkowaniu i jego dobroci, o powotaniu czto-
wieka, a w koncu prawdy o dramacie grzechu i nadziei zbawienia” (KKK
289).

1. Stworcze Stowo Boga

Ksigga Rodzaju wskazuje nam, ze Bog stwarza poprzez swoje wszech-
mocne Stowo. Wyrazenie ,,A potem Bog rzekt...” powtarza si¢ w niej jak
refren kilka razy. Prawdg t¢ potwierdzaja inne ksiegi Starego i Nowego Te-
stamentu. Autor Ksiegi Madrosci modli si¢ stowami: ,, Ty Boze moich ojcow,
ktory wszechswiat stworzyles swoim Stowem...” (Mdr 9, 1). Podobnie modli
si¢ Psalmista: ,,Przez Stowo Pana powstaty niebiosa i wszystkie ich zastepy
przez tchnienie ust Jego...” (Ps 33, 6-9). Nowy Testament jeszcze dobitniej
artykutuje te prawde (2 P 3, 5;Jk 1, 18; Rz 1, 8; 4, 17; Hbr 1, 3). Najpickniej-
szy przyktad znajdziemy na poczatku Ewangelii $w. Jana: ,,Na poczatku byto
Stowo... i Bogiem byto Stowo... Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego
nic si¢ nie stato” (J 1, 1-3).

Hebrajski termin dabar oznacza, ze w Bogu ukryta jest moc dziatania,
ktora pragnie si¢ objawi¢. Stowo Boze posiada niezwykty dynamizm i moc
dzialania. Ono jest jak ogien i jak mtot kruszacy skate (Jr 23, 29). Niewatpli-
wie Izraelczycy dos§wiadczyli w swoich dziejach btogostawionego dziatania
Stowa Bozego. Swoja za$ histori¢ traktowali jako odpowiedz na objawione
Stowo Boga, ktore naocznie widzieli, jak przemienia si¢ w konkretne czyny.
Objawienie Boze to przeciez stowa i czyny wzajemne ze sobg powigzane
(KO 1). Stowo to jest wyrazem woli Bozej. Jest to suwerenny i osobowy
sposob dziatania Boga. Stowo nie jest wynikiem jakiego$ fatum, przypadku
lub naturalnej sity wyzszej. Cate stworzenie jawi si¢ jako stowo Boze skiero-
wane do cztowieka, ktory potrafi je zobaczy¢, ustysze¢ 1 odczytac. Ojcowie
Kosciota mowili, ze Swiat jest piesnig, natura jest ksiega, przez ktorg Bog
przemawia do nas.

Swiat zostat stworzony dla cztowieka, ktory jako jedyny potrafi podzi-
wiac i zachwycac si¢ stworzeniem. Czlowiek stat si¢ partnerem boskiego
dialogu przy stworzeniu. Bog powierza cztowiekowi piecze¢ nad ziemia,
aby ja zaludnit i uczynit sobie poddang (Rdz 1, 28-29). Cztowiek nasla-

Z. Danielewicz, Traktat o stworzeniu. Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, Warszawa 2007,
I. Czaczkowska, Pomigdzy potopem a teczq. Ekumeniczne studium integralnosci stworzenia,
Lublin 1998.
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duje Stworce, nadajac wszelkim istotom zywym konkretng nazwe (Rdz 2,
19-20). Biblia wskazuje na swoisty antropocentryzm stworzenia. Osobowy
Bog zwraca sie do cztowieka, jedynej osoby stworzonej, ktora uosabia swiat.
Czlowiek jest wezwany, aby w sposdb osobowy, rozumny i wolny odpowie-
dzie¢ Bogu na jego wezwanie. Cztowiek jako jedyny w imieniu catego stwo-
rzenia jest zdolny da¢ Bogu satysfakcjonujaca odpowiedz. Jest to poczatek
dialogu cztowieka z Bogiem oraz dialogu mi¢dzy ludzmi.

2. Trynitarny wymiar dziela stworzenia

Wspolczesnie przypomina si¢ nieustannie, ze stworzenie jest dzielem
catej Trojcy Przenajswigtszej. Bogu Ojcu przypisuje si¢ tradycyjnie dzia-
fanie stworcze, ale wszystkie Osoby Boskie biora w nim udzial. Niewatpli-
wie, wszystko pochodzi od Boga Ojca przez Syna w Duchu Swietym. Bog
Ojciec daje poczatek temu wszystkiemu, co istnieje poza Nim (KKK 290).
Te prawde wyznajemy w kazda niedziele, wypowiadajac symbol wiary So-
boru nicejsko-konstantynopolitanskiego, gdy moéwimy: ,,wierze w Boga
Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi”. Stworzenie jest podsta-
wowym objawieniem wszechmocy Boga oraz znakiem niczym nieuwarun-
kowanego panowania Ojca. Trynitarny wymiar chrzescijanie od poczatku
odnajdywali w formule liczby mnogiej, jaka jest uzywana przez redaktora
pierwszego opisu stworzenia w Ksiedze Rodzaju: ,,A wreszcie rzekt Bog:
Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26).

Nowy Testament wielokrotnie zwraca uwagg, ze Swiat zostal stworzony
przez Syna (1 Kor 6, 8; Kol 1, 16; Hbr 1, 2; J 1, 3. 10; 1 Kor 6, 8; Hbr 1, 2).
Najdobitniejsze stowa znajdujemy w Prologu do Ewangelii §w. Jana: ,,Na
poczatku bylo Stowo... i Bogiem byto Stowo... Wszystko przez Nie si¢ stato,
a bez Niego nic si¢ nie stato” (J 1, 1-3). Bog Ojciec stworzyt wszystko przez
swojego umitowanego Syna — odwieczne Stowo (KKK 291). Syn nie jest tyl-
ko narzedziem stworzenia, ale sam jest Stworcg, poniewaz jest wspotistotny
Bogu Ojcu. Wszystko jest stworzone przez Syna i dla Syna (Kol 1, 16-17).
Stworzenie $wiata zostalo ukierunkowane na Chrystusa Zbawiciela.

Wiara Ko$ciota wskazuje, ze Duch Swiety, jako Pan i Ozywiciel, podej-
muje rowniez dziatanie stworcze?. Stary Testament zapowiada to stworcze
dzialanie Ducha migdzy innymi w stowach: ,,Duch Bozy unosit si¢ nad wo-

2 Hymn Veni, Creator Spiritus wyznaje, ze jest On ,,Duchem Stworzycielem”, ,,Zrodtem
wszelkiego dobra”.
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dami” (Rdz 1, 2) albo ,,Duch Panski napetnia okreg ziemi” (Mdr 1, 7). Duch
Swiety jest uwazany za zasade milosci w stworzeniu §wiata’,

Nauka o trynitarnym wymiarze dzieta stworzenia znalazla uznanie
u wielu teologow poczawszy od starozytnosci. Sw. Ireneusz wyznaje, ze su-
werenny Bog urzeczywistnit swoj plan stworzenia ,,swymi wlasnymi r¢ko-
ma”, to jest poprzez swego Syna i Ducha Swietego*. Sw. Augustyn twierdzit,
ze cale stworzenie nosi §lady Trojcy Swietej i posiada strukture trynitarna’.
Wedtug Tomasza stwarzanie jest aktem catej Trojcy Swietej, a stworzenie
stoi w $cistym zwigzku z zyciem trynitarnym. Bog Ojciec jest Stworzycie-
lem, jak ten, ktory nie pochodzi od nikogo. On Stwarza przez Syna, przez
odwieczne poznanie, podobnle jak przekazuje swoja natur¢ przez Syna Du-
chowi Swietemu. Duch Swiety, jako ten, ktory ma moc od obydwu, jest Pa-
nem i Ozywicielem, czyli zarzadza i ozywia to wszystko, co stworzyt Ojciec
przez Syna®.

3. Milo$¢ i chwala Boza motywami stworzenia

Kosciot nie przestaje przypominac, ze §wiat zostat stworzony dla chwa-
ty Bozej. Stworca nie uczynit §wiata dla powigkszenia swojej chwaty, ponie-
waz jest ona petna i doskonata, ale aby ja objawic i nig si¢ podzieli¢ ze stwo-
rzeniem. Bog w zaden sposob nie byl przymuszony ani zdeterminowany,
aby dokona¢ aktu stworczego. Jako istota transcendentna, Bog dokonat tego
w catkowitej wolnosci: ,,Nasz Bog jest wielki, czyni wszystko, co zechce”
(Ps 115, 3). Swiat jawi sie jako autonomiczny a jednoczesnie catkowicie
zalezny od Stworcy. Ani Bog nie udoskonala si¢ stwarzajgc Swiat, ani §wiat
nie emanuje z Boga.

Stworzenie jest objawieniem si¢ mitosci Boga. Wolno$¢ objawia si¢
przede wszystkim w dawaniu. Bog stwarzajac $wiat objawia swoja bezgra-

3 Tomasz z Akwinu, STh I, q. 37: ,Nie tylko Syna, ale takze Siebie i nas Ojciec mituje
Duchem Swietym, gdyz jak powiedzielismy, «mitowaé» jako znamie nie oznacza tylko wyda-
wanie Boskiej Osoby, ale i Osobg wydang na sposob mitosci, ktora to mito$¢ wyraza zwigzek
z rzecza mitowana. Stad to: jak Ojciec «moéwi» Siebie i wszystko stworzenie Stowem, ktore
zrodzil, a to dlatego, ze Stowo zrodzone w pehni przedstawia Ojca i wszystko stworzenie,
tak samo rowniez «mituje» Siebie i wszystko stworzenie Duchem Swietym, a to dlatego, Ze
Duch Swicty pochodzi jako milo$é tej pierwszej dobroci, wedhug ktorej Ojciec mituje Siebie
i wszystko stworzenie. Widaé rowniez z tego, ze 0w zwigzek ze stworzeniem poniekad drugo-
rzgdowo zawiera si¢ i w Stowie, i w Mitosci pochodzacej, mianowicie o ile prawda i dobro¢
Boza sa poczatkiem poznania i milowania wszystkiego stworzenia”.

+ Sw. Ireneusz, Adversus haereses 4, 20, 1.

5 A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Krakow 1999, s. 86-87.

¢ Tomasz z Akwinu, STh, I, q.45.
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niczna dobro¢ i mito$¢. Stworzenie wynika z Jego madrosci, wolnosci i Jego
mitosci (KKK 295). Bog chee dobra cztowieka i pelnego jego rozwoju. Bog
stworzyt §wiat, aby da¢ udziat w chwale 1 mitosci Boga. Motywem stworze-
nia $wiata jest danie mu udziatu w swej chwale i mitosci. RoOwnoczes$nie wy-
razamy przez to prawdg, ze dzielo stworzenia jest catkowicie wolnym aktem
Boga; wylacznie aktem Boga, a nie jakiegokolwiek stworzenia.

Celem $wiata stworzonego jest udzial w chwale Boga. Przypominaja
o tym liczne Psalmy: ,,Niebiosa gloszg chwate Boga, dzieto rak Jego niebo-
skton obwieszcza” (Ps 19, 2). Swiat stawi i chwali swego Stwoérce. Trady-
cja okres$la to w ten sposob: §wiat zostat stworzony dla chwaty Bozej (per
gloriam Dei). Dla czlowieka, umiejacego odczytywac znaki czasu, cate
stworzenie jest objawieniem si¢ dobroci i doskonatosci Boga. W Nowym
Testamencie pojgcie «chwaty Bozej» nabiera charakteru chrystologicznego
(2 Kor 4, 4; 3, 18; Tt 2, 13; Hbr 1, 3). Chwata Boza w pojeciu biblijnym
oznacza objawienie si¢ dobroci i zbawienia, ktore definitywnie dokonato si¢
w Jezusie Chrystusie. Stworzenie, wychodzac z dobroci Boga, jest wezwane
do uczestniczenia w Jego dobroci: ,,A Bog widzial, ze wszystko, co uczynit,
byto dobre... bardzo dobre”: (Rdz 1, 4. 10. 12. 18. 21. 31). Stworzenie jest
chciane przez Boga i ofiarowane jako bezinteresowny dar przekazany dla
cztowieka, jako jego dziedzictwo (KKK 299).

Stworzenie na chwal¢ Bozg oznacza udziat w doskonatosci Boga. Chwa-
ta Boza powoduje rozwdj oraz wzrost podobienstwa i obrazu Jego dobroci
w cztowieku. List do Rzymian przypomina: ,,skoro wspdlnie z Nim cierpimy
po to, by tez wspdlnie mie¢ udziat w chwale” (Rz 8, 17). Niestety, grzech
pierworodny pozbawit nas, ludzi, udziatu w chwale Bozej (Rz 3, 23). Odku-
pienie Chrystusowe przywraca czlowiekowi dostep do tej chwatly. Cztowiek
moze uczestniczy¢é w chwale Chrystusa, jesli uczestniczy w Jego krzyzu
1 zmartwychwstaniu.

Bog, stwarzajac $wiat, chcial, aby stworzenie odwzajemnito si¢ mitoscia.
Czlowiek staje si¢ w pelni cztowiekiem wowczas, gdy jest otwarty na Boga
i gdy przyjmuje Jego mitos¢’. Cztowiek doskonali si¢ na tyle, na ile pozwala
si¢ Bogu udoskonala¢. Bég chce, by stworzenia Go wielbity. Jednakze chce
tego nie ze wzglgdu na siebie samego, ale ze wzgledu na stworzenie; w celu
jego samorealizacji. Oddawanie chwaty Bogu nalezy do samourzeczywist-
nienia si¢ bytéw. Oddawanie chwaty Bogu ukazuje si¢ w najdoskonalszym
stopniu, gdy Chrystus, Cztowiek doskonaly, uwielbia swego Ojca. Kosciot
uczestniczy w kaptanskiej funkcji Chrystusa, sktadajac Bogu ofiare uwielbienia
(KK 12). Chrzescijanin ma szansg, spelniajac rozmaite codzienne czynnosci,

7 Pisze o tym Jerzy Szymik w swoim artykule: Od amor do amo. Stworzenie — czlowiek —
Chrystus, w: A. Klupczynski (red.), Teologiczne odczytywanie stworzenia, Poznan 2008.
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uwielbia¢ nimi Boga. To oddawanie chwaly Bogu osiaga szczyt w sakramen-
cie Eucharystii. W celebracji eucharystycznej, w ktorej chrzescijanin czyni dar
ze swego zycia, stajac si¢ ofiarg milg Bogu, dary chleba i wina, owoce ziemi
oraz pracy rak ludzkich, symbol calego stworzenia, zostaja bowiem przyjete,
aby sta¢ si¢ cialem i krwig Chrystusa w dziele uwielbienia Ojca.

Oddawanie chwaty Bogu jest najbardziej wlasciwg forma istnienia czto-
wieka. Psalmy rozciagaja powinno$¢ oddawania chwaty Bogu na cate stwo-
rzenie. Kazda istota stworzona ma oddawac¢ chwale Bogu i nic nie moze prze-
stoni¢ tego zaszczytnego obowiazku. ,,Niech Zzyje moja dusza i niech chwali
Ciebie” (Ps 119, 175).

Tradycja chrzescijanska utrzymuje, ze Bog nie potrzebuje dla siebie
$wiata, dlatego mozna powiedzie¢, ze Swiat zostat stworzony dla cztowieka®.
To samo wyraza §redniowieczna formuta: propter hominem factus est mun-
dus. Sw. Tomasz z Akwinu za$ pisze: ,,Czlowiek, jest celem calego stawania
si¢ $wiata™. Sw. Ireneusz wyrazil stynne swe stwierdzenie: ,,Chwatg Boga
jest cztowiek zyjacy, zyciem za$ cztowieka jest ogladanie Boga” (Gloria
enim Dei vivens homo vita autem hominis visio Dei), ktore jest przytaczane
przez wielu teologow'®.

4. Stworzenie i czas

Nauka KoS$ciota stwierdza, ze Bog stworzyt swiat wraz z czasem. Ksig-
ga Rodzaju przypomina, ze Bdog stworzyt niebo i ziemi¢ ,,na poczatku”
(Rdz 1, 1). Swiat posiada swéj poczatek w czasie. Tylko Bog jest odwieczny.
Stworczy akt Boga jest ponadczasowa decyzja jego wolnosci, pochodzaca
z Jego mitosci. Takze ze strony dzieta stworzenia nie moze by¢ mowy o po-
czatku w czasie, tak jakby $wiat miat by¢ stworzony wczesniej czy pdzniej
W przestrzeni czasowej, istniejacej wezesniej przed swiatem. Nie istnieje za-
den czas poza $wiatem czy przed $wiatem. Nie mozna moéwic o czasie, jesli
nie ma stworzenia, ktore podlega zauwazalnym zmianom, a to oznacza, ze
$wiat rozpoczat swe istnienie wraz z czasem. Czas jest miarg trwania wila-
Sciwego bytom materialnym. Prawda, ze $wiat zostat stworzony na poczatku
czasu, to znaczy posiada pierwszy moment swego istnienia, byta wielokrot-
nie przypominana przez Magisterium Kosciota.

$ Sw. Justyn, Apol. I, 11.

9 Sw. Tomasz z Akwinu, SCg. 3, 22.

10 K. Medard, / widzial Bég, ze to jest dobre: teologia stworzenia, Poznan 2008; Sw. Ire-
neusz, Adversus haereses, 1V, 20, 7
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Objawienie Boze ukazuje si¢ nam w kontek$cie historii zbawienia.
Wszystko zmierza ku Chrystusowi, ktory przychodzi zbawi¢ cztowieka i od-
nowic cate stworzenie (Ef 1, 10). W tej wizji cztowiek ukazuje si¢ nie tylko
jako centrum i szczyt stworzenia, ale jako ten, ktory jest powotany do ,,prze-
dhuzenia dzieta Stworcy” oraz do dania ,,0sobistego wktadu do urzeczywist-
nienia planu opatrznosciowego Boga w historii”. Cztowiek jest powotany do
wspotpracy z Bogiem, do wypetnienia stworzenia Bozego (KDK 67; 33-39;
54-57; KK 36). Biblia, wskazujac na ujecie historiozbawcze, ukazuje, ze
$wiat jest czasem i miejscem przymierza Boga ze swym ludem. To przy-
mierze osiaga swoj szczyt w Jezusie Chrystusie, ktory prowadzi ludzkos¢
do jej ostatecznego wypetnienia. Swiat stworzony przez Boga jest odpo-
wiednio ukierunkowany. Biblia prezentuje okreslony porzadek epok: czas
patriarchow, czas prawa, czasy sedziow, krolow, prorokow i wreszcie pehie
czasoOw (Mk 1, 15), ktéra ma swg godzing w Jezusie Chrystusie (J 2, 4; 7, 6;
13, 1), czas Ewangelii, czas taski. Chrystus jako Kyrios obejmuje panowanie
Boga nad §wiatem i nad narodami; prowadzac rozwo6j $wiata i ludzkosci do
konca i do wypeienia (Ef 1, 10: ,,dla dokonania petni czasow, aby wszystko
na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie”). Pomigdzy stworzeniem
a paruzjg jest czas zbawienia (kairos), ktory przybliza nas do ostatecznego
eschatonu.

5. Stworzenie z nicosSci

Kosciot wyznaje z moca, ze Bég w dziele stworzenia nie potrzebowat
zadnej pomocy ani niczego, co istniatoby wczesniej. Ogolnie przyjmuje si¢
teze, ze Bog stwarza w sposdb wolny ,,z niczego” — ex nihilo". Sformuto-
wanie o stworzeniu $wiata z nicosci jest wyrazeniem syntetycznym i zawiera
w sobie wiele tresci, a przede wszystkim to, ze $wiat poza Bogiem nie ma zad-
nej innej przyczyny. Pismo $wiete wielokrotnie przypomina t¢ prawde. Wyraza
to przede wszystkim hebrajskie stowo bara’ — stwarzaé, ktore odnajdujemy na
pierwszych stronach Ksiggi Rodzaju. Podmiotem tego stowa jest zawsze 1 wy-
Iacznie Bog. Inny wyrazny tekst znajdujemy w Drugiej Ksiedze Machabejskiej.
W 2 Mach 7, 28 matka dodajaca odwagi swemu synowi wobec meczenstwa
moéwi: ,,Proszg cig synu, spojrzyj na niebo i na ziemig, a majac na oku wszyst-
ko, co jest na nich, zwrd¢ uwage na to, ze z niczego (nie z rzeczy istniejacych)

' Sobor Lateranski IV: DS 800; Sobor Watykanski I: DS 3025. C6z nadzwyczajnego
bytoby w tym, gdyby Bog wyprowadzil §wiat z istniejacej juz wezesniej materii? Ludzki tworca,
gdy otrzyma material, zrobi z niego wszystko, co zechce. Tymczasem moc Boga okazuje si¢
whasnie w tym, ze wychodzi On od nicosci, by uczyni¢ wszystko, co zechce. Sw. Teofil z An-
tiochii, Ad Autolycum, 2, 4: PG 6,1052
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stworzyt je Bog i ze rod ludzki powstal w ten sam sposob”. Obok stwierdzen
wprost mowigcych o stworzeniu z nicosci wskazac¢ nalezy na te teksty biblijne,
ktore mowig o Bogu jako o Stworcy wszystkich rzeczy (por. J 1, 3; 1 Kor 8, 6;
Rz 11, 36; Ef 3, 9; Kol 1, 16; Ap 4, 11: ,,Godzien jestes, Panie i Boze nasz,
odebra¢ chwatg i czes$¢, i moc, bos Ty stworzyt wszystko, a dzigki Twej woli
istnialo i zostato stworzone”).

Formuta ex nihilo pojawia si¢ w utworze Pasterz Hermasa: ,,W pierw-
szym rzedzie wierz, ze jest Bog, ktory stworzyl wszystkie rzeczy i uczynit je
wszystkie z nicosci”. Sw. Ireneusz i Orygenes powoluja sie na ten tekst, ktory
stat si¢ dziedzictwem wiary, bronionej przeciwko wszelkim uproszczeniom fi-
lozoficznym typu dualistycznego czy emanacjonistycznego, a takze przeciw
pogardzie rzeczywisto$cia materialng i cielesna, ktora jest obecna w gnozie.
Prawdg t¢ potwierdzit papiez Leon Wielki w deklaracji przeciw manichejczy-
kom (447 r.), podobnie takze sobory Sredniowiecza (Lateranski IV — 1215 r.,
Lionski IT — 1274 r., Florencki — 1442 r.). Sobor Watykanski I powtorzyt defi-
nicje soboru Lateranskiego IV, opisujac stworzenie jako spowodowanie zaist-
nienia rzeczy z niczego, wedtug catej ich substancji (DS 3025).

Wszystko, co istnieje, zawdzigcza swoje istnienie wszechmocy Bozej.
Wyrazenie, ze Bog stworzyt §wiat z niczego, jest konsekwencja stwierdzenia
Jego wszechmocy. Formuta stworzenia ex nihilo oznacza, ze stworzenia nie
poprzedza jaka$ inna rzeczywisto$¢ ani chaos. Do dzieta stworzenia Bog nie
potrzebuje pomocy ani uprzednio istniejacej ,,materii”’. Nie istnieje nic miedzy
$wiatem a Bogiem, co byloby jakakolwiek przyczyng sprawcza $wiata. For-
muta ,,stworzenie z nico$ci” jest negatywnym sposobem wyrazenia prawdy, ze
Bog jest autorem catej rzeczywistosci duchowej i materialne;.

Wyrazenie ex nihilo wskazuje na immanencj¢ Boga w $wiecie, to zna-
czy Bog jest w $wiecie, ale tez $wiat jest w Bogu. Swiat nie jest wolny od
Jego obecnosci i troski pelnej mitosci (Ps 139, 7n). Rzeczywisto$¢ stworzo-
na jest dla czlowieka wezwaniem do spotykania Boga w $§wiecie i do dania
Mu adekwatnej odpowiedzi. Ze wzgledu na to, ze wszystko pochodzi z rak
Boga, dlatego nic nie stanowi przeszkody do tego spotkania. ,,W Nim zyje-
my, poruszamy si¢ i jestesmy” (Dz 17, 28). Jak mowi $§w. Augustyn, Bog jest
wyzszy od mojej wysokosci i glebszy od mojej gtebi'2,

6. Opatrzno$¢ Boza

Opatrzno$¢ Boza taczy si¢ $ciSle z tematyka stworzenia, z tematem
Boga, ktéry objawia si¢ jako Stworca i Zbawiciel. Swiat stworzony przez

12 Sw. Augustyn, Wyznania, I, 6, 11.
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Boga nieustannie jest zalezny od Niego w kazdym momencie swego istnie-
nia. On sam podtrzymuje $wiat w istnieniu mocg swojej stworczej woli. Wi-
zja $wiata, ktory dynamicznie si¢ rozwija i przeksztalca, potrzebuje jeszcze
bardziej milujacej i troskliwej obecnosci Boga. Kosciol nazywa to zjawisko
Opatrznoscig Boza. Nauka ta posiada swoje gltebokie uzasadnienie w Pismie
swietym Starego i Nowego Testamentu. Izraelici wierzyli, ze obecno$¢ Boga
jest nieustannie konieczna w kazdym momencie istnienia §wiata. To Bog za-
bijaiozywia (1 Sm 2, 6), to On daje deszcz, zbiory i pokarm we wlasciwym
czasie (Jr 5, 24; Ps 145, 15). To On daje pory roku i pory dnia (Ps 74, 16).
W Ksiedze Madrosci czytamy: ,,Mitujesz bowiem wszystkie stworzenia,
niczym si¢ nie brzydzisz, co uczynite$, bo gdyby$ miat co§ w nienawisci,
bylbys tego nie uczynit. Jakzeby co$ trwa¢ mogto, gdybys tego nie chciat?
Jakby si¢ zachowato, gdybys$ tego nie wezwal? Oszczedzasz wszystko, bo to
wszystko Twoje, Panie, mito$niku zycia!” (Mdr 11, 24-26).

Bog mituje swoje stworzenie i pomimo grzechow popetnionych przez
ludzi nie rezygnuje z przyjazni i troski nad nimi (Pwt 7, 9; 1z 49, 7; 53, 3).
Z tego wzgledu Bog zawiera kolejne przymierza z ludzmi, dajac im gwaran-
cj¢ swojej opieki. Momentem kulminacyjnym tej historii troski i zbawienia
cztowieka byta $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa (J 11, 49n). Izraelici do-
swiadczali opieki Boga, ktory zawart z nimi przymierze, do§wiadczali Jego
absolutnej mocy, widzieli, jak Bog kieruje losami wszystkich ludzi i naro-
déw. ,,Gdy podniesiesz oczy ku niebu i ujrzysz stonce, ksigzyc i gwiazdy,
1 wszystkie zastgpy niebios, oby$ nie pozwolit si¢ zwies¢, nie oddawat im
poktonu i nie stuzyl, bo Bog twdj Jahwe, przydzielil je wszystkim narodom
pod niebem” (Pwt 4, 19). Bog wykorzystuje wszystko dla swych celow. Na-
wet upadek czlowieka jest przyczynkiem do jego zbawienia. Rowniez prze-
ciwne Bogu moce sg wykorzystane wedtug woli Bozej (Rdz 20, 26; Wj 2).
Opatrznoscia Boza sg objete nie tylko wielkie historyczne wydarzenia, ale
rowniez codzienne potrzeby poszczegdlnych ludzi. Opatrzno$¢ Boga ogar-
nia kazdego pojedynczego cztowieka, jak to czytamy w Psalmie: ,,Pan moim
pasterzem, niczego mi nie braknie” (Ps 23).

Chrystus rowniez méwi o Opatrznosci Bozej, wspominajac o ptakach
niebieskich i o liliach polnych: ,,Przypatrzcie si¢ ptakom w powietrzu: nie
sieja ani zng i nie zbieraja do spichrzoéw, a Ojciec wasz niebieski je zywi.
Czyz wy nie jestescie wazniejsi niz one?” (Mt 6, 25-34). Jezus domaga si¢
od wierzacych dziecigcego zawierzenia Opatrznosci Ojca niebieskiego: ,,Nie
troszczeie si¢ wigc zbytnio 1 nie mowcie: co bgdziemy jes¢? co bedziemy
pic¢?... Ojciec wasz niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie. Sta-
rajcie si¢ naprzod o Krélestwo Boga i o Jego sprawiedliwo$c, a to wszystko
bedzie wam dodane” (Mt 6, 31-33). Najwyzszym aktem Opatrznosci Bo-
zej byl krzyz Chrystusa, gdzie dokonato si¢ odkupienie $wiata (Ef 3, 9—-11).
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Wszech$wiat posiada swe trwanie w Chrystusie, pierworodnym wobec cate-
go stworzenia, w ktorym wszystko zostato stworzone (Kol 1,16).

Wielu Ojcow Kosciota od poczatku glosito nauke o Opatrznosci Bozej,
zwalczajac 1 krytykujac poglady gnostyckie i stoickie, ktore byly zwigzane
z predestynacja i fatalizmem. Sw. Ireneusz ukazywat porzadek kosmiczny
w perspektywie objawienia si¢ zbawienia Boga. Zas Klemens Aleksandryjski
widziat Opatrzno$¢ Boza jako funkcje Logosu, ktory jawit si¢ jako pedagog
wobec ludzko$ci. Poza tym rozumiat on zachowanie kosmosu jako konty-
nuacj¢ stworzenia. Dla §w. Atanazego Logos byt wlasciwg silg Opatrzno$ci
i podtrzymywania $wiata w istnieniu. Sw. Jan Chryzostom zwrdcit uwage,
ze takze cierpienie i zto odnajdujg swoj sens w Opatrzno$ci Bozej. Dzieto De
civitate Dei Augustyna jest wielka apologia Opatrznosci Boga. Scholastyka
uzasadniata nauke o Opatrznosci, odwotujac si¢ nie tyle do nauki o stworze-
niu, co do istotowych przymiotéw Boga, do Jego poznania i woli'?.

Dziatanie Opatrznos$ci Bozej nie ogranicza dziatania cztowieka i innych
stworzen, ale jest u jego podstaw'4. Bog stoi u podstaw ludzkiej wolnosci. To
On sprawia, ze cztowiek jest w swoim dziataniu kim$ wolnym. Osoba ludzka
jest kim$ autonomicznym w swej wolno$ci. Sw. Pawel wyznaje: ,,wszystko
moge w tym, ktéry mnie umacnia. Bog jest w swej mitosci sprawca cheenia
i dziatania” (Flp 2, 13; 4, 13). Jednakze wolnos¢ cztowieka nie ogranicza
wszechmocy Boga. Wszechmoc Boga objawia si¢ w najwyzszym stopniu
w stworzeniu podmiotdw wolnych i podtrzymujacych ich wolne dzialanie.
Stworzyciel daje ludziom mozliwos¢ dobrowolnego uczestniczenia w swo-
jej Opatrznosci, powierzajac im odpowiedzialno$¢ za czynienie sobie zie-
mi poddanej. Cztowiek moze si¢ sta¢ wspotpracownikiem Opatrzno$ci po-
przez swoje dzialania, przez swoje modlitwy, a takze przez swoje cierpienia
(KKK 307).

Najwigkszym problemem ze zrozumieniem Opatrznosci Bozej jest wy-
thumaczenie problemu zta i cierpienia. Zto i cierpienie nigdy nie moga by¢
chciane przez Boga, a z drugiej strony dokonuja si¢ one w obecnosci Boga.
Czlowiek w swojej wolnosci jest odpowiedzialny za swe czyny tak zte, jak
i dobre. Chrzescijanska odpowiedz na przyczyny zla w §wiecie nie jest ani
fatwa, ani prosta, znajduje si¢ ona w jego pelnym i integralnym przekazie.
Katechizm Kosciota Katolickiego wskazuje, ze obok ,,fizycznego dobra” ist-
nieje tez ,fizyczne zto”, ktére jest zwigzane z rozwojem i doskonaleniem
si¢ $wiata. Doskonalsze stworzenia zastgpuja te, ktore sa mniej doskonate

13 D. Chardonnens, Dei providentia circa hominem: providence divine et condition
humaine selon I’yExpositio super lob ad litteramy» de Thomans d’Aquin, Paris 1997.

14 J.-B. Saint-Jure, Zaufanie Opatrznosci Bozej: Zrédio pokoju i szczescia, Warszawa
20009.
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(KKK 311). Istnieje rowniez ,,zto moralne”, ktorego Bog nigdy nie chce,
a ktore jest skutkiem wolnych wyborow, dokonanych przez wolne osoby.
Bog wige dopuszcza istnienie pewnego zla, cierpienia i §mierci. Jednakze
Bog w swojej wszechmocnej Opatrzno$ci moze wyprowadzi¢ dobro ze skut-
koéw nieszcezescia i zka, nawet moralnego, spowodowanego przez Jego stwo-
rzenia (KKK 312). Drogi Opatrznosci sg dla ludzi niezglebionym misterium,
ktore poznamy dopiero w rzeczywisto$ci eschatologicznej, gdy skonczy si¢
nasze poznanie fragmentaryczne, gdy zobaczymy Boga ,twarza w twarz”
(1 Kor 13, 12).

7. Stworzenie czlowieka

Bog umiescit cztowieka na szczycie stworzenia i sprawit, ze zajmuje on
w tym $wiecie miejsce wyjatkowe. Jako stworzenie rozumne i duchowe jest
partnerem samego Boga. Czlowiek jest jedynym stworzeniem, ktérego Bog
chciat dla niego samego (KDK 24). Jest to rowniez jedyne stworzenie, ktdre
jest zdolne do poznania i mitowania swego Stworcy (KDK 12). Wyjatkowosé
czlowieka polega na tym, ze zostat on stworzony ,,na obraz Bozy” (Rdz 1,
26-27). W encyklice Evangelium vitae Jan Pawet 11 wskazat, ze

w opisie biblijnym odrgbno$¢ cztowieka od innych istot stworzonych jest pod-
kreslona zwlaszcza przez fakt, ze tylko jego stworzenie zostaje przedstawione
jako owoc specjalnej decyzji Boga i Jego postanowienia, by polaczy¢ cztowie-
ka ze Stwoércg szczegolng i specyficzng wiezig (Rdz 1, 26). Zycie ofiarowane
przez Boga cztowiekowi jest darem, dzigki ktoremu Bog udziela co$ z siebie
stworzeniu. [...] Cztowiek zostaje obdarzony najwyzsza godnoscia, ktora jest
zakorzeniona w wewnetrznej wigzi taczacej go ze Stworca: jasnieje w nim od-
blask rzeczywistosci samego Boga (nr 34).

Na mocy tego podobienstwa Bozego cztowiek znajduje si¢ w przestrze-
ni religijnej 1 moze odnalez¢ siebie jedynie w spotkaniu z Bogiem. Jest to
najwazniejszy przekaz prawdy o stworzeniu cztowieka, niezaleznie o ,,spo-
sobu” stworzenia (kreacjonistycznego czy ewolucyjnego)'>.

Dzieki temu, ze czlowiek jest stworzony na obraz Bozy, posiada on
godnos¢ osoby. Nie jest on juz czyms, ale kims$. Tylko on jest zdolny do
poznania siebie i do panowania nad soba. Tylko on jest zdolny do zlozenia
dobrowolnego daru z siebie oraz do utworzenia wspolnoty z innymi osobami

15 C. Montenat, P. Roux, L. Plateaux, Odkrywanie stworzenia w ewolucji, Poznah
1993.
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(KKK 357). Bog stworzyl swiat ze wszystkim, co na nim istnieje, dla czto-
wieka. Ale on sam zostal stworzony, aby stuzy¢ Bogu i kocha¢ Go oraz by
ofiarowa¢ Mu cate stworzenie. To podobienstwo do Boga, w swej istocie, nie
moze by¢ zniszczone czy zatracone przez grzech. Jest to element determinu-
jacy samo bycie cztowiekiem i nalezy do istotowej integralnosci cztowieka.
To podobienstwo moze jednakze ulec znieksztalceniu w cztowieku, ktory
postepuje niestosownie do obrazu Bozego i1 dopuszcza si¢ grzechu, ktory jest
naduzyciem wolno$ci i buntem przeciw Bogu (KDK 13). Grzesznik jest nie-
zdolny do przeciwstawienia si¢ atakom zta i dlatego doznaje pomniejszenia
swego cztowieczenstwa. Jednakze cztowiek grzeszny i oddalony od Boga
nie znajdzie pokoju serca, dopoki to podobienstwo nie zostanie odnowione
w Chrystusie, ,,nowym cztowieku” (KDK 22).

Prawda o obrazie Boga w cztowieku stanowi podstawe spotecznej natu-
ry czltowieka, ktora realizuje si¢ przede wszystkim we wspolnocie mezczy-
zny 1 kobiety. Obraz Bozy w cztowieku ukazuje si¢ w zroznicowaniu picio-
wym, czyli ukierunkowaniu na drugg osobe, w przeznaczeniu do utworzenia
komunii oséb. Istotowa relacyjno$¢, wpisana przez Boga w nature mezczy-
zny i kobiety, wyznacza im zadanie budowania spotecznosci wolnej od po-
dziatow (por. Kol 3, 11), aby stanowi¢ jedno w Chrystusie (Ef 2, 14), ktory
burzy mury podziatéw i stwarza w sobie jednego, nowego cztowieka, dajac
podstawe nowych i trwatych relacji odnowionej ludzkosci.

Od poczatku mezczyzna i kobieta zostali powotani, aby istnie¢ jedno
dla drugiego (Mulieris dignitatem 7). Papiez Jan Pawel Il podkreslal ko-
nieczno$¢ wzajemnej pomocy ukierunkowanej na ciagle odkrywanie i re-
alizacje bogactwa wiasnego cztowieczenstwa. Jednos¢ dwojga (mezczyzny
i kobiety) ukazuje on, jako wynikajaca z dialektycznej integracji dwoch
podmiotow, ktora prowadzi do odkrycia i poglebienia wlasnej tozsamosci.
Mezczyzna i kobieta s osobami powotanymi do tworzenia swych osobo-
wosci we wzajemne;j relacji, ktora jest tym bardziej autentyczna, im bardziej
respektuje indywidualno$¢ kazdego, ale umozliwia jej rozwoj i ubogacenie
we wzajemnosci, dzigki ktorej staje si¢ petniej soba.

Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla, ze

me¢zezyzna i niewiasta sg «stworzeni», to znaczy sg «chciani przez Boga»:
z jednej strony w doskonalej rownosci, jako osoby ludzkie, a z drugiej strony
w ich odno$nym byciu me¢zezyzng i niewiasta. ,,By¢ mezczyzng”, ,,by¢ nie-
wiasta” jest rzeczywisto$cia dobra i chciang przez Boga: m¢zezyzna i niewia-
sta posiadajg nienaruszalng godno$¢ pochodzaca bezposrednio od Boga, ich
Stworzyciela. Mgzczyzna i niewiasta, z ich jednakowa godnoscia, sg ,,na obraz
i podobienstwo Boze”. W ich ,,byciu megzczyzng” i ,,byciu niewiastg” ukazujg
madros¢ i dobro¢ Stworcy (KKK 369).



Bog a stworzenie w teologii katolickiej 95

Mgzczyzna i niewiasta, stworzeni razem, sg chciani przez Boga jedno dla dru-
giego (KKK 371). Nie oznacza to, ze Bog stworzyt ich jako ludzi ,,w potowie”
czy ,,nickompletnych”. Stworzyt ich dla wspdlnoty osob, w ktdrej kazde z nich
moze by¢ ,,pomoca” dla drugiego, poniewaz sg jednoczesnie rowni sobie jako
osoby (,,ko$¢ z moich kosci...”) i uzupehiajacy si¢ jako mezczyzna i niewiasta.
W matzenstwie Bog jednoczy ich w taki sposob, ze ,,stajg si¢ jednym ciatem”
(Rdz 2, 24), moga przekazywac zycie ludzkie: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie
si¢, abyscie zaludnili ziemi¢” (Rdz 1,28). Przekazujac zycie swoim dzieciom,
mezezyzna 1 niewiasta, jako matzonkowie i rodzice, wspotpracuja w jedyny
sposob z dzietem Stworcy (KKK 372).

Relacje pomiedzy mezczyzna i niewiasta stanowia szczegolny przyktad
spotecznej natury cztowieka. Sobor Watykanski Il ukazuje spoleczng nature
cztowieka w wymiarze zycia rodzinnego, wspdlnoty koscielnej, zycia spo-
tecznego w kontekscie mitosci Boga Stworcy (por. KDK 12; KK 41-42;
DM 2; KDK 24). Ojcowie soborowi nauczajg o spotecznej naturze cztowie-
ka, jako o ,,pewnym podobienstwie miedzy jednoscig Oséb Boskich a jed-
no$cig synow Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci” (KDK 24). Zako-
rzenienie wspolnoty ludzkiej we wspolnocie Osob Trojcy przenajswigtszej
stanowi kryterium krytycznej oceny przejawow zycia spotecznego, ktore
opieraja si¢ tylko na wladzy i przywilejach z pominigciem wymiaru wolno-
$ci, ktéry znajduje swojg realizacje w stuzbie bliznim.

Istotng konsekwencja idei stworzenia czlowieka na obraz Bozy w an-
tropologii teologicznej jest specyficzny wktad w rozwigzywanie proble-
mu ekologicznego'®. Wielu obarcza chrze$cijanstwo odpowiedzialnoscia
za katastrofe ekologiczng, poniewaz opis stworzenia w Ksigdze Rodzaju
(Rdz 1, 28) przyznaje cztowiekowi prawo do panowania nad ziemig. Tym-
czasem czlowiekowi stworzonemu na obraz Bozy zostaje powierzony los
$wiata, ale nie jest on wladcg absolutnym. Reprezentuje on tylko Boga na
ziemi, jest tylko administratorem i opiekunem stworzenia. Otrzymane od
Boga zadanie nie upowaznia go do rabowania i niszczenia $wiata, ktory zo-
stal mu powierzony (por. Rdz 2, 7). Panowanie czlowieka nad ziemig przy-
pomina raczej prace ogrodnika, ktory uprawia, strzeze i troszczy si¢ 0 swoj
ogrdd. Nie ma tu miejsca na rabunek i niszczenie. Papiez Jan Pawet II pod-
kreslalt w Evangelium vitae: ,,Cztowiek zostal powotany, aby uprawia¢ ogrod
i strzec go (Rdz 2, 15), jest zatem w szczegdlny sposob odpowiedzialny za

16 1. Czaczkowska, Pomigdzy potopem a teczq. Ekumeniczne studium integralnosci
stworzenia, Lublin 1998; J. Debowski, Ekologia osoby ludzkiej w chrzescijanskim nauczaniu
spotecznym, Olsztyn 2001. B. Jurczyk, Ekologia, czlowiek, Kosciol: antropologiczny wymiar
kryzysu ekologicznego w ocenie Kosciota, Opole 2002.
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srodowisko zycia, to znaczy za rzeczywisto$¢ stworzona, ktora z woli Boga
ma stuzy¢ jego osobowej godnosci i jego zyciu: odpowiedzialny nie tylko
wobec obecnej epoki, ale 1 przysztych pokolen” (nr 42).

Czlowiek staje si¢ straznikiem przyrody wowczas, gdy uznaje, ze jest
ona darem mitosci Bozej. Autentyczna troska cztowieka o §wiat stworzony
jest nieodtacznie zwigzana ze stuzba cztowieka wobec Boga. Kosciot przy-
pomina, ze we wlasciwym sensie jedynie Bog jest Panem. Stworzenie opiera
si¢ na prawach natury, ktére wymykaja si¢ kompetencjom cztowieka i ktore
powinien on respektowac. ,,Stworca chcial, aby czlowiek obcowat z przy-
roda jako jej rozumny i szlachetny «pan» i «stréz», a nie jako bezwzgledny
«eksploatator»” (Redemptor hominis 15). W encyklice Evangelium vitae Pa-
piez Jan Pawet I przypomniat:

Panowanie, przekazane przez Stworce cztowiekowi, nie oznacza wladzy ab-
solutnej, nie moze tez by¢ mowy o wolnosci «uzywania» lub dowolnego dys-
ponowania rzeczami. Ograniczenie natozone od poczatku na cztowieka przez
samego Stwoérce i wyrazone w symbolicznym zakazie «spozywania owocu
drzeway» (Rdz 2, 16—-17) jasno ukazuje, ze w odniesieniu do widzialnej natury
jesteSmy poddani nie tylko prawom biologicznym, ale takze moralnym, kto-
rych nie mozna bezkarnie przekracza¢ (nr 42).

Ostatecznym celem stworzenia jest chwala Boza, ktora powinna jasniec¢
we wszystkich stworzeniach. Misja krélewska chrze$cijanina nie polega na
swawolnym panowaniu nad przyroda. Obraz krola, ktory jest uzyty na okre-
$lenie relacji cztowieka do stworzenia, nie oznacza monarchy absolutnego,
lecz wskazuje na Chrystusa Krola, wiernego stuge Boga, szafarza pokoju
i sprawiedliwos$ci, szczegolnie wobec biednych i1 opuszczonych. Podobnie
naucza Katechizm Kos$ciota Katolickiego:

W zamiarze Bozym me¢zczyzna i niewiasta powolani sg do ,,czynienia sobie ziemi
poddang” jako ,,administratorzy” Boga. To ich panowanie nie moze by¢ samo-
wolnym i niszczacym. Na podobienstwo Stworcy, ,.ktory kocha wszystko, co ist-
nieje” (Mdr 11, 24) me¢zczyzna i niewiasta powotani sg do uczestnictwa w Bozej
Opatrznosci w stosunku do stworzen. Wyptywa stad ich odpowiedzialno$¢ w sto-
sunku do $wiata, ktory Bog im powierzyt (KKK 373).

Cztowiek otrzymat ziemi¢ od Boga w dzierzawe i powinien nig go-
spodarowa¢ madrze, obchodzac si¢ z nig wedtug Bozych zasad, a nie we-
dhug kryteriow ludzkiej sity. Czlowiek, stworzony na obraz Bozy, cieszy si¢
uprzywilejowanym miejscem wsrdd stworzen, lecz ten fakt nie oddziela go
od catego stworzenia, z ktorym powinien oddawac czes¢ Bogu.
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Czlowiek stworzony przez Boga przebywat w raju, cieszgc si¢ szczegol-
nymi darami: nadprzyrodzonymi, naturalnymi i pozanaturalnymi. Stan ten
nazywamy w teologii stanem §wietosci i sprawiedliwosci pierwotnej. Grzech
pierworodny spowodowat utrat¢ daré6w nadprzyrodzonych (przyjazni z Bo-
giem, taski u§wigcajacej) oraz daré6w pozanaturalnych, czego obrazem jest
wygnanie z rajskiego ogrodu. Cztowiek nie utracit jednak wtadz natural-
nych, chociaz i one zostaty naruszone i umniejszone. Odkupienie dokonane
przez Chrystusa przywrécito dary nadprzyrodzone, ale nie pozanaturalne,
ktore wydaje sig, ze zostaty nieodwracalnie utracone, chociaz obietnica i na-
dzieja zmartwychwstania je przewyzsza.

Katechizm tak opisuje pierwotng integralnos¢ i §wigtos¢:

Wszystkie wymiary zycia ludzkiego byly wzmocnione przez t¢ taske. Jak dtugo
cztowiek pozostawatby we wspodlnocie z Bogiem, tak dtugo miat by¢ zachowa-
ny od umierania (Rdz 2, 17; 3, 19) i cierpienia (Rdz 3, 16). Czynnikami kon-
stytutywnymi tego stanu, zwanego «pierwotng sprawiedliwoscia», byty: we-
wnetrzna harmonia osoby ludzkiej, harmonia migdzy mezczyzng a niewiasta,
oraz harmonia mi¢dzy pierwszymi ludzmi a catym stworzeniem (KKK 376).
«Panowanie» nad $wiatem, ktore Bog od poczatku powierzyt cztowiekowi, re-
alizowalo si¢ przede wszystkim w samym cztowieku jako «panowanie nad sa-
mym soba». Cztowiek byt catkowicie uporzadkowany, poniewaz wolny od po-
trojnej pozadliwosci, ktora czyni go niewolnikiem przyjemnosci zmystowych,
chciwosci dobr ziemskich i szukania samego siebie wbrew nakazom rozumu
(KKK 377).

Zakonczenie

Powyzej zostat przedstawiony pobiezny zarys katolickiej nauki o stwo-
rzeniu. Doktryna dotyczaca stworzenia $wiata i cztowieka jest niezwykle
bogata 1 posiada wiele watkow. Zderza si¢ ona z innymi wizjami $wia-
ta i stworzenia, ktore sa zaproponowane przez wiedz¢ potoczna, naukowa
i filozoficzna. Ko$cidt przypomina podstawowe prawdy wiary zwigzane ze
stworzeniem: Bog jest stworcag Swiata i cztowieka; stworzenie jest dobre ze
swojej natury; $wiat jest stworzony dla czlowieka a cztowiek ze wzgledu
na Boga; czlowiek zgrzeszyt i oddalit si¢ od Boga, ale Chrystus przywraca
wlasciwy porzadek i daje nadziej¢ zbawienia.

Nalezy réwniez przypomnieé, ze w ostatnich latach Kosciot nieustannie
przypomina, ze pomi¢dzy wiarg i naukami przyrodniczymi nie ma i nie po-
winno by¢ konfliktu. Nalezy tylko precyzyjnie okresli¢ wtasciwg autonomig
ptaszczyzn badawczych, ktore dotycza tego samego przedmiotu. Prowadzo-
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ny z szacunkiem dialog przyczynia si¢ do lepszego poznania zamystu Boze-
go. Wiara i rozum prowadzg ostatecznie do jednego celu, jakim jest wska-
zanie wlasciwego miejsca cztowieka w $wiecie i nadania glebokiego sensu
ludzkiej egzystencji, czego bez wiary w Boga Stworce osiggnac si¢ nie da.

God and Creation in Catholic Theology
(Summary)

The scientific studies of the creation of the world and of man are of primary
significance since they concern the very foundations of human life and give the
responses to the basic questions of the sense and purpose of human life. The world
was created by the Word of God. The work of creation is attributed to God the Father
but all the persons of the Holy Trinity share it. The world was created by love which
is God himself and who wills to share it with all the creation.

The purpose of creation is the participation in the Glory of God. God is
omnipotent and creates the world ex nihilo together with time and in time. God cares
and provides for all his creation, even though it has been corrupted by evil and sin.
Man, who was made in the image and likeness of God, is the summit of the Creator’s
work. As male and female, people are obliged, in the name of God and according to
his principles and laws, to care for the world which they have been entrusted with.



