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Plus ratio quam vis. Propozycja wspolczesnego
dialogu edukacji z religia

Okres ponowoczesny zwigzany z szybkimi przemianami ustrojowymi,
obejmujacymi zarowno sferg polityczna, spoteczno-ekonomiczna, eduka-
cyjna i cywilizacyjna, postawit przed cztowiekiem wiele skomplikowanych
problemoéw, dotyczacych jego egzystencji. Dzisiaj nie ulega juz watpliwosci,
7e nie jeste§my przygotowani na nieprzejrzystos¢, ambiwalencje §wiata i po-
razki. Wspotczesny czlowiek narazony jest na ciagly stres i poczucie braku
wplywu na wiasne zycie. Dobrym przyktadem sa cho¢by — ostatnie, tragicz-
ne wydarzenia, zwiazane z katastrofa pod Smolenskiem i $miercia wielu
0sob. Kazdego dnia cztowiek staje wobec koniecznos$ci wyborow, ktore sa
tym trudniejsze, bo czg¢sto nie znajduja wsparcia w przesztosci, w przykta-
dach osob najblizszych i sam musi tworzy¢ wiasna tozsamos¢ na ,,rucho-
mych piaskach”. Wszystko to staje si¢ szczegdlnego rodzaju powodem, by
edukacjg, a przede wszystkim edukacjg religijna uczyni¢ przedmiotem po-
waznego namystu, zwlaszcza w kontekscie wszechogarniajacego pluralizmu
(historycznego, spoteczno-kulturowego etc.)'.

" Ks. drhab. Jarostaw Michalski, prof. UMK, kierownik Pracowni Pedagogiki Filozoficz-
nej i Chrzescijanskiej na Wydziale Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu.

! Por. Z. Melosik, Modernizm i postmodernizm we wspotczesnym dyskursie humanistycz-
nym: konfrontacje i kontrowersje, w: J. Gnitecki (red.), Pedagogika jako formacja intelektualna
refleksji we wspolczesnym dyskursie humanistycznym, Poznan 2005, s. 21-50; K. Szafraniec,
Czlowiek wobec zmiany spotecznej, Warszawa 1990; R. Schulz, Szkofa. Instytucja — system —
rozwéj, Torun 1995; J. Zebrowski (red.), Edukacja a spoteczenstwo obywatelskie, Gdansk 1995.
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Niniejszy artykul jest proba zastanowienia si¢, z pozycji pedagoga, nad
nowym rozumieniem wzajemnych zwiazkow edukacji i religii w naszej sytu-
acji historycznej, jest proba odpowiedzi na pytanie, jak wspolczesnie powin-
na wyglada¢ edukacja religijna. Edukacja religijna, ktora osobiscie okreslam
jako ,,wychodzaca od cztowieka i zorientowana na czlowieka”, czyli taka,
w ktérej centralnym momentem procesu wychowawczego jest cztowiek jako
osoba. Edukacja religijna, ktora bylaby szansa na jego integralny rozwdj.

Zalozenia takie przekreslaja oczywiscie, jako z gruntu falszywe i nie-
uzasadnione, traktowanie relacji migdzy religia a edukacja, a rozwojem
cztowieka jako alternatywy czy chocby dylematu. Wskazuja na perspekty-
we religijna oraz pozwalaja na konstruktywna dyskusj¢/dialog o mozliwych
drogach stawania si¢ cztowiekiem. Czgsto bowiem we wspotczesnej mysli
o wychowaniu si¢ pojawia owa alternatywa, wedtug ktorej wprowadzenie do
edukacji religii mialoby oznacza¢ rezygnacjg z programu wspierania rozwo-
ju czlowieka. Jak zauwaza Katarzyna Olbrycht, jesli ,,wspieranie rozwoju”
uzna¢ — w mys$l wspotczesnych pogladow pedagogicznych, a takze zgodnie
z filozofia antywychowania — za alternatywe dla ,,wychowania tradycyjne-
g0”, opartego na przemocy wewnetrznej i zewngtrznej, religia (kojarzona
z wychowaniem) i nowoczesne podejscie do pracy z dzieckiem stanowilyby
dwa przeciwstawne bieguny stosunku do cztowieka i jego rozwoju. Reli-
gia, kojarzona przez ideologdw nowoczesnego wychowania z przymusem
kulturowo-obyczajowym, bezwolnoscia, zgoda na represyjnosé, ¢wiczeniem
postaw adaptacyjnych, akceptacja irracjonalnosci, rzeczywiscie bytaby nie
do pogodzenia z wyzwoleniem w czlowieku motywacji do rozwoju r6éznych
jego potencjatow, do uwalniania si¢ od presji zewnetrznej i wewnetrznej, do
walki o wlasny autentyzm. Dyskusja, bardziej lub mniej jawnie zaktadajaca
taka interpretacjg Scierajacych si¢ stanowisk, zafatszowuje rzeczywista sytu-
acje 1 wymusza sztuczne wybory racjiz.

Celem edukacji religijnej ,,wychodzacej od cztowieka i na niego zorien-
towanej”, prowadzonej zardéwno przez spoteczenstwo, jak i1 przez pojedyn-
czego wychowawce, jest pomoc w ksztattowaniu ,,prawdziwych przekonan
religijnych podtrzymywanych i wspieranych naturalnymi i autentycznymi
motywacjami”. Chodzi tu o zaoferowanie wychowankom konkretnej pomo-
cy umozliwiajacej, krok po kroku, dokonanie ostatecznych decyzji, ktore
stang si¢ baza ich zycia, fundamentem ich integralnego rozwoju.

2 K. Olbrycht, Religia a wspieranie rozwoju cztowieka, w: Z. Zdybicka (red.), Religia
a sens bycia czlowiekiem, Lublin 1994, s. 103—104; por. J. Michalski, Edukacja i religia jako
zZrodta rozwoju egzystencjalno-kognitywnego. Studium hermeneutyczno-krytyczne, Torun 2004,
s.21-42.



Plus ratio quam vis. Propozycja wspolczesnego dialogu... 109

Wydaje si¢ bowiem, o czym pisze migdzy innymi wloski psycholog i pe-
dagog Franco Imoda, iz ,,jedynie wiara, ktora przeszia przez krytyke gtebo-
kich motywacji, ma mozliwo$¢ przetrwania i wspierania rozwoju cztowieka;
jedynie chrzescijanstwo, oparte na glebokich przekonaniach bez uwzgled-
niania tylko zwyktych uzewngtrznianych tradycji lub masowych manifesta-
¢ji, ma szansg przezycia™. Tak rozumiana edukacja bazuje z jednej strony
na niepodwazalnym fakcie istnienia religii oraz na szczegdlnej, dialogicznej
relacji miedzy nig a osoba ludzka i pozwala na wskazanie drog (metod) wy-
chowawczych, ktore do niej prowadza.

Calo$¢ rozwazan zawarta jest w dwoch zasadniczych czg$ciach.
W pierwszej czgsci przedstawiony zostanie problem szczegdlnej relacji
migdzy religia a osoba ludzka. Na bazie tych rozwazan ukazane zostana,
w czegsci kolejnej, obszary oddzialywan edukacyjnych (ze szczegdlna rola
dialogu), ksztattujacych dojrzala religijnos¢, ktora pozwoli by¢ fundamen-
tem integralnego rozwoju czlowieka.

W prezentowanym teksécie bede¢ poszukiwal odpowiedzi na powyzej
okreslone problemy. Chcialbym jednak zaznaczy¢, a jednoczesnie prosic,
aby ten artykul potraktowac jako otwarte zaproszenie do namystu nad sy-
gnalizowanym przeze mnie problemem, a nie jaka$ gotowa koncepcje, jakis
zestaw gotowych (ostatecznych) odpowiedzi.

U podstaw prezentowanej przeze mnie propozycji — co zreszta zawarte
jest w pierwszej czgsci tytulu — lezy stynna sentencja autorstwa wielkiego
uczonego Pawla Wilodkowica, ktdra pozniej przejeto wiele uniwersytetow
europejskich jako dewizg swojej dziatalnosci akademickiej — dewiza, ktora
brzmi: Plus ratio quam vis. Co w dostownym tlumaczeniu oznacza: ,,Wigcej
rozumu, prawdy niz sily czy przemocy”. Nalezy jednak pamigtac, ze pier-
wotne znaczenie tego hasta odnosito si¢ do chrystianizacji Litwy, ktora miata
by¢ prowadzona metoda pokojowego gloszenia Ewangelii, a nie wymuszana
ogniem i mieczem. Dzigki matzenstwu krélowej Jadwigi z Wiadystawem Ja-
gielta, przywodca poganskiego ludu Litwinéw, powstala partnerska wspdl-
nota narodow w postaci unii, w ktorej oba narody zachowaty wilasna kulture
i tozsamo$¢, a rownoczesnie byty zlaczone wspolnym losem. Pod koniec
XIV wieku taka wizja unii nie byta powszechnie akceptowana. Krzyzacy
nie chcieli uzna¢ chrystianizacji Litwindw poprzez matzenstwo Jadwigi
z Jagietta 1 poprzez pozniejsza pokojowa dzialalno$¢ misyjna. Twierdzili,
ze warunkiem chrystianizacji Litwy jest jej ujarzmienie. W pewnym sensie
uwazali, ze Litwini, aby sta¢ si¢ chrzescijanami, najpierw musza sta¢ sig
Niemcami. Zasada Plus ratio quam vis zawiera uznanie prawa Litwinow
(a w ogolniejszym ujeciu wszystkich ludow) do przyjecia chrztu bez ko-

* F. Imoda, Sviluppo umano, psicologia e mistero, Alessandria 1993, s. 13.
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nieczno$ci wyzbywania si¢ wtasnej tozsamosci narodowej. Chrzescijanstwo
przekracza kazda kulturg, w ktorej jest z koniecznosci uciele$nione, tak wiec
kazdy nar6d moze przyjmowac chrzescijanskie zbawienie, poglgbiajac, a nie
odrzucajac wlasna tozsamo$¢. W XVI wieku zasada ta nabrata innego zna-
czenia historycznego. Na tle Europy targanej wojnami religijnymi pomigdzy
katolikami a protestantami Plus ratio quam vis oznaczalo ekumeniczna stra-
tegie przywracania jednosci Kosciota na drodze teologicznej dyskusji — dia-
logu, a nie metoda sitowego nawracania dysydentow*. Ta sama dewiza moze
by¢ cennag wskazowka dzisiaj, kiedy zmagamy si¢ z kryzysem wzajemnych
relacji migdzy religia a edukacja i poszukujemy odpowiednich fundamentow
edukacji religijne;j.

Co doktadnie znaczy Plus ratio quam vis? U podstaw tej sentencji bez
trudu odnajdziemy antropologiczne rozumienie ludzkiej natury. Cztowiek
jest istota rozumna i wolna (tac. ens intelligens et liberum). Jako taki ma
zadanie — a zarazem mozliwo$¢ — rozpoznawania prawdy i dziatania zgodnie
z prawda. Oczywiscie cztowiek, podobnie jak zwierzgta, ma ciato; znajduje
si¢ wigc pod presja namigtnosci, ktdére moga nim kierowac, zaktdcajac a nie-
kiedy wrecz uniemozliwiajac, wydanie racjonalnego sadu. Czlowiekiem
mozna kierowac¢, podobnie jak kieruje si¢ zwierzgtami, czyli stosujac meto-
d¢ ,.kija i marchewki” — metodg straszenia kara i obiecywania przyjemnosci.
Tak wigc istnieja dwa odmienne sposoby wplywania na ludzi: jeden odwotu-
je sig do ich ,,zwierzgcej” natury, drugi zas do ich cztowieczenstwa. A zatem
stowo vis nalezy odczytywac nie tylko jako zapowiedz bezposredniego uzy-
cia sity, ale takze i rownoczesnie jako umocnienie badz ostabienie woli czto-
wieka przez oddziatywanie na niego przyjemnosci odlaczonej od prawdy.
W tradycji filozofii arystotelesowskiej ten pierwszy model odpowiada spo-
sobowi traktowania niewolnikow, drugi za$ stanowi wzor kierowania ludzmi
wolnymi i otwartymi na dialog. Zeby sktoni¢ ludzi do wybierania jednosci
na sposob wolny, trzeba znalez¢ dobro, ktore bedzie celem wszystkich ludzi,
dobrem wspolnym. W imig takiego wspdlnego dobra mozna przekonywac
niepowtarzalne, niezalezne i wolne istoty ludzkie do wspolnego dzialania
jako cztonkow wspolnoty. Dzigki temu odniesieniu do dobra wspdlnego po-
wstaje ludzka, otwarta na wszystkich wspolnota.

Jako$¢ tej wspdlnoty zalezy oczywiscie od jakosci dobra wspolnego,
z ktorego ona wyrasta. Najpehiejsza ludzka wspdlnota wyrasta nie z jakie-
go$ szczegolnego wspolnego dobra, ale z tego dobra, ktorym jest ludzkos¢
sama w sobie. Istnieje hierarchia wspolnot zalezna od rodzaju wigzi tworza-
cej dang wspolnote. Celem najdoskonalszej wspdlnoty jest rozwdj wspdlnego

4 R. Buttiglione, Plus ratio quam vis. Koncepcja demokracji na progu XXI wieku, ,,Ethos”
69-70 (2005), s. 441-449.
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cztowieczenstwa, a wigc wspolne rozwijanie si¢ rozumnych i wolnych istot
ludzkich. U podstaw takiej doskonatej wspolnoty lezy wolnos¢ i prawda’.

1. Religia a osoba ludzka

Relacje religia a osoba ludzka mozna by okresli¢ jako relacje zacho-
dzaca migdzy autorytetem Boga a wolnoscia cztowieka. Dla rozstrzygnigcia
tego zagadnienia trzeba blizej okresli¢ charakter autonomii sumienia, czyli
wolno$ci cztowieka. Skoro sumienie jest sadem rozumu, a wigc aktem po-
znawczym stwierdzajacym prawdg o dobru, ktére nalezy czyni¢, to w same;j
istocie sumienia zawsze jest odniesienie do prawdy. Autonomia sumienia
nie jest wigc absolutna tworczoscia w zakresie ustalania powinnosci dziata-
nia i jego ukierunkowania. Tworzy si¢ raczej poprzez wlasciwe odniesienie
osoby ludzkiej do prawdy o sobie i otaczajacej ja rzeczywistosci. Prawda ta
musi by¢ uwzgledniana w moralnym dziataniu cztowieka, bedacym dziata-
niem w $§wiecie 0sob i rzeczy?®.

Z sumieniem czlowieka nierozerwalnie zwiazana jest jego moralnosc.
Jej analiza na ptaszczyznie czysto neutralnej ujawnia konieczno$¢ odniesie-
nia osoby ludzkiej do Boga. Dzieje si¢ to wowczas, gdy chcemy wskazac na
ostateczne podstawy ontyczne norm moralnych czy odpowiedzialnosci czto-
wieka. Religia zmienia perspektywy. Od razu ustawia cztowieka do Boga.
Jesli przez religig rozumiemy stosunek cztowieka do Boga, ktory opiera sig
w cztowieku na jego naturze osobowej, a wigc rozumne;j i wolnej, to religia
jest czyms istotowo osobowym i ze swej natury nie powinna narusza¢ cha-
rakteru zycia moralnego, §wiadomego i wolnego, kierowanego i ocenianego
przez akt sumienia’.

W nowej relacji cztowieka do Boga, jaka ujawnia religia, obowiazuje ta
sama zasada, jaka obowigzuje w calym zyciu moralnym cztowieka. Jest nia
zasada postuszenstwa w sumieniu. Mozna wigc powiedzie¢, ze kazdy akt
religijny jest aktem moralnym, osobowym, ludzkim, a autonomia sumienia
ksztaltowana jest tu takze poprzez relacje do prawdy?®.

5 Tamze, s. 442; por. R. Guardini, Sorge um den Menschen, Wiirzburg 1962; J. Michalski,
dz. cyt.,s. 21-42.

¢ K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 163.

7 Por. tamze; T. Styczen, Solidarnos¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 29-56; tenze, Gewisse-
nautonomie und Norm, w: F. Brend (red.), Busse — Umkehr Formen der Vergebung. Referate der
., Internationalen Theologischen Sommerakademie 1991 der Linzer Priesterkreises in Aigen,
Steyr 1992, s. 191-218.

8 Por. Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1992, s. 202n; J. Michalski, dz. cyt.,
s. 135-136.
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Religia w tym zakresie wnosi do zycia czlowieka dwa istotne momenty:

— ukazuje nowe dziedziny rzeczywistosci, przez co poszerza domeng
prawdy;

— suponuje nowy charakter afirmacji prawd, ktore nie sa poznawane
wprost, a dostgpne sa jedynie na mocy zawierzenia autorytetowi Boga — na
mocy wiary”’.

Jesli autonomia sumienia, a w konsekwencji autonomia osoby ludzkiej,
jej wolnos¢, buduje si¢ w relacji do prawdy i jesli cztowiek buduje swoje
postgpowanie, opierajac si¢ na poznaniu, to im lepiej poznaje, im blizszy
jest prawdy o sobie i rzeczywisto$ci, tym jest wolniejszy. W tej perspektywie
religia nie tylko nie zagraza autonomii sumienia i wolnos$ci cztowieka, lecz
ja poszerza.

Religia wskazuje wigc na nowe horyzonty zycia ludzkiego, poszerza
dziedzing ludzkich mozliwosci i wolnych decyzji. Jesli wigc obecnie tak
wiele mowi si¢ o ograniczeniu czlowieka przez religig, to wynika to czgsto
z nieznajomosci prawdziwych drog wolno$ci, a moze ptynac¢ takze z pew-
nych deformacji w mysleniu cztowieka czy praktykowaniu religii'.

Religia rozwazana od strony cztowieka nie ogranicza si¢ tylko do wigzi
indywidualnej ,,ja—Ty”. Cztowiek bowiem swoj zwiazek z Bogiem przezywa
spotecznie, wspolnotowo. Tak jak w wymiarze jednostkowym zwiazek oso-
by ludzkiej z Bogiem przyczynia si¢ do jej personalizacji, tak tez w wymia-
rze spotecznym do jej socjalizacji. W tym znaczeniu spoleczne przezywanie
wigzi z Bogiem jest socjotworcze. Stwarza wige nowe relacje interpersonal-
ne, cementuje religijny byt spoteczny, czyni go wspolnotowym podmiotem
wobec Boga. Okresla tez jego bytowanie, mozliwos$ci i warunki spoteczne-
go stawania si¢, rozwoju i dopetnienia. Wyznacza ostateczny cel wszelkich
aspiracji, dazen ludzkich i dziatan. Tym samym czyni je bardziej sensow-
nymi, ukazujac finalne spetienie si¢ bytu spotecznego, osoby spotecznej,
ktora tworzy i buduje religia!'.

Przezywana przez cztowieka wigz z Bogiem, zarowno w wymiarze in-
dywidualnym, jak i spotecznym, chociaz koncentruje si¢ na intymnej sferze
wewnetrznej, to jednak nie tylko do niej si¢ sprowadza. Religia ma tez swdj
zewngtrzny wyraz i ksztalt. Inspiruje przez swoja zewngtrznos¢ do twor-
czych dziatan osobowych i spotecznych, do doskonalenia si¢, co znajduje
sw0j wyraz w tworzeniu wartosci osobowych i ludzkich o charakterze reli-

? Por. tamze; R. Cipriani, La religione diffusa, Roma 1988.

10 Por. E. Ciupak, Religia i religijnos¢, Warszawa 1982, s. 39n; A. Exeler, Religiose Erzie-
hung als Hilfe zur Menschwerdung, Miinchen 1982; J. Michalski, Wartosci w procesie wycho-
wania. Znaczenie i koniecznosé, ,,Forum Oswiatowe” 1/32 (2005), s. 47—69.

1" Por. F. Garelli, Forza della religine e debolezza della fede, Bologna 1998, s. 86n.
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gijnym, w przemianie zycia, wspotuczestniczeniu w kreatywnej i zbawczej
dzialalno$ci Boga. W tym znaczeniu religia jest wartos$cia niezbywalna w zy-
ciu czlowieka i spotecznosci ludzkiej'?. Religia jest wigc rzeczywistoscia
specyficzna i oryginalna. Nie mozna jej sprowadzi¢ ani do poszczegdlnych
dzialoéw kultury, ani do niej samej. Pozostaje w rozlicznych zwiazkach z cata
rzeczywistoscia doczesna, ktdra przenika, w ktorej si¢ wyraza, w ktorej nie
da si¢ zamkna¢. Posiada wymiar historyczny, taczy ludzkie z boskim, czto-
wieka z Bogiem. Koncentruje si¢ na osobie ludzkiej, przejawia si¢ i wyraza
w jej postawie i dziataniach. Jednakze nawet i w tym wymiarze, chociaz jest
w znacznym stopniu zobiektywizowana, dostgpna do badan, to i tak jawi si¢
jako rzeczywisto$¢ tajemnicza, misteryjna, gleboka, tak jak jest nia osoba
ludzka, nie do konca poznawalna w swoich wyborach, dazeniach, postawie,
zyciu.

Ten aspekt religii uwidocznia sig szczegoélnie, gdy rozpatruje si¢ jej
strong przedmiotowa, ktora stanowi Bog. Jakkolwiek manifestuje On swa
obecnos¢ w historii 1 wezwaniu skierowanym do cztowieka w znakach, staje
si¢ osnowa zycia religijnego cztowieka, to i wowczas nie jest poznawany do
konca, w glebi Jego bytu i wielkosci. W zwiazku z tym religia jawi si¢ jako
rzeczywistos¢ misteryjna tacznosci cztowieka z Bogiem.

W tym kontekscie wiele aktualnie funkcjonujacych wezesniej definicji
religii jest nieuprawnionych, gdyz zaktadaja one, ze w sposob naukowy, em-
piryczny mozna catkowicie pozna¢ i wyjasni¢ fenomen religii. Wadliwe sa
zwlaszcza redukcjonistyczne proby jej ujecia. Nie zaktadaja one bowiem ro-
zumienia religii jako osobowej wigzi cztowieka z Bogiem, lecz podkreslaja
wytwory cztowieka, a te nie moga stanowic religii'®.

2. Edukacja w dialogu z religia — szansg na integralny rozwaj
czlowieka

Obecnie coraz czgsciej poszukuje si¢ uniwersalnego sposobu wycho-
wania, stuzacego integralnemu rozwojowi osoby ludzkiej. Do$wiadczenie
pokazuje bowiem, ze zar6wno wychowanie jednostki do zachowania okre-
slonych form postgpowania przez ¢wiczenie i powtarzanie roznych czynno-
$ci, ani wychowanie polegajace na przyjeciu okreslonych postaw i wartosci,
ani wreszcie autorytatywna postawa wychowawcy, ktora zabija inicjatywe
i samodzielno$¢ wychowanka, dzi$ juz nie zadowalaja i czgsto okazuja si¢
niewystarczajace.

12 M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 144,
13 Por. Z. Zdybicka, dz. cyt., s. 199n.
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Niewatpliwie, jedna z propozycji rozwiazywania problemu jest eduka-
cja religijna. Chcac jednak odpowiedzie¢ na pytanie, jak wychowywac i do
czego wychowywac, nalezatoby przedtem zastanowic sig, kim jest czlowiek
jako przedmiot wychowania.

Jest z pewnoscia osoba, podmiotem mowienia, wyrazania si¢, autokre-
acji, komunikowania, dos§wiadczania, odniesienia, przezywania. Jest czyms
niepowtarzalnym, gdyz posiada okreslona i jedyna swego rodzaju tozsa-
mos¢, identycznosé. Cechuje go naturalne odniesienie do otaczajacej rze-
czywisto$ci, do samego siebie i warto$ci najwyzszej, to jest Boga. Wynika
stad, ze w procesie wychowania powinno si¢ uwzglednia¢ wszystkie wymia-
ry osobowosci cztowieka: fizyczny, psychofizyczny i duchowy. Podstawa
wychowania bedzie zatem nie tylko ksztattowanie cztowieka obejmujace
wymienione strefy, ale przede wszystkim pomoc i wspieranie jego dyna-
micznego rozwoju z uwzglednieniem naturalnych predyspozycji, uzdolnien,
talentow, wiedzy. W kontekscie wychowania religijnego bedzie to tez roz-
woj predyspozycji, bedacych wynikiem wartosci nadprzyrodzonych. Zatem
wysitek ludzki, dotyczacy wszechstronnego wychowania, powinien w tym
przypadku by¢ wspierany taska Boza (pochodzaca od Boga). Edukacja re-
ligijna, religia i wlasciwy tylko jej system wartos$ci moze i czgsto odgrywa
role w rozwoju, wychowaniu i formowaniu postaw wychowanka wzglgdem
siebie, $wiata i innych.

Catosciowe spojrzenie na wychowanie wymaga uwzglednienia naj-
istotniejszych jego elementow sktadowych, to jest religijnosci i moralnosci.
Religijnos¢ jest najczesciej definiowana jako indywidualny i subiektywny
stosunek cztlowieka do Boga, regulowany okreslonymi nakazami, prawdami,
twierdzeniami, wynikajacymi z zatozen danej religii. Dojrzata forma religij-
nos$ci utatwia kazdemu cztowiekowi prawidtowy rozwoj osobowosci, okre-
slenie relacji do transcendencji, do innych oséb, do samego siebie i catego
otaczajacego $wiata, stad ma tak istotny wplyw na ksztatt wychowania'*.

Kazdy czlowiek tworzy sobie wtasng religijno$¢, uzalezniona od wia-
snych potrzeb, przy wspotudziale roznych sfer swojego zycia, to jest rozu-
mu, woli, emocji itp. Dlatego tez miedzy innymi nie jest ona jednakowa dla
wszystkich ludzi. Na ksztatt religijnosci wplywa rowniez cate dziedzictwo
kulturowe, znaki, symbole, do§wiadczenia, zachowania wyptywajace z re-
lacji do tego, co transcendentne, co nie jest tez dostgpne bezposredniemu

14 Por. Z. Chlewinski, Dojrzatosé, osobowosé, sumienie, religijnos¢, Poznan 1991, s. 85n;
W. Piwowarski, Religia jako wartos¢ wspélna i osobowa, ,,Przeglad Humanistyczny™ 5/38
(1994), s. 53-61; R. Kdcher, Die Entwicklung von Religiositdt und Kirchlichkeit seit dem Zweiten
Weltkrieg bis heute, ,,Diakonia” 19 (1988), s. 35-39.
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poznaniu®. A wszystko to dokonuje sie gtdéwnie w procesie wychowania,
podczas ktorego istotna rolg odgrywaja przyjete przez srodowisko czy in-
stytucje religijne pojgcia, a przede wszystkim koncepcja bostwa. Wydaje si¢
jednak, iz w dojrzatosci religijnej szczegdlnego znaczenia nabiera indywi-
dualne doswiadczenie zwiazane z réznymi etapami wzrostu. Mozna tu wy-
mieni¢ nastgpujace etapy: dziecinstwo (do 12 roku zycia); mtodos¢ (12—16
rok zycia 1 16-24 rok zycia); dojrzato$¢ (25-60 rok zycia); staro$¢ (po 60
roku zycia).

Najwazniejszym czynnikiem warunkujacym prawidlowy rozwo6j doj-
rzato$ci jest oczywiScie atmosfera zycia rodzinnego, mito$¢, wzajemne
zaufanie, autentyczne przezycia religijne, w ktorych dziecko uczestniczy.
Bezkrytyczne przyjmowanie tego, co si¢ wczesniej przyjelo od rodzicow,
przechodzi jednak w konfrontacje z chwila rozwoju zdolnosci myslenia
abstrakcyjnego i rozwoju umyslowego. Jest to pierwszy symptom wejscia
w nowy etap dojrzatosci religijnej. Jednakze peina niezalezno$¢ nie tylko
myslenia, ale i dzialania pojawia si¢ w wieku 1618 lat. Mlodzi ludzie za-
czynaja wyzwalac si¢ spod autorytetow (gtdownie rodzicow) i tworzy¢ wila-
sny obraz rzeczywistosci. Jest to okres szczegdlnych kryzysow religijnych
i moralnych rodzacych watpliwosci, a czgsto utrat¢ wiary'®.

Kryzysy uwarunkowane sa réznymi czynnikami, zwlaszcza srodowisko-
wymi i osobowosciowymi jednostki (inteligencja, emocjonalnosc, religijnos¢
przedkryzysowa, samodzielno$¢ myslenia i dziatania, refleksyjnosc). Ponad-
to znaczny wptyw na rozwdj kryzysu moze mie¢ przezywanie wlasnej ptcio-
wosci 1 erotyzmu, ktore stawiaja przed mlodymi ludzmi pewne wymagania
i ograniczenia. W usprawiedliwieniu wtasnych zaniedban religijnych mtodzi
ludzie przerzucaja swoja nieche¢ do zakazoéw wiasnie na wiarg i religig!’.

Znaczacym czynnikiem kryzysotworczym jest atomizacja wspotcze-
snego zycia. Ciagly pospiech, ped, technicyzacja ograniczaja czas na prze-
myslenie wlasnego zycia, jego celu i sensu, jak rowniez swojej relacji do
Boga. Prowadzi to nierzadko do naduzy¢ w sferze przezy¢ zmystowych oraz

IS Por. F. Heiler, Le religioni dell 'umanita, Milano 1985; Z. Zidtkowski, Z zagadnien
dojrzatoscireligijnej, ,,Znak” 210 (1971), s. 1587-1594; Z. Ptuzek, A. Jacyniak, Swiat ludzkich
kryzysow, Krakow 1996, s. 47—49.

16 Por. Cz. Walesa, Rozwdj religijnosci cztowieka, w: Z. Chlewinski (red.), Psychologia
religii, Lublin 1982, s. 153-173; J. W. Fowler, Stages of Faith. The Psychology of Human De-
velopment and the Quest for Meaning, San Francisco 1981; F. Gtod, Psychologiczna analiza
kryzysow religijnych ludzi dorostych, w: K. Majdanski (red.), Rozwdoj cztowieka w modlitwie,
Warszawa 1982, s. 53-54; zob. Z. Trenti, L esperienza religiosa, Torino 1999, s. 105-124.

17 Por. W. Prezyna, Ksztaltowanie si¢ zZycia religijnego, ,,Znak” 210 (1971),s. 1575-1586;
tenze, Symptomy dojrzatej religijnosci, w: W. Turek, J. Marianski (red.), Kosciol w stuzbie
czlowieka, Olsztyn 1997, s. 269-278.
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do szukania kompensacji w uzaleznieniach (alkohol, narkotyki)'®. Wptywa
to w sposob znaczacy na ostabienie wiary i pojawienie si¢ kryzysu moral-
nego. Sprzyja mu nagte odkrycie innego, fascynujacego i pozornie lepsze-
go systemu warto$ci, hipokryzja autorytetow, wejscie w nowe $rodowisko,
doswiadczenie krzywdy lub zta, ocena dotychczasowej wlasnej moralno$ci
jako niewtasciwej itd.

Jednakze kryzysy moralne sa szansa na zmiang pozytywna, uzaleznio-
na znacznie od uksztaltowanego genetycznie i sSrodowiskowo sumienia. Za
kryterium rozwoju sumienia Z. Chlewinski przyjmuje ,,rozw¢j psychiczny
struktur poznawczo-oceniajacych, dzigki ktorym jednostka zna i uznaje za
wlasne reguty moralne oraz rozwoj odpowiednio z nimi sprz¢zonych reakcji
emocjonalnych, ostrzegajacych przed naruszeniem regut moralnych, karza-
cych w przypadku popehienia zla, badz satysfakcjonujacych w przypadku
zrealizowania czynu dobrego”. W taki sposob sumienie staje si¢ wyktad-
nikiem wychowania, samowychowania i samooceny. Dzigki jego istnie-
niu cztowiek moze kontrolowaé¢ wlasne zamierzenia i osiagna¢ autonomig
w swoich moralnych decyzjach®.

Czynnikiem warunkujacym prawidlowy rozwoj sumienia, wychowania
moralnego 1 wychowania religijnego jest przede wszystkim oddziatywanie
rodziny we wszystkich latach zycia dziecka. W zaleznosci od typologii ro-
dziny*' (rodzina wzorowa, normalna, wydolna, niewydolna, patologiczna)
moze ona regulowa¢ podatno$¢ dziecka na wptyw srodowiska zaréwno ne-
gatywnie, jak i pozytywnie. Jednakze zrdznicowanie typow moze wplywac
w mtodszym wieku na samodzielng refleksje, che¢ poréwnania, dazenia do
lepszego zycia, do niwelowania czynnikow hamujacych wewnetrzny i ze-
wngtrzny rozwdj. Mtody czlowiek staje si¢ przez to coraz bardziej swiadomy
koniecznosci dokonywania selekcji i wybordéw, co ma ogromne znaczenie
dla rozwoju osobistej autonomii®.

Pod wptywem uswiadomienia sobie wlasnych (réznego typu) kompe-
tencji mtody cztowiek nabiera poczucia wspdtuczestniczenia w zyciu i 0so-
bistej petnowarto$ciowosci. Jest to bardzo istotne z punktu widzenia rozwoju
dojrzalego sumienia, ktore w sposob bezposredni wiaze si¢ z dojrzatoscia do
wychowania religijnego®.

18 Por. H. Franta, Individualita e formazione integrale, Roma 1982; F. Bednarski, Wycho-
wanie mlodziezy dorastajqcej, Roma 1976.

19 Z. Chlewinski, dz. cyt., s. 74.

20 Por. G. Allport, Osobowos¢ i religia, Warszawa 1988, s. 58—64.

2l Por. S. Kawula, Préba pedagogicznej typologizacji rodzin, w: S. Kawula, J. Bragiel,
A. Janke (red.), Pedagogika rodziny, Torun 1997, s. 153—174.

22 B. Hotyst, System wartosci i zdrowie psychiczne, Warszawa 1990, s. 14.

2 Por. C. Fiore, Etica per giovani. Appunti e spunti per una educazione morale, Torino 1998.
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Duza role w formowaniu sumienia odgrywa budzenie u mtodziezy swia-
domosci, iz podlega ona r6znym wplywom zewnetrznym (np. srodowisko,
media), manipulujacym ich wyborami i przyjmowanymi postawami. Mani-
pulacja ta wytwarza w $wiadomosci swych odbiorcow dwojakiego rodzaju
efekty 1 przekonania. Po pierwsze, ze rzeczywisto$¢, np. moralna, jest taka,
jaka im si¢ przedstawia, i po drugie, ze reakcja na te¢ rzeczywistos¢ zalezy
od postawy samego cztowieka, bedacego w istocie obiektem manipulacji.
Wazne jest, aby mlody czlowiek uswiadomit siebie, na ile tresci te wplywaja
na jego poglady, przekonania czy sposoby warto§ciowania. Od tego bowiem
zalezy jego autonomia sumienia i niezalezno$¢ myslenia®.

W wychowaniu zatem chodzi przede wszystkim o ksztaltowanie postaw
odwaznych, otwartych, autentycznych, niezaleznych. Osiaganie takiej auto-
nomii sprzyja wyzbywaniu si¢ lekow, roznicowaniu wartosci, przezywaniu
wlasnej wewnetrznej wolnosci, ktora Scisle wiaze sig¢ z odpowiedzialnoscia
za rozw0]j wlasnej osobowosci wiernej swoim przekonaniom.

W wychowaniu moralnym i ksztattowaniu dojrzatej religijnosci naj-
istotniejsza sprawa staje si¢ wigc nauka dokonywania wlasnych wyborow
1 wlasciwego moralnego oceniania oraz odkrywania prawdziwych wartosci.
Umiejetnos¢ ta moze mie¢ duze znaczenie w rozwiazywaniu kryzysow reli-
gijnych, ktore niekoniecznie musza konczy¢ si¢ zoboj¢tnieniem religijnym.

Edukacja religijna, ktora wydaje si¢ by¢ podstawa w pokonywaniu
wszelkich trudnos$ci, powinna by¢ ukierunkowana na rozwoj nastgpujacych
czynnikow:

a) autonomii motywacji religijnej;

b) antropomorficznej koncepcji Boga;

c) umiejgtnosci rozrézniania elementéw istotnych w religii 1 przypad-
kowo z nia zwiazanych;

d) umiejetnosci rozwiazywania kryzysow religijnych;

e) autentyczno$ci przekonan religijnych.

Ad. a) Motywy postgpowania cztowieka nie zawsze sa uswiadomione
i rozpoznane. Dojrzata motywacja czerpie poczatki z wezesnych do$wiad-
czen, cho¢ nie musi z nich wynika¢. Motywacja religijna, bedac autonomicz-
na, jest przejawem dojrzatej religijnosci, ktéra nie moze by¢ jednak mecha-
nizmem obronnym. Woéwczas bowiem nie jest dojrzata. Chodzi tu przede
wszystkim o ksztaltowanie takiej motywacji, ktora wskazuje na wartosci
religijne bedace istota dla nich samych, a nie jako ucieczka przed lekiem,
beznadziejnoscia czy zatamaniem.

Ad. b) Nierzadko dorosty cztowiek tworzy sobie fatlszywy obraz Boga,
zalezny od jego mozliwosci intelektualno-moralnych. Tymczasem w wycho-

24 Por. Z. Chlewinski, dz. cyt., s. 89-107.
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waniu religijnym chodzi o stworzenie obrazu Boga prawdziwego i trans-
cendentnego, obrazu ponad wszelkimi pojeciami i wyobrazeniami. Dzigki
refleksji mozliwa jest korekcja swego myslenia, a tym samym ksztattowanie
dojrzatego obrazu Boga.

Ad. ¢) Bardzo wazna jest tez umiejgtnos¢ odroézniania w religii jej ele-
mentéw istotnych i przypadkowych. Dotyczy to przede wszystkim moral-
nych zobowiazan czlowieka religijnego.

Ad. d) Rozw¢j religijnosci zwiazany jest oczywiscie z kryzysami. Spo-
soby ich pokonywania moga okazywac si¢ tworcze i wpltywac¢ pozytywnie
na jednostke. Uczy sig¢ ona wowczas poznawac siebie, nazywaé problemy,
zwracac¢ si¢ do innych o pomoc.

Ad. e) Przekonania religijne dotycza przede wszystkim rzeczywistosci
transcendentnej. Chodzi tu o osiagnigcie $wiadomosci, ze wiara wiaze sig
glownie z decyzja pelng zaufania, akceptujaca system warto$ci motywujacy
do dzialania. Przyjgcie prawd religijnych musi by¢ §wiadome, przemyslane,
zrozumiane i poddane wewngtrznej ocenie®.

Powyzsze rozwazania pozwalaja na sformutowanie wniosku, ze dojrza-
los¢ religijna, osiagana w procesie wychowania, odgrywa nieposlednia rolg
w rozwoju jednostki i w ostatecznym efekcie prowadzi do wszechstronnego
jej spetnienia i dojrzatej osobowosci.

W istocie dwie sfery: religijnos¢ i osobowos¢ wzajemnie si¢ warunkuja
w swoim dynamicznym rozwoju. Religijno$¢ wplywa na zakres i strukturg,
integracj¢ wartosci, ktore z kolei modyfikuja i ukierunkowuja osobowosc.
Ta natomiast wzmacnia w jednostce poczucie godnosci i rodzi zaufanie do
wlasnych mozliwosci etycznych. Z kolei predyspozycje osobowosciowe
w znacznym stopniu ksztattuja zjawisko religijnosci. Dojrzata i zintegrowa-
na religijnos¢ zaktada zdrowa i w pelni rozwinigta, dobrze funkcjonujaca
osobowos$¢ cztowieka®.

3. Podsumowanie: edukacja religijna w dobie pluralizmu

W ostatnich kilkunastu latach wykonano wiele badan, w $wietle ktorych
Polske, obok Irlandii, mozna zaliczy¢ do najbardziej religijnych krajow Eu-

% Tamze; por. K. Popielski, Doswiadczenie sensu i jego znaczenie dla egzystencji, w: tenze
(red.), Czlowiek — wartosci— sens. Studia z psychologii egzystencji, Lublin 1996, s. 55-60.

% Por. tenze, Rola religii w funkcjonowaniu osobowosci, w: tenze, (red.), Psychologia
religii, Lublin 1982; L. Feuerbach, Das Wesen der Religion, Heidelberg 1983; K. Popielski,
Noetyczny wymiar osobowosci. Psychologiczna analiza poczucia sensu zycia, Lublin 1994,
s. 128-140; D. Rumpf, Bildung und Religion, Hildesheim 1997, s. 85-83; T. Borowska, Peda-
gogia ograniczen ludzkiej egzystencji, Warszawa 1998, s. 41-60.
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ropy?’. Te uprzywilejowana pozycje zapewniliSmy sobie, uzyskujac w wiek-
szosci przyjetych w badaniach wskaznikow religijno$ci pierwsze miejsce.
Dotyczyto to rowniez wychowania religijnego, instytucjonalnego i w domu
rodzinnym. Moglibysmy by¢ z tego faktu niezwykle usatysfakcjonowani,
gdyby aktualnie dostepne metody badan i wspotczesny jezyk nauki opisy-
walyby w prosty i przekonywujacy sposob do§wiadczenie sacrum. Oznacza
to, ze nawet najbardziej rzetelne badania niewiele mowia o rzeczywistej reli-
gijnosci spoteczenstwa, podobnie jak nasze przekonania religijne s o wiele
bardziej ztozone, niz wskazywaloby na to oficjalne deklaracje.

Opinie na temat polskiej religijno$ci i wychowania religijnego sa skraj-
ne, zardbwno wsrdd osob $wieckich, jak 1 duchowienstwa. Przypomnijmy
wypowiedzi ks. Jozefa Tischnera: ,,Jestem przekonany, ze wchodzimy dzi§
w Polsce w kryzys wiary, jaki nie mial sobie rownego. Polski katolicyzm
znalazt si¢ w stanie trudnej do ukrycia depresji. Wynika ona z przekona-
nia, ze poglebia si¢ przepas¢ migdzy Kosciotem a biegiem spraw publicz-
nych”?, Tischner charakteryzuje Kosciot polski, jako Koscidt ,,schorowanej
wyobrazni” ze wzgledu na jego partykularyzm a nie powszechno$¢, jego
ideologie religijna, a nie apostolskos$¢, za to, ze nie jest Kosciotem taski,
a raczej Ko$ciolem moralnych potepien®.

W duzej mierze bierze si¢ to z niedostatku wlasnie wychowania reli-
gijnego w domu rodzinnym oraz z indywidualnej i selektywnej religijnosci.
Oznacza to, ze wybieramy sobie dowolne przykazania do przestrzegania,
prawdy do wierzenia i w konsekwencji nie czujemy si¢ dostatecznie odpo-
wiedzialni za siebie i innych. Nasza wiedza bardziej manifestuje si¢ w prak-
tykowaniu zwyczajow i obrzedow religijnych zwigzanych ze §wigtami, ktore
nabieraja czgsto cech poganskich.

Zdaniem wspolczesnych socjologow i pedagogdéw spolecznych, katoli-
cyzm polski zakorzeniony jest bardziej w warstwie obyczajowo kulturowej,
niz w samej wierze. Sprzgzony silnie z polska kultura jest raczej znakiem
przynaleznosci do wspolnoty narodowej. Ow katolicyzm ,,nawykowy” wy-
raznie oddziela od$wigtne uczestnictwo w praktykach religijnych od zasad,
jakimi Polacy kieruja si¢ w zyciu codziennym?!. Postawa taka powoduje ro-

27 Zob. P. M. Zulehner , H. Denz, Wie Europa lebt und Glaubt. Europdische Wertestudie,
Diisseldorf 2003, s. 16-25; J. Marianski, Religijnos¢ spoteczenstwa polskiego w perspektywie
europejskiej. Proba syntezy socjologicznej, Krakow 2008.

2 J. Tischner, W krainie schorowanej wyobrazni, ,,Znak” 500 (1997), s. 205.

2 Tamze, s. 207.

30 Por. J. Marianski, Koscié! ludowy w poszukiwaniu nowej tozsamosci spotecznej, ,,Znak”
500(1997),s.41.

31 E. Wnuk-Lipinski, Nadmierne nadzieje, nadmierne obawy. Czy integracja Europy
zagraza Kosciotowi?, ,,Tygodnik Powszechny” 4 (2006).
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dzaj schizofrenii spotecznej, charakterystycznej wtasnie dla spoteczenstwa
w dobie pluralizmu, jak rowniez dla epoki przej$cia miedzy tradycja a po-
Nnowoczesnoscia.

W takiej sytuacji polskie spoteczenstwo, a zwlaszcza polska mlodziez,
wymagaja, uzywajac stbw zmartego papieza Jana Pawta I, gruntownej, no-
wej ewangelizacji, zwroconej w naszej polskiej rzeczywistosci ku warto-
$ciom ewangelicznym, warto$ciom wobec Chrystusa i jego Kos$ciota®.

Przestrzenia, na ktérej gtownie manifestuje si¢ religia jako sfera sa-
crum jest naturalnie Kosciot instytucjonalny, ale edukacja religijna realizuje
si¢ takze w rodzinie z racji przystugujacego rodzicom prawa naturalnego
i w szkole, jako instytucji dziatajacej in loco parentis. Z tych tez wzgledow
dom rodzinny i szkota naleza nadal do podstawowych instytucji wychowaw-
czych, w tym takze wychowania religijnego. Chcac sprosta¢ wyzwaniom
wspolczesnego pluralizmu, powinny one poszukiwac spdjnosci aksjologicz-
nej i metodologicznej, a w zakresie ksztattowania zachowan religijnych,
bardziej wspdlnotowego i bardziej funkcjonalnego modelu zycia. Niezalez-
nie bowiem od kryzysu, jaki dostrzega si¢ na gruncie polskiej religijno$ci
1 w edukacji religijnej, to ona pozostaje w swych skutkach prawdziwym fak-
tem pedagogicznej dojrzato$ci wychowawcow.

W ksztalceniu, a wige takze ksztalceniu religijnym, nie powinno sig re-
zygnowac z prawa do wyrazania podzielanych warto$ci i znaczen. Ksztatce-
nia nie mozna bowiem zawe¢zi¢ do przekazywania obiektywnych informacji
i formowania wystandaryzowanych kompetencji. Ksztalcenie jest przeciez
forma dialogu, w ktorym uczestniczace strony nie tylko przekazuja infor-
macje, lecz rowniez ujawniaja i urzeczywistniaja wobec siebie wartosci.
I wilasnie dlatego nalezy si¢ opowiedzie¢ po stronie takiej wizji edukacji,
ktora — przekazujac obiektywne informacje i kompetencje — nie rezygnuje
z konfrontowania z wielos$cia znaczen, a jednocze$nie wzmacnia tozsamos¢
1 wspomaga ksztattowanie pogladéw uczniow.

Wspotczesnie juz nikogo nie dziwi brutalizacja zycia szkolnego, non-
konformizm i erupcja emancypacji. Z duza pewnoscia mozna przypuszczac,
iz przyczyna takiego stanu rzeczy jest kryzys czlowieka i jego tozsamosci
oraz zaburzenie mozliwosci porozumienia w sytuacji wzrastajacej plurali-
zacji 1 przypadkowosci zycia jako efektu procesdOw modernizacyjnych. Dzi-
siejsze spoteczenstwo ,,tempa”, ,,przygodnosci”, ,,ryzyka” powinno w imi¢
przeciwdziatania wtasnemu rozpadowi, zachowa¢ z jednej strony obszary
stuzace identyfikacji jednostek, z drugiej natomiast pielggnowac¢ zdolnosci
stuzace dialogowi i porozumieniu. Taka rolg¢ moze spetnia¢ projekt efektyw-

32 Przestanie Jana Pawla Il do Konferencji Episkopatu Polski ,, Wspdlnota jest owocem
wiary”, ,,Tygodnik Powszechny” 25 (1997).
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nej relacji migdzy Ko$ciotem i religia, a edukacja, wpisujac si¢ dialogicznie
w egzystencje ludzka.

Jak probowatem dowie$s¢ w powyzszym tekscie, edukacja religijna re-
alizuje najpetniej rozwoj osobowy cztowieka, potaczony z pozytywna kon-
cepcja jego wolnosci 1 z okreslonym wyobrazeniem dialogu. Wspodtczesna
szkota w swej dzialalno$ci wychowawczej nie moze pomijaé zatem wartosci
majacych swe zrodto w religii i przynaleznych do sfery sacrum, niezaleznie
od pluralizmu $wiatopogladowego. Bowiem to nie sankcje zawarte implicite
w normach spotecznych i przepisach prawa, ale religijny i moralny nakaz
sumienia, lub jesli kto woli przymus wewngtrzny, jest pewniejsza, cho¢ wca-
le nie tatwiejsza droga do respektowania podstawowych zasad moralnych?:.
Warto przypomnie¢, ze juz w latach miedzywojennych Sergiusz Hessen do-
strzegal w wychowaniu religijnym i w glosie sumienia jedyna droge do uzy-
skania przez jednostke autonomii moralnej. Mowit: ,,Wychowanie wymaga
przede wszystkim osobistego i wolnego udziatu wychowanka w duchowych
warto$ciach 1 dlatego nie moze istnie¢ bez swobodnego wysitku osobistego
sumienia wychowanka. O istocie wychowania rozstrzyga bowiem samo-
wychowanie si¢ jednostki ludzkiej dazacej do tego, by sta¢ si¢ autonomiczng
osobowoscia®.

Plus ratio quam vis. The proposal of modern education
—religion dialogue
(Summary)

The main aim of this article is to present a proposal of modern education —
religion dialogue; an attempt to answer a question — how contemporarily religious
education should look like. In a religious education, which can be described as
“the one which comes out of a man and is focused on a man”, a central point of
educational process is a man indeed. At the basis of presented conception lies
a famous maxim of a great learned Pawet Wiodkowic — Plus ratio quam vis, the
motto which later has been taken over by many European Universities as a credo
of its academical activity. This maxim literally can be understood as: More reason
than strength. The author refers to the classic anthropology and affirms that today’s

33 Por. W. Flitner, J. Derbolav, Problemi di etica pedagogica, Brescia 1988; J. Marianski,
Religia i Kosciot w spoteczenstwie pluralistycznym, Lublin 1995.

3% S. Hessen, Poglqd na swiat a pedagogika, ,,Kulturai Wychowanie” 193 (1933), s. 131;
S. Rosik, Sumienie miedzy wolnosciq a prawdq, w: J. Nagoérny, A. Deredziuk (red.), Czlowiek
—sumienie —wartosci, Lublin 1997, s. 103—120.

35 Por. tamze; W. Pannenberg, Antropologia in prospettiva teologica, Brescia 1997.
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society of “pace”, “adventure” and “risk”, in the name of counteraction of it’s own
break-up should protect the fields of individuals’ identification and, on the other
hand, should cherish the ability of dialogue and understanding. This can be achieved
by the project of effective relation between Church, religion and education, in order

to leave “dialogique” trace in human existence.



