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Wychowanie integralne jako emancypacyjna
przestrzen edukacji religijnej

Poniekad norma wspoélfczesnej, pluralistycznej kultury globalnej stata sig
szybka, powszechna i nieprzewidywalna zmienno$¢ w kazdej dziedzinie, pocia-
gajac za soba przewarto$ciowanie wszystkich niemal usankcjonowanych trady-
cja wartosci. U wielu ludzi spragnionych (by¢ moze ztudnie) ,,jednej, jedyne;j,
prawdziwej drogi” sytuacja ta rodzi poczucie niepewnos$ci. Zachodzace zmiany
postrzegaja oni wytacznie w kategoriach zagrozenia, a nie szansy rozwoju. Zna-
mienna wszak stala si¢ specjalizacja i wszechogarniajaca konkurencja.

W epoce przemian nie jest tatwo zdecydowac si¢ na stabilne myslenie i dzia-
lanie, ale jednoczesnie nalezy dostrzega¢ koniecznos$¢ nieustannego poddawania
ich rewizji oraz tworzenia od nowa. Jezeli pluralizm zdobyt obywatelstwo w kul-
turze i nauce, to nie sposob w jakiej$ mierze nie otworzy¢ si¢ na niego rowniez
i w Kosciele'. Rozpoczety proces poglebiania sig specjalizacji uksztattowat takie
mechanizmy, Ze nie ma obecnie sily, by go zatrzymac¢. Wartosci, konkurujac ze
soba, zajmuja takie miejsce 1 wytwarzaja tak swoisty uktad, ze godzi on w caly
system wartos$ci.

Wspomniane zjawiska i procesy nie moga wszakze by¢ normami dla roz-
woju pedagogiki religii i ksztaltowania si¢ jej statusu. Decydujace zdanie w tym
wzgledzie powinien mie¢ nadal autorytet Kosciota i badania naukowe teologii.
Niemniej jednak nie nalezy w swojej refleksji zamykac si¢ na inne nauki humani-
styczne, a zwlaszcza pedagogike i psychologig, co wigcej, musimy by¢ §wiadomi
ich decydujacej roli w integralnym rozwoju czlowicka. Podobnie Kos$ciot, urze-
czywistniajac si¢ w Swiecie, powinien powaznie liczy¢ si¢ z przemianami w nim
zachodzacymi, a pedagogika religii wstuchana w glos Kosciota, przy rowno-

* Dr Danuta Wajsprych, prodziekan Wydzialu Pedagogicznego Olsztynskiej Szkoty Wyzszej
im. J. Rusieckiego.
! M. Majewski, Metodologia katechetyki w teorii i w praktyce, Krakow 1998, s. 42.
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czesnym otwarciu si¢ na przemiany, bedzie z pewnos$cia dynamiczniejsza i doj-
rzalsza’.

Niniejszy artykul koncentruje si¢ wokot powstania i uprawomocnienia
koncepcji integralnego nauczania i wychowania, koniecznej, jak si¢ wydaje, do
stworzenia cato$ciowej (petnej) wizji rozwoju wspodtczesnego czlowieka. Podsta-
wa do zaprezentowania pedagogii integralnego rozwoju cztowieka beda poglady
pedagogiczno-religijne ks. M. Majewskiego, jednego z wybitniejszych pedago-
gow religii i katechetykow ostatniego stulecia®.

Dzi$ juz nikogo nie dziwi, ze wielu naukowcodw poszukuje nowego paradyg-
matu cywilizacji, aby przenies¢ go na grunt edukacyjny. Poszukiwania te kieruje
si¢ ku czemus otwartemu, wigkszemu i szerszemu, noszacemu znamiona pewnej
uniwersalno$ci. Jest to tesknota za madroscia zycia, ktora bytaby solidnie po-
twierdzona przez nauke i pozostawataby w shuzbie zjednoczonego, braterskiego
$wiata. Zwlaszcza, ze gdzie§ w samej glebi czlowieka istnieje marzenie o petnej
jednos$ci. Marzenie to jest szczegdlnie pociagajace w epoce rozczlonkowania,
niekonczacych si¢ rozroznien i rozpadu.

Mozna sadzi¢, ze t¢ rolg porzadkujaca i wytyczajaca tworcze myslenie
o cztowieku i otaczajacym go $wiecie spetnia wciaz na nowo pedagogia inte-
gralna, rozumiana jako cato$ciowy obszar rozwazan nad edukacja w $wietle uni-
wersalnych wartosci wypracowanych w toku cywilizacji dziejow*. Pedagogia
integralna nabiera szczego6lnego znaczenia dzi$, gdy znalezliSmy si¢ w sferze
wolnosci bez odpowiedzialno$ci z wptywami réznorodnych opcji edukacyjnych
i miejscem eksperymentowania ,,ziemia” niczyja. Dzieje si¢ to w kraju, gdzie
wiele sponsorowanych ruchéw wywotuje chaos, uderza w fundamentalne warto-
$ci, uzywa demagogicznych hasel, utrudniajac wyciaganie wnioskOw oraz nisz-
czac zdrowy rozsadek. Tak zwana ,,wiedza goraca” pokazuje jednoczes$nie, ze
w Europie mamy z jednej strony wciaz duchowy bolszewizm, z drugiej alter-
natywe¢ humanistyczna, ktora niestety uwolnita wielu ludzi z fundamentalnych
warto$ci osobowych’. Jest to bez watpienia kryzysowa sytuacja pogranicza, ktora
stanowi wyzwanie do ksztaltowania nowych moralnie postaw®.

2 Tamze, s. 43.

3 Ks. M. Majewski (1928-1999), prof. katechetyki i pedagogiki religii. Podczas niemal
wszystkich lat aktywnosci zawodowej profesora Majewskiego obowiazywala narracja pedago-
giczna, ktora nie dawata mozliwosci, ze wzgledu na cenzurg, interpretacji przestrzeni edukacyjnej
w duchu chrzescijanskim. Majewski jednak z odwaga stawiat sobie pytania, jak przerwac zastoj
owej narracji, unikajac cofania sig, jak wspomagac i stymulowaé¢ rozwdj indywidualny i wspol-
notowy, jak przygotowywac si¢ do zmian, ktore nastapia? Podjat tym samym walke z fundamen-
talistycznym mysleniem w i o pedagogice swoich czaséw, wypracowujac oryginalng koncepcje
integralnego rozwoju cztowieka.

4 S. Michatowski, W strone pedagogiki integralnej, w: F. Adamski (red.), Poza kryzysem toz-
samosci. W kierunku pedagogiki personalistycznej, Krakow 1993, s. 147.

5 Tamze, s. 148.

¢ A. Grzegorezyk, Filozofia czasu proby, Warszawa 1984, s. 233.
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Gtownym zatem zadaniem edukacji jest ciagle poszukiwanie tego, co in-
tegralne i uniwersalistyczne, dazenie do pogodzenia uje¢ prawdziwosciowych
zagadnien pedagogicznych, zgromadzonych w dziejach mysli ludzkiej, zmie-
rzanie do uporzadkowania systemu wychowania i ksztalcenia poprzez naucza-
nie stowem i czynem. Tak pojeta edukacja integralna zdaza w swych intencjach
do pedagogiki wieczystej wyrazonej swego czasu przez Jacka Woronieckiego’.
Oprocz niego w historii polskiej pedagogiki jako przedstawicieli wychowania
integralnego wymienia sig: Jozefa Mirskiego®, Ludwike Jelenska’ oraz przedsta-
wicieli personalizmu, a wérod nich Karola Gorskiego'?, a takze licznych pedago-
gow katolickich!'. Wspotczesnymi przedstawicielami pedagogiki integralnej sa:
S. Kunowski'?, M. Gogacz'® i J. Tarnowski'4.

Wymienieni wyzej przedstawiciele integralnego ujecia wychowania bardzo
roznie je okreslaja. Z metodologicznego punktu widzenia jest ono rozumiane
jako: ,.kierunek postulujacy rozpatrywanie zjawisk jako czesci catosci, w szcze-
golnosci negujacy mozliwos¢ atomizowania tych fragmentéw rzeczywistosci,
ktore odnosza si¢ do organizmow zywych, zjawisk psychicznych i spotecznych,
roznych form organizacji”'>.

Tworca takiej formy nauczania i wychowania przez katechezg na terenie
Polski jest niewatpliwie M. Majewski. Wszystkie jego publikacje wyrazaja po-
trzebg integralnej jednosci wychowania i nauczania religijnego. Systematyczny
jej obraz autor zawart w pracach: Propozycja katechezy integralnej'® oraz Tozsa-
mos¢ katechezy integralnej'’.

Zasadg integracji, na ktorej opiera si¢ ten model edukacji religijnej, thumaczy
jezykiem literatury psychologicznej. Za S. Szumanem podaje, iz

rozwo6j psychiczny mozna rozpatrywaé z dwoch punktéw widzenia: ilosciowego
1 jakosciowego. Przez rozwdj iloSciowy rozumiemy ,,rozrastanie si¢” psychiczne
i rozwojowe, zréznicowanie psychiczne czyli dyferencjacjg. Rownolegle do proce-

7 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986 oraz: Program pedagogiki inte-
gralnej O. J. Woronieckiego, w: M. Malinowski (oprac.), Paideia chrzescijanska, cz. 1: Wychowa-
nie czlowieka w nauczaniu Kosciota, Warszawa 1991, s. 267.

8 T. Drynta, Teoretyczno-metodologiczne problemy w tworczosci J. Mirskiego, w: B. Zechow-
sa (red.), Z metodologicznych i empirycznych problemow pedagogiki, Katowice 1990, s. 54-59.

° L. Chmaj, Prqdy i kierunki w pedagogice XX wieku, Warszawa 1963, s. 123.

10 K. Gérski, Wychowanie personalistyczne, Poznan 1936.

K. Michalski, Katolicka idea wychowania, Poznan 1937; K. Mazurkiewicz, Wychowanie
w Swietle chrzescijanskiej prawdy, Potulice 1937 i in.

12'S. Kunowski, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, 1.6dZ 1981.

3 M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki. Wyklady bydgoskie, Bydgoszcz 1997.

14 J. Tarnowski, Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, Warszawa 1982.

15 A. Podsiad, Z. Wigckowski (oprac.), Maly stownik terminéw i pojec filozoficznych, Warsza-
wa 1983, s. 136.

16 M. Majewski, Propozycja katechezy integralnej, 1.6dz 1978.

17 Tenze, Tozsamos¢ katechezy integralnej, Krakow 1995.
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sow dyferencjacji ida zawsze procesy integracji, czyli scalkowania i centralizacji.
[...] Poszczegolne tresci, przezycia i funkcje psychiki sa ze soba powiazane i w kaz-
dej chwili jest czynna mniej lub wigcej cata psychika, a nie tylko oddzielna jej
czastka's.

I tak M. Majewski, thumaczac pojecie integracji, sigga rowniez do teorii dez-
integracji pozytywnej K. Dabrowskiego, ktory rozréznia w rozwoju psychicz-
nym czlowieka integracj¢ pierwotng i wtorna, oparta na dezintegracji. Zdaniem
K. Dabrowskiego, ,,w procesie dezintegracji pozytywnej, ewolucyjnej mozemy
rozrozni¢ zasadniczo dwie fazy: 1. wstepng faz¢ niejako biernego, przewaz-
nie nie§wiadomego, Scierania si¢ niezgodnych lub sprzecznych tendencji oraz
2. fazg, w ktorej widoczny jest czynny udzial zespotu elementow dyspozycyj-
nych, kontrastujacych, coraz bardziej §wiadomych, ktore ostabiajac lub wzmac-
niajac procesy dezintegracji, wprowadzaja nowy uktad hierarchii czy tendencji
w dezintegrowang strukture (zaczatki integracji wtornej)'.

Zarysowane powyzej procesy integracji i dezintegracji na pewno przybli-
Zaja nam pojecie ,.integracji”, lecz nie wyjasniaja w pelni integralnej koncepcji
nauczania i wychowania religijnego, ksztaltowanej przez rzeczywisto§¢ humani-
styczna i teologiczna®’. Religijna edukacja integralna, jak podaje M. Majewski,
jest przedluzeniem, rozwinigciem i poglgbieniem katechezy korelacji, ktora ze-
spala objawienie Boze i do§wiadczenie cztowieka. Pojgcie korelacji przenikngto
do katechezy z teologii systematycznej. Jak zauwaza M. Majewski: ,,W kierunku
korelacji spotykaja si¢ ze soba objawienie Boze i dos§wiadczenie cztowieka dla
ksztaltowania we wnetrzu cztowieka mocnego osrodka duchowego, zdolnego do
samostanowienia, samoplanowania i samorealizacji dla dobra siebie i innych”?!.
Aby objawienie zbawienia bylo dobrze zrozumiane, potrzebna jest jego obecnosé
w konkretnych zyciowych warunkach katechizowanych. [ odwrotnie, aby wtasci-
wie pojac 1 oceni¢ sytuacjg egzystencjalna cztowieka, nalezy zawsze odwotywac
si¢ do objawienia. Mozna zatem stwierdzi¢, iz w katechezie korelacji migdzy
objawieniem Bozym a do$wiadczeniem ludzkim istnieje proces dialogiczny?.
Jak zauwazamy, religijna edukacja integralna znajduje si¢ na linii katechezy ko-
relacji, ale nie mozna jej wylacznie do niej sprowadzi¢?.

18'S. Szuman, Rozwdj dzieci i mlodziezy, Warszawa 1948, s. 3—4, cyt. za: M. Majewski, Toz-
samosc..., s. 64.

19 K. Dabrowski, Higiena psychiczna, Warszawa 1962, s. 79, 86, cyt. za: M. Majewski, Toz-
samosc..., s. 65.

20 M. Majewski, Tozsamos¢..., s. 66.

2 Tenze, Katecheza permanentna, Krakoéw 1989, s. 185; por. J. Michalski, Korelacja jako
zasada wspolczesnego nauczania religii, Paedagogia Christiana 1/13 (2004) s. 121-123.

22 S. Chrost, Modele katechezy szkolnej, w: M. Majewski (red.), Aktualne wyzwania kateche-
tyczne, Krakow 1997, s. 81-82.

3 M. Majewski, Katecheza wierna Bogu i cztowiekowi, Krakow 1986, s. 66; J. Michalski,
Korelacja..., s. 127.
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Model integralnej edukacji religijnej — jak podaje jej tworca — rozwija zasa-
dy teologiczne (wiernosci Bogu i cztowiekowi), psychologiczne (dyferencjacji
i integracji), pedagogiczne (interakcji i komunikacji) oraz dydaktyczne (koncen-
tracji 1 korelacji). Jest modelem, ktory wyrasta z zycia Kos$ciota i §wiata, za$
punktem wyjscia jego integralnos$ci jest roznorodnos¢ czasowa, srodowiskowa
1 kulturowa. Koncepcja integralnego nauczania i wychowania, bedac obecna za-
rowno w $wiecie, jak i w Ko$ciele, wlacza si¢ w rozwoj osoby, wspolnoty i wiary.
Jest koncepcja otwarta, dialogiczna, dynamiczna i perspektywiczna®.

Koncepcja wychowania i nauczania integralnego postuluje zatem przede
wszystkim calosciowe rozumienie edukacji, ktore nie moze abstrahowac od kwe-
stii wychowania estetycznego, moralnego czy religijnego, a cztowieka powinna
uzna¢ za podmiot edukacji, akcentujac tym samym godno$¢ osoby ludzkiej®.
Taka koncepcja catosciowego rozwoju czlowieka moze sta¢ si¢ podstawa edu-
kacyjnego oporu wobec wszechogarniajacej mtode pokolenie ,kultury instant”,
a takze postmodernistycznego relatywizmu. Zyjac obecnie w spoleczenstwie
otwartym, mtodziez wyraznie podlega podstawowym procesom, takim jak seku-
laryzacja, pluralizm i subiektywizacja. Pomigdzy tymi procesami zachodzi $cisty
zwiazek, co oznacza, ze sa one wzajemnie uwarunkowane.

Rezultaty oddzialywania wymienionych proceséw na postawy i zachowania
ludzi sg wielorakie. Dostrzega sig¢ pod tym wzgledem podstawowe przesunigcie
socjalizacyjne i inkulturacyjne, tj. utrat¢ wptywu wychowawczego przez rodzing,
szkote 1 Koscidt na rzecz kultury masowej (mass media, widowiska, reklama,
moda) i niekontrolowanych grup rowiesniczych?®. Spoleczenstwo otoczone jest
przez hiperprzestrzen kultury popularnej i masowej: wielokanatowa telewizja,
dziesiatki kolorowych magazynow, wideo—kino w domu, bogate oferty rynkowe,
imprezy masowe i kameralne, §wiatowa sie¢ informacji komputerowej, erupcja
turystyki i migracji, fundamentalizméw i relatywizmow?’. Co to oznacza dla
ksztattowania si¢ tozsamosci wspolczesnego cztowieka, zwlaszcza dla mtodzie-
zy? W jakiej jest to relacji do tradycyjnych form socjalizacji i inkulturacji? Jak
ksztaltuje wzory podobienstwa i réznice? Odpowiedz na te pytania moze by¢

2 M. Majewski, Propozycja..., s. 8; tenze, Katecheza wierna..., s. 65.

2 Podkresla sig, ze zatozenia antropologiczne dotyczace natury ludzkiej w wychowaniu, maja
charakter aprioryczny, a wigc opieraja si¢ na ,,wierze” w okreslona wizje¢ czlowieka. Ma to zwia-
zek z pedagogika personalistyczna, w ktorej porzuca sig statyczna koncepcjg ,,0s0by” i poszuku-
je zywych, zanurzonych w antropologi¢ i egzystencj¢ determinantéw zycia osobowego. Dotyczy
to w rownym stopniu pedagogiki religii, jak i np. antypedagogiki. Zob. W. Granat, Personalizm
chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 74; M. Nowak, Personalizm historyczny
i, pedagogie” o inspiracji personalistycznej, w: Z. Kwiecinski (red.), Alternatywy myslenia o/dla
edukacji. Wybor tekstow, Warszawa 2000, s. 211-238.

% 7. Kwiecinski, Tropy — slady — proby. Studia i szkice z pedagogii pogranicza, Poznah—
—Olsztyn 2000, s. 331.

27 Z. Melosik, Tozsamosé, cialo i wladza. Teksty kulturowe jako (kon)teksty pedagogiczne,
Poznan—Torun 1996, s. 312.
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bardzo waznym glosem w debacie nad epistemologia i ,,rusztowaniem katego-
rialnym” postmodernizmu®®. Wymienione wyzej zjawiska nie pozostaja tez bez
wplywu na zycie konfesyjne spoleczenstwa, a zwlaszcza mlodziezy. Zauwaza si¢
tu nastgpujace tendencje: spadek praktyk religijnych i poczucia sacrum. Jak wia-
domo, Kosciot katolicki zawsze dostarczatl sensu i orientacji dla zycia codzienne-
go. Obecnie obserwuje si¢ wyrazny spadek tej roli Kosciota. Stabe uczestnictwo
w praktykach religijnych zwiazane jest z oslabieniem wiary, a takze z zanika-
niem poczucia sacrum. Z koscielnego punktu widzenia najbardziej niepokojaca
jest tendencja do ksztattowania si¢ postaw selektywnych wobec religii, zwigzana
z procesem indywidualizacji, prywatyzacji i subiektywizacji postannictwa reli-
gijnego. Tendencja ta godzi w Kos$ciol, a nawet w chrzescijanstwo. Zmierza ona
bowiem do tzw. religijno$ci prywatnej?.

Masowa kultura konsumpcji oraz wyrazne tendencje przesuwania granic so-
cjalizacji*® stawiaja zarowno przed rodzicami, jak i pedagogami pytanie, w jaki
sposob reagowac na taka sytuacjg? Ot6z odpowiedZ na nie prosta nie jest, bo-
wiem dorosli podlegaja tak samo wplywom kultury wspotczesnej jak i mtodziez.
Z. Melosik podaje cztery mozliwosci wyboru: s$wiadome dazenie do zablokowa-
nia istniejacych trendow kulturowych, w imi¢ uznanych, tradycyjnych warto$ci
kulturowych; bezrefleksyjne dryfowanie wraz z szybko zmieniajaca si¢ kultura;
akceptacja euforii supermarketu i bezkrytyczne ,klikanie” w rzeczywistosc, tak
jak gdyby to byta strona z Internetu; negocjacja z mtodzieza ksztaltu rzeczywisto-
sci, w ktorej wspdlnie zyjemy, a w szczegolnosci ksztattowanie w mlodziezy na-
wyku $wiadomego podejmowania wyboréw odnosnie ksztaltu ,,wlasnego ja™3!.

Autor nie poddaje watpliwosci, ze mozliwy jest tyko wybdr ostatniej propozycji.
Tylko ona bowiem, jego zdaniem, daje pedagogice mozliwos$¢ realnego uczestnic-
twa w ksztaltowaniu tozsamoéci, marzen i zycia wspotczesnej mtodziezy*>. Wydaje
si¢ jednak, Ze istnieje jeszcze jedna odpowiedz, a mianowicie, ze bez blokowania
istniejacych trendow kultury wspotczesnej mozliwe jest dazenie w wychowaniu do
wzajemnego przenikania uznanych, tradycyjnych wartosci kulturowych.

Pedagogia M. Majewskiego usytuowana w perspektywie egzystencjalne;j,
antropologicznej, personalistycznej i dialogicznej koncepcji wychowania czto-
wieka wydaje si¢ by¢ taka odpowiedzia. Wychowanie integralne M. Majewskie-
go akcentuje znaczenie godnos$ci ludzkiej, i zwraca uwage na fakt, ze rozwoj

28 Tamze, s. 316.

2 Por. W. Piwowarski, Katolicyzm polski jako religijnos¢ narodu, w: W. Zdanowicz (red.),
Religia i zycie spoleczne, Poznan—Warszawa 1983, s. 66-82.

3% Socjalizacjg rozumiemy tu szeroko jako spontaniczne wrastanie w normy zachowan spo-
tecznych, jak i naturalne przyswajanie norm i wzoréw kultury symbolicznej. Zob. Z. Kwiecinski,
Edukacja wobec nadziei i zagrozen wspolczesnosci, Referat na 111 Ogdlnopolskim Zjezdzie Peda-
gogicznym, Poznan 1998.

31 7. Melosik, Wychowanie — w ktérq strone?, w: Z. Kwiecifiski, B. Sliwerski (red.), Pedago-
gika, t. 2, Warszawa 2003, s. 89.

32 Tamze, s. 91.
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cztowieka prowadzacy do pelnej dojrzatosci nie polega na negowaniu i emancy-
pacji z tradycji kulturowej, ale na jej ciaglej interpretacji®>.

Waznos¢ poszukiwan w teorii calo$ciowego rozwoju cztowieka widoczna
jest glownie tam, gdzie ukazuja one zasady konstytuowania i rozwoju podmio-
towosci oraz tam, gdzie wskazuja na kryzysy i impasy towarzyszace temu pro-
cesowi. Podstawa namystu nad ta teoria wydaje si¢ by¢ uwzglednienie racji, iz
dekalog przejety i wchionigty przez chrzescijanstwo spowodowat, ze nikt dzi$
swiadomie nie powie ,zabijaj”, ,kradnij”, ,,poniewieraj rodzicami”, ,ktam”.
W tym sensie i w takim znaczeniu wszyscy ludzie zaczynaja budowa¢ swoja
tozsamos¢ i podmiotowos$¢, opierajac je na historii Jezusa, na niej tez ksztattuja
swoje zycie, poczucie misji, wartosci 1 bezpieczenstwa, niezaleznie od tego, jak
bardzo sa sktonni przyjmowac¢ badz odrzuca¢ instytucje nauczajace o dekalogu.
Poczatek kazdej pedagogiki jest zatem w ,,isagogii”, czyli w tym, co nazywamy
studiami nad Pismem Swietym. Czy chcemy, czy tez nie, tam wlasnie sa wartosci,
ktore uksztattowaty znaczaca czgs¢ $wiata 1 setki pokolen. Pedagogia integral-
nego rozwoju cztowieka w swoich celach, treSciach, zadaniach uprawomocnia
antropologiczna wizj¢ cztowieka, pozostajacego w dialogu z Bogiem i z prawda,
ktorej szukaé nalezy w Ewangelii**.

Podczas swojej egzystencji cztowiek moze w jakim$ sensie postawi¢ pod
znakiem zapytania dotychczasowe pojmowanie samego siebie, a zarazem odkry¢
nowg mozliwos¢ zycia, takze zycia chrzescijanskiego w wymiarze historycznym
i eschatologicznym. Majewski za pomoca strategii krytycznego mys$lenia probowat
tworzy¢ w wychowaniu religijnym przestrzenie wyjscia poza dominujace interpre-
tacje i reprezentacje §wiata. Sugerowal mozliwos¢ konstruowania alternatywnych
systemow znaczen, w ktorych mlodziez, odrzucajac fundamentalizm wychowaw-
czy, sama moze tworzy¢ $wiat, w ktorym zyje, i wybiera¢ swoja tozsamo$¢.

Wplyw na ewolucje 1 ksztalt wychowania najpierw antropologicznego,
a pozniej integralnego w pogladach M. Majewskiego, miaty niewatpliwie publi-
kacje niemieckich pedagogdw religii, a mianowicie M. Stallmanna i K. E. Nipko-
wa. Pierwszy zbudowal pedagogiczno-religijny program edukacji rozumiejace;j,
bazujac na koncepcji hermeneutycznej, drugi natomiast opracowat program edu-
kacji religijnej rozumiejacej, positkujac si¢ koncepcja tematyczno-problemowa.
Konsekwencja tej inspiracji bylo postawienie diagnozy, iz dzisiejsze czasy ce-
chuje pomniejszenie czy wrecz degradacja znaczenia tradycji, ktorej nosnikiem
sa przede wszystkim teksty. Tradycja, ujeta jako historyczno- kulturowy dorobek
ludzkosci, staje si¢ niezrozumiata dla wspdtczesnego cztowieka. Jednak to w niej
spoczywa klucz do prawdy o egzystencji ludzkiej. Tradycja domaga si¢ wigc

3 M. Majewski, Katecheza permanentna..., s. 151.

3% Por. A. Nalaskowski, Po co nam obchody tysiqclecia? Stowo na otwarcie obrad, w: A. Na-
laskowski, K. Rubacha (red.), Pedagogika u progu trzeciego tysiqclecia. Materialy pokonferencyj-
ne, Torun 2001, s. 10-12.

33 M. Majewski, Tozsamosé ..., s. 161.
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interpretacji, i to interpretacji egzystencjalnej, a nie ,,z dystansu”. To wlasnie
interpretacja tradycji (historii ludzkos$ci oraz wytworow ludzkiego ducha: dziet
sztuki 1 tekstow), ktdra poprzez swoje egzystencjalne odniesienie ukazuje praw-
de¢ o kondycji cztowieka, a zarazem o mozliwosciach jego istnienia, jest jednym
z podstawowych zadan szkoty*® .

Skoro kazde nauczanie jest zorientowane na okre§lona hermeneutyke zycia,
oznacza to, ze edukacja religijna sytuuje si¢ w zakresie zadan pedagogiki i dydak-
tyki ogolnej. Chrzescijanstwo stanowi bowiem jeden z zasadniczych fundamentow
tradycji europejskiej. Podstawowy tekst chrzescijanstwa, jakim jest Biblia, w wyso-
kim stopniu inspirowat rozwdj kultury duchowej. Edukacja religijna proponuje wigc
okreslong hermeneutyke ludzkiej egzystencji. Omawiajac podstawowe zagadnienia
religijne, w procesie dydaktycznym analizuje si¢ zarazem kondycj¢ ludzka, ponie-
waz — jak uwazal Majewski — kazde pytanie religijne zaktada pytanie o czlowieka.
Stad tez w sytuacji dzisiejszej szkoly lekcje religii okazuja si¢ by¢ jednym z nielicz-
nych przedmiotow, ktory realizuje podstawowe zadanie edukacji humanistyczne;j,
a mianowicie ukazuje znaczenie wymiaru egzystencjalnego w ksztatceniu, wprowa-
dza w humanistyczna tradycje, uwrazliwia go na ,,glos historii”, a zarazem umozli-
wia pozyskanie okreslonego rozumienia, tozsamosci i orientacji w §wiecie.

Majewski w budowaniu swojej teorii integralnego rozwoju cztowieka na-
wiazal do teorii warstwicowej, zapoczatkowanej przez Wilhelma Flitnera (1933),
ktora nastepnie poglebit S. Hessen w pracy O sprzecznosci i jednosci wychowa-
nia (1939). Pierwsze pelne ujgcie teorii warstwicowej przedstawit S. Kunowski
w pracy Proces wychowawczy i jego struktury juz w 1947 roku®’ .

Majewski podobnie jak Kunowski, przedstawiajac przedmiot pedagogiki reli-
gijnej jako nauki, stwierdza, ze jest nim calo$ciowy proces rozwoju wychowanka ku
petni czlowieczenstwa. Zatem teoretyczna refleksja autora nad pedagogika, ujawnia
juz integralne podejscie do procesu wychowania. Podstawowym centrum omawia-
nej koncepcji jest cztowiek, charakteryzujacy si¢ ontyczna ztozonoscia ciata i duszy,
pierwiastkow zmystowo-zwierzecych i duchowo-boskich, a wigc pelny cztowiek.
Podobne stanowisko w odniesieniu do wychowania zajmuje J. Maritain, reprezen-
tujacy humanizm integralny. Pisze on: ,,Filozofia wieczysta” wychodzi poza empi-
ryczny opis cztowieka, dlatego nie ogranicza si¢ do zaproponowania pragmatyczne-
go jedynie modelu wychowania”. Wazne jest, by odwotac si¢ do natury cztowieka,
,jego bytowe;j struktury, kultury duchowe;j i jej elementow, sensu zycia™®.

Takie ujecie przedmiotu wychowania wskazuje na wystgpowanie w zZyciu
cztowieka kontinuum rozwojowego. Oznacza to przechodzenie przez etapy roz-
wojowe w ciagu catego zycia. Wychowanie wigc, w ujgciu teorii warstwicowe;j,

3¢ Por. K. E. Nipkow, Der pddagogische Umgang mit dem weltan-schaulich-religidsen Plura-
lismus auf dem Priifstein, Zeitschrift fir Padagogik 42 (1996), z. 1, s. 57-70; M. Stalmann, Evan-
gelischer Religionsunterricht, Diisseldorf 1968, s. 16-29.

37 S. Kunowski, Podstawy wspolczesnej pedagogiki, 1.6dz 1981.

3 S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 47.
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obejmuje cale zycie cztowieka i z tego punktu widzenia nabiera charakteru in-
tegralnego. Proces catozyciowej edukacji obejmuje zatem warstwe biologiczna,
psychologiczna, socjologiczna, kulturologiczna i duchowo-$wiatopogladowa.
Natomiast czynnikami rozwoju cztowieka sa: bios, etos, agos i los>°.

Na rolg integracji i hierarchizacji wszystkich warto$ci w procesie wychowa-
nia zwraca uwage m.in. R. Guardini*’. Podkre$la on, iz istnieja one immanentnie
w cztowieku, w jego nie tyle stato$ci, co w dazeniu do doskonatosci, do celu na-
zywanego pelnym szczesciem, przy jednoczesnej swiadomosci wlasnej stabosci,
a takze w Bogu. Wydobycie tego faktu umacnia integralna koncepcj¢ wychowa-
nia i nauczania, co mozna zauwazy¢ wiasnie na przyktadzie modelu integralne;j
edukacji religijne;j.

Wypracowana przez Majewskiego koncepcja wpisuje si¢ w model edukacji
religijnej nazywany konfesyjno-dialogicznym — edukacji, ktéra nauczajac i wy-
chowujac w tradycji konfesyjnej, nie zamyka wychowankow na dialog i wspotpra-
cg. Jest to jednocze$nie taki rodzaj formacji, ktory jest zorientowany na cztowieka
i jest w tym bliski antropologicznie ukierunkowanej koncepcji edukacji religijne;j.
Ujmuje si¢ ja w tym modelu jako edukacj¢ rozumiejaca, ktdéra ma stuzy¢ odnowie
ludzkiego zycia poprzez ksztaltowanie nowych sposoboéw samorozumienia i by-
towania w $wiecie*!. Model konfesyjno-dialogiczny eliminuje zatem odwieczny
dylemat: jedynie informacja czy jedynie §wiadectwo wiary? Reorientacja humani-
styczna pedagogiki religii ostatnich dziesigcioleci, otwierajac nauczanie religijne
na czlowieka, na jego sytuacje, pytania, nie oznacza zerwania z tradycja i naucza-
niem Kosciota. Raczej pomaga w odczytaniu zrodet chrzescijanskiej wizji wycho-
wania w sposob, ktory jest blizszy wspotczesnemu cztowieckowi®.

Koncepcja wychowania integralnego cztowieka pokazuje tez nowe mozli-
wosci edukacyjne religii. Mam tu na mysli jej potencjat emancypacyjny i kry-
tyczny. Mianowicie Majewski podkreslat znaczenie socjalizacji jednostki jako
istoty spotecznej, ktora nie jest w stanie uwolni¢ si¢ od mimowolnych wzorcow
zachowan i myslenia. Dotyczy to rowniez obszaru religii, gdzie wiedza i prze-
konania religijne ucznidow ksztaltowane sa przez wyobrazenia potoczne. Bedac
wzorcami asymilowanymi w procesach socjalizacji, wyobrazenia ulegaja petry-
fikacji, w wyniku czego $wiadomos¢ religijna zostaje zafiksowana na poziomie
dziecigcym. Majewski postulowat przezwycigzenie myslenia o religii 1 edukacji

3 S. Kunowski, dz. cyt., s. 89.

40 R. Guardini, Bég daleki — Bog bliski, Poznan 1991, s. 272. Guardini podkresla, ze $wiat
warto$ci ewangelicznych jest $wiatem wszystkich znanych nam wartosci (integralnos¢), a ich
chrzescijanski charakter polega na odniesieniu do Boga przez Jezusa Chrystusa (hierarchicznos¢).
Zatem podstawowa funkcja wychowania chrzeécijanskiego polega na integracji i hierarchizacji
wszystkich wartos$ci znajdujacych si¢ w konkretnym ludzkim §wiecie, w konkretnej ludzkiej i bozej
perspektywie.

41 7. Bagrowicz, Edukacja religijna wspélczesnej mlodziezy. Zrédla i cele, Torun 2000,
s. 146.

4 Tamze.
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religijnej jako funkcjonalnej, stabilizujacej czy organizujacej, na korzy$¢ my-
$lenia o niej jako sile krytycznej, transformujacej, dynamicznej i wyzwalajace;.
W tym sensie edukacja religijna, wedlug Majewskiego, ma charakter emancypa-
cyjny, zaktada bowiem zmiang wyobrazen religijnych uczniéw, a takze zmiang
ich samych, prowadzac do rozwoju osobowosci i petnej autonomii. Konsekwen-
cja przyjecia takiej perspektywy poznawczej jest przekonanie, ze zZycie czto-
wieka postrzegane jest w kategoriach szeroko rozumianej zmiany, a nie stanu
posiadania. Kategorie opisu $wiata maja charakter procesualny, wspdlnotowy
i komunikacyjny, a kultura jest traktowana jako zbior mozliwych i zmieniaja-
cych sie interpretacji rzeczywisto$ci. Interpretacje te nie sa zbiorem nakazdw,
zakazow 1 statych regul, lecz punktami widzenia, ktére wymagaja zrozumienia,
uzasadnienia, rewizji i zmiany. Taka wizj¢ §wiata podtrzymuja m.in. poczucie
dialogowej struktury sensu, antyfundamentalizm, samorozumienie i krytyczna
samo$wiadomo$¢®.

Krytyczny charakter edukacji religijnej wiazaltby si¢ natomiast z uwzglednia-
niem w niej ideologicznego kontekstu ludzkiej egzystencji (wtadza, panowanie,
uzycie, przemoc). Majewski podkreslal, iz mlodziez, zyjac w takiej rzeczywi-
sto$ci, umacniana czgsto zachowaniem wilasnych rodzicéw, chce sama w takim
zyciu uczestniczy¢ uwiedziona jego blichtrem. Stad edukacja religijna nigdy nie
jest za mato krytyczna, wrecz przeciwnie, jej zadaniem jest wtasnie uodpornienie
mtodego cztowieka na wptywy roéznego rodzaju ideologii, a takze zdecydowana
rewizja potocznych wyobrazen*.

Jakie sa zatem perspektywy rozwojowe pedagogii integralnego rozwoju czlo-
wieka u poczatku trzeciego tysiaclecia? Wspotczesna pedagogika, cho¢ nie jest juz
zwigzana z instytucjonalnym funkcjonowaniem, to z pewnoscia wykazuje duchowe
»przylgnigcie” do wyuczonych teorii, co w praktyce oznacza niechgé¢ ludzi, w tym
i pedagogow, do permanentnego uczenia si¢ wcigz na nowo i co oznacza takze trud-
no zmieniajaca si¢ mentalno$¢ cztowieka, ktora wtasciwie formowana pomogtaby
mu w poznaniu calej prawdy o sobie, tzn. kim jest i dokad zmierza, a takze prawdy
o $wiecie 1 spoleczenstwie. W §wietle powyzszego nasuwa si¢ koniecznos¢ zwro-
cenia si¢ ku propozycji pedagogii integralnej, ktéra jest jednoczesnie ,,pedagogia
perennis”, gdyz jej podmiotem pozostaje zawsze czlowiek ale w dialogu z Bogiem.
Wedhig wizji integralnego rozwoju cztowiek jest bytem, ktory pozostaje w koniecz-
nej relacji do Boga. Edukacja religijna zatem jest nie do oddzielenia od integralne;j
formacji osoby. Peknigcie migdzy religia i zyciem znajduje si¢ u korzeni chaosu
duchowego, ktory przezywamy by¢ moze wlasnie dzisiaj. Ponadto to pgknigcie jest
obecne takze w wychowaniu, wprowadzajac i do niego duchowy chaos®.

# T. Adorno, Neutralizacja religii. Studia z osobowosci autorytarnej, Warszawa 1999, s. 111—
—115; Por. Z. Kwiecinski, Pedagogika emancypacyjna, w: Z. Kwiecinski, B. Sliwerski (red.),
dz. cyt., s. 212.

4 M. Majewski, Tozsamosé..., s. 166.

4 Por. J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrodia rozwoju egzystencjalno-kognitywnego.
Studium hermeneutyczno-krytyczne, Torun 2004, s. 183-218.
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Poznawszy teorig integralnego rozwoju cztowieka, przekonujemy sig, ze nie
mozna lekcewazy¢ w procesie edukacji wychowania religijnego, jesli chce sig
zapewni¢ cztowiekowi wewngetrzng wolnose, ktora jest jednym z wymiardéw jego
bytu i jednym z gléwnych celow wychowania. luzja pozostaje wigc wychowanie
areligijne pod pretekstem troski o przyszty wolny wybor. Nieokreslenie, igno-
rancja i proznia nie zabezpieczaja bowiem wolnosci, lecz ja zabijaja*. Jednym
z warunkow ludzkiej wolnosci jest moc zrezygnowaé z wilasnej wiary wowczas,
gdy poznalo si¢ jej humanizujaca role w zyciu. Jesli w trakcie naszej egzystencji
opowiadamy si¢ przeciwko niej, to jest to akt wolny, ze znajomoscia przyczyn,
jesli jednak wytrwamy w tej wierze, to jest to tez akt wolny i ze znajomoscia
przyczyn. Mozna zatem powiedzie¢ za personalistami?’, ze nie ma nic bardzie;j
wolnego niz akt wiary dojrzatej. Przekonuje nas o tym wtasnie pedagogia inte-
gralnego rozwoju cztowieka.

Pedagogia M. Majewskiego, czerpiac inspiracj¢ z Biblii, prowadzi do uka-
zania podstaw wychowania, na ktorych opiera si¢ chrzescijanski ideal wycho-
wawczy. Szczegolnie wazne sa tu dane antropologii biblijnej, ukazujace wizje
cztowieka, ktory pochodzi od Boga, i cho¢ skazony jest grzechem, to wciaz
wspierany jest moca Chrystusowej taski, przywracajacej mu godnos¢ dziecka
Bozego. Edukacja ta jest zatem widziana w catosci procesu wychowawczego
jako jeden z etapéw rozwoju zycia duchowego czlowieka. Prowadzi ona do roz-
woju jednostki we wszystkich wymiarach Zycia, wspomaga naturalny rozwdj,
pomaga odnalez¢ swoje miejsce w zyciu spotecznym i zyciu KoS$ciota. Jej za-
daniem jest wigc pomoc w odnalezieniu osobowej i chrzesécijanskiej tozsamosci.

Nie podlega zatem dyskusji postulat reorientacji ksztatcenia i wychowania
religijnego, ktoére powinny uzna¢ za swoj podmiot nie tyle cate spoteczenstwo,
panstwo czy Koscidt, ile ucznia, ktory dzigki takiemu podejsciu do edukacji moze
zdoby¢ $wiadomo$¢ nowych mozliwosci bycia, rozwijac sig ku dojrzatosci, auto-
nomii i wolno$ci. W tym kontekscie edukacja religijna powinna odpowiedzie¢ na
dwa zasadnicze pytania. Po pierwsze: jakie zagadnienia dotyczace bezposrednio
wychowankdw, nadaja si¢ do wykorzystania, aby na ich przykladzie ukaza¢ im
znaczenie i wageg wiary chrzescijanskiej dla samorozumienia i orientacji w $wie-
cie? Po drugie: jakie zagadnienia, ktore stanowia o wierze chrzescijanskiej, na-
daja si¢ do tego, aby na ich przyktadzie ukaza¢ wychowankom znaczenie i wage
tejze wiary dla samorozumienia i orientacji w $wiecie?

Pytania powyzsze zainicjowaly liczne badania dotyczace elementaryzacji
procesu dydaktycznego. W tym wzgledzie Majewski wyprzedzil niejako pozniej-
sze postulaty pod katem edukacji religijnej, by stawata si¢ procesem dynamicz-
nym, dopasowanym pod wzglgdem formy i tresci do wymogow wspotczesnosci.
Przeciez obecnie twierdzi sig, ze edukacja humanistyczna, a wigc i religijna po-

4 Por. tenze, Wychowanie religijne ,, wychodzqce od czlowieka i zorientowane na czlowieka”,
Paedagogia Christiana 1/9 (2002), s. 33-49.
47 Por. J. Maritain, Dynamika wychowania, Znak 436 (1991), s. 29-36.
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winna odwolywac si¢ do podstawowych do§wiadczen cztowieka, a mianowicie
zagadnien waznych zyciowo, zagadnien elementarnych, czyli podstawowych
i prymarnych, a przez to uniwersalnych przezy¢ ludzkich, oraz do§wiadczen klu-
czowych — przezy¢ w decydujacy sposob wptywajacych na interpretacje rzeczy-
wistosci.

Majewskiemu chodzito raczej o mys$lenie calosciowe, referencyjne i uczest-
niczace, pozwalajace nam traktowa¢ cztowieka w relacjach osobowych. Jest
to konieczne, aby zbudowaé¢ wspolczesny paradygmat edukacji opartej na no-
wych fundamentach, jakimi sa: wizja, wola, odwaga i nadzieja. Podstawowym
zatozeniem tak pojmowanej pedagogii jest rozpatrywanie wszelkich zabiegow
i procesdéw wychowawczych w Scistym powiazaniu z catoksztaltem rzeczywi-
stosci, uwzgledniajac aspekty psychologiczne, energetyczne i duchowe. Wynika
to z faktu, ze cztowiek jest wielowymiarowy, ze jego dzialania sa podyktowane
réznorodnymi motywami, $wiadome i nie§wiadome, ze ma wbudowane ukla-
dy poznawcze, emocjonalne i wolicjonalne, Ze zyje jednoczes$nie w §wiecie ze-
wnetrznym i wewnetrznym*®. Kolejnym faktem jest to, ze musimy czlowieka
akceptowac w catosci. Nie mozna przeciez zaprzeczy¢ temu, co racjonalne, ani
temu, co irracjonalne, ani intelektowi, ani emocjom, ani nauce, ani religii.

Czlowiek jest istota dynamiczna, przechodzi od jednego bieguna do drugie-
go, uwalniajac si¢ od uwarunkowan na drodze poszukiwania prawdy i catoscio-
wej orientacji ku jednosci, ku istocie rzeczywistosci i jednoczesnie szerszemu
kregowi uniwersalnych wartosci. Nalezy tu odwota¢ si¢ do prac A. N. White-
heada, Ch. Hartshorna i jego ucznidéw, w ktdrych proponuje si¢ spojne potaczenie
naukowe;j i religijnej wizji §wiata, stworzenia i cztowieka. Ruch na rzecz rozwoju
mozliwosci ludzkich zawiera si¢ w przygotowaniu do uwolnienia czlowieka od
konwencji roli i wyzwolenia jego indywidualno$ci i niepowtarzalno$ci®.

Istota analiz dokonanych w niniejszym artykule byto wykazanie, Ze inte-
gralnie uj¢ta edukacja religijna moze zosta¢ wiaczona do systemu o§wiaty pu-
blicznej, przyczyniajac si¢ jednoczesnie do realizacji zadan edukacyjnych szkoty
1 Kosciota. Jak si¢ bowiem wydaje, pomiedzy Kosciolem i szkota, a takze po-
migdzy religia a pedagogika, mozliwy jest dialog prowadzony w imi¢ obrony
podmiotowosci cztowieka.

Dialog — co nalezy podkresli¢ —nie jest czyms z zatozenia danym, lecz o wie-
le bardziej zadanym. Dokonuje si¢ on bowiem migdzy bytami autonomicznymi,
a zarazem zaleznymi od okreslonego $rodowiska, czasu, przeptywu idei czy tez
przyjetych paradygmatéw. Wychodzac z zalozenia, ze nie wystepuje jakas jedna
pedagogika, ani tez wylaczna droga religijna w $wiecie, zasadne jest stwierdze-
nie, ze nie dysponujemy réwniez jakim$ ostatecznym wyktadem istoty, zadan
oraz sposobow realizacji wychowania. W takiej perspektywie poznawczej nalezy

4 S, Michatowski, dz. cyt., s. 149.
¥ N. M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, Warszawa 1985, s. 238; M. Roland, Edukacja
elastyczna, Torun 1991, s. 36.
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tez lokowac teorig integralnego wychowania cztowieka i traktowac ja raczej jako
jeden z wielu alternatywnych sposobow jego catozyciowego rozwoju.

Warto na koniec wyrazi¢ przekonanie, ze zaprezentowana w artykule teoria
integralnego rozwoju cztowieka nie moze poniekad unikna¢ konfliktu interpreta-
cji, tak jak i cata hermeneutycznie wyrazona pedagogia ludzkiej duchowosci. Nie
wytwarza ona bowiem jednolitego systemu twierdzen naukowych, lecz generu-
je twierdzenia raczej konkurencyjne i kontekstualne. Tymczasem edukacja jako
dzialanie kontekstualne, niekierowane §wiadomoscia celow ani przekonaniem
o rozumieniu natury wychowania, dla wielu pedagogow jest niesatysfakcjonu-
jace. Bardzo trudno bowiem jest zrezygnowac z przekonan o wartosci tego, co
mamy do zaoferowania innym. Ponadto koncepcja integralnego rozwoju czlo-
wieka nie zgadza si¢ tez na tendencje dazace do empirycznego, biologicznego
czy tez ekonomicznego zawezenia teorii edukacji, co jest powodem jej ciaglej
krytyki. Jednak w mojej opinii pedagogika, ktora chce si¢ zajmowac edukacja
w kontekscie catosci procesow zyciowych, skazana jest na taka nieoznaczonosc.

The integral education as liberation space of religious education
(Summary)

It is the content of article the conception of the integral education which postulates
towards full moon of human nature general process of the pupil’s development. The man,
is the basic centre of conception the complexity of body and the soul, elements — animal
and spiritually — divine, and so the full man. Conception this goes out pose man’s em-
pirical description, therefore it does not restrain to proposing the pragmatic only model
of education. Important it is, to appeal to the man’s nature, his vital structure, spiritual
culture and her elements, sense of life. Such formulation of object of education shows on
occurrence in man’s life developmental continuum, which hugs man’s whole life and it
with this point of sight gathers integral character.
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