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Swigci a tozsamos¢ etniczna i lokalna

Osoba $wigtego, znana nie tylko w religii chrzescijanskiej, jest symbolem
jednoczacym wiernych jednego, cho¢ nie tylko, wyznania. Analiza wielkich re-
ligii $wiatowych wykazuje, ze we wszystkich: hinduizmie, taoizmie i konfucja-
nizmie, buddyzmie, a w szczegdlny sposdb w islamie, pojawiaja sig postacie,
ktore sa ludzmi specyficznie wyrdznionymi i wierni oddaja im specjalna czesc'.
Owa nadprzecigtno$¢ moze objawiac si¢ w cudownych wilasnosciach uzdrawia-
nia, widzeniach, prorokowaniach czy tez w zyciu pelnym ascetycznych wyrze-
czen lub meczenskiej $mierci. Ta ostatnia charakterystyka osoby $wigtego jest
szczegblnie wazna w chrzescijanstwie, gdyz w tej religii podkreslane jest godne
pochwaty zaangazowanie w nasladowanie cierpiacego Chrystusa — imitatio Chri-
sti. Zatozyciele wielkich religii monoteistycznych: Jezus, Mahomet, Budda, sa
przeciez takze ludzmi, postaciami historycznymi, podobnie jak wielcy prorocy.
Osoby ,,$wictych” i ,,blogostawionych” (uzywam owych nazw w tym miejscu,
zdajac sobie sprawg, ze dla roznych religii tworzenie prostych analogii migdzy
okazywaniem czci ludziom, a nie Bosko$ci, moze okazac¢ si¢ daleko mylace) sto-
ja jednak nizej w hierarchii dazenia do boskiej doskonatosci. Sa zatem blizsze
przecigtemu czlowiekowi, a co za tym idzie, znakomicie nadaja si¢ do swiado-
mego lub tez pozostajacego poza sfera refleksji wykorzystywania w procedurach
wzmacniajacych lokalne czasoprzestrzenne identyfikacje.

Te ostatnie polegaja na swoistym tworzeniu wi¢zi z danym krajem, regionem
czy tez nizej — spotecznoscia lokalna, dla ktérych te postaci staty si¢ znaczace,
staty si¢ symbolami. Owo poczucie lacznosci poprzez usymboliczniona osobg
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moze by¢ tez wyniesione ponad poziom lokalny, gdy grupa spoteczna zyje w roz-
proszeniu, w diasporze, i takie przyktady przyniesie prezentowany tekst.

O ile postaci kaptanéw czy lokalnych bohateréw moga ulega¢ symboliza-
cji naturalnej, to osoby $wigtych i1 blogostawionych chrzescijanskich, tak zde-
finiowane przez instytucjonalny Kos$ciot, staja si¢ symbolami niejako z urzedu,
poniewaz uznane zostaja za takie przez ogloszenie odpowiednich przepisow ko-
Scielnych?.

Ponizsza analiza zostanie po$wigcona $wigtym, osobom-symbolom, stuza-
cym do podtrzymywania wi¢zi mi¢dzy cztonkami jednej grupy narodowej lub
szerzej mowiac — etnicznej. Zanim to jednak nastapi, chciatbym w tym miej-
scu przyblizy¢ nieco teoretyczne kategorie ,,symbolicznego zawlaszczania” oraz
»Kkulturowej czasoprzestrzeni”.

Wraz z ogloszeniem przez Alberta Einsteina teorii wzglednos$ci - szczegol-
nej (1905) 1 ogdlnej (1916) - radykalnie zaczeto si¢ zmienia¢ ludzkie postrzega-
nie rzeczywistosci. Przyszedt czas na uzupetnienie newtonowskich teorii. Filo-
zofowie powrocili do roztrzasania zagadnien czasu i przestrzeni. Przestrzen to
widzialna terazniejszos¢. Czas to przestrzen, ktora si¢ porusza, stajac si¢ przy-
szto$cia lub przesztoscia. Przestrzen to czas poziomy, horyzontalny, czas to prze-
strzen prostopadta, wertykalna. Przestrzen to czas trwajqcy, czas to przestrzen
mknqca®, pisat o czwartym wymiarze w latach dwudziestych poeta — Maurycy
Maeterlinck, wzbudzajac swym opartym o wiele naukowych hipotez traktatem
namigtne dyskusje wsrdd owczesnych intelektualistow.

Po rewolucji, jaka wywotato pojawienie si¢ einsteinowskiego paradygmatu,
czas coraz powszechniej zaczat by¢ postrzegany jako ,,czwarty wymiar” otacza-
jacego nas $wiata. Pojawito si¢ pojecie czasoprzestrzeni jako jedni - continuum,
ktorego aspektami sa dwa, dotad postrzegane jako oddzielne, fenomeny. Do dzi$
teoria Einsteina jest interpretowana i komentowana przez fizykow, odkrywaja-
cych coraz to nowe argumenty na rzecz jej stusznosci. Doczekuje si¢ takze kolej-
nych komentarzy filozofow*.

Jakie miejsce w tym sporze o wzajemne relacje migdzy czasem a przestrzenia
zajmuj¢ ja, badajacy swoistosci spotecznej czasoprzestrzeni kulturowej? Probu-
jac sprowadzi¢ odpowiedz na ptaszczyzng jak najbardziej operacyjna, proponuje
W tym miejscu rozwiazanie posrednie. Ot6z wydaje mi sig, ze czas na réznych
obszarach biegnie w inny sposob. Otaczajace ludzi srodowisko fizyczne i two-
rzone przez nich srodowiska kulturowe konstruuja czas w sposob inny, niz ma to
miejsce na obszarach zurbanizowanych i uprzemystowionych. Czasoprzestrzen
kulturowa nasycona sacrum jest wigc spotecznie konstruowana w wyjatkowy
sposob, a osoby-symbole spetniaja tu rolg znaczaca. Ma to charakter rzeczywi-

? Takim dokumentem Soboru Watykanskiego IT jest Konstytucja Lumen gentium z 21 paz-
dziernika 1964 roku, podpisana przez Pawta VI.

3 M. Maeterlinck, Zycie przestrzeni, Krakow 1994, s. 73.
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Scie ontologiczny i wiem, ze takie stwierdzenie moze by¢ stusznie odczytane
jako irracjonalne credo.

Wspolczesna etnologia ujmuje kategorie czasu i przestrzeni jako wzajem-
nie uzupetniajace si¢. Zofia Sokolewicz pisze: ,,kazdorazowe zawezenie uktadu
spotecznego [...] powodowato tym samym zawezenie czasu badan do okresu,
w ktérym wyrdzniony uktad konkretnie istniat oraz do terytorium - przestrzeni,
na ktérej w tym czasie wystgpowat. Zmiana uktadu spotecznego czy kulturowe-
go stanowiacego uktad odniesienia w prowadzonych badaniach kulturowych po-
wodowala zmiang przestrzeni. W dotychczasowych badaniach etnograficznych
zmniejszenie obszaru powodowato skrocenie czasu, w ktérym badano obiekt.
Wielko$¢ przestrzeni charakteryzujacej badany uktad byta proporcjonalna do
wielkosci czasu™.

Wigc i ludzka §wiadomos$¢ ma wazna role do spetnienia w procesie konstru-
owania czasoprzestrzeni. Nadajac specyficzne znaczenie pewnym przedmiotom,
zjawiskom, dziataniom — uznajac je za symbole — ludzie wptywaja na czasoprze-
strzen kulturowa, a przez nia na fizyczna, zmieniaja wigc przez to rowniez i ,,rze-
czywiste” parametry czasu. Hipotetycznie powinno to by¢ najtatwiej dostrze-
galne w lokalnych spoteczno$ciach oraz partnerskich zwiazkach, gdzie zatamata
si¢ jednorodnos¢ kulturowa — a tak jest w badanych przeze mnie srodowiskach
kulturowych, jakim dla potrzeb tego tekstu staty si¢ przede wszystkim Mazury
oraz Armenia, znane mi z wlasnych, kilkuletnich badan terenowych.

Starajac si¢ znalez¢ powiazania pojec¢ czasu i przestrzeni z kategoria sym-
bolu, szczegdlnie w wymiarze religijnym, zgadzam si¢ z konstatacja Dariusza
Czaji, przywotujacego koncepcje Mircei Eliadego: ,,do§wiadczenie czasu i prze-
strzeni ma charakter $cisle religijny. Symboliczna percepcja rzeczywistosci ob-
jawia $wiat jako zywa cato$¢, integruje rézne poziomy doswiadczenia, wlacza
jednostke w zycie kosmosu, odslaniajac ciaglo§¢ migdzy strukturami ludzkiej
egzystencji i strukturami kosmicznymi”. W moich badawczych ustaleniach sta-
ram si¢ wykaza¢ zwiazki migdzy religia, czasem, przestrzenia a symbolem na
mikropoziomie spotecznosci lokalnych.

Symboliczna rola, jaka petnia dla zycia spotecznego swigci i beatyfikowani,
byta podkreslana przez badaczy juz dawno. Nalezy tu przede wszystkim wspo-
mnie¢ o studium Stefana Zygmunta Czarnowskiego, pochodzacym z 1919 roku,
a poswigconym postaci §w. Patryka, patrona Irlandii’. Czarnowskiego warto row-
niez przywota¢ w tym miejscu jako jednego z nielicznych polskich socjologow
bezposrednio kontynuujacych mys$l Emile’a Durkheima i rozwijajacych jego

5 Z. Sokolewicz, Kategorie czasu dlugiego i czasu krotkiego w tradycji etnografii polskiej,
w: Z. Jasiewicz, B. Linette, Z. Staszczak (red.), Tradycja i przemiana, Poznan 1978, s. 46.

¢ D. Czaja, Spor o model antropologicznej interpretacji, Zeszyty Naukowe UJ 27 (1990),
z.27,s. 8.

7 Por. S. Czarnowski, Kult bohateréw i jego spoleczne podloze. Swiety Patryk, bohater naro-
dowy Irlandii, thum. A. Glinczanka, w: Tenze, Dziefa, t. 4, Warszawa 1956.
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koncepcje przedstawien zbiorowych, czyli poniekad rodzimego nasladowcy i pre-
kursora socjologicznego rozpatrywania zagadnien przestrzeni i czasu. Postac sw.
Patryka wraz z globalizacja lokalnych wzorcéw kulturowych stala si¢ symbolem
swego kraju nie tylko dla jego mieszkancow. Duza diaspora irlandzka, zamieszku-
jaca USA, obchodzi dzien $§w. Patryka jako $wigto grupy etnicznej. Osoba ta jest
postacia historyczna. Byl to misjonarz zyjacy w latach okoto 389-461. Jego misja,
rozpoczeta w 432 roku w Ulsterze w Irlandii, doprowadzita do chrystianizacji tego
kraju. Wiele legend przypisuje mu cuda uzdrowienia, przywracania zycia. Miat
on podobno uwolni¢ kraj od plagi wezy. Ikonografia prezentuje cze¢sto te postac
trzymajaca koniczyng — symbolizujaca Trojce Swieta, a obecnie stanowiaca go-
dto Irlandii®. Jak wspomniatem powyzej, dzigki licznej diasporze amerykanskiej,
kult Sw. Patryka rozpowszechnit si¢ w USA. Do Polski jego celebracje dotarty
w postaci znacznie zredukowanej, w potowie lat 90-tych wraz ze wzrostem liczby
pubdw piwnych. Sw. Patryk stat si¢ kolejna klisza kultury masowej, przyciagajac
klientéw ngconych promocyjnymi w dniu jego §wigta (17 marca) cenami piwa.
Zapewne nieliczni z polskich bywalcoéw Irish Pubs wiedza, jaka role odegrata
owa posta¢ w podtrzymywaniu tozsamosci grupy etnicznej w rzeczywistosci oraz
posrednio, jako osoba-symbol zawlaszczajaca kulturowa czasoprzestrzen.
Analizy znaczenia swej postaci doczekat si¢ czczony w sposob szczegdlny
w kosciele wschodnim Sw. Mikotaj Cudotworca®. Jednak, mimo mnogosci jego
wizerunkow w cerkwiach (jest to bodajze najpopularniejsza ikona ,,chramowa”,
$wiadczaca o patronie, pod ktéorego wezwaniem postawiono §wiatyni¢), nie stat
si¢ symbolem ani narodu, ani grupy etnicznej. Jest to spowodowane faktem, ze
ten $wigty — postac, ktorej autentyczno$¢ bywa dzisiaj poddawana w watpienie,
byt biskupem odleglej od slowianszczyzny Myrry. Historycznymi postaciami
z pewnoscia natomiast sa Olga i Wlodzimierz — ksiazeca para, zatozyciele Rusi
Kijowskiej. Osoby te sa czczone zardwno w Kosciele prawostawnym, jak i grec-
kokatolickim. Znamienne jest, ze nasilenie ich kultu miato swe apogeum stosun-
kowo niedawno, poniewaz w 1988 roku, z okazji obchodéw 1000-lecia chrztu
Rusi — rocznicy uroczyscie celebrowanej zardbwno w Rosji, jak i na Ukrainie'®.
W tym przypadku mozemy moéwic o silnym sprzgzeniu osoby-symbolu z grupa
etniczna, jaka byli dawni Rusini, biorac pod uwage pdzniejsze rozgraniczania na
dwa narody: ukrainski i rosyjski. Przedstawienia Olgi i Wtodzimierza pojawity
si¢ zatem i pod $w. Gora Grabarka koto Siemiatycz, ale tez na stojacej w centrum
Moskwy nowej, dwupoziomowej cerkwi katedralnej, gdzie liturgie celebruje
Aleksiej 11, Patriarcha Wszechrusi. Warto tu zauwazy¢, ze Mieszko 1 — zatozy-

8 W. Kopalinski, Sfownik mitow i tradycji kultury, Warszawa 1987, s. 482.

° B. A. Uspienski, Kult sw. Mikolaja na Rusi, Lublin 1985.

10°Z tej okazji Sobor Lokalny Cerkwi Rosyjskiej kanonizowat nowych $wigtych. Jedyna po-
stacig—symbolem taczaca swiat polityki z religia stat si¢ odtad Dymitr Donski. Por. K. Bondarczuk,
Nowi swigci Cerkwi Rosyjskiej, Tygodnik Podlaski — Tygodnik Polski, 988-1988. 1000-lecie Chrztu
Rusi (wyd. specjalne), s. 18.
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ciel panstwa polskiego, nigdy nawet nie pretendowat do beatyfikacji, natomiast
kanonizowany zostat §w. Wojciech — biskup-meczennik, ktory stat si¢ oficjalnym
patronem Polski.

Koscielna instytucjonalizacja procedury ustanowienia danej osoby jako sym-
bolu nie musi jednak oznacza¢ w miarg powszechnej akceptacji tej postaci przez
grupeg zawlaszczajaca etniczna czasoprzestrzen. Narod ormianski, podobnie jak
etnos ,,rusinski”, ma taka postac. Jest nim $w. Grzegorz Os$wieciciel — symbol
religijno-panstwowy'!. Zatozyciel Ko$ciota ormianskiego przez wiele lat prze-
bywat w klasztorze Hor Wirap, oddalonym o kilkadziesiat kilometréw od obec-
nej stolicy panstwa — Erywania. 27 wrze$nia 2001 roku monastyr odwiedzit Jan
Pawetl II. Relikwie §w. Grzegorza, przekazane katolikosowi Gareginowi Il przez
Jana Pawta II kilka miesigcy wcezesniej w Watykanie, zostaty ztozone w nowej
katedrze podczas jej wyswigcania 22 wrze$nia 2001, w momencie kulminacji ob-
chodow uroczystosci zwigzanych z jubileuszem istnienia Armenii jako panstwa
chrzescijanskiego. To wtasnie ten kraj w 301 roku jako pierwszy na s§wiecie uznat
chrzes$cijanstwo jako religi¢ panstwowa. Klasztor funkcjonuje do dzi$. Zadziwia-
jace, jaka autonomia cieszyta si¢ religia w radzieckiej Armenii. Skarbce w Ecz-
miadzynie, niedostgpne zwyktym turystom, pozostalty do dzi$ pelne skarbow...

Kosciot ormianski — jeden z kosciotow Wschodu — pozostaje niezalezny od
biskupa rzymskiego od poczatku IV wieku'?. Liturgia stworzona przez $w. Grze-
gorza jest tu uzywana powszechnie, a jego wyznawcy sa czasem okreslani jako
gregorianie (i sami siebie tez tak okreslaja). O znaczeniu tej postaci dla konstru-
owania etnicznej samo$§wiadomosci moze $wiadczy¢ chociazby fakt, ze jedno
z religijnych czasopism polskich Ormian, wydawane przed wojna we Lwowie,
nosito tytut: ,, Trzoédka Sw. Grzegorza”, natomiast inne — ,,Gregoriana”.

Inny z ormianskich §wigtych, Mesrop Masztoc, zostal kanonizowany przez
Apostolski Koscidél Armenii juz w VII wieku n.e. Jest to m.in. twoérca unikato-
wego, 39-znakowego alfabetu, podobnego do grafii gruzinskiej, ktorej §w. Masz-
toc tez zreszta jest autorem. Do tej pory w stolecznym muzeum Matenadaram
w Erywaniu uchowaly si¢ odpisy dziet greckich filozoféw, nieznane na Zacho-
dzie. By¢ moze ten ostatni fakt jest spowodowany wysokim stopniem trudnos$ci
staroormianskiego (grabar — obecnie martwy jezyk liturgii) oraz samym poloze-
niem zakaukaskiego kraju. Prospekt im. Masztoca to gléwna arteria stolicy, ale
bez watpienia nie tylko dlatego ta symboliczna posta¢ funkcjonuje w swiadomo-

! Por. P. M. Marabian, Kawkazkij kulturnyj mir i kult Grigorija Proswitielia, Kawkaz i Wi-
zantija nr 3 (1982), s. 5-20.

1220 réznicach miedzy Apostolskim Ko$ciotem Armenii a Kosciolem rzymskokatolickim
oraz o roznych rytach kosciota tacinskiego wspominam np. w artykutach: Religijnosé¢ greckokato-
licka. Mazurskie przejawy niecodziennego Zycia, NOMOS 22/23 (1998), s. 135-156; Greko-kato-
licka religijnist’. Mazurski projawy nieszczodiennoho Zittja, Rizdwo Christowe 2000, Lwiw 2001,
s. 122-128; Ormianie w Polsce - religia i jezyk, w: M. Kempny, G. Woroniecka (red.), Religia
i kultura w globalizujqcym si¢ swiecie, Krakow 1999, s. 227-238.
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$ci kazdego Ormianina. Za czaso6w ZSRR stat si¢ on bowiem $wieckim patronem
szkolnych ucznidéw, ktorzy posiedli juz sztuke pisania. Na jego grob w poblizu
Erywania przybywaja i przybywaly nawet w czasach radzieckich na poczatku
roku szkolnego wycieczki dzieci. Po odzyskaniu niepodlegtosci przez Armenig
w 1991 roku te wyprawy coraz bardziej nabieraja charakteru religijnego, stajac
si¢ pielgrzymkami. Mozna tez wspomnie¢, ze zdjgcie jego pomnika na tle alfabe-
tu znalazlo si¢ jako winieta na stronie internetowej Ormianskiego Towarzystwa
Kulturalnego, stowarzyszenia potomkow polskich Ormian kresowych, ktorzy za-
przestali uzywania swego alfabetu w XVII wieku... W Armenii taki kult postaci
swigtego jest kolejna mata $ciezka dla koscielnego integryzmu, zachodzacego
naturalng, niewymuszona droga.

Nalezy zauwazy¢, ze sprzezenie pomigdzy postacia swigtego a oficjalnym
zyciem narodowo-panstwowym dokonuje si¢ z rdézna moca. Kazde panstwo,
gdzie Kos$ciot rzymskokatolicki odgrywa znaczaca role, ma swojego patrona'>.
Osobom $§wigtych mozna by tez przypisywac hipotetyczng rol¢ zawtaszczania
czasoprzestrzeni w aspekcie lokalnych spotecznosci etnicznych. Przyktady z mo-
ich mazurskich badan sa tu jednak nieliczne. Jak mi si¢ wydaje, greckokatolicki
kult $wigtego Jozafata (Kuncewicza) praktykowany jest prawie wyltacznie przez
zakonnice w Kruklankach, jego wizerunki wisza tylko w wigkszych cerkwiach
(Wegorzewo, Ketrzyn), nie spotkatem si¢ z takimi w zadnym z odwiedzanych
mieszkan. Natomiast postaciami-symbolami zawlaszczajacymi niecodzienny
czas cztonkow spotecznosci lokalnych sg $wigci katoliccy, pod ktoérych wezwa-
niem funkcjonuje dana §wiatynia. To, Ze ma ona takiego patrona, daje szans¢ na
wyrazniejsze zaistnienie w §wiadomosci spotecznej przynajmniej raz do roku —
przy okazji udzielania ko$cielnego odpustu.

Na poczatku tego szkicu wspomniatem o Stefanie Czarnowskim jako pierw-
szym sposrod polskich uczonych, ktory zajal sie zagadnieniem roli, jaka spetnia
osoba-symbol. Zwrdcenie uwagi na spoteczna rolg $wigtych (a dopiero wtornie —
ich kultu), aczkolwiek z innej, bo historycznej perspektywy, jest z kolei zastuga
innego badacza, aktywnego w okresie migdzywojennym, mianowicie — Feliksa
Konecznego, ktorego popularne w zatozeniu dzieto ukazato si¢ w roku 1937'.
Mimo ze caly rozdzial poswigca on unitom (grekokatolikom), jego rozwazania
dotycza naturalnie Podlasia i Chelmszczyzny. I mimo Ze nie analizuje tez in-
teresujacych mnie Mazur i spotecznosci je zamieszkujacych — wowczas wyla-
czonych z ,,dziejow narodu polskiego”, to jego rozwazania stanowig znakomite
podtoze dla poréwnan tradycyjnego stanu tej spotecznosci sprzed wysiedlenia
z sytuacja dzisiejsza. Mozna w tym miejscu ponownie podkresli¢, ze podobne
Czarnowskiemu i Konecznemu przemyslenia i opracowania nie miaty szansy za-
istnie¢ przez ponad czterdziesci powojennych lat.

13 Por. U. Janicka-Krzywda, Patron-atrybut-symbol, Poznan 1993.
4 F. Koneczny, Swigci w dziejach narodu Polskiego, Warszawa — Struga — Krakow 1988.
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Na badanym przeze mnie rejonie Mazur nie odnotowatem wyraznych prze-
jawow lokalnej wspolnototworczej roli kultu $wigtych. Pozostatosci jego daw-
nej roli mozna zauwazy¢ w herbach niektorych mazurskich miejscowosci: dla
Olsztyna jest to postac¢ §w. Jakuba Wigkszego (Starszego), dla Olsztynka — Piotra
Apostota. [tawa ma w herbie Najswigtsza Maryje Panng z Dzieciatkiem, Pisz —
gltowe $w. Jana Chrzciciela na pétmisku, a Ostroda — $w. Jerzego, meczennika
z Liddy". Dla calego regionu czynione sa proby rozpowszechniania kultu Bru-
nona Bonifacego z Querfurtu (Kwerfurtu), patrona diecezji tomzynskiej, ktoérego
w 1995 upamigtniono krzyzem w Gizycku. Mimo zZe jest to postac historyczna'®,
wydaje mi sig, iz w obliczu przemian w polskiej religijnosci restytucja jego kultu
nie ma szans na wigksze powodzenie. Podobne opinie wypowiadaja i inni bada-
cze. Etnolog Dariusz Wadowski stwierdza: ,,Jakkolwiek w doktrynie Kosciota
kult swigtych nadal jest niezmiernie wazny, to w kulturze wspolczesnej nie od-
grywa tak wielkiej roli, jak w kulturach tradycyjnych. Zdecydowanie zmniejszyt
si¢ jego zasigg i powszechno$¢, zmienily si¢ jego formy i funkcje, znikneto wiele
elementow obyczajowych, w ktore niegdys obfitowat. [...] Jego korzenie tkwia
w uniwersalnej potrzebie cztowieka nasladowania okreslonych postaw, oddawa-
nia religijnej lub quasi-religijnej czci niektorym postaciom, stanowiacym jeden
z wazniejszych czynnikow budowy tozsamosci i integracji”!’. Mogg stwierdzic,
ze rola $wigtych jako symbolu-wzorca do nasladowania zanikla na badanym
przeze mnie poziomie mikro, jak si¢ wydaje, nie tylko na Mazurach, gdzie nie
byl zreszta nigdy rozpowszechniony, tak jak nie byta tam rozpowszechniona re-
ligia katolicka.

Oficjalna osoba-symbolem dla katolickiej Polski jest §w. Wojciech, lecz na-
wet po jubileuszowych obchodach w 1998 roku nie wydaje sig, aby owa postac
miala jakie$ wigksze znaczenie dla wzmacniania etnicznej tozsamosci Polakow.
Mozna w tym miejscu postawic teze, iz wykorzystanie symboli-os6b swigtych
dla procedur zawlaszczajacych etniczng czasoprzestrzen jest szczegdlnie silne
w przypadku grup, ktére odczuwaja zagrozenie utraty swej tozsamosci. Mysle, ze
podjecie szerszych, niz miato to miejsce w tym szkicu, studiow porownawczych
przyniostoby wiele kolejnych argumentow na rzecz potwierdzenia takiego sadu.

15 U. Janicka-Krzywda, dz. cyt., s. 164—165.

16 Trzydziestopiecioletni meczennik zostat zamordowany przez Jaéwingdw dziewiatego mar-
ca 1009 roku, a jego ciato, podobnie jak zwtoki $w. Wojciecha, zostaly wykupione przez Bolestawa
Chrobrego. Por. O. H. Hoever, Zywoty $wigtych Panskich, Olsztyn 1991, s. 488-490.

17 Por. D. Wadowski, Wspdlnototworcza rola kultu swietych, w: 1. Bukowska-Florenska (red.),
Symbole kulturowe, komunikacja spoleczna, spotecznosci regionalne. Studia, Katowice 1995,
s. 94.
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The Saints and the Ethnic and Local Identity
(Summary)

Author analyses the role which the figure of the saint plays in social strategies to
maintain national/ethnic and local identities. The saint is a figure known not only in Chri-
stianity, thus one must remember that simple comparisons could be misleading. However
in any worship: in Hindu religions, in Judaism, in Islam there are persons who are media-
tors between the Mankind and the Divine. In so-called empirical part of the paper, author
describes the examples of St. Partick in Ireland and St. Nicholas in Russia. On the base
of his own findings taken from sociological fieldwork on Armenian and Ukrainian gro-
ups, either in Poland (Masurian, Ukrainians and Armenian Diaspora) or the Homelands
the strength of Armenian saints is shown: St. Mesrop Masthtots, the creator of the unique
Armenian alphabet (its 1600 anniversary passed in 2005) and St. Gregory Illuminator, the
baptist of the State (301). That role helpful in re-creation of ethnic identity is not fulfilled
to such degree for Ukrainian Greek-Catholics in Poland. The analysis of the cities’ crests
from Masuria region, often showing different saints, demonstrates the same weakness for
Polish majority. The positive example of the figure of (elect) Saint would be the Pope
John Paul II, uniting the whole Polish nation and being the source of a national proud.



