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Rozwazania Autora dotycza zaréwno problemoéw zwiazanych z sekularyzacja,
jak i pluralizmem religijnym, desekularyzacja oraz globalizacja. Nawet jezeli w la-
tach dziewigcédziesiatych ubiegltego wieku tempo przemian sekularyzacyjnych w Eu-
ropie Zachodniej nieco si¢ zmniejszyto, to sekularyzacja nie ,,umarta”; zmieniaja si¢
tylko jej ksztatty i sfery, w ktorych jest widoczna, traci na znaczeniu konflikt pomig-
dzy nowoczesnoscia i religia, nauka i wiarg. W warunkach zréznicowania struktural-
nego 1 funkcjonalnego religia nie peini juz funkcji instancji nadrzednej, ogarniajace;j
catoksztalt zycia spotecznego. Wedtug skrajnej tezy sekularyzacyjnej istnieje $cisty
zwiazek pomig¢dzy modernizacja spoteczna i ,,odkoscielnieniem”, dechrystianizacja,
w koncu — bezreligijnoscia. Sam proces sekularyzacyjny nie jest jednolity, przebie-
ga wedlug odmiennych, kulturowo-specyficznych scenariuszy. Zmniejszajace si¢
wskazniki przynaleznosci religijnej, kwestionowanie dogmatdéw i norm moralnych
chrzesdcijanstwa, spadek zaufania do instytucji koscielnych utwierdzaty socjologéw
w sekularyzacyjnych prognozach.

W ksiazce zostaly postawione niezwykle wazne pytania. Jakie miejsce zajmuje
religia we wspotczesnych spoteczenstwach, zwlaszcza za§ w Europie? Czy mamy
do czynienia z jej stala emigracja z zycia spotecznego, czy tez obserwujemy za-
hamowanie procesow sekularyzacyjnych i swoisty comeback religii? Wedhlug tezy
sekularyzacyjnej spoteczenstwa europejskie sa juz w znacznym stopniu zlaicyzo-
wane, a sam proces bedzie postgpowat dalej. Religia wycofuje si¢ ze sfery zycia
publicznego, ktore staje si¢ coraz bardziej neutralne wobec sacrum 1 przemieszcza
si¢ do sfery zycia prywatnego. Wedtug tezy indywidualizacyjnej wzrastajacy we
wspolczesnych spoteczenstwach strukturalny indywidualizm sprawia, ze Ko$cioty
traca swoich cztonkéw, rozwijaja si¢ pozakoscielne formy religijnosci, a takze swo-
iste przejawy rozproszonej (dyfuzyjnej) duchowosci. Dla wielu ludzi wspoétczesnych
religijnos¢ staje si¢ sprawa prywatna jednostki w takim znaczeniu, Ze to ona tworzy
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swoj religijny $wiat (konstruuje swoje ,religijne uniwersum”). Dla Marianskiego
teza indywidualizacyjna nie tyle jest konkurencyjna wobec tezy sekularyzacyjnej, ile
raczej komplementarna. Obydwie razem lepiej thumacza dokonujace si¢ przemiany
w religijno$ci wspotczesne;j.

Jest kwestig dyskusyjna, na ile ostabienie zinstytucjonalizowanej religijnosci,
czgsto utozsamianej z koscielnoscia, implikuje takze zanikanie subiektywnej religij-
nosci i duchowosci. Ostabienie znaczenia Kosciotéw i reprezentowanych przez nie
,,oficjalnych modeli” religijnosci, utrata monopolu w zarzadzaniu sferg sacrum, nie
musi oznacza¢ zanikania religijnosci w ogoéle. Jak zaznaczono juz wyzej, religia we
wspotczesnych spoteczenstwach przemieszcza si¢ — tracac swoje instytucjonalne za-
korzenienie — do sfery prywatnej. Procesy indywidualizacji religijnej wiaza si¢ z de-
sekularyzacja spoteczenstw wspotczesnych. Réwnoczesnie od konca lat osiemdzie-
sigtych — twierdzi Autor — obserwuje si¢ powolny powro6t religii na sceng publiczna.
W wielu waznych wydarzeniach politycznych religie odgrywaja istotna rolg. Traci na
znaczeniu retoryka ,,zmierzchu religii”. Od polowy lat dziewieédziesiatych niektorzy
socjologowie mowia o procesach desekularyzacji i deprywatyzacji, a nawet resakra-
lizacji we wspolczesnym $wiecie, takze czesciowo w Europie Zachodniej. Religia
zmienia swoje formy i swoje miejsce w spoleczenstwie.

Tym dwom procesom przemian religii (sekularyzacji 1 desekularyzacji) we wspot-
czesnym $wiecie, gtownie w Europie Zachodniej, jest po§wigcone recenzowane stu-
dium socjologiczne. Wydaje sig, ze w tej czesci $wiata paradygmat sekularyzacji
znalazt najpetniejsze urzeczywistnienie, cho¢ w zrdéznicowany sposob w poszczegol-
nych krajach. Na tle swiatowym zsekularyzowana Europa Zachodnia jest wyjatkiem,
»przypadkiem szczegdlnym”, ale i tu zaczynaja ujawniac si¢ procesy desekularyzacyjne
(tzw. powro6t religii), co — wedtug niektorych —moze by¢ zapowiedzia powolnej rechry-
stianizacji (tzw. wiosna chrzesécijanstwa). Z jednej strony kwestionuje si¢ w ksiazce
linearny model sekularyzacji, z drugiej poszukuje si¢ nowych modeli interpretacji
dokonujacych si¢ przemian w religijno$ci wspodtczesnej, nie wykluczajacych, ale
komplementarnych do paradygmatu sekularyzacji. Religia nie jest co prawda $ci-
$le zwiazana z zyciem spotecznym i obecna we wszystkich jego segmentach, ale
tez nie zostata z niego catkowicie wypedzona. Nie znika, lecz zmienia swoje formy
i ksztalty. Socjologowie opisuja nowe oblicza religijnosci a la carte, wedrujacej, syn-
kretycznej, zastepczej, analogicznej, rozproszonej itp. ,, Wiara bez przynaleznosci”
1 ,,przynalezno$¢ bez wiary” — to dwa wyrazenia do$¢ dobrze odzwierciedlajace sy-
tuacje religijna w Europie Zachodniej. Nowoczesnos$¢ czy ponowoczesno$é nie jest
ostatecznym ksztaltem spoteczenstwa, w ktorym religia odnajduje swoje miejsce.
Spoteczenstwa zmieniaja si¢ i nie kazda zmiana zastuguje na aprobate.

W nawiazaniu do tendencji desekularyzacyjnych Autor probuje okresli¢ nieco
blizej cechy religijnosci koscielnej 1 pozakoscielnej, a $cislej biorac warunki spotecz-
no-kulturowe, w ktorych ona si¢ ksztattuje, oraz procesy indywidualizacji religijnej. Za
socjologiem amerykanskim Peterem L. Bergerem twierdzi, ze wspotczesny $wiat nie
jest bynajmniej zsekularyzowany, nie jest mniej religijny — z pewnymi wyjatkami — niz
dawniej. Na migdzynarodowej scenie religijnej obserwuje si¢ wzrost znaczenia ruchow
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konserwatywnych, ortodoksyjnych i tradycjonalistycznych, odrzucajacych kompromisy
z nowoczesnoscia czy przystosowanie si¢ do niej. Mozna w tym kontekécie wymienic
ruchy ewangelikalne w Azji Wschodniej i Ameryce Lacinskiej, konwersje w Kosciele
katolickim i entuzjazm wsrod katolikow zwiazany z osoba Jana Pawla Il (zwlaszcza
w krajach poza Europa Zachodnia), ozywienie religijne w Kosciele prawostawnym,
wzrost wptywow ortodoksyjnego judaizmu w Izraelu i diasporze, odrodzenie religij-
ne w islamie, hinduizmie i buddyzmie itd. Wszystkie te przejawy desekularyzacyjne
wskazuja, ze nie mozna w sposob bezwzgledny taczy¢ modernizacji i sekularyzacji.
Kontrsekularyzacja jest przynajmniej rownie waznym zjawiskiem we wspotczesnym
swiecie. Wspotgranie sit sekularyzacji i kontrsekularyzacji jest jednym z waznych
tematoéw wspotczesnej socjologii religii.

Nie tylko powstanie sekt i nowych ruchéw religijnych, ale i wzrastajace zaintere-
sowanie ezoteryka, astrologia, parapsychologia, transcendentalna medytacja, kultami
z innych kregow kulturowych oraz rozwijajaca si¢ w réznych ksztaltach religijnos¢
zindywidualizowana upowaznia do twierdzenia, ze religia pojawia si¢ wspdtczesnie
jako rzeczywisto$¢ o ,,wielu twarzach”, sprzyjajaca tworzeniu si¢ wielorakich tozsa-
mosci. ChrzeScijanstwo instytucjonalne stabnie, bezdomna religijnos¢ (unbehauste
Religiositdt) rozwija sig. Jezeli nawet w Europie Zachodniej mamy do czynienia
z tendencja spadkowa w odniesieniu do zinstytucjonalizowanej religijnosci, to row-
nocze$nie pojawiaja si¢ nowe, mniej ukos$cielnione, nieokreslone formy religijnosci.
Religijnos¢ staje si¢ zjawiskiem bardzo zlozonym i pluralistycznym. Analiza kilku
weztowych problemow zwiazanych z desekularyzacja czy respirytualizacja sktania
do ponownego i krytycznego spojrzenia na teorig¢ globalnej sekularyzacji.

Rozdziat trzeci jest po§wigcony niektorym kwestiom zwiazanym z wplywem glo-
balizacji na religig i pozycj¢ Kosciotow we wspodlczesnym $wiecie. Po przedstawie-
niu ogolnych relacji globalizacji i religii zostaly omowione nastgpujace zagadnienia:
sekularyzacja jako norma czy wyjatek w Europie Zachodniej i $wiecie, globalizacja
a fundamentalizmy religijne, globalizacja a permisywizm i relatywizm moralny, reli-
gia a etos Swiatowy. W tej czgSci rozwazan, ktora ma do pewnego stopnia charakter
interdyscyplinarny, mieszaja si¢ elementy diagnozy z propozycjami, rekomendacja-
mi 1 wartoSciowaniem. Procesy globalizacyjne w swoim wptywie na religi¢ sa wciaz
in statu nascendi, o niedokonczonych ksztattach. Autor nie wyklucza, ze w przyszto-
$ci, w zglobalizowanym spoteczenstwie, nowe formy religii b¢da wywiera¢ wigkszy
niz obecnie wplyw na zycie publiczne. Mozna takze przypuszczaé, ze wzrastajaca
w warunkach globalizacji konkurencyjno$¢ na rynku ,,ustug religijnych” miegdzy
réznymi wspotzawodniczacymi §wiatopogladami religijnymi bedzie ,,wymuszaé”
zmiany w religijnos$ci, ktorych kierunek trudno jest dzisiaj przewidziec.

W Zakonczeniu ks. Marianski wyraznie podkresla, ze Ko$cioty chrzescijanskie sta-
bo radza sobie ze zdystansowana koscielnie religijno$cia, a zwlaszcza z religijnoscia
zindywidualizowana (postmodernistyczng). Ozywienie religijne we wspotczesnym
$wiecie przebiega nieco poza obrgbem zinstytucjonalizowanych Kosciotéw chrzescijan-
skich. Chrzescijanstwo w formie koscielnej czy pozakoscielnej z pewnoscia przetrwa,
a 1 dzisiaj w swoich réznorodnych postaciach nie jest rzeczywisto$cia ,,wymierajaca’.
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Mowienie o spoteczenstwach postchrzescijanskich czy postreligijnych jest co najmniej
przedwczesne. Sekularyzacja nie jest jednokierunkowym i nieodwracalnym procesem
rozwoju spotecznego, odrodzenie religijne i rewitalizacja réznych form duchowosci
sa mozliwe, z procesami desekularyzacji wiacznie. Wedlug Marianskiego, Koscioty
chrzescijanskie — mimo niewatpliwych oznak pewnego ostabienia — maja jeszcze wiele
do powiedzenia wspotczesnemu cztowiekowi, nie staty si¢ reliktami przesztosci. Po-
trzebne sa jednak nowe formy przekazu wiary.

Socjologowie nie pytaja si¢ dzisiaj o to, czy religia ma w ogole przysztosé,
lecz jaka przyszio$¢ stoi przed religia i co nalezy rozumie¢ pod tym pojeciem.
Religia czy raczej religijno$¢ nie znajduje si¢ w stadium stagnacji, lecz w ruchu,
w swoistym rozwoju. Jezeli nawet religijno$¢ czg¢sciowo emigruje z Koscio-
tow, jezeli Koscioly utracity monopol na okreslanie tego co religijne, to ludzie
nie stali si¢ tym samym areligijni. Zmieniaja si¢ przede wszystkim formy 1 tresci,
W socjologii probuje si¢ na nowo przemyslec i okresli¢ relacje pomigdzy (po)nowo-
czesnoscia a religia oraz zbadac to, co kryje si¢ pod powierzchnia zsekularyzowane-
go spoteczenstwa, co pojawia si¢ w miejsce zanikajacych ortodoksyjnych wierzen,
co dzieje si¢ ze stabnaca religijnoscia.

We wspolczesnej socjologii religii, do niedawna zdominowanej przez paradyg-
mat sekularyzacji, odchodzi si¢ od tej jednostronnej teorii i wskazuje takze na proce-
sy desekularyzacyjne we wspotczesnym $wiecie. W opiniowanej pracy obydwa pro-
cesy zostaly opisane w sposob kompetentny, w oparciu o bogata literaturg zachodnia,
gléwnie z obszaru jezyka niemieckiego. Jest to pierwsze tego typu opracowanie
w polskiej literaturze z zakresu socjologii religii. Zainteresuje ono z pewnoscia nie
tylko socjologdéw, ale i przedstawicieli nauk psychologicznych i pedagogicznych.
Ksiazka Janusza Marianskiego o sekularyzacji, desekularyzacji i globalizacji nie jest
petnym zapisem stanu religijno$ci Europejczykow, w niektorych jej cze$ciach wigceej
jest pytan niz gotowych odpowiedzi, wigcej hipotez niz udokumentowanych do kon-
ca konstatacji. Stanowi ona natomiast bardzo dobre wprowadzenie we wspolczesne
dyskusje nad miejscem i rola religii oraz Koséciolow w nowoczesnym $wiecie.

W kontekscie stawianych przez Autora pytan z perspektywy socjologicznoreli-
gijnej wydaja si¢ one niezwykle wazne dla szeroko pojetej refleksji pedagogiczno-
religijnej. W sytuacji, gdy nauczanie religii w polskiej szkole napotyka w okresie
transformacji niejednokrotnie na wiele trudnosci wynikajacych z pluralizmu spotecz-
no-kulturowego, jak i religijnego oraz postepujacych procesow globalizacyjnych,
publikacja ks. prof. Marianskiego, wybitnego znawcy problemu, moze by¢ bardzo
pomocna w rozwijaniu odpowiedniej koncepcji i doskonaleniu praktyki pedago-
gicznoreligijnej. Dlatego tez polecam te¢ wyjatkowa pozycje jako lektur¢ wszystkim
teologom, a zwlaszcza studentom przygotowujacym si¢ do roli nauczyciela religii
w polskiej, zmieniajacej swoje oblicze, szkole.
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