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Kazdy cztowiek uwaza, ze wie, co to jest wychowanie i jak wychowywac, jed-
nakze wielu pedagogéw sadzi, ze do konca nie zglebili tej tajemnicy. Aby wige ja
poznaé, potrzeba duzych studiow. Wychowanie sytuuje si¢ migdzy tac. educare
a educere, migdzy ,,uprawiac¢” a ,,wydobywac¢”!. Widac tutaj, iz jest to pewna sztuka,
dla ktorej potrzeba orientacji, wewngtrznego wyobrazenia, opieki, ochrony 1 prawa.
Niestety, wspotczesnie wychowanie taczy si¢ z ksztalceniem i edukacja szkolna, co
jest duza pomytka. Bardziej wlasciwe jest pojecie uzywane w pismach teologicznych
mistykow, a mianowicie formacja, bedaca pewna doktryna o cztowieku, ktory jako
imago Dei upodabnia si¢ do Boga. Jest to wigc droga, proces, kontynuacja raz obra-
nego celu, ku ktoremu idac potrzeba regut i praw. Prawa dziecka sa w tym kontekscie
niczym innym jak witasnie okreslonymi zasadami, wedtug ktérych winna odbywaé
si¢ formacja mtodego cztowieka. Reprezentantem takiego mys$lenia o prawach dziec-
ka jest $w. Tomasz z Akwinu, ktory w przedziwny sposob mowi o nich w kontekscie
swoich §redniowiecznych enuncjacji. Niniejszy artykut postuguje si¢ jednym z kazan
Akwinaty Puer Jesus opartym na fragmencie z Ewangelii §w. Lukasza 2, 52: , Jezus
za$ czynit postepy [wzrastat] w madrosci, w latach 1 w fasce u Boga i u ludzi™. Jest to
kazanie wygloszone w niedzielg w oktawie uroczystosci Objawienia Panskiego. Ten
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wybitnie religijny kontekst wypowiedzi Tomasza z Akwinu zar6wno w swojej for-
mie, jak i tresci daje jednak mozliwos$¢ antropologiczno-pedagogicznego odczytania
praw dziecka i sposobu jego wychowania.

A. Wspolczesny kontekst wypowiedzi o prawach dziecka

Od 3 grudnia 2005 roku na ekranach polskich kin mozna oglada¢ film finskiej
rezyserki Pirjo Honkasalo zatytulowany Trzy pokoje melancholii. Jest to dokument
o dzieciach dotknigtych czeczenska wojna, a jednocze$nie wizualna medytacja nad
istota nienawisci. Film Honkasalo podzielony jest na trzy czesci, tytutowe pokoje.

Pierwszy pokdj — ,,Tesknota” — przedstawia wojskowa akademig filmowana
w Kronsztadzie, odizolowanym porcie, ktory kiedy$ bronit dostepu do Petersburga.
Mtodzi chlopcey, kilku- i kilkunastoletni, ucza si¢ ,,sztuki” bycia wojskowymi, ucza
si¢ salutowac przetozonym i rownego marszu, bycia postusznymi dowoédcom, po-
stugiwania si¢ bronia i strzelania. W tej pierwszej czesci filmu ukazane jest rowniez,
ze czasami chodza do cerkwi, ale tez ze potrafia jeszcze zachowywac si¢ jak dzieci
w ich wieku, np. rzucajac si¢ $niezkami.

Pokoj drugi — ,,0ddychanie” — to obraz tego, co dzieje si¢ w stolicy Czeczenii,
miescie — ruinie. Po ulicach jezdza czotgi, obok nich autobusy i rozwalajace si¢ sa-
mochody. Wszedzie strasza rumowiska, btoto i szaro$¢. Dla podkreslenia tej atmos-
fery smutku i beznadziei zdjgcia sa czarno-biale.

Pokdj trzeci to czg$¢ zatytutowana ,,Pamigtanie”, a jego akcja rozgrywa si¢ w domu
sierot w Inguszetii. W oczach tych dzieci dostrzegamy gleboka melancholig¢ 1 mo-
zemy odczu¢ ich do$wiadczenie, doSwiadczenie utraty: zarowno dziecinstwa, jak
i bliskich o0sob, rodzicow. Utrata jawi si¢ tutaj jako rodzaj braku, ktérego nic i nikt
nie jest w stanie zapehic.

Dzieci w Trzech pokojach melancholii utracity zdolno$¢ pragnienia czego$
szczegolnie tworczego, pragna tylko jednego — zosta¢ postusznymi zolnierzami.
Nie boja si¢ zabijania ztych ludzi. Ale wlasnie na tym polega ich dramat. W pokoju
pierwszym ucza si¢ wojny i strzelania, w pokoju drugim bawia si¢ w wojng, w po-
koju trzecim nie maja innego marzenia i nie znaja innej normalno$ci niz wojna, zyja
w domu bez ojca i matki, ktérzy zgingli na wojnie. Rozmowy tych wszystkich dzie-
ci sa jakby zaszyfrowane, méwia jezykiem urzedowych zwrotow; to jezyk $wiata,
w ktorym zyja. To $wiat chorobliwej podejrzliwosci, wrogos$ci wobec wszystkiego
i wszystkich, $wiat nienawisci. Film Trzy pokoje melancholii opowiada nie tylko
o tragizmie tych dzieci, ale takze o mechanizmie budowania spirali $mierci i wza-
jemnej wrogos$ci. Dzieci z tych trzech pokojow sa na razie zafascynowane woj-
skowym rytuatem, ale to tylko kwestia czasu, kiedy wrogos$¢ i nienawi$¢ objawia
si¢ konkretnie na zewnatrz, kiedy owe zranione w swoim dziecinstwie dzieci stana
przeciwko sobie.

Dlaczego ten opis nas przeraza? Dlaczego wrazliwy cztowiek nie powinien tych fak-
tow traktowac obojetnie, jak — wydaje si¢ — czgsto czuja to ludzie, ktdrzy nie widza
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tego samego, co serce wrazliwe? Nie chcg tutaj nikogo oskarzac o obojetnos¢. Wraz-
liwo$¢ jest bowiem przynalezna czlowiekowi jako takiemu.

Jednak kultura Zachodu, a wigc nasza cywilizacja, zostata dodatkowo wzmoc-
niona przez wieki tym, co ogo6lnie mozna byloby nazwaé ,,wyczuciem” zrodzonym
z faktu, ze dusza zachodniego cztowieka byta ksztattowana przez wiarg chrzeScijanska.

Wyksztatcito si¢ wigc wielkie wyczucie dla roli, jaka odgrywa w chrzescijanskiej
kulturze Zachodu dziecko. W stosunku do innych religii, takze starotestamentalnej
teologii i socjologii dziecigctwa, Ewangelia przynosi najwigksza z mozliwych rewo-
lucji. Zbawiciel catego rodzaju ludzkiego pojawit si¢ na §wiecie nie jako potezny
Pantokrator, przywodca nieztomny, lecz jako mate nieporadne dziecko. Pamigtamy,
ze Jezus wypowiada owo szokujace wezwanie: ,,Kto nie przyjmie krolestwa Bozego
jak dziecko, ten nie wejdzie do niego” (Lk 18, 17; por. Mk 10, 15). To pragnienie,
,,aby by¢ dzieckiem”, staje si¢ w Ewangelii, a potem u tych ludzi, ale i narodéw, kto-
re przyjma Ewangelig, jednym z naczelnych zasad moralnosci nowotestamentalnej
1 etycznych norm postepowania migdzyludzkiego i odnoszenia sig nie tylko do dzie-
ci, ale takze do kazdego cztowieka. To z pewno$cig rzutowato i rzutuje na zrozumie-
nie tego, kim jest dziecko i co to znaczy by¢ dzieckiem.

Czasami nie zdajemy sobie sprawy z tego faktu, co to oznacza dla ksztattowania
si¢ takze naszego widzenia $wiata. Bez odniesienia si¢ do studidéw na temat dziecka
wyczuwamy, ze w dziejach ksztaltujacej si¢ Europy od starozytnosci, przez srednio-
wiecze az do dzisiaj dokonata si¢ wielka zmiana, 1 to na mocy przejscia od pojmowa-
nia tego, kim jest dziecko w przestrzeni Starego Testamentu, do Nowego Testamentu,
Ewangelii i chrzescijanskiej tradycji obecnej w duszy Zachodu.

Wspotczesne spoleczenstwo zyje w groznych zawirowaniach spotecznych, kul-
turowych i ekonomicznych. Zycie ludzkie bywa czesto podporzadkowane zorgani-
zowanym grupom nacisku politycznego, ktére zmierzaja do uformowania cztowieka
jako narzedzia potrzebnego wtadzy. Czasami mamy do czynienia wrgez z ktamliwa
ideologia na temat sensu zycia cztowieka, rodziny, a nawet na temat wychowania
tych istot, ktore w tkance spotecznej sa najbardziej wrazliwe na btedne eksperymenty
edukacyjne i narzedzia wypaczen, a mianowicie dzieci. Nic dziwnego, ze mowi si¢
dzisiaj nie tylko o prawach czlowieka, ale takze o prawach dziecka. Zawsze w samym
centrum stoi idea osoby, pojecie, ktore jest baza dla dalszych odniesien. Niniejszy
artykut pragnie wskazaé, iz wspotczesne méwienie o prawach cztowieka, a szcze-
goblnie o prawach dziecka, nie jest czym$ nowym. Oczywiscie w dziejach ludzkos$ci
moéwienie to przyjmowato rozne formy. Kultura i tradycja chrzeécijanska wypraco-
wata w tym wzgledzie swoj wlasny model praw dziecka, wychodzac od przesta-
nia ewangelicznego, gdzie dzigcigctwo samego Jezusa, w ludzkim jego wymiarze,
bylo inspiracja uzyskania wtasciwych formut wyjasniajacych. Mozna, poczawszy
zwlaszcza od $redniowiecza, dostrzec szczegodlne zainteresowanie ta problematyka,
krystalizujace si¢ na réznych ptaszczyznach, niekoniecznie $cisle filozoficznych czy
teologicznych enuncjacji Kosciota. Wazna byta tutaj sama praktyka i zycie wspolnot
koscielnych, w ktorych duza role w ksztattowaniu §wiadomosci ludzi w przyzna-
niu dzieciom pewnego statusu miaty, dla przyktadu, bardzo zywe nabozenstwo do
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Dzieciatka Jezus czy procesy kanonizacyjne dzieci. Ten ostatni watek mogltby by¢
szczegoblnie interesujacy 1 wiele wnie$¢ w historig ksztaltowania sig¢ praw dziecka, gdyz
odbywajace si¢ wtedy postgpowanie miato wymiar prawny. Samo tez rozwiazanie
kwestii: czy dzieci moga by¢ kanonizowane, stuzyto za swoista wyktadnig ich praw.

W Septuagincie tradycyjnie, ale takze juz w literaturze greckiej pozabiblijnej mamy
do czynienia z idea dziecigctwa fizycznego, a niekiedy tez duchowego, co wyraza rze-
czownik pais. Zdziwienie moze wywota¢ fakt, iz terminem tym okresla si¢ takze
niekiedy niewolnika i stugg. Bez watpienia wige, kiedy mamy do czynienia z grec-
kim thumaczeniem Biblii Starego Testamentu, pojawia si¢ tendencja spejoryzowania
przestrzeni odnoszacej si¢ do dziecka, pojmowanego jako istota przypominajaca pod
wieloma wzgledami niewolnika i stugg.

W Nowym Testamencie nie uzyto tego stowa w stosunku do Jezusa. Nastepuje zmia-
na terminu, ktora pociagnie za sobg inne nastawienie, mentalnos¢, podejscie do tego, co
kryje si¢ w byciu dzieckiem. Dlatego w Nowym Testamencie odnajdujemy juz nowe
pojecia: paidion i teknon.

Z catego okresu zycia Jezusa jako dziecka Ewangelie odnotowuja wlasciwie tyl-
ko jeden epizod, ktory ukazuje nam Jezusa jako dwunastoletniego chtopca, znajduja-
cego si¢ w $wiatyni jerozolimskiej migdzy uczonymi zydowskimi (por. Lk 2, 41-50).
To wtasnie w tym mtodocianym wieku Jezus, wypowiadajac si¢ niezwykle madrze,
wprawil w podziw uczonych zydowskich.

Przy tej okazji Ewangelista Lukasz, méwiac wtasnie o mtodosci samego Jezusa
z Nazaretu, gdzie zyje On u boku Maryi i Jozefa-ciesli, odnotowuje tez takie stowa:
»Jezus zas czynit postepy [wzrastat] w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi”
(Lk 2, 52). Stowa te pozwolily wielu interpretatorom ukazaé, na czym powinna polegac
mlodo$¢ whasnie jako ,,wzrastanie’™, i co jest wazne dla tego wzrastania, a takze, co moze
si¢ sta¢, gdy tego elementarnego, odpowiedniego klimatu dla wzrastania zabraknie.

W interpretacji owego wilasciwego 1 niewlasciwego ,,wzrastania” dziecka $w.
Tomasz z Akwinu przeprowadza pewna egzegeze¢ w kluczu hermeneutyki schola-
stycznej (wedtug sensow), dokonana wtasnie na podstawie wspomnianego fragmentu
z Ewangelii Lukasza (Lk 2, 52).

Czy jednak kto$ pochodzacy z glebokiego $redniowiecza, Tomasz z Akwinu,
mobgt cos$ wiedzie¢ o dzieciach, i powiedzie¢ cos sensownego dla nas, jak zy¢ i wy-
chowywac¢ w XXI wieku?

B. Tomaszowa ,,konwencja” prawa dziecka
Znana jest Konwencja Praw Dziecka uchwalona przez ONZ w 1989 roku. Jest

ona przyktadem migdzynarodowego wysitku, aby zabezpieczy¢ interesy dziecka.
Sw. Tomasz z Akwinu, chociaz zyje w glebokim $redniowieczu, to probuje juz wte-

* Tomasz uzywa okre$lenia de profectu (profectus, -us [m.], postgp wzrost, przychod, wynik,
poprawa), co oznacza dla niego ksztatltowanie postawy etycznej na bazie upodobnienia si¢ i nasla-
dowania Chrystusa. Jest to fundamentalna idea jego egzemplaryzmu ontycznego i moralnego.
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dy, jak si¢ wydaje — korzystajac z bogactwa tradycji biblijnej i filozofii greckiej,
zwlaszcza arystotelesowskiej — da¢ pewne ramy prawom dziecka, a przez to glos
tym, ktorzy sa najmniejsi.

Tekstem Mistrza Tomasza, ktorym sig tutaj szczegdtowo zajmiemy, jest jego uniwer-
sytecka konferencja/kazanie wygloszone do studentow w Paryzu. Tomasz wyktadat teo-
logie w Paryzu, na Sorbonie, dwa razy zasiadal na jednej z katedr teologii, pierwszy
raz w latach 1256-1259, drugi za$ od 1269 do 1272 roku. W Paryzu przebywat juz
wczesniej, bo od 1252 roku, kiedy byl tam najpierw studentem.

Wspomniana konferencj¢ wygtlosit w niedzielg po 6 stycznia, gdyz 6w tekst
z Ewangelii Lukasza 2, 52: Puer Jesus proficiebat aetate et sapientia et gratia apud
Deum, et homines czytany jest wlasnie w niedziele po §wigcie Epifanii, Trzech Kroli.
Uczynit to ,,w odcinkach”, gdyz jedna konferencj¢ wygtosit rano, przy laudesie, dru-
g3 wieczorem, przy nieszporach.

Konferencja/kazanie zarejestrowane przez studentéw nosi nazwe od pierwszych
stow wersetu 52: Puer Jesus, czyli ,,chlopiec Jezus”.

Wedtug Tomasza, wszystko bowiem, co uczynil Pan, wszystkie $wiadectwa
i przyktady, wszystko, co doznawat w swoim ciele, jest dla nas ,,wzorcze”. Nie jest to
jednak jedynie wzorczo$¢ etyczna, tzn. ze przygladajac si¢ matemu chtopcu Jezusowi
mozna go nasladowac, podobnie mozna byloby to uczyni¢, nasladujac matego Buddg,
matego Mahometa czy innych wielkich ludzi (Mao, Lenina, czy tez przywodcg Korei
Pomocnej, Kim Ir Sena, ktorego dziecinstwo stawiane jest za wzor dla matek).

Co jest innego u Jezusa? Mamy tu do czynienia z egzemplaryzmem ontycznym:
Jezus Chrystus jest prawdziwym Cztowiekiem i prawdziwym Bogiem. Cztowiek zo-
stat uksztattowany, mowiac w kategoriach biblijnych, przez Boga na obraz Obrazu,
a zgodnie z tym cztowiek jest upodabniany na wzdr tego obrazu przez taskg, ktorej
Jezus Chrystus jest posrednikiem. Stad stowa Tomasza: adolescentia Christi ado-
loscentibus proponitur in exemplum (,,mtodos¢ Chrystusa zaproponowana mlodym
jako przyktad”).

Tomasz powie réwniez, ze jego documenta et exempla sunt salutaria, czyli ze
jego $wiadectwo (nauka) 1 przyktady Jezusa sa ,,uzdrawiajace”, a to oznacza, tu kon-
kretnie, Ze obraz ,,wzrastania” chtopca Jezusa jest leczacy wszystkie zranienia czasu
wzrastania. Jezus moze uratowac, zachowacé, utrzymac, ozywi¢, naprawié, uzdrowié
wszystkie omylki i opuszczenia, ktore w czasie wzrastania zostaty dokonane.

Przez poréwnanie bedziemy mieli obraz diagnozy, ale nie jest to tylko diagnoza,
co w czasie wzrastania bylo opuszczone, z naruszeniem praw dziecka legem violare
cum errore et omissione (Wyrazenie prawne).

Tekst ewangeliczny powoduje, ze Tomasz méwi o poczwornym ,,wzrastaniu
1 czynieniu postepow” (augmentum et profectus):

—w latach (proficere aetate),

—w lasce (in profectu gratiae),

— w madrosci (de profectu sapientiae),

— W zyciu razem z innymi (de profectu conversationis humanae).
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I. Prawo do wzrastania w latach (proficere aetate)
1. Wzrastanie harmonijne bqd? jedynie we fragmentach

Pierwsza czg$¢ omawianego tekstu, traktujac o wzrastaniu w latach, nie wskazu-
je rzeczywistos$ci postepu w latach czynionego w rownowadze, ale raczej sktania si¢
do ukazania brakow owego wzrastania.

Wyczuwamy jednak, ze wzrastanie w latach to przede wszystkim, po pierwsze,
harmonijny rozwdj zaréwno ciata, jak i ludzkiego umystu, proficere aetate corporis
et mentis. Czlowiek bowiem jest ztozony nie tylko z réznych organow cielesnych,
ktorych rozwdj w wieku wzrastania powinien by¢ harmonijny, ale ludzki wysitek
powinien potozy¢ nacisk takze na zadbanie o mens, o umyst, o to, co w cztowieku
duchowe, o duszg, o anima czlowieka. Tu Tomasz ma na mysli proporcjonalny roz-
woj wszystkich wladz przynaleznych ludzkiej duszy.

Jezeli bowiem cztowiek zewngtrznie sktada si¢ z wielu cztondéw: z rak, nog, tor-
su, migséni, ktore harmonijnie nalezy usprawniac, to takze wladze duszy, potentiae
animae, sa liczne. Sa to bowiem: rozum, wola, uczucia, zmysty, wladze wegetatyw-
ne. Takze one powinny by¢ rozwinigte proporcjonalnie, we wzajemnej harmonii.
Tak na przyklad, aby uczucia nie panowaty nad rozumem, a co utrwalone w wadzie
moze przybra¢ formg stalej ztej sktonnosci.

To wszystko za$ po to, aby w przysztosci nie poswigcac czasu, powie Tomasz,
na leczenie: Qui in uno pede cresceret, et non in alio, totum studium ponet in
medico, quod cresceret similiter in alio pede (,,Kto tylko w jednej czgSci wzrasta,
a nie w innych, caty wysilek bedzie musial potozy¢ na leczenie [na lekarza], aby
wzrasta¢ podobnie w innych czgs$ciach”). W jakze prosty sposob Tomasz wskazuje
na fakt, ze pdzniejsze wszystkie zabiegi leczenia zardwno ciata, jak i duszy wyni-
kaja z niewtasciwie wykorzystanego czasu wzrastania w latach. Dobitne sa jego
stowa, ktorymi informuje o tym, kim staje si¢ kto$, gdy nie zostanie zachowana na-
lezyta proporcja wzrostu: hoc est monstruosum. 1 mozna by¢ znieksztalconym tak
na ciele, jak i na umysle: similiter qui crescis aetate corporis debes ponere totum
studium tuum ut crescas etiam aetate mentis (,,Podobnie jak wzrastasz wiekiem
ciala, powiniene$ potozy¢ caty swoj wysitek w tym, aby$ wzrastat takze wiekiem
umystu”).

Tomasz jednak nie tylko ogranicza si¢ do powiedzenia tego w sensie ogolnym,
wskazuje takze na gtowne zagrozenie, ktore wynika z niewlasciwego rozwoju ludz-
kiej duszy. Pierwszym bledem, ktory uwydatni si¢, gdy nie zostang zachowane pro-
porcje pomiedzy wladzami umystowymi ludzkiej duszy, bedzie wybujata pycha, zu-
chwatos$¢ w postepowaniu, brak pokory 1 zwiazana z tym ztosliwos¢. Tomasz powie,
ze naturalnie dzieci nie sa zto§liwe, lecz pokorne, non sunt malitiosi, et sunt humiles,
ale kiedy cztowiek ksztattuje je wedtug btednego ludzkiego sposobu wychowania, to
wlasnie pierwszymi symptomami owego bycia monstruosum bedzie wybujata pycha
1 ztosliwos¢. Skad Tomasz to wie? Stad, ze pierwszy cztowiek uczynit pierwsze zto



Etyka wzrastania dziecka. Interpretacja pedagogiczno-moralna... 39

z powodu wybujatej pychy, a konsekwencja stata si¢ ztosliwos¢ 1 zazdro$¢ wobec
dobr, ktore przynaleza innym, a ktorych przez pychg cztowiek si¢ pozbawit.

2. Wzrastanie godne potepienia bqd? wzrastanie we czci i stawie

Po drugie, wedlug Tomasza, wzrastanie w latach, wzrastanie wiekiem ciata, a nie
umystu, moze okaza¢ si¢ naganne (damnosum), czyli godne potgpienia, obraca si¢
w prozni¢ — fluere in vanum, gdy mtodo$¢ pozyskuje nie te rzeczy, ktére powinna.
Tomasz mowi o rzeczach ,,0 malej wartodci” (ista vilia), czyli tych, ktore — podkresla
tu wyraznie — sa wystawione na sprzedaz (mercator tempore), a sa liche, marne, bez-
wartosciowe, blahe (,,jak sprzedawca, spodziewajacy si¢ zdoby¢ wielki zysk™). A gdy
mtodo$¢ kupuje to, co bezwarto$ciowe, czyli przekresla czas dany na pozyskiwanie
rzeczy wielkiej warto$ci, swoja stawe, po prostu honor (honor), odda w przysztosci
swojemu wrogowi. Jest to poczatek przegranego zycia, jak gdyby poczatek prze-
granej wojny. Honor datur homini in bello, quando datur ei quod vincat inimicos
suos (,,Stawa jest dana cztowiekowi na wojnie, gdy pokonat swoich nieprzyjaciot”).
Wzrastanie jest owocne wtedy, gdy cztowiek wygra wojng wlasciwa mtodosci. Jest
ona inna niz dorostych: w swoim czasie post¢gpowania w latach ,,nie kupowac” tego,
co chcee ,,sprzedac” wrog, rzeczy matowartosciowe, lecz napetiac si¢ dobrymi, war-
tosciowymi dobrami. Tomasz moéwi to, powotujac si¢ na stowa Madro$ci Syracha
14, 14: particular boni doni ne praetereat te pars boni tempori (Wulgata), co w th-
maczeniu Biblii Jerozolimskiej jest oddane stowami: ,,Nie pozbawiaj si¢ dnia szczg-
sliwego, a przedmiot szlachetnego pozadania niech ci¢ nie omija!”. Tomasz oddaje
wazno$¢ dobrom ,,dnia szcze$liwego™, uwaza je za potrzebne dla wzrostu cztowieka,
ale podpowiada, aby mlodego cztowieka nie mijalo ,,szlachetne pozadanie”.

Akwinata zwraca takze uwagg na to, aby mtody cztowiek mial baczenie na to, czy
pracuje w ,,obcym domu” (in domo aliena), czy ,,w swoim wlasnym” (in domo tua).
Zostaje tutaj podjeta ta sama mysl, chociaz od strony zaangazowania si¢ mtodego
cztowieka w sprawy nazywane bona opera, ktére moga okazac si¢ jedynie dzietami
pozornymi, tzn. nieprzynalezacymi ,,do naszego domu”. Potrzeba tutaj rozwagi, aby
praca na rzecz samego siebie i §wiata stuzyta rzeczywiscie owocnemu wzrastaniu,
a nie marnotrawieniu sit naturalnych, idac za tym, co mato wazne.

3. Wzrastanie w trudzie prowadzqcym do rozpaczy bqd? do umocnienia sig
w nadziei i wielkodusznosci

Wazrastanie w latach to jednak takze, po trzecie, czas zaprawiania si¢ do dobrego
dziatania. Nie nalezy traktowac zycia jako zabawy, ale mie¢ $wiadomos$¢ gtdéwnego
celu 1 juz w mtodosci trudzi¢ si¢ na jego rzecz: crescere aaetate [...] est laboriosum.
Dobro nie przebija si¢ z reguty samo z siebie, lecz wymaga wlaczenia si¢ cztowieka,
wymaga wysitku 1 urzeczywistniania przyjgcia na siebie spotkania ze wszystkimi
trudno$ciami realizacji dobra. Nie jest to po§wigcanie siebie dla po$wiecenia, i to
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juz w czasie mtodosci, ktora z natury jest czasem rado$ci i zabawy, czyli dla samego
faktu podejmowania trudu jako takiego, ale opowiedzenie si¢ za dobrem, wartoscia
1 ideatami. Zaprawienie si¢ w trudzie ma na wzgledzie ,,uczynienie tatwiejszym”
(quia iste de facili) kwestii nazywanej przez Tomasza ,,przekraczaniem siebie”,
»,Wznoszeniem si¢ ponad siebie” (levare super se). To, co znamy jako ,, Ty nad pozio-
my wylatuj”, tutaj otrzymuje swoje napomnienie.

Mtodo$¢, co prawda, z trudem przyjmuje tezg, ze zto ma takze swoja silg i ze
moze posiada¢ nawet moc zagrazajaca cztowiekowi jako takiemu, stad potrzeba uspraw-
nienia siebie, bycie nieprzecigtnym, aby juz w latach wzrastania odznaczaé si¢ stawa
zwycigstwa nad ztem. Jednak istotnym tutaj elementem nie jest samo szukanie stawy,
lecz, akceptujac wymiary realnosci Zycia, stawanie po stronie prawdziwego dobra i z jego
mocy czerpanie autentycznej czci i stawy.

Tomasz ostrzega tym samym przed wroga cztowiekowi pokusa zniechgcenia
i rozpaczy. Uzywa tutaj wrogo brzmigcego terminu desperatio — ,;rozpacz”, ktory
wskazuje na jedna z wad przeciwko cnocie nadziei, powodujacej, ze cztowiek zaczy-
na uwazacé, iz wszystko w jego zyciu bedzie zle. Czasowi mtodos$ci, twierdzi Akwi-
nata, nie przystuguja takie mysli, ale po to, aby nie zniechecaé si¢ w przysztosci,
gdy przyjda trudnosci i codzienne umeczenie, obrazowane przez Tomasza pracg na
roli, mgznie stawia¢ im czota, z przysposobiong do trudéw wola, zapobiegajac przed
utratg zapalu, tak czgsto przynalezna pdzniejszemu wysitkowi. Stad juz a juventute
potrzeba zdobywania sit poprzez wtasciwe mtodosci pracg i przyzwyczajanie si¢ do
tego, co dla cztowieka trudne.

4. Wzrastanie w zastugach (merita tua) bqd?; wzrastanie, ktore jest jedynie
wZakorzenieniem si¢ w ziemi bledu” (inveterasti in terra aliena)

Na koniec, po czwarte, wzrastanie w latach odznacza si¢ ostatecznie osiggnigciem
dojrzatosci ducha. Jest wigc zdaniem sobie sprawy z faktu, jak si¢ rzeczy maja, czyli
zdanie egzaminu z roztropnosci. Mtodo$¢ ma czas, ktory stuzy zdobywaniu wlasciwe-
go rozeznania w sprawach zycia, tak aby wtasciwie moc rozsadzaé. Uzyty tutaj przez
Tomasza termin iudicium przywoluje kwesti¢ wzrastania w podejmowaniu stusznych
decyzji. Ot6z mtodos¢ jest czasem rozpoznawania si¢ w rzeczach, zobaczenia faktycz-
nego stanu rzeczy, okoliczno$ci i sytuacji, ktore maja znaczenie dla wydania sadu, czyli
osqdzenia sytuacji. To, ze nie da si¢ zbatamuci¢ na przyktad jakim$ wlasnym intere-
sem, upodobaniem lub niechgcia, jakimi$ rzeczami, ktore odciagaja od wlasciwego
poznania i wybordéw. Tomasz zapyta si¢ wprost: ,,Czy nie jest latwy 6w sad? (Estne
facile illud iudicium?). Negatywna odpowiedz Akwinaty wskazuje na fakt, iz wlasciwe
decyzje nie sa zwiazane z wiekiem czlowieka, lecz z kwestig roztropnego wyciagnigcia
racji ostatecznych z wszystkiego, co si¢ urzeczywistnia w prawdzie. Gwarantem roz-
tropnosci jest sam Bog, Jego stowo 1 czyny. To wlasnie te motywy sprawiaja, ze mozna
rozpoznaé wzrastanie w zashugach (merita tua), przynoszace owoce badz wzrastanie,
ktore jest jedynie ,,zakorzenieniem si¢ w ziemi bledu” (inveterasti in terra aliena).
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I1. Prawo do wzrastania w lasce (in profectu gratiae)

Wedhug Tomasza z Akwinu, wzrastanie w tasce to nic innego jak wzrastanie
w pokoju. Przy mowieniu o wzrastaniu w tasce wydawaloby sig, iz Tomasz bgdzie
odnosit si¢ do zagadnien czysto nadprzyrodzonych, tymczasem powie on wprost,
ze ,taska jest czym$ zakrytym, gdyz jest czym$§ w duszy”. Stad, aby poznaé to, ze
faktycznie owo wzrastanie odbywa si¢, nalezy odnies¢ si¢ do skutkow zewngtrznych,
sposrod ktorych najbardziej podstawowym jest pokdj: Et quando qui habet pacem,
signum est quod habeat gratiam (,,Gdy kto$ posiada pokdj, to znak, ze posiada row-
niez taske¢”). Stad dwunastoletni Jezus obecny w Jerozolimie, quae interpretatur vi-
sio pacis (,,jako thumacz/wyktadowca wizji/widzenia pokoju”), jest owym zewngtrz-
nym zaznaczeniem, iz wzrastal On w tasce. Zdaniem Akwinaty, to juz wlasnie lata
mtodziencze nakierowuja na pokdj i powinny stanowi¢ probe jego osiagnigeia, gdyz
dziecko ma prawo wzrasta¢ w pokoju. Aby ten pokoj byt rzeczywisty, musza by¢
spetnione cztery warunki:

— pokoj powinien by¢ autentyczny/wzniosty/szlachetny (pax debet esse alta),

— pokoj powinien by¢ zgodny z podstawowymi wymaganiami sposoboéw wza-
jemnego wspotzycia (zwyczajow): pax debet esse perseverante et consueta,

— pokoéj powinien by¢ trwaty (trzeba o niego mie¢ baczenie) i nieprzerwany (cia-
gly, zasiedzialy, obecny w ten sposob, iz si¢ cztowiek juz do niego przyzwyczait):
pax debet esse assidua,

— pokdj powinien by¢ zapewniony (zabezpieczony, staranny, obmyslany): pax
debet esse cauta.

1. Pokdj powinien by¢ autentyczny/wzniosty/szlachetny (pax debet esse alta)

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposob wzrasta¢ w pokoju, Tomasz roz-
poczyna wyjasnienie od kwestii podstawowej, a mianowicie proponuje temat, ktory
mogliby$Smy nazwa¢ tematem ,,pokoju wewngtrznego”, ,,pokoju ducha/w duszy”.
Akwinata jest bowiem, jak wida¢, glgboko przekonany — jest to watek biblijny, trwaty
w mysli chrze$cijanskiej, a takze w pewnej ogolnej intuicji ludzkiej — ze gdy mamy
do czynienia z wojna, to bierze ona swoj poczatek ,,w sercu”, we wngtrzu cztowieka.
To wszystko stad, ze caro concupiscit adversus spiritum, et spiritus adversus carnem
(,,ciato pozada przeciw duchowi i duch pozada przeciw ciatu”). Ostatecznie bowiem
uciekanie si¢ do przemocy i1 wojny wynika z zaslepienia ducha ludzkiego i nietadu
serca/wnetrza, ktore postuguje sig czgsto motywem niesprawiedliwosci po to, aby
nasili¢ lub zaostrza¢ napigcie czy konflikt. Wojna rodzi si¢ faktycznie we wngtrzu
cztowieka, gdy zazdros¢ 1 gwalt zawladnely wngtrzem duszy Kaina i zwrdcity go
przeciw wlasnemu bratu Ablowi. To cztowiek zabija, nie jego miecz. To duch ludzki
jest najglebszym poktadem osoby, okreslajacym jej stosunek do roznych dobr i takze
do innych ludzi. Nie chodzi tutaj Tomaszowi o ciato jako takie, gdy mowi, ze ,,cialo
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pozada przeciwko duchowi”, czyli staje w opozycji do ducha, ale uwzglednia mysl
$w. Pawta, mowiaca o tym, ze cztowiek powinien poskromi¢ (podporzadkowaé du-
chowi) to wszystko, co mozna nazwac¢ pewnym sposobem zycia, ktorym cztowiek
si¢ kieruje, gdy rzadza nim namig¢tnos$ci, a wlasciwie jeszcze ich nietad, wprowadza-
jacy rozdarcie pomiedzy ludzki rozum a wolg.

U $w. Pawta w Liscie do Rzymian mozemy przeczytac takie zdanie: ,,Ci bowiem,
ktorzy zyja wedtug ciala, daza do tego, czego chce ciato, ci za$, ktérzy zyja wedtug
Ducha, — do tego, czego chce Duch” (Rz 8, 5). Ciala nie nalezy tutaj utozsamiaé
z zyciem seksualnym ani tez z ciatem fizycznym. Ciato (sarx) jest to cztowiek w jego
czltowieczenstwie, z jego ograniczeniami, stabo$cia moralna, Smiertelnoscia.

Nietad spowodowany zyciem wedlug ciata jest nietadem wystepujacym wtedy,
kiedy okresla ono dobro lub zto wedtug wiasnego wyboru, zaleznie od korzysci ma-
terialnych badz zadzy wtadzy.

Pod pojeciem ,,pokéj «wzniosty»” (pax elevata) Tomasz rozumie pokoj auten-
tyczny we wnetrzu czlowieka, pokoj istniejacy pomigdzy duchem a ciatem. Pokoj
zawsze bedzie krotkotrwaty 1 iluzoryczny, gdy zabraknie prawdziwej przemiany, wy-
zwolenia si¢ z dominacji zaslepionego przez zadze ciata, przede wszystkim pyche, za-
zdro$¢ i cheiwos$é, ludzkiego wnetrza, jego serca. Tomasz powie wprost: si facit pacem in
quo spiritus consentiat carni; hoc (nec) est pax alta, nec vera, sed inferma et falsa (,,Gdy
zaprowadza si¢ pokoj, gdzie duch zgodzi si¢ z cialem, ten pokdj nie jest wzniosty
[szlachetny] ani prawdziwy, lecz staby i falszywy”). Pokdj staje si¢ szlachetny, do-
stownie niejako wznosi si¢ w gore, gdy to, co jest wyzsze, szlachetniejsze, tzn. duch
ludzki zaczyna dominowaé nad ciatem. Nie jest to ze strony Tomasza deprecjacja
ciata, ,,cialo” jest tutaj okresleniem na nietad w duszy, ale jedynie wskazaniem, ktora
z wladz duszy posiada funkcj¢ kierownicza i decydujaca. Cztowiek, opisany w wiel-
kim skrocie jako animal rationale, powinien zdac sobie sprawe, iz owo rationale jest
decydujace w stosunku do animal, jezeli cztowiek ma by¢ cztowiekiem.

Wniosek: Dziecko ma prawo do wzrastanie w pokoju, to prawo do zycia bez
nietadu, zamgtu istniejacego w sercu. Tutaj elementy ascezy, czyli strzezenia tego
pokoju, sa niezb¢dne, nie mozna pobtazaé elementowi nizszemu, tzn. stabo$ciom
ciata, hotdowa¢ nim. Duch ludzki jest tu panem. Owo panowanie ducha nad wne-
trzem cztowieka, nad powstawaniem nietadu w sercu, jest niezb¢dne i powinno by¢
wdrazane juz w mtodosci. Tak wigc dziecko ma takze prawo do pewnej dyscypliny
wewnetrznej.

2. Pokdj powinien by¢ zgodny z podstawowymi wymaganiami sposobow
wzajemnego wspoliycia (zwyczajow): pax debet esse perseverante et consueta

Elementy ascezy, czy tez strzezenia pokoju, zwlaszcza od strony zewngtrznej, nie
powinny przyjmowaé form nadzwyczajnosci. Wystarczy, ze czlowiek zastosuje si¢
do regut natury, zarébwno do zwyczajow natury spotecznej, jak i do tych, ktére przy-
nalezg naturze szeroko pojetej. Owo ,,dbanie o pok6j”, aby byt on trwaty i ciagty, nie
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jest czyms$ dla Tomasza dodanym, nadzwyczajnym, niejako nadbudowanym. Prosta,
niejako codzienna, stata troska o pokdj i umacnianie tego, co przynalezy ludzkiej do-
niostosci i godnosci, bytyby wystarczajacymi §rodkami do zachowania pokoju w nor-
malnych warunkach, ktore sa swoistym konstruktywnym budowaniem przestrzeni
fadu. Jezeli jednak pokoj zostanie zachwiany, trzeba wprowadza¢ nadzwyczajne
srodki, ktore najpierw spowoduja przywrocenie stabilizacji 1 porzadku wedhug miary
pokoju. Owe proste, state srodki, polegajace na codziennym przynoszeniu owocoOw
dobrych czynéw, musza by¢ dopetnione moca sprawiedliwosci i mitosierdzia.

Wniosek: Dziecko ma prawo do pokoju zgodnego ze stusznymi wymagania-
mi natury (spotecznej) cztowieka.

3. Pokoj powinien by¢ trwaly (trzeba o niego mieé baczenie) i nieprzerwany
(ciqgly, zasiedzialy, obecny w ten sposob, ii si¢ cztowiek juzi do niego
przyzwyczail): pax debet esse assidua

Tutaj Tomaszowi chodzi o czas, poniewaz trzeba, by cztowiek w tym pokoju
trwat (homo sit in ea perseverans). Jezeli cztowiek przyzwyczai si¢ w pewnym sen-
sie do pokoju, to trzeba, aby trwal 1 nie porzucat go dla prdznej potrzeby zmiany.
Tutaj mowa o czasie, ale nie wystarczy jedynie samo posiadanie czasu pokoju, lecz
trzeba niejako poprzez sztuke aktywnego trwania nieustannie budowacé sprawiedliwy
domus [pacis].

Wniosek: Dziecko ma prawo do pokoju nie chwilowego, lecz takiego, ktory
trwa, najlepiej caty czas i cate zycie.

4. Pokdj powinien by¢ zapewniony (zabezpieczony, staranny, obmyslany):
pax debet esse cauta

Pokoj powinien by¢ zapewniony (zabezpieczony, staranny, obmyslany), pax de-
bet esse cauta, przede wszystkim przez ochrong przed nieprzyjaciotmi, ktorymi —ito
powie Tomasz dobitnie — moga by¢ najblizsi domownicy (inimici hominis domestici
illius). Stad usilne staranie si¢ o pokoj dostrzegajacy mozliwos$ci jego naruszenia. Nie
nalezy wigc wybiega¢ daleko, ale wzrasta¢ w pokoju tu i teraz, dajac podwaliny pod
jego trwato$¢. Pokdj to gmach — aedificio, domus — konstrukcja majaca rzeczywisto$¢
naturalnego planu i jego realizacji. Wszystkie elementy nalezy stosowaé w sposob
racjonalny, bez nadmiernej niecierpliwosci 1 ruchow wyptywajacych z namigtnosci
1 porzucenia pierwotnych zamierzen na rzecz nieprzemyslanych i doraznych. Taki
jest ogolny ton wypowiedzi §w. Tomasza. Tutaj bardzo spokojny i wywazony.

W nio s e k: Dziecko ma prawo do pokoju posiadajacego trwate podwaliny
(zabezpieczonego), bedacego juz pewna, trwata konstrukcja.
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II1. Prawo do wzrastania w madroSci (de profectu sapientiae)

Aby wzrasta¢ w madrosci, potrzebne sa — zdaniem Tomasza — cztery warunki:

— stuchanie (/ibenter audiat) — uwaznie stuchac,

— poszukiwanie (diligenter inquirat) — pilnie poszukiwac,

— rozmawianie/dysputa/dialog (prudenter respondeat) — roztropnie odpowiadac,

— rozmyslanie/zachowywanie rzeczy w pamigci/trawienie tego, co zostato przy-
swojone w prawdzie (attente meditetur).

Omawianie wzrastania w madro$ci Tomasz rozpoczyna od wskazania na fakt,
iz trzeba wzrasta¢ w madrosci, gdyz cztowieka jako takiego wyrdznia pragnienie
poznania. Dzigki rozumowi dana jest wszystkim ludziom mozliwo$¢ ,,czerpania
z glebokiej wody”, jak mozemy o tym przeczyta¢ w Ksigdze Przystow (por. Prz 20, 5).
Oczywi$cie dla $w. Tomasza cecha wyr6zniajaca jego sposob myslenia jest gigbokie
przeswiadczenie o tym, ze istnieje nierozerwalna jedno$¢ miedzy poznaniem rozu-
mowym a poznaniem wiary. Wiara, 1 tutaj tez wlasnie wzrastanie w wierze, przyna-
lezy wzrastaniu w madro$ci: jest jednym z dwdch skrzydel wzrastania w madrosci.
Wiara bowiem wyostrza wewngetrzny wzrok i otwiera umyst, pozwalajac mu dotrzeé
do horyzontéw poznania niemozliwych dla rozumu ludzkiego jako takiego. Wiara
shuzy wzrastaniu w madroséci w takim stopniu, iz moze polega na dojsciu do takiej
rzeczywistosci, jaka ona jest, do kontemplacji. Czy to oznacza, ze mamy tutaj juz
do czynienia z rzeczywistoscia religijng? Niewatpliwie tak, gdyz cztowiek przez
wiarg zostaje wyposazony (w cnote¢ wiary, dar) w mozliwo$¢ przekraczania granic
doswiadczenia zmystowego i docierania do najgtebszych zrodet wszystkiego: az do
Boga. Stad Tomasz operuje tutaj terminem kontemplacja, ale ma na mysli réwniez
takie podejscie to tego wszystkiego, co cztowieka otacza, iz mozna t¢ cala rzeczywi-
sto$¢ zobaczy¢ taka, jaka ona jest, w prawdzie wtasciwej rzeczom i catemu $wiatu.

Faktycznie mozna by powiedzie¢, ze cztowiek nie ma prawa do wiary (gdyz wia-
ra to dar, ktory si¢ otrzymuje), ale czlowiek ma prawo do poznawania, a Bog spie-
szy z darem, ktéry mu to poznanie wspomaga. Wiarg traktuje si¢ czgsto jako zestaw
tez pewnego $wiatopogladu, ale w my$leniu Tomasza nie ma nic bardziej blednego.
Wiara pomaga w autentycznym poznawaniu, w zdobywaniu madros$ci.

1. Pierwszy warunek: aby chetnie/doktadnie i ,,w sposob wolny”
stuchaé (libenter audiat)

Stuchanie musi by¢ wytrwate, a Tomasz powiada nawet, ze z pewno$cig wytrwa-
te (certe perseveranter). Nie powinni§my stuchaé tylko jednego, lecz wielu, debe-
mus audire non solum ad uno, sed a multis, poniewaz ,,jeden nie jest doskonaty we
wszystkim”, ,.czego jeden nie powie, to powie inny”’; ci jednak, co zaczynaja stuchac,
powinni jednak raczej stucha¢ jednego, az zdobeda fundament (sit fundati), az beda
ugruntowani, w taki sposob, aby juz sprawiedliwie oceniac rzeczywistos¢.
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Zostaje tutaj wyrazona wazna przestroga: stuchajacy powinni baczy¢ tez na to,
aby mie¢ przede wszystkim na wzgledzie prawdg i to do niej stara¢ si¢ dazy¢ i przy-
Igna¢. Rozdzwigk bowiem i niezgodnos¢ w opiniach mogltyby wtedy prowadzi¢ do
wrogos$ci 1 walki. Kiedy poszukuje si¢ prawdy 1 ma si¢ ja w umitowaniu, jest si¢
wdzigcznym wobec tych, ktorzy zblizaja do jej poznania. Nie nalezy jednak identyfi-
kowa¢ prawdy jako takiej z osobami, gdyz ludzi o innych opiniach traktowatoby si¢
wtedy jak wrogow. Swiadczy o tym wazne zdanie Tomasza: discordia in opinionibus
non repugnat amicitae (,,r6znica zdan nie sprzeciwia si¢ przyjazni”), po ktérym dalej
dodaje libenter audiat, aby stuchaé, bedac wyzwolonym od przemoznej ideologii,
bedacej czgsto takze udziatem osob. Akwinata powie bowiem wyraznie, iz trzeba
stuchac ,,nie [tyle] dla btyskotliwych stow” (non pro nugis et truffis) [nugae — papla-
nie, prozne gadulstwo; stad truffa (wl.) — oszustwo], ile dla wypowiadanej prawdy.
Chetnie stucha¢ i nie da¢ si¢ oszuka¢ stowom, ktore jako takie moga blyszczeé.

2. Drugi warunek: aby pilnie poszukiwaé (diligenter inquirat)

Drugi warunek sprowadza si¢ do tego, aby poszukiwa¢ madrosci u nauczycieli
albo u ludzi madrych — a maestro, vel a sapientioribus, pyta¢ si¢ tez starszych, takze
juz nieobecnych przy debacie, dotrze¢ do tych osob, ktore byty przed nami, przez ich
pisma — quantum ad scripta.

Poszukiwa¢ winno si¢ rowniez, biorac pod uwage cata nas otaczajaca rzeczywi-
sto$¢ — debes considera in consideratione creaturarum, tzn. bra¢ pod uwagg to, co
istnieje, nie tylko jednak rzeczywisto$¢ pigkna $wiata i obcowanie z przyroda ozy-
wiona, ale takze z kultura materialna, np. ta zakuta w kamieniu, w architekturze.

3. Trzeci warunek: aby roztropnie odpowiadaé (prudenter respondeat);
grozumied, i prawde odkrywa sie w dialogu

Tomasz przywiazuje duzg wage do tego wtasnie warunku, daje specjalne wskaza-
nia, jak pytac, jak formutowaé pytania i odpowiedzi, i méwi wprost, ,,jesli nie potra-
fisz, potoz raczej reke na twoich ustach” (pone manum tuam super os tuum). Nalezy
dba¢ o to, aby spotkanie byto dialogiem: gdzie zadaje si¢ pytania i gdzie oczekuje
si¢ odpowiedzi; poszukiwanie prawdy dokonuje si¢ w rozmowie i debacie. O tym
byt przekonany juz Platon, swoje dzieta pisze jako dialogi; Summa Theologiae jest
réwniez napisana w formie dialogicznego articulus, pytan i odpowiedzi.

4. Czwarty warunek: uwaznie rozmyslac (attente meditetur)

Uwaznie rozmysla¢ (attente meditetur) — to ,,rozwaza¢ w sercu”, gdzie kluczem
do rozmyslania jest ,,pamig¢” (meditatio clavis est memoriae). Tomasz bardzo duza
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wage przywiazywat do zmystéw wewngtrznych (czterech: zmyst wspolny [sensus
communis], pami¢¢ bierna i czynna [vis memorativa activa (reminiscentia) et pas-
siva (memoria)], wyobraznia [vis immaginativa], ktora jest odtworcza i wytworcza,
osad zmystowy [ratio particularis]). Akwinata napisat komentarz do ksiggi Arysto-
telesa: De Memoria et reminiscentia. Bardzo duze znaczenie odgrywa tu zwlaszcza
czynna wladza przypominania — pami¢¢ czynna, wystgpujaca tylko u cztowieka, stad
specjalna nazwa reminiscentia. Tomasza docenia sprawe odpowiedniego budowania
pamigci, ale tez oczyszczania pamigci.

IV. Prawo do wzrastania we wspolnocie i prawo do uczenia si¢ zycia
we wspolnocie (de profectu conversationis humanae)

Tomasz omawia sposob wzrastania we wzajemnym pozyciu mi¢dzy ludzmi (modo
de profectu conversationis humanae). Wystepuje tutaj okreslenie conversatio, co nam
spontanicznie kojarzy si¢ z rozmowa, ma to co$ wspolnego z tym, co dzieje si¢ mig-
dzy ludZzmi, doktadnie jednak oznacza: ,,czgste obcowanie”, ,,pozycie”, sposob zycia,
tryb zycia. Tomasz odnotowuje, iz nalezy czyni¢ postepy w budowaniu wzajemnych
relacji we wspolzyciu migdzy ludZzmi. Nie jest to kwestia statyczna, ale dynamiczna;
tej rzeczywistosci tez trzeba si¢ uczy¢ w mtodym wieku. Uczy¢ sig jej mozna poprzez
zdobycie sprawnos$ci w czterech cnotach: 1. pietas [poboznos¢] — pietas, -atis — mito$é
do Boga, cze$¢ boska, poboznosé¢, prawowiernos¢, dziecigca mito$é, przywiazanie,
szacunek, dobro¢, zmitowanie, zyczliwos¢, taskawos¢, patriotyzm, sprawiedliwo$cé?,
2. puritas [czysto$¢] — puritas, -atis — przezroczystos¢, czysto$é, dziewiczo$¢, nie-
winno$¢ szczero$¢®, 3. humilitas [pokora] — humilitas, -atis — nisko$¢ urodzenia albo
stanu, mate znaczenie, pokora, unizenie si¢, nikczemnos¢, stuzalczo$¢, zmartwienie,
nedza®, 4. discretio [dyskrecja] — discretio, -onis — to rozstrzygnigcie, rozroznienie,
rozeznanie, takze powsciagliwosé, ostrozno$é, oglednosé, delikatnos$é, umiejetnosé
dochowania tajemnicy, niewdzieranie si¢ w cudze tajemnice, dyskrecja’.

1. Potrzeba wspélnoty prawdziwej

Tomasz mowi, po pierwsze, ze kto$, kto pragnie uczy¢ si¢ zy¢é we wspodlnocie,
potrzebuje wzrastaé, dostownie ,,kto pragnie czyni¢ postepy” (si vis proficere), ,,wi-
nien usprawnia¢ siebie wedtug regut cnoty poboznosci” (debes habere pietatem).

Pietas to dla Tomasza przede wszystkim cnota relacji. Oczywiscie, ze Tomasz
ma na wzgledzie Boga, ale jest to dla niego szkota uczenia sig relacji. I nie tyle chodzi

4 Por. ks. A. Jougan, Stownik koscielny lacinsko-polski, Wydawnictwo Archidiecezji Warszaw-
skiej, Warszawa 1992, s. 508.

> Por. tamze, s. 558.

¢ Por. tamze, s. 303.

7 Por. tamze, s. 201.
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mu o to, aby ukazaé rzeczywisto$¢ niejako od dotu, od cztowieka, ile o to, w jaki
sposob Bog nawiazuje relacje z cztowiekiem.

Tomasz zwraca przede wszystkim tutaj uwage na postulat otwartosci. Bardzo
czesto daje si¢ absolutny priorytet jednostce i ona wtedy wycofuje sig¢ w glab siebie,
w przekonaniu, ze nie ma niczego ,,poza” i ,,ponad”, czego by mozna bylo si¢ pewnie
uchwyci¢, co mozna byloby wyrwaé z niepewnosci i1 zagubienia. Jednostka otwie-
rajac si¢ jedynie do wewnatrz, pojetego jako zamknigte moje ,,ja”, spotyka sama
siebie, pozostaje samotna; jezeli idzie ,,w”, tzn. do wngtrza, to tym, co jest znaczace,
glebsze od osobistego ,,ja”, jest,, Ty”, ktore dzierzy klucz do odnalezienia sensu zycia
1 wolno$ci. Bo wolnos¢ jest po to, aby moc si¢ po-dar-owac.

Zamknigcie na siebie powoduje budowanie muru, czgsto w obronie swojej nieza-
leznosci, zatomizowanie jednostek, zbioru jednostek pracujacych co prawda razem,
ale robiagcych rzeczy tylko dla siebie. Czlowiek jest niezalezny (takze od Boga), ale
nie jest wolny. Tomasz méwi o czerpaniu czci tylko dla siebie (habet solum pietatis
de se ipsum), ktore jest wypaczeniem czasu wzrastania. Mtody cztowiek wzrasta we
wzajemnej relacji z drugimi, kiedy oddaje cze$¢ drugim (Drugiemu, Bogu); nasz au-
tor doktadnie to mowi w stowach: nos debemus ascendere per spiritualem profectum,
et descendere per pietatem, co oznacza, ze cztowiek poglebia ducha otwarto$ci na
innych i wzajemnej relacji, kiedy przestaje oddawac ,,cze$¢” jedynie sobie samemu,
stajac si¢ bierng ofiara wlasnego zamknigtego ,,ja”, a gdy niejako descendere per pie-
tatem, ,,schodzac” z piedestatu jedynosci i niezaleznos$ci, odkrywa — co w stowach
Tomasza brzmi — ascendere, moc wzajemnej relacji. Ta moc wytraca z osamotnienia.
Cztowiek nie jest bytem osamotnionym, jest stworzony na ,,obraz i podobienstwo
Boze”, gdyz Bog jest rowniez Relacja.

W nio s e k: Dziecko ma prawo do wzrastania we wspdlnocie posiadajacej
autentyczne relacje czci, aby zy¢ w otwartosci i w wolnosci.

2. Czystosé celu i postaw

Nie jestem z drugim z powodu czego$ zewngtrznego, tak jak nie moge by¢ z dru-
gim ze strachu przed odrzuceniem (postawa konformizmu). Postawy autorytarne
implikuja wzajemna relacjg na bazie Igku, strachu 1 wstydu.

Tomasz mowi: Christus descendit in Nazaret, qui interpretatur flos, per quem
figuratur puritas. Cztowiek jest zdolny zawigzac relacj¢ autentycznej wspolnoty, gdy
wie dokad idzie, gdy wie, do jakiego $wiata zmierza. Ludzi tacza jasne, czyste cele.
Miasto Nazaret jawi si¢ Tomaszowi jako cel konkretny, odrézniony od innych i da-
jacy si¢ tatwo okresli¢: discendit in Nazaret. Cel nie powinien by¢ zmienny, ciagte
bowiem poszukiwanie jest niewlasciwe. Kiedy za$ jest jasno okreslony, powoduje
statos¢ relacji. Mtody Jezus przebywa w Nazarecie prawie cate swoje zycie.

Dalej Tomasz powiada: ,,Szczesliwy cztowiek, ktory w sumieniu [§wiadomosci
moralnej] nie ma niczego «cuchnacego», bytby wtedy niegodny stawy, lecz posiada
jedynie zapach «dobrej» stawy” (Beatus qui in conscientia sua nihil habet foetidum
vel infamia dignum, sed solum odorem bonae famae). Tekst ten nalezy odnies¢, jak



48 Mirostaw Mro6z

sam to moéwi, nie do tych, ktérzy przewodza, ale do tych, ktorzy si¢ podporzadko-
wuja (dicemus de subditis — ,,méwimy o poddanych” [poczatek omawiania kwestii
wzrastania we wspoélnocie]). Jezeli wymaganie to stawiane jest przez Tomasza tym,
ktorzy powinni si¢ podporzadkowywac, to tym bardziej odnosi si¢ ono do tych, kto-
rzy, stojac na czele, winni cieszy¢ si¢ autorytetem. Wtedy mamy podporzadkowanie
si¢ autentycznemu autorytetowi, nie jest on wymuszony ze strachu, ale pociaga in-
nych swoim ,,zapachem”.

Wniosek: Dziecko ma prawo do wzrastania we wspdlnocie, ktora ma jasne,
w sposob prawy sformutowane czyste cele. Ma ono bowiem prawo do wzrastania we
wspolnocie, ktora posiada autentyczne autorytety.

3. Humilitas — pokora

Tomasz mowi ,,musimy posiada¢ pokorg” (debemus habere humilitatem). C6z
to oznacza? Wtasciwe cztowiekowi jest dazenie do wielko$ci, rozwijanie si¢ i1 zdo-
bywanie w spotecznoséci, w ktorej zyje, odpowiednich stanowisk i funkcji. Ale
przede wszystkim cztowiek, wzrastajac, ma mie¢ mozliwos$¢ rozwinigcia wszystkich
bytowych potencjalnosci. Cztowiek powinien sigga¢ duchem ku wielkim rzeczom
(extensio animi ad magna®). Trzeba tez mie¢ zaufanie do wielkich mozliwosci, jakie
zawiera w sobie natura ludzka. Mlody wiek jest wiasnie naznaczony takim pory-
wem naturalnej nadziei, niemniej jednak trzeba go ksztalttowaé zgodnie z prawda
ludzkiego bytu. Szczegdlnie wazne jest zauwazenie, ze cztowiek wszystkiego nie
moze sam, nawet jezeli wydaje si¢ jemu, ze wszystko zawdzigcza sobie samemu, to
i tak w koncowym efekcie zda sobie sprawe, iz wszystko zostalo mu podarowane.
Tomasz wskazuje nie tylko na wartosci, ktore bySmy nazwali duchowymi, ale takze
na te materialne, ktére sg niezbedne do zycia, jak np. proste pozywienie. Tak byto
tez w rodzinie Jezusa, gdzie jego rodzice i on sam zabiegali o zapewnienie potrzeb egzy-
stencjalnych: per continuos labores necessaria corporis quaerentes, et Christus cum eis
laboravit (,,przez ciagla pracg poszukiwali pozywienia niezbednego do Zycia, a i Chry-
stus pracowat razem z nimi”).

Tomasz, cytujac w tym punkcie Psalm 87, 16 powie: pauper sum et in laboribus
a juventute mea (,,biedny jestem i od mtodosci mojej przy pracy”)’. W trudzie wzra-
stania trzeba bowiem dostrzec, ze cztowiek jest kim$ rozpoznajacym swoja wlasna
godnos¢, ale takze fakt, iz to, co osiaga, nie moze przypisywac jedynie sobie samemu,
ale tym, ktorzy sprawili, iz jest takim, jaki jest. Poruszenia zobaczenia wiasnej ogra-
niczonos$ci doskonalone sg przez rzeczywisto$¢ wspotczucia, wyrabiania zauwazania
faktu, Ze takze inni potrzebuja pomocy i dzielenia si¢ posiadanymi dobrami.

Nie mozna zapomina¢ o przyjeciu postawy wdzigcznosci, podzigkowania. Cy-
towany tutaj na koniec Psalm 87 jest psalmem zaliczanym do psalmow btagalnych.

$S. Th., II-11, q. 129, a. 1.
® W tlumaczeniu Ps 87, 16 pozostaje sie tutaj wiernym sformutowaniu, ktérym postuguje si¢
Tomasz z Akwinu.
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Tutaj cztowiek wzywa pomocy, bo sam nie moze podota¢. Niemniej jednak konczy
si¢ on obrazem pelnej nadziei, ktora juz zaczyna si¢ spetnia¢, gdyz pomoc przycho-
dzi. Psalm ten jest podzigkowaniem Bogu za pomoc w cigzkim doswiadczeniu.

Wniosek: Dziecko ma prawo do zycia miedzy ludzmi, ktorzy $wiadcza mu
pomoc. Ma prawo by¢é wychowywane w $wiadomosci tej pomocy, co ujawnia si¢
W jego postawie wdzigcznosci, swiadomosci, ze zawdzigcza bardzo duzo innym,
a nie tylko sobie.

4. ,,Delikatnosé¢ w postuszenstwie” (discretio in obediendo)

Czwarta koniecznos¢ odnosi Tomasz do ,,delikatnosci w postuszenstwie” (di-
scretio in obediendo). Wtasciwe zrozumienie, o co tutaj chodzi Tomaszowi, odnosi
si¢ do stowa discretio, ktore w pierwszym znaczeniu odnosi si¢ do umiejgtnosci roz-
strzygania, rozroznienia i wlasciwego rozeznanie. W jezyku polskim istnieje takie
stowo, ktore brzmi ,,0glednos¢”. Stownik owo discretio thumaczy tez wlasnie przez
oglednos¢, chociaz innym stowem tacinskim na ogledno$¢ jest circumspectio, ktore
jest jednak raczej kwestia uwzgledniania waznych okoliczno$ci w kwestii danego
dziatania i odnosi si¢ do cnoty roztropnosci, jako istotny czynnik sktadowy tejze cno-
ty. Stownik jezyka polskiego podaje, ze ,,ogledny” to kto$ liczacy si¢ z kim$, z czyms,
powsciagliwy, ostrozny, umiarkowany; mowimy o oglednej polityce, o kim$ ogled-
nym w gestach czy w stowach; mozna by¢ oglednym w stosunku do kogo$, do cze-
gos, powiedzie¢ o czym$ w ogledny sposob, w oglednych stowach!®,

Tomasz pragnie tutaj powiedzie¢ o oglednosci w postuszenstwie, czyli chce zwrdcié
uwage na delikatng kwesti¢ postuszenstwa, na respektowanie drugich, przede wszyst-
kim rodzicow, a nawet wigcej, gdyz uzywa tutaj takze innego waznego terminu relacyj-
nego, a mianowicie adhaereo, co oznacza ,,przylgna¢”, ale tez ,,nie odstgpowac”.

Tutaj Tomasz postuguje si¢ stowami Psalmu 77, 8: mihi adhaerere Deo bonum
est (,,dobrym jest dla mnie przylgnigcie do Boga”), gdzie zwrocona zostaje uwaga
na jedno$¢ woli cztowieka i w tym wypadku Boga. Tomaszowi zalezy tutaj na tym,
aby zwroci¢ uwage takze na to, iz postuszenstwo nie polega na zatraceniu siebie, ale
na jedno$ci woli, oczywiscie jezeli mamy do czynienia z dobrem. Sentencja, kto-
ra mozna bytoby tutaj przytoczy¢, brzmi nastepujaco: non substaciis confusos, sed
voluntate consentanoe. Jednos$¢, ktora wsrod ludzi ma panowacé, nie opiera si¢ na
zatracaniu wlasnej indywidualnoséci. Rowniez w wychowaniu rodzinnym rodzice sa
zobowiazani do szacunku tozsamosci dziecka, jego godnosci. Tylko wtedy stuzy to
dobru wzrastajacego, ukazujac mu dobro jednosci jako dobro wspolne 1 cel wszyst-
kich. Mamy wtedy do czynienia z jedno$cia woli i uczu¢.

Wniosek: Dziecko ma prawo do bycia uszanowanym w jego godnosci. Z jego
strony wymaga to postuszenstwa, ktore jest oglednym/delikatnym zwracaniem si¢ do
drugich ludzi, ale takze szacunkiem i respektowaniem innych.

10 Por. M. Szymczak (red.), Stownik jezyka polskiego, t. I, PWN, Warszawa 1979, s. 490.



50 Mirostaw Mroz

The Ethics of Child's Growing Up. Pedagogical-moral interpretation of Puer
Jesus by St. Thomas Aquinas
(Summary)

Every person believes he knows what education is and how to educate, however, many
educators claim that they have not deepened the subject. Thus, in order to understand it we
need to study them thoroughly. Education itself is situated between Latin educare and educ-
ere, that is between “bring up” and “draw out”. It is an art of a kind for which one needs
direction, inner imagination, care, security and justice. Unfortunately, present education is con-
nected only with training and school education, which is a huge mistake. More appropriate seems
to be the idea used in the theological papers of mistics, that is a formation being some kind of
doctrine on humans who as imago Dei attempt at being similar to God. Hence, it is a way, a pro-
cess, continuation of a once-chosen aim, which pursued needs rules and rights. The children's
rights in this context are nothing else than depicted rules according to which a formation of
a young person should be done. An example of such thinking can be St Thomas Aquinas, who
in a peculiar way, describes children's rights in the context of his Medieval enunciations. The
following paper uses one of the Aquinas's sermons Puer Jesus based on the fragment of St
Luke's Gospels 2,52 “And Jesus advanced in wisdom, and age, and grace with God and men”.
(All the translations from the Bible come from the Douay-Rheims Bible taken from http://
www.drbo.org/). Those words allowed many interpretators to show what the youth should
depend on as “advancing”, what is important for that advancing and what might happen if an
elementary, proper atmosphere lacks for the advancement.

The sermon Puer Jesus (The Child Jesus) was delivered on the first Sunday after Epiph-
any. This tremendously religious context of the sermon by Thomas Aquinas both in its form
and content, still gives a possibility of anthropological-pedagogical reading of the childeren's
rights and the way of education.

A child has a great role in the Christian Western culture. In relation to other religions, also
to the Old Testamental theology and sociology of childhood, the Gospels bring the biggest of
possible revolutions. The Saviour of humankind appeared in the world not as a powerful Pan-
tocrator, the Almighty, but as a little feeble baby. We need to remember that Jesus Christ says a
shocking sentence “Whosoever shall not receive the kingdom of God as a child, shall not enter
into it” (Luke 18,17, compare Mark 10,15). This need to be a child becomes in the Gospels
one of the most basic moral rules and ethical norms of human relations not only toward the
children but also toward every single person.

The paper presents a thorough analysis of a quadruple “advancing and perfecting” (aug-
mentum et profectus): in years ((proficere aetate), in grace (in profectu gratiae), in wisdom (de
profectu sapientiae), in life with others (de profectu conversationis humanae).



